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Ozet: Osmanli imparatorlugu’nda medeniyet tartismalar1 Tanzimat Fermanr’nin (1839) ilan edilisinden sonra
basladi. Bu tartismalarin bu dénemde olmasi Imparatorlugun igine girdigi hizli modernlesme stirecinin
bir sonucuydu. Tartismalarin icerigi, medeniyet kavramina Turkce bir karsilik bulmaktan
modernlesme stirecinde model olarak alinan Avrupa’nin siyasi, ekonomik, toplumsal, kulttirel ve en
nihayetinde gtindelik hayata kadar uzanan bir yelpazeyi kapsiyordu. Bu tartismalarda hemen gértintir
ve somut olan ise Avrupai bir yasam tarzinin daha ¢ok elit Osmanl kesimlerinde yayginlagsmastydi.
Bat1 kuiltiirtine hayran, abartili bir sekilde onu taklit eden ve dahil oldugu Osmanli/Islam kuiltiriini
yetersiz bulan Alafranga ztippe tipi ise giyim kusamiyla, gindelik hayatta yerli yersiz ve yarim yamalak
Fransizca konusmasiyla, tutum ve davranislariyla bahsi gecen yasam tarzinin asiriya kacmis somut
ornekleriydiler. Alafranga zuppe tipinin tamimirlig ilk olarak yuzyilin son ceyreginde yazilmaya
baslanmis romanlar sayesinde olmus, sonrasinda Osmanli edebi anlatilarinda ¢ok sik rastlanilan bir
tip olmustur. Biz bu calismamizda yazari belli olmayan 1868 tarihli Medeniyyet Yani Sivilezasyon
metninin, bir yandan ilk alafranga ztUppe anlatis1 oldugunu, kendisinden sonra yazilan alafranga
zlUppe anlatilarina belirli oranlarda kaynaklik ettigini 6ne stirecegimiz gibi diger yandan da metnin bir

tahlilinin yapilmas1 denenmistir.
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Abstract: The debates on civilization in the Ottoman Empire began after the proclaimed of the Tanzimat Edict
(1839). The fact that these debates took place during this period was the result of the rapid
modernization process that the Empire entered. The content of the discussions ranged from finding
a Turkish term equivalent to the concept of civilization to the political, economic, social, cultural,
and the everyday life of Europe effects on the Ottoman Empire. What was immediately visible and
concrete in these discussions was the spread of the European lifestyle among the elite Ottomans.
The Alla Franca dandy; A man who exaggerated and imitated Western culture and found Ottoman /
Islamic culture inadequate, was extreme example of the aforementioned lifestyle with his clothes,
the manufacturated goods he used, his attitudes and behaviours, especially the French-speaking in
everyday life. The recognition of the Alla Franca dandy was first achieved through the novels that
began to be written in the last quarter of the 19t century and later became a very common type in

Ottoman literary narratives. In this study, we tried to carry out an analysis of the text of Medeniyyet
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Yani Sivilezasyon dated 1868, the author of which was not known, was one of the sources of Alla

Franca dandy narratives written after him as first Alla Franca dandy narrative.
Keywords: Civilization, Culture, Alla Franca Dandy, Europe, Ottoman
1. GIRIS

XIX. ytzyill Osmanli modernlesmesine yon veren kalemiye sinifi acisindan askeri, idari, siyasi
acillardan model olarak Avrupa alinsa da bu model almanin bicimi, derecesi, icerigi yapilan
tartismalar ile Osmanh elitinin éncelikleri, uluslararasi iligkilerin yahut askeri, siyasi, ekonomik
zorunluluklar gibi dinamiklerin icinden belirleniyordu. imparatorlugun belirtilen ytizyilda Avrupa
ile iliskilerin, etkilesimin sadece diplomatik, askeri, ticari alanlardan olusmayacagi, bu alanlara
kulttrel alanin da eklenecegi gazete, roman, tiyatro gibi yeni edebi tlirlerin ortaya ¢ikmasindan
anlasilmisti. Bunun disinda Osmanl toplumuna Avrupai hayat tarzi trtinlerinin, davranis
kaliplarinin ntifGz etmesi de stireci cok boyutlu bir hale getirmisti.2 Avrupai hayat tarzi, tavri ve
onun maddi iceriklerinin ntifGz etmesinin hizlanmasiyla beraber iki kavram Osmanl okur-yazar
cevrelerinde dolasima girmistir: civilisation ve medeniyyet3. Kavramlar, maruz kalinan siirecin
nasil adlandiriip anlamlandirilabilecegine iliskindi. Ornegin, Takvim-i Vekayi’de civilisation
kelimesi “gtizel dltizen, dlizenler, glizel ustl” anlamina gelen kelimelerle ifade edilmistir (Baykara,
1992b, ss. 27-28). Hatta bizzat Takvim-i Vekayi’nin ¢ikarilmasini Vak'antivis Ahmed Latfi Efendi,
“Ustl-i medeniyyete tesebbiis olundugu sirada malimat-1 zamaniyye ve vukuat-1 harbiyyeden
halk: haberdar etmek” (Latfi Efendi, 1999, s. 651) ifadeleriyle dile getirmisti. Devletin resmi
gazetesinin yaymnlanmasini, yaklasik kirk yil sonra Ahmed Lutfi Efendi hem -model alinan-
medeniyetin dogal getirisi olacak degisimin savunulmasi4 hem de halkin dogru haber almasinin
zorunlu sonucu gibi sunmustur.

ilk olarak Mustafa Resit Pasa’nin bir mektubunda gecen civilisation kavramina Turkce karsilik
olarak tinsiyet, tezhib-i ahlak, edeb-erkan &grenme, zariflenme, te’dib-i ahldk, insaniyet,
temeddiin, sivilizasyon, emr-i temeddtin gibi karsiliklar 6nerilmisse de medeniyet kavraminda
karar kihlnmistir (Baykara, 1992, ss. 20-22). Medeniyet kavramini ise ilk kez Sadik Rifat Pasa
Avrupa’min Ahvdline Da’ir Risale’sinde kullanir. Pasa, sivilizasyonu, “Avrupa’nin simdiki
sivilizasyonu yani usul-i me’nusiyyet ve medeniyyeti iktizasinca mendfi-i miilkiyye-i lazimelerinin
ilerlemesini ancak teksir-i efrad-1 millet ve i’mdar-t memalik ve devlet ve istihsal-i asayis ve rahat
esbab-1 adidesiyle icra ve istihsadl itmekde...” ifadeleriyle tarif ederken dile getirmistir. Bulunan
karsilik olarak medeniyet, Avrupa’nin bilgi ve teknoloji gibi maddi kultirtindense daha ¢ok

Avrupai davranis kaliplar1 ve aliskanliklari ile is yapma bicimlerini kapsayan manevi ktltirana

2 Avrupa menseili Girtin ve davranig kaliplarinin Osmanl toplumuna nufuz etmesine dair ¢ogaltilmasi mimkin o6rnekler
verilebilir: 1841 tarihinde yayinlanan Ceride-i Havadis gazetesinin 6zellikle iciincti sayisindan itibaren belirginlesen “ilanat”
bolimuiinde gazete, aracilik yapacagini belirttigi mallar arasinda araba, bilardo masasi, piyano gibi urtnleri zikretmistir.
Ayrica yine aracilik yapacagini belirttigi hizmetler icin ise Fransizcadan tercime yapacak kisi, her istenilen seyin aynisini
cizecek ressam, Ingilizce-Fransizca ve ressamlik 6gretecek Ingiliz, Rumca-Ingilizce-Fransizca- Italyanca-Tiirkee bilen kisi,
kilic dersi veren Kkisi, Piyano dersi veren kisi ifadelerini kullanmistir (Kologlu,1999, ss. 33-34).

Diger 6rnek ise 1840’larda Istanbul’da ti¢ y1l gecirmis Charles White’in, 1846’da basilan eserindeki, “Pera ve Galata sokaklart,
Londra'dan terziler, Paris'ten sapkaciar ve tuhafiyeciler, Viyana'dan cizmeciler ve Marsilya'dan sekerciler” tabelalartyla dolu
olduguna, “burada satilan mallann arziun talebe yetisemedigini bu anlamda da medeniyetin hizli adimlar attigi” yontndeki
ifadelerdir (White, 1846, s. 54).

Son olarak Osmanli toplumunun yemek yeme aligkanliklarinin degisimine iliskin, 1844’te yayinlanmig ilk basili Osmanli
yemek kitabi olan Mehmed Kamil’in Melceii’t-Tabbahin’inde “Lisdn-t efrencide Istofato kum patates tabir olunan yahni” ve
“Istafato kum makaronya” isimleriyle iki adet Avrupa yemeginin yer almasi drnegi verilebilir (Melcet’t- Tabbahin, 2015, s.
77). Refik Halit Karay’in Ug Nesil U¢ Hayat adli eserinin Yemek Sofrast adli bsliimtiinde ise (2002, ss, 64-65), Sultan Abdtilaziz
Doénemi’nde (1861-1876) bliytuk konak ve yalilarda bile yemegin geleneksel ustllerle yerde ve sinide yendigini, masada, catal,
tabak, herkesin kendini bardagini kullanarak yemek yemesinin ise ancak Sultan II. Abdtilhamid déneminde basladigini yazar.
3 Makalenin konusu risaleden yapilan alintilarda Osmanlica yazimi dikkate alinarak medeniyyet yazilmistir. Bunun disindaki
kullanimlarda ise gintimuizde yazildig1 sekilde medeniyet tercih edilmistir.

4 Gazetenin toplumsal degisimi savunmak gibi bir misyonunun da oldugunun bir isareti gazetede fes imalati ve satist ile ilgili
ilandan anlasilabilir (Kologlu,1999, s. 26).

188 Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii Dergisi — Y1l 13 Say1 1, 2020



Erken Bir Medeniyet ve Alafranga Ztppelik Anlatisi: Medeniyyet Yani Sivilezasyon (1868)

temsil etmis ve bu anlam igerigi, XIX. ylizyilin sonuna kadar stirmustirs (Baykara,1992b, s. 37;
Karacavus, 2015, s. 130).

Ustil-i Medeniyyete Tesebbtis etmeyi, Osmanl elitlerinin -kendilerini biraz kenarda kalmis gibi
hissetmelerine ragmen caba sarf edilirse dahil olunabilecek- Avrupa medeniyetine entegre olmak
acisindan degerlendirirsek, XIX. ylzyil, sadece degisimin hangi kavram ile adlandirilacag: gibi
tartismalarin yani sira baska tiirden gelismeleri de dikkate almak gerekir. Ornegin, Osmanl tarih
bilincindeki farklhilagsmanin gdstergesi olarak, XIX. ytizyill Osmanl tarihgilerinde gértilen, dtinya
tarihini, hanedanlarin kronolojik olarak siralandig1 anlatilar biciminden eski, orta, yeni olarak
donemlendirme bicimine gecis bu gelismelerden birisidir.

Tarih bilincindeki déntistim, degisen diinya gériislintiin ve algisimin bir sonucudur ki, bu;
Osmanllarin, ytzyilin basinda yayginlagsmaya baslayan diinya medeniyeti kavraminin evrensel
olduguna ¢ binaen kendilerinin bu evrensel medeniyete ve dinya tarihine dahil olduklari
baglaminda 6nem kazanir (Karateke, 2014, s.183). Ahmet Cevdet Pasa’nin tarihgiligi ile baslayan
bu gelisme, Osmanl tarihinin Avrupa tarihinin bir parcasi oldugunun kabul edilmesiyle

sonuclanacaktir (Neumann, 2000, s. 33).

Bu turden zihinsel degisimin yani sira dogrudan glndelik hayatin iginde de sivilizasyon,
medeniyet, temeddiin? etmek tartisilmis hatta bunlarin Olctitlerinin neler olabilecegine dair

kanaatler de dile getirilmistir.

Munif Pasa’nin, “Bir kimsenin derece-i medeniyyetini anlamak icin bir defa beraber taam etmek
kafidir” (Abdullah Cevdet, 1329, s. 5) s6zi yahut ylizyiin sonuna dogru sayisinda belirgin bir
artis gortilen adab-1 muaseret kitaplart bu degisimin yontint tayin etme, Olctitlerini bulmaya

yonelik sOylenmis, yazilmis, medeniyet tartismalarinin somutlastig1 érneklerdir.8

Hem baska bir somut 6rnek hem de Osmanl elitleri arasinda medeniyet tartismalarinin hiz
kazandig1 bir evre ise Sultan Abdilaziz’in 1867 yilinda Avrupa’ya yaptigl seyahat sonrasinda

gorulmustir.2

5 Osmanli modernlesmesinin XIX. ytzyilda bir 6nceki ylizyildan farkini Tanpinar sOyle tasvir etmistir: “bahis mevzuu olan
sey ordunun baz: tekniklerini ve siniflarint garptan gelen bilgi ve nizamla islah etmek degildir; belki biitiin hayatin, cemiyetin
btinyesi ve manevi insaru viicida getiren kiymetler manzumesinin, hepsinin birden degismesi[dir]” (Tanpinar, 1988, s. 64).

6 XIX. ytizyilin baginda Avrupa’da yaygin bir sekilde kullanima giren medeniyet (civilisation) kelimesi belirtilen dénemde genel
ve evrensel bir stire¢ olarak goruldtgiine dair Bk. (Williams, 2005, s. 72). Ayrica kavramin Fransa’da 1766’dan 6nce hi¢bir
yazili metinde gortinmedigi, Fransiz Devrimi’'nin evrensellik iddiasiyla paralel doga bilimlerindeki gelismelerin sonucunda
kavramin, tek civilisation olarak goriilen Avrupa medeniyetinden baska ve farkli medeniyetlerde olabilecegine dair bir
genisleme yasadigini, yine kavramin 1800-1820 arasinda ilk defa ¢ogul olarak kullanildigini dair Bk. Lucien Febvre, (1995).
“Sivilizasyon Bir Sézctigtin ve Bir Fikir Obeginin Gelisimi”, (gev. I. Yerguz). Cogito. S.5. s. 228.-239.

7 Temeddun kavramina, teknik arac ve gerecler ile bilimsel yontemlerin milletlerarasi dolagsimindan kaynaklandigini séyleyen
Omer Seyfettin, medeniyet tartismalarinda temeddiin kavramina farkli bir bakis agisi getirmistir (Omer Seyfettin, 1331,
s.367).

8 Osmanli Imparatorlugu’nda yayinlanan adab-1 muaseret kitaplarinin ortaya cikis stirecine dair gérebildigimiz kadariyla dért
farkli bakis agist mevcuttur. Nevin Meri¢ (2000), Osmanli’da giundelik hayatin dontusumu ile adab-1 muaseret kitaplari
arasindaki iliskisini Batililagsma paradigmasi acisindan konuyu ele almistir.

Ekrem Isin (1985) ise bu yuzyilda Osmanli toplumunun tst ve orta sinif sehirlilerin hayatinda goértilen alaturka hayat tarzi
ile alafranga hayat tarzinin birlikte yasanilmasindan dogan ikircikli halin yarattigi gerilimi dtistirmek i¢in bu tir yazinin
dogdugunu soyler. Suraiya Faroghi (1997) Osmanli Modernlesmesinin bir taklitten daha ziyade, Osmanl toplumunun bu
kesiminin belirtilen strece glundelik hayattaki bu degisime aktif katiiminin ve cabasinin gosterdigi Utzere kendi i¢
dinamikleriyle gerceklesen bir stire¢ oldugunu belirtir. Dérdtincti bakis agisi ise A. Selcuk Esenbel’in (1997a,1997b) XIX. yy.
Japon Modernlesmesi ile Osmanli Modernlesme stirecini karsilastirmali bir perspektiften incelerken ortaya koydugu, Batili
kulturel bicimlerin benimsenme surecinde yerel kulturle bir araya gelmesinden dogan karmasik, cok katmanl, eklektik
kulturel bicimlerin belirli bir kendine 6zguliik ve farkli anlamlandirmalar yarattigina dair perspektiftir. Gorebildigimiz
kadariyla bu konuda yapilmis son caligmaya sahip Fatma Tunc Yasar da (2016) Esenbel’in perspektifine sahiptir.

XIX. ylzyilda Osmanl Imparatorlugu’nun Bati emperyal sistemiyle karsilasmasinin yarattigi medeniyet, yerlilik, yabancilik
ve din gibi alanlarda edebi metinler tizerinden hem nasil sdylemsel mucadele verdigine hem de bu karsilasmada Bati’'da
uretilmis metinleri, s6ylemleri ve kavramlari Osmanlnin kendi emperyal anlayisina nasil adapte ettigine dair Bk. Fatih Altug
(2008), “On Dokuzuncu Ytizyil Osmanl edebiyatinda imparatorluk Medeniyet Yerlilik Yaban(ci)lik ve Din” Kritik, S. 2, ss.50-
97.

9 Seyahat kafilesinde sehzade Abduilhamid’de vardir ve bu seyahatte gorduklerinden cok etkilenir. Nitekim 1909’da hal’
edildikten sonra tutsak edildigi Beylerbeyi Sarayi’nda, doktoru Atif Bey’e, Avrupa’dan etkilendikleri arasinda buyukltigu ve
satafati ile Paris Opera binasi, askeri merasimler, Ingiltere’nin buyiik serveti, ingiliz Westminister Sarayi’ndaki debdebe ve
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Degisimin yontnu tayin etme cabasi, degisimin en azindan Osmanl: elitlerinde belirgin bir hizla
meydana gelmekte oldugunu goésterir. Nitekim Bati kulttirti, Serif Mardin’in deyimiyle “btytk
gelenek” olarak Osmanl elitleri tarafindan daha sorunsuz bir sekilde temelltik edinildi. Ancak
Avrupa tarzi hayatin yayginlasmasi sadece bu kesimle sinirli kalmadi. Yine Mardin’in deyimiyle
kticik gelenegi olusturan elitler disinda kalan kesimler de Bati ktlttirti ve Utrlnleriyle kars:
karstya kaldilar. Iletisim ve basin-yayin olanaklarinin artmasi sonucunda yeni gériis ve fikirlerin
belirmesi, Avrupa menseili Grtinlerin Osmanliy: istila etmesi gibi gelismeler, bliyltk gelenekle
kuictik gelenek arasindaki sinirlar: daha gecisken kildi (Mardin, 1991, s. 29). Ele aldigimiz eserin
iki tipinin de Osmanl elitindense daha cok orta kademe insanlardan oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Yukarida bahsi gecen basin-yayin olanaklarinin genislemesinin bir Girinti olarak
risaleyi yaymnlamis, gortslerini aciklamis, alafranga ztppe tipinin gérdtigt toplumsal tepkinin
hem nedenlerini hem de yarattig1 tedirginligi aciga vurmustur.

Butin bu tartismalarin ve gelismelerin zihniyet 6zellikle de hayat tarzinin degisiminin gértinir
sonuclari olmustur. Baska bir deyisle, XIX. ytizyill Osmanl toplumunda ytiksek tabakaya mensup
ailelerde baslayip daha alt kesimlere dogru sirayet eden hayat tarzindaki degisimin 10 en
istenilmeyen sonucu zlUppe tipi olmustur!l. Baska bir deyisle Avrupa modasina uygun kiyafetlerle
Beyoglu'na cikan, piyano ve Fransizca dersleri alan!2?, dans ve balolara katilan, konusurken
Fransizca deyim ve kelimeler kullanan yani alafrangaligi bir yasam tarzi olarak kabul eden bir
tiptir bu. Bu tip Tanzimat edebiyatinin gézde tiplerinden birisidir. Giyinis, tavir ve davranis olarak
Avrupalilasmis, cogunlukla mirasyedi, taklitci bir tip olarak alafranga zlppe tiplerinden ilki
Ahmet Mithat Efendi’nin 1876’da basilan Feldtun Bey ve Rakim Efendi romanindaki Felatun
Bey’'dir. Ahmet Mithat Efendi daha sonraki romanlarinda da alafranga tiplere cokc¢a yer
vermistirl3. Sonraki ve en taninan zUppe tipi ise Recaizade Mahmut Ekrem’in 1896’da Servet-i
Fiinun gazetesinde resimli tefrika edildikten sonra 1898’de kitap olarak basilan Araba Sevdast
(2014) romaninin kahramani Bihruz’dur.14 Bu iki tip disinda Hiiseyin Rahmi Glrpinarin 1911°de
yayinlanan romani Sipsevdinin (1990) kahramani Meftun; Omer Seyfettin’in Efruz Bey (2017)

adli romaninin Efruz Bey’i en ¢ok bilinen alafranga zUppe tiplerdir.

Alafranga zUppe anlatilarinin ilki yukarida zikrettigimiz Ahmet Mithat Efendi'nin 1876 tarihli
Felatun Bey ve Rakim Efendi’dir. Makalemizin konusunu olusturan yazari belli olmayan
Medeniyyet Yani Sivilezasyon isimli risale ise 1284 /1868 tarihlidir. 16 sayfadan olusan eser,

Istanbul Buytiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi'nda mevcuttur. Eserin énemi hem dogrudan

diizen, altindan tabak, catallar, tren ve tren yolu ag1 ve hayatinin sonuna kadar btiytk bir ilgiyle dinleyecegi Avrupa muizigini
ozellikle de operay: soyler. (Atif Huseyin Bey, 2010, ss. 116,197-199, 238-239)

10 Norbert Elias, insanin dogasinin toplumsal hayat tarafindan degistirilmesi stirecinin, Avrupa’da XVI. yuzyilin ortalarinda
belirgin hale geldigini soyler. Degisimin kaniti olarak da adab-1 muaseret ve gorgii kurallarini iceren Kkitaplarin ortaya
cikmasiyla Avrupa elit smiflarinin bu kurallar: benimseyerek 6gretilmesi ve 6grenilmesi stirecini gosterir. Stirecin ¢iktisinin
ise —yemek yemekten, idrar yapmaya, tlikirmekten diskilamaya kadar uzanan bir tayfta- hemen her tliirden bedensel
fonksiyonlarin kontrolinin 6nem kazanmasi ile insanin arzu, istek ve 6fkesinin disipline edilmesi olarak sunar. Bu ¢iktinin
anlamini ise medeniyetin, medenilesmenin insanlarin bedensel itki, duygu ve ihtiyaclarinin —sofra adabi gibi- kabul edilebilir
rittieller esliginde yahut dogrudan disiplin altina alarak kontrol etme stireciyle baglantili bir stire¢ oldugudur. Elias’in bu ¢ok
yonlii, multi-disipliner eseri icin Bkz. Norbert Elias (2000), Uygarlik Stireci, C. I-II, (Cev. E. Atesman-E. Ozbek), Istanbul,
fletisim Yayinlari.

11 Tarkce romanlarda sik rastlanan alafranga ztppe tipinin; -Bihruz ya da Felatun’un- aptal, cahil, budala ve gultincla,
mirasyedi hallerinden — Sppsevdinin Meftun’u ya da Peyami Safa’nin Sézde Kizlarindaki Behi¢’i gibi- okumus, zeki ve tehlikeli
olmaya dogru gecirdigi déntistim icin Bkz. Berna Moran,(2008) Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis, C.1, 20. Baski, Istanbul,
fletisim Yayinlari. ss. 259-268.

12 Ahmet Midhat Efendi, 1870’lerde kizlar1 Fransizca kursu alan ylz kadar aile tanmidigini sdyler. Bkz. Ahmet Mithat Efendi
(2011), Fatma Aliye, Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu, (Osmanlicadan Cev. B. Ermat), Istanbul, Sel Yayincilik, s.50.

13 Mtisahedat romaninda mirasyedi alafranga hayat yasama meraklis1 Refet Bey, (Ahmet Mithat Efendi, 2000, s.79, 94, vd.);
Jon Turk romaninda alafranga zihniyete sahip Gazanfer Bey, “pek mitkemmel tahsil gormiis (...) pek alafranga” Nurullah Bey
ve “Asil ismi Ayse iken Fransizca ‘biche’ kelimesinin Tlirk¢esi olarak ‘Ceylan’, tahallus eden (...) pek serbest, pek ser-baz bir
kiz” olan Ceylan, (Ahmet Mithat Efendi, 2003, ss.7, 19, vd.)

14 Recaizade Mahmut Ekrem ve Bihruz Bey icin bk. Berna Moran (2008), Tiirk Romamina Elestirel Bakis 1, Istanbul: iletisim
Yayinlari, ss.73-86 (Mardin (1991, ss.23-78); Nurdan Gurbilek (2001) “Orijinal Ttrk Ruhu”, Kétii Cocuk Ttrk, Istanbul: Metis
Yayinevi; (Tanpinar, 1988, ss. 493-495)
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alafranga zlUppe anlatis1 olmasi hem de en erken alafranga zUppe anlatis1 olmasindan

kaynaklanir.

2. MEDENIYYET YANI SiVILEZASYON

2.1. Biitiin Biitiin Hali Degismis, Evvelki Bildigini De Sasirmis Olmak

Risale, anlaticinin, Avrupa'y1 gezmis, gérmuis sonrasinda Ulkeye donmus kisilerden “medeniyyet
yani sivilezasyon liigatin isittikce acaba memleketimizde bildigimiz seref-i medeniyetten baska bir
sey midir, deyu pek arzu etmekte idim” ifadeleriyle baslar. Bu kisi, Paris’ten bir stire 6nce dénen
bir dostudur ve tesadtif eseri olarak ona rastladigina sevinir. Ancak yazar, dostunda “miisahede
eyledigi etvarn tuhaf”, “halini btittin btitiin degismis ve evvelki bildigini de sasurmis” olmasina, “asurt
taacctib” eylemis ise de “bdyle bir medeniyyete melif olan zati gérmege arzukes” oldugundan
dolay1 yine de bu rastlantidan memnundur (1868, s. 2).

Bu giristen sonra, yazar, dostunun tavir ve goérintistiindeki asirilign biraz da okuyucuya
yadirgatmak amaciyla anlatmaya girisir. Hatta henliz dostuyla konusmadan, “...) isittigim
medeniyyet meger elbiseyi acaib bir surette giymekten ve hareket-i dzayt nekre bir hdlde
gostermekten ibaret imis” ifadeleriyle onun bu tavir ve gértintisti izerinden Avrupa medeniyeti
hakkinda ilk yargisini belirtir (1868, s. 3).

Alafranga ztppe dostunun kiyafetini okuyucuya aktarilmasi devam eder, “basinda gayetle ufak
bir fes ve uzun ptiskiil olup fesin arka canibi dahi kirtk¢a bir vaziyette oldugu gibi arkasinda dar
bir setri ve ayaginda mumbari bir pantolon ile canbaz ¢iragt gibi sicramakta ve ara sira bacagini

»

silkerek tiirlti hareket géstermekte idi.” Yazar, ilerleyen satirlarda alafranga ztGppe dostunu; bir
eli eldivenli diger elinde ise her an el sitkmay: kolaylastirsin diye yarim giyilmis bir eldivenle,
bastonlu, “muttasi géziine sikistirnp ve yine birakmakta” oldugu tek caml gozltkle, “agzinn icinde
mekik atar gibi bir canibden diger cdnibe” attig1 sigarasiyla, “yangin tulumbast gibi dért canibe
tiiktirtik” atmastyla ve “ne derece pislik hastil olacagt tariften birtin” olan uzun tirnaklariyla betimler

(1868, ss. 3-4).

Bu betimleme sonrasinda yazar, alafranga zlppe dostunun butin bu asiriliklarinal5 ragmen
gercekten merak ettigi, 6grenmek istedigi konuya gelir: “benim ondan arzu eyledigim tahsiline
muvaffak eyledigi medeniyyetin ne idiigiinii anlamak olmakla sual eylemeye basladim.” Yazarin
ilk sorusu ve sorunun amacini “Avrupa’da kag¢ sene iram ve ikdmet etmis ise gerek ziraat ve
ticarete miiteallik sinai ve fiinundan ahz eyledigi uliim-u maarifin derecesini anlamak ve bu cihetle
istifade eylemek” ifadeleriyle dile getirirl6 (1868, 4). Bu soruya yazarin dostu, Paris’te bes sene
gecirdigini, bu sure zarfinda, yazarin sorusunda dile getirdigi seylerin hicbirini tahsil

edemediginil?, “yalniz medeniyyete lazim olan etvan tahsil ve ta’lim edebilip terbiye oldum”

15 Nurdan Gurbilek, Recaizade Mahmud Ekrem’in Araba Sevdast romaninin zlippe kahramani Bihruz’'un yapmacik, kokstz,
asir1 ve abartili jestlere sahip birisi olarak anlatildigini séyler. Bizzat romanin bu 6zelliklere sahip ztippelik elestirisi oldugunu
sOyledikten sonra dikkat ¢ekici bir ekleme daha yapar; romanin kendisinin de elestirdigi sey kadar abartili ve asiridir. (2001;
103, 105) Bu anlamda asirilik ztippeligin alameti farikalarindan oldugu gibi alafranga ztippelik anlatilarinin ilk 6rnegi olan
ele aldigimiz risale de elestirdigi sey kadar asiridir. Ilging nokta ise Serif Mardin’in Bihruz yazan Recaizade Mahmud Ekrem
icin soyledigi, “Recaizade gibi edebi inceligiyle taninmis bir yazarin nasil olup da Bihruz karakterini bu denli zevkle ele aldigini
anlamak zor...” (1997, s. 57) tespitidir. Baska bir deyisle alafranga hayata hi¢ yabanci olmayan hatta alafranga rahatlig:
tercih ettigi bilinen Recaizade’nin ilk Osmanl alafranga zUppe anlatilarindan birisini yazmis olmasi ile ilk dandy (ztippe)
olarak bilinen George Bryan Brummell’in (1788-1840) biyografisini yazan ve gercek bir dandy olan Jules Barbey d’Aureville
(1808-1889) arasindaki paralelliktir.

Bryan Brummell ve erken XIX. ylizyil Ingiltere’sindeki zippelik icin bk. Tanja Van Dooren,
https:/ /www.scriptiebank.be/sites /default/files/81165dd4c8339159¢1d47961d38d7ff6.pdf

16 Avrupa’da tarim, ticaret ve 6zellikle sanayinin gelismesine neden olan teknigin ve bilginin Osmanli’da yayilmasi i¢in halkin
bu alanlara tegvik edilmesi, sadece okur-yazar Osmanlilar arasinda degil devletin yliksek burokrasisinde de kabul gormus
egilimdir. Nitekim Hariciye Nazirhig gibi gorevlerde bulunmus Saffet Pasa’nin bir tezkiresi buna kanit olarak gosterilebilir.
Tezkirede, askerlik gibi hizmetlerde bulundugundan dolay1 sanayiye ilgi gdstermeyen, cadircilik, saraclik, yemenicilik gibi
geleneksel sanayi dallarinin degil “muasir medeniyet sanayiijnin|”¢ok daha 6énemli oldugu belirtilmistir (BOA. Y.EE, 43/81).

17 Risale eger kurgudan ibaret degilse, alafranga zlUppe ya kendi imkanlariyla yurtdisina gitmistir ya da devletin yurtdisina
gonderdigi 6grencilerden birisidir. Ancak -“tahsil edemedim” ifadesine ve yazarin, dostunun Fransizca konusma hatalarini
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seklinde cevap verir. Yazar bu cevabin ardindan alafranga dostunun, medeniyet icin gerekli
gordtigli ancak esasinda laubali hal ve hareketler ile sadece dis gorinus, gésteristen ibaret olan
bu terbiyeyi, tiyatro ve balo salonlari gibi eglence yerlerinde vakit gecirerek elde ettigine dair
imalarina sasirir. Ustelik bu eglence yerlerinde vakit gegirmesi sonucunda parasmin bittigini,

borca batmis bir sekilde tilkeye donmek zorunda kaldigini da hayretle ifade eder (1868, s. 5).

Yazar bu satirlardan sonra dostunun, alafranga zlUppe anlatilarinin kahramanlarinin temel
ozelliklerinden birisi olacak yarim yamalak Fransizcasina, Fransizca ile karisik Turkece

konusmasina deginir:

“(...) Her lakirtida pardon (affedin), je vous assure (sizi temin ederim), non (haytr) vesaire
bunun gibi birtakim sézleri birbirine katyp makara gibi ardi arast yok gayet stiratli olarak
séylemekte oldugunu goéren ve Fransizcay: bilmeyen ve bilakis Fransizli olup da lisan-t
Tiirki’ye asina olmayan bu zdtin Tiirkee ile karnisik Fransizcastni anlamak ihtimali yoktur”
(1868, s. 6).

Bu ifadeleri takip eden, “bunca senelerden beri mevcut olan esya-yt miista’mileyi aklinca birer giine
tezyif ile istimal eyledikleri her seye her-bar ma’zeret ve noksaniyet buldugu tizre birer ma’na verib
Paris’ten miiceddeden evani-i beytiyye getirmesini kiil yevm pederine nasihat eyledigine {(...)” dair

satirlar, alafranga zlippe anlatilarinda gorilecek bir baska kaliptir (1868, s. 6).

Alafranga zUppenin Paris’ten ev esyasi getirilmesini babasina nasihat etmesi karsisinda yazar
“artik tahammiil edemeyip birka¢ s6z séylemeye mecbur” kalir. Yazarin tepki verme esigi,
alafranga ztippe arkadasinin babasina nasihat vermesiyle asilir. O ana kadar arkadasinin her
tarlt asirihigini anlatmakla yetinen yazar, “babaya nasihat™, baska bir deyisle ataerkil bir
toplumun kulttir kodlarindan olan babaya/buytige /otoriteye karsi terbiyeli olmamayi, sinir asimi
olarak kabul eder. Bu sinir asimina eklenen bir baska ihlal ise yine alafranga ztippe dostunun

“birkac defalar pederine barbar ve vahsi sifatint vererek zemm eyleme/si]” olur (1868, s. 7).

Boylece alafranga zUppe iki agir ihlal gerceklestirir; ilki, “asil medeniyyet denilen kemdal-i
terbiyeden” yoksun olmakla geleneksel ataerkil Osmanl toplum yapisina bir tehditken, ikincisi,
bu toplumsal, kuilttirel yapinin baslica tasiyicist olan babanin kurdugu, alafranga zlGppenin de

dahil oldugu medeniyete barbar ve vahsi diyerek onu ayiplayarak yermesidir.

Risalenin bundan sonraki kismi yazarin alafranga zippe dostunun bu iki ihlali karsisinda yazarin
ona haddini bildirmesi kabilinden kendi dilini ve yabanci bir dili 6grenmek, egitim, yararh bilgi,
toplum i¢inde nasil davranilmasi gerektigi gibi konular Uzerinden gercek medeniyetin ne
olduguyla devam eder. Yazar bu had bildirme amacl ifadelerinde yer yer Avrupa medeniyeti ile

bizim medeniyetimiz arasinda cesitli karsilastirmalar da yapar.
2.2. Kotii Senyore Birkac Soz

Risalenin yedinci sayfasindan itibaren, yazarin, sivilezasyon olarak da adlandirdigi medeniyetin,

medeni olmanin 6lciitleri siralanmistir. Onceki sayfalarda dile getirilen, yazarin alafranga

belirtmesine binaen- basarisizlik yltztinden ulkeye déonmus 6grencilerden olma ihtimali daha buytktir. Bu durumunda
risalenin basildig: tarihi (1284/1868) dikkate alirsak, yazarin dostu alafranga zlippenin Tanzimat Déneminde (1839-1876)
Avrupa'ya génderilmis 6grencilerden oldugu anlasilir. Alafranga zippenin Fransizca yetersizliginden dolay1 da Fransa’dan
geri gonderilmis olma ihtimali ylUksektir. Tanzimat Doénemi’nde Fransa'ya gonderilen 6grencilerden kirk biri basarisiz
olmustur. Ayrica yazarin- karikatlirize etme gibi bir amaci yoksa- dostuna iliskin, “canbaz ciragt gibi sigramast”, sigarasini
agzinda surekli gezdirmesi, “durup durup” tiktrmesi, “iki dakika ayakta durup iki séz séylemeye vakti yok idi” tartinden
ifadeleri, bu kisinin psikolojik rahatsizlig1 olabilecegini akla getirmektedir. Eger boyle bir rahatsizlig1 varsa, bahsedilen
donemde “hastalik/ruh” serhiyle tilkeye gonderilen tek kisi Mahmud Sevki’'dir (Gengoglu, 2008, s. 209). Aksi durumda ise
bahsettigimiz kirk bir kisiden herhangi birisi olabilir.
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dostunun birakin Fransizcay: kendi dilini bile bilmedigini veri olarak alan yazar, ilkin, elit bir

Osmanlinin hangi dilleri nicin bilmesi gerektigini siralar.

“Evvela insamin baslica borcu hangi dinde ve hangi mezhepte dogmus ise ol din ve mezhebin
lisanmini tahsil eylemek vdcib-i zimmetidir. Saniyen hangi devletin teba’ast ise ol lisam
tamamuyla tahsil eylemek da’va-yt tabi’'yyet muktezasinca farizd ve elzemdir ve salisen

bulundugu asrnn politika lisanin: dahi tahsil eylemek faideden hali degildir” (1868, s. 7).

Bu dillerin ni¢in 6grenilmesi gerektigine dair gerekgeler de belirtilmistir. Kisi hangi dine ve
mezhebe mensup ise o dinin ve mezhebin dilini 6grenmesi, dinin verdigi terbiye ve yonlendirme
ile engin denizde dtimensiz kalmayacag: ile temellendirilir.

Hangi devletin tebaasi ise onun dilini bilmenin gerekliligi ise, “Islam ve Ermeni ve Rum ve Yahudi”
milletlerinden olusan Osmanl Devleti'nin dini gruplarinin sadece kendi dillerini bilmelerinin
“carh-1 ticaretlerini” olumsuz ydnde etkileyecegini, dolayisiyla, “teba’ast bulunmakla miiserref ve
miiftehir bulundugumuz Devlet-i Aliye-i Osmaniyye’nin lisani tamamuyla tahsil eylemek her sinif
teba’aya vacibdir.” (1868, s. 8) ifadeleriyle gerekcelendirilir.

Bu ifadelerde dikkati ceken ise devletin resmi dilini bilmenin getirecegi faydanin ekonomik
kazang, ticari fayda acgisindan distintilmesidir. Baska bir deyisle yazarin, ilan edilisinden c¢eyrek
yuzyilldan fazla zaman gecmis, belirli haklarla donatilmis Osmanl vatandasi yaratma amach
Tanzimat Fermani’nin siyasal idealine referans vermeyip, bir lingua franca olarak Ttrkce bilmenin
yaratacagl ekonomik ¢ikara vurgu yapmasi ilgingtir. Ekonomik ¢ikara toplumu bir arada tutan
bag olarak éncelik verilmesi, yazarin, Ibn Haldiin'un kan bagi, akrabalik disinda toplumu bir
arada tutan, hadari toplumlara 6zgii bag olarak nesep asabiyeti (Ibn Haldun,1988, s. 431)
dustincesinden haberdar oldugunu iddia etme olanag: verir.18 Bu konuda baska bir baglant: ise
daha ilgingtir. Soyle ki, toplum kavrami, XVII. ve XVIII. ytizyil éncesinde Avrupa’da anlasildig:
haliyle insanlar arasindaki bag, baglanti, birlik, yardimlasma ve ortakliklar1 iceren bir
kavramdan, XVIII. ytzyil Aydinlanma ile birlikte kavram gittikce ortak yasalar, gelenekler ve
kurumlar etrafinda érglitlenen bir biittin olarak anlasilmaya dogru evrim gecirmisti. (Hunt, 2016,
s.84) Kavramin icgerigini zenginlestirip, farkli boyut katanlar ise cikardiklar1 Encyclopédie ile
Diderot ve d’Alembert oldu. “Bir insani topluma yararl ve kisiler aras: ticarete musait kilan
ozellikleri belirlemek amaciyla dile yeni girmis bir kelime” tanimiyla, toplumun olusumunda

yararlhlik ve ticari iliskilerin sorunsuz islemesi icerigi eklendi (Diderot, 2003, s. 15)19

Risale yazarinin, Osmanl uyruklarn icin Turkce bilmenin en o6nemli getirisinin ticari fayda
saglamak oldugu deginisi, Encyclopéedie’yi ya da bu eser Ulzerine yazilmis metinleri okuma

ihtimalini gliclendiren bir deginidir.

Icinde bulunulan cagin “politika lisani olan Fransizcay: tahsil eylemek bahsi” yazar icin, “miilk ve
milletin” yararina olacak kitaplarin terctimesi yoluyla énem kazanir. “Bir mtilktin ilerlemesi yalniz
ziraat ve ticaret ve zanaatla” olacagi icin tercime edilen kitaplarin 6zellikle bu alanlarda yazilmis
olmasi istenir. Aksi takdirde “bildigi biraz Turkce lisani1 kaybederek ve Fransizcay: dahi tiyatro ve
balo vesair eglence mahallerini dershane htkmune koyup lisan tahsil olunur zanniyla

6grenemeyip ikisinden dahi mahrum” kalmakla isin sonucglanacagi belirtilir (1868, s. 9).

18 Osmanl aydin-biirokrat cevrelerinde Ibn Haldin’un gértislerinin 19. ytizyilda tartisilmasina dair bk. Alp Eren Topal (2017),
From Decline to Progress: Ottoman Concepts of Reform 1600-1876, (Unpublished Doctoral Thesis), The Department of Political
Science and Public Administration, lhsan Dogramaci Bilkent University, Ankara ss. 158-165.

19 Kavram su linktedir:
https:/ /artflsrvO3.uchicago.edu/ philologic4/encyclopediel 117 /query?report=concordance&method=proxy&attribution=8&o
bjecttype=&q=social&start=0&end=0
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Bu satirlarn takiben yazar, konu edindigi alafranga dostu tizerinden yabanci dil bilmenin insana
kazandirdiklariyla uzak durulmasi gereken roman gibi metinlerin neden oldugu zilleti
karsilastirir:

“Fransizcayt tahsil edip gazete miitala’st ile mesgul olmak biittin Avrupa politikasina asina
olmak ve onlardan istifade eylemek gayet gtizel ve eglenceli bir sey olup bundan kiire-i arzda
cereyan eden mu’amelattan haber almak gibi giizel bir sey olmadigt misillii bu heves
glinbegtin ahalimizde artmakta bulundugundan tahsil-i edeb ve ikmadl-i serdit-i medeniyyetle
tahliye-i zat-1 insaniyet eylemek ecnebi lisanlarinda envd’i rezaletle ma-la-mal bulunan bir

takim roman tabir ettikleri kitap ve risaleleri okumakla hasil degildir” (1868, s. 10).

Bati’dan gelen esyalarin kullanim amagclarinin disinda bir moda, 6zenti olarak yayginlasmasinin
yarattigi memnuniyetsizlik ile vatan sevgisi ve bu sevginin gerektirdikleri arasinda ters oranti
kurulur. Yazar alafranga zlippeyi kendi medeniyetinin farkinda olmadig: icin ondaki herhangi bir
aksayan tarafi da gérme ihtimalinin, idrakinin olmadigini, bu idraksizligin, bash basina vatan
sevgisinden yoksunlugun bir sonucu olmasinin yaninda 6zenilen Bati medeniyetinin iceriklerini

edinmesini de engelledigini belirtir:

“(...) Elde baston bahsine gelince bastonun icadi olduk¢a yasint almis zdatlar icin olup yani
on sekiz on dokuz yasinda bulunanlar icin baston kullanmak gayet edebe mugayirdir. Gézliik
ise yine yasmu almis yahut kird’at ve kitabetle mesgul olan zatlara ve yakint gérmezlere
mahsustur yoksa Paris sokaklarin dénen dolasan geng senydrlere hi¢c yakisast degildir. Bir
insan kendi vatanint sevmek miiterettib-i zimmeti olan seylerin birincisi oldugundan onda
géordiigii ava’idi tezyif eylemek gibi layiksiz ve insaniyete mugdayir nesne yoktur ve eger
mitilktinde yani bulundugu memalikte hakikate bir ciizi kusur gérse onu daima islah eylemeye
calismalidir. Ve bunlar dahi gézliik takmak baston kullanmak ve kokmus peynir yemekle

medeniyyete hasu olmanin ihtimali yoktur.” (1868, s. 10-11).

Yazar, alafranga zlppe dostu Uzerinden zUppeligin bir diger tipik o6zelligi olan Osmanli’da
yeterince olmayan daha dogru bir ifadeyle Avrupa’daki emsalleri gibi bolca bulunmayan tiyatro,
gazino hatta cemiyet eksikliginden sikayet etme aliskanligini da elestirir. Yazarin elestirisi, tiyatro
ve gazinonun lizumsuzlugu Uzerinden degil alafranga zlippelerin Avrupa medeniyetini bunlarla
eslestirmeleri, bu mekanlarda haddinden fazla vakit gecirip hesapsiz kitapsiz davranip borclu
duruma dtismeleri tizerindendir. Hatta yazar, bu kisilerin paralarini hesapsizca harcamalarini
genel bir terbiye, adab eksikligiyle iligskilendirir. Idraksizliklerini ise her memlekette medeniyetin
az cok bulundugunu gérmemeleri ile bu az ¢cok var olan medeniyetin ilerlemesinin yolunun egitim-
Ogretimin yayginlasmasindan gectigini gérmemelerine dayandirir. Baska bir deyisle idraksiz
alafranga zlppe; Avrupa’da uretilen bilimi ve bilgiyi olabildigince temellik etmek, oradaki
toplumsal, siyasi, kurumsal isleyisi yerinde gorerek sadece teorik degil pratik olarak da deneyim
kazanmis ve bu her tiirden deneyimleriyle, Avrupa gérmus Istanbul celebisi, beyefendisi olmak
yerine yarim yamalaklikla malal, musrif bir karikatlire déntsmusttr. Yazara gore neredeyse

telafisi olmayan bir kayip gibi goértilen ise icinde insaniyeti de barindiran terbiye kaybiydai:

“Avrupa medeniyetini agizlarnindan diistirmeyen béyle zatlardan ne giine istifade edecegimiz
bi-istibahdir biz bunlart ol dostumuza beyan eyledigimiz vakit agz ile isik calmakta ve bazen
ayaklannt yere vurup aldafranga havalar ile eglenmekte idi ve benim vatan taharriyatindan
neset eden is bu sézlerime cevap olarak utanip kizaracak yerde béylece miinasebetsiz
harekette bulunduguna fevkalade ta’acctib eyledim ve bunu islah eylemek miimkiinstiz
oldugunu pekala anladigimdan ve pederiniz sizi Avrupa’ya géndermekten ise Hind’e yahud

Cin’e gonderseydi daha ziyade terbiye olur idiniz [dedim] (...) bu vech ile medeniyyetin ne
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oldugunu anladiktan sonra bizim memleketimizde terbiyesizlik ad eyledigimiz seylerin
Avrupa’dan avdet eden bazt zevata medeniyyet gelmekte oldugunu iyice anladim”(1868, ss.
12-13).

2.3. Camurlu Kundura ile Temiz Kilimlere Basmak

Yazar risalenin son dort (13-16) sayfasinda iki izlegi 6ne cikarir: “Memalik-i Osmaniyyenin heman
ctimlesinde mevcut” olan insaniyet ve terbiye odakli medeniyeti ile alafranga zlippeler tizerinden
dile getirilen Avrupa Medeniyeti'nin sahip olmadig bu trden vasiflar ve bunlara sahip olmayan
bir medeniyetin maldl oldugu eksikligin isaret edilmesi.

Avrupa goérmus alafranga zlUppelerin orada gdérmedigi insaniyet ve terbiyenin Osmanh tlkesinin
her yerinde oldugu, ilgin¢ bir sekilde Avrupali alimlerin onay: delil gosterilerek belirtilir. Bu
insaniyet ve medeniyetin varligina kanit ise misafirperverlik ile saglanir:

“Memalik-i Osmaniye ahalisi her vechile cemiyet ve insaniyet sahibi adamlar olduklarindan
medeniyyet hususunda Avrupa’dan gelme senyoérlerden medeniyet beklemez ve insaniyeti
dahi onlardan tahsil etmekle ki hicbir vechile kabul etmez. Ciinkii insaniyet ve terbiye denilen
seyler ki bir insana ikisi de lazimdir Memalik-i Osmaniyyenin heman ciimlesinde mevcut
oldugunu asil Avrupali alimler bile tasdik etmislerdir. Ctinkii Memalik-i Osmaniyyenin
sehirlerinden birine seyahat edenler ve aradiklart mahal ahalisinde zengin gerek fakir
ctimlesinde hamiyet ve insaniyet oldugunu miisahede eder yani bir kéye gidilse ve orada
kalinmak istense ol kéytin zenginden fakirine kadar hepsi ikram etmekligi kendilerine bor¢
ad eylemektedir ve hic gérmemis belki ismini dahi isitmemis adamlart hanelerinde misafir
edip kendi yiyip icecegini diistinmeyip o misafirin nasiu rahat edecegini ve bir vechile ta’ciz
olmamasw diisiinmekte ve pek cok yerlerde akce dahi kabul etmemektedirler. Iste bu

insaniyet-i ta’bi onlara verilmistir” (1868, ss. 13-14).

Yazarin ozellikle koylilerde dogustan gelen bir unsur oldugunu belirttigi insaniyetin temel
bileseni olarak misafirperverligin Avrupa’da olmadigini, bu durumu alafranga zUppelerin
goremediklerini belirtir. Ardindan yazar, Avrupalilarin sahip olmadiklar1 hasletlerin sadece
misafirperverlikten ibaret olmadigini, yardimseverlikten ve daha O6nemlisi acliktan O6lme
derecesine gelen insanlara bile kayitsizliklarini elestirir. Onlarin temel insani degerlerden yoksun
olduklarini risalenin daha 6nceki sayfalarinda pek gérilmeyen garbiyatci20 bakisa yakin bir bakis

acisiyla devam eder:

“Senydrlerimiz (...) acep isterler mi ki bu bizim ahalimizdeki olan insaniyeti terk edip
kendilerinin Avrupa’dan getirdikleri medeniyyet onlara sirayet edip de ebna-yi cinsinden
acliktan 6lme derecesine gelenlerin izdirabinu tuhaf bir sey oluyor gibi seyretseler ve kimse
kimseye muavenet kaydinda olmayip ve misafir kabul etmeyip ferd-i aferideye bir kahve bile
icirmeyip yalniz bir dostunun hanesine gittiginde ‘bon jour sabah hayrolsun’ deyip iceri girse
ve ‘adieu Allah’a emanet’ deyip disart ¢iksa (keske béyle bir adam bulunursa biitiin btitiin
memleketimizden ¢iksa) ve her gittigi hanede ya metbu olan devleti ya vatandaslarin fasl ve

zem ettirip bununla iftthar etse iyi mi olur” (1868, ss. 14-15).

Risalenin son boélimtinde Osmanli'ya 6zgli 1sitma amacli kullanilan mangal gibi bir takim ev
esyalar1 yahut kahve icmek gibi aliskanliklar ile Avrupa’da gortilen kullanilan soba ve ¢ay icmek

gibi aliskanliklar arasinda hiyerarsi kuran alafranga zlppe yerilir. Soba kullanmak, cay icmek

20 Garbiyateilik, en genel hatlariyla tarihsel Dogu-Bati ayrimi icinde nesnelestirilen ve 6teki olarak konumlanan “Dogu”nun
“Bati”ya verdigi karmasik tepkilerle olusturdugu 6znellik alanidir. Bu 6znellik alaninin en 6nemi 6zelligi, Bati’nin tim
ustuinluk iddialarina maruz kalan Dogu’nun, modernligi tarihsel olarak belirli bir sekilde temsil etme, baskalarina ve kendine
sunma bicimidir. (Ahiska, 2005, s. 17; Ahiska, 2009, s. 1052)
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gibi Avrupa’ya 6zgli aliskanliklar1 medeniyetin bir geregi gériip Osmanli’da gértilen mangal
kullanmayi, kahve icmeyi kticimseyen alafranga ztppeye ahlakini ve tavirlarini acilen dizeltme
temennisi ile risale biter:

“Avrupa’dan dénme baz zatlar var ki her bulundugu evde gérdiigti seylere ta’riza-i asusiz ve
ma’nasiz sézler ile herkesi isgal ve taciz eylemeye sebeb olmak yani bir evde mangal
gérdiikde efendim bu nedir bu mangal diinyadan kalkmis (mangal kalkmis da kendi kalmis)
simdi soba hem ekonomi-i idare ve hem sivilezasyona da riayet bu kahve nedir efendim (cay
icmeli cay) simdi Avrupa’da herkes ¢ay isti'mal eyliyor ¢tlinkii cay pek faideli imis diyerek ve
bunun gibi bir takim esassiz tezyiflere cliret eyleyerek sonra baslar Avrupa’nin medeniyyetini
medh Ui sena eylemeye ve bizim terbiyeye mugayir bildigimiz seyleri medeniyyet adyla
usuliimiize mugayir seyleri icra eylemeye yani sokaklarda gezdigi ve dort canibini camur
kaplamis kundurastwyla hanelerimizde bulunan temiz kilimlerin tizerine basmaya (...) baslar.
Iste bu ivad bizim baz vatandaslarin Avrupa’dan getirdikleri ve bize 6gretmek istedikleri
medeniyyet ki hicbir zaman kabul eylemekligi aklt selim ve teba’-1 miistakim tecviz edemez
oldugundan artik bizi kendi halimize yani bizim bildigimiz medeniyyetle birakmalarint
onlardan rica ve niyaz ve iltimas ile kendilerinin tebdil-i bed ahlak ve etvar eylemelerini

halisane temenni eyleriz” (1868, ss. 15-16).
3.SONUC

Osmanl Imparatorlugu’na daha ¢ok yonetici elit tarafindan Avrupa’dan aktarilmis idari, askeri,
teknolojik, bilimsel yeniliklerin ana amaci devletin gtclendirilmesiydi. Toplum diizeninin
déntstiirilmesi, ilk bakista, Imparatorlugun sorunlari ¢ézmek icin inisiyatif alan ytiksek
burokrasi eliyle gerceklesmis gibi goziikse de bu stirece cesitli toplum kesimleri degisik oranlarda
destek vermistir. Bir anlamda, XIX. ylzyil Osmanh reformlarinin failleri gibi géztiken ytiksek
btirokrasi, bu reform stirecini kamusal hale getirmek, olabildiginde topluma mal etmek hatta kimi
zaman kamuoyunda tartisilmasini istemek, toplumu bunlardan haberdar etmek gibi hasletlere
de orttik ya da acik sahip olmustur. Nitekim, merkezi otoritenin Tanzimat Fermani’ndan bu yana
agirlik verdigi okullasma ile birlikte basili yayinlarin cogalmasi sonucunda artan muslim,
gayrimuUslim okur-yazar Kitlesinin, icinde yasanilan toplum hakkinda, hizlanmis ve epey gértintr
hale gelmis, Avrupai yasam ve tiiketim bicimlerine iliskin malumattan bilgiye, 6vgtiden yergiye
kadar uzanan bir yelpazede kendisini ifade etmesini olagan hale gelmistir. Bu olaganlk, yukarida
bahsi gecen reform stirecini kamuya mal etmenin belirli oranda gerceklestiginin de gostergesidir.
Bu olaganlik icinde olagan olmayan, daha o6nce pek gértilmeyen bir tip olan ve romanlar

vasitasiyla bilinirliligi iyice artan alafranga ztppe tipiydi.

Avrupai hayatin yasanma bicimlerinin dogal bir uzantisi olan Avrupa menseili meta kullaniminin,
kulttrel tirtinlerinin yayilma ve tiketilme hizinin2! geleneksel esya kullaniminin ve buna eslik
eden geleneksel yasama biciminin ritmini bozmustur. Hatta alisilagelmis gtndelik hayatin
ritminde bir gedik olusturmasinin sonucuydu alafranga ztppe tipi. Baska bir deyisle, risaledeki
alafranga zlippenin goze batan hal ve hareketleri, abartili jest ve mimikleri, zorunluluk disinda
keyfi gozltik ve baston kullanmasi, geleneksel Osmanl ev esyalarina burun kivirisy; alisilagelmis

geleneksel Osmanli terbiyesinin, adabinin dogal ve zahmetsiz bir sekilde nesilden nesile aktarilip

21 Bu hiza dair 6rnek vermek gerekirse, sunlar verilebilir: Iimparatorlugun yari resmi ilk gazetesi olan Ceride-i Havadis (1840-
1864) gazetesinin ikinci sayisindan itibaren verilen ilanlarin i¢inde olan bilardo masasi, piyano, diirbtin, doksan bin kurusluk
inci gerdanlik, calar saat vs. esyalarin 1840’larda bile hatir1 sayilir sayida alicisi ve saticis1 oldugunun isareti oldugu gibi hem
bu esyalarin tiketilme ve yayginlasmasina hem de bunlarin bir yasam biciminin pargasi olduguna dair gazetenin roltiinu iyi
anlatir. (Kologlu, 1999, ss.33-34).

Baska bir 6rnek ayni gazetenin Ui¢lincti sayisindan itibaren verilmeye baslanan hizmetler i¢in aracilik ilanlarinda yer alan
cocuklarin bakimi igin lala, satilik araba ve Avrupa tarzinda yeni esya temin etmeye yonelik olanlardir. (Kologlu, 1999, s. 46)
Bu ilanlar ise sadece meta kullaniminin degil ayni zamanda hem hizmetler icin aracilik yapmanin gittikce daha Avrupai bir
hal aldigini hem de aracilik yapilan hizmetlerin ve tirtinlerin istek sahibine yetistirilmesinde gézetilen hiza dairdir.
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benimsenen, tekrara dayanan ritmini bozar. Bu anlamda yazari belli olmayan Medeniyyet yani
Sivilezasyon risalesi, sadece yukarida adi gecen ve su ana kadar daha cok roman daha az da
tiyatro oyunlarinda karsimiza cikan alafranga ztippe tipinin dtiz yaz: seklinde ele alindig: ilk metin
olmasimmin yaninda alafranga zlppe tipi karsisinda duyulan ilk tedirginlik anlatisidir da
denilebilir. Nitekim yazarin, alafranga zUppe dostunun yaninda gecirdigi strede “illet-i sariye”
olarak adlandirdig alafranga zUppeligin, kendisine tesir ve sirayet edeceginden korkmasina dair
ifadeleri (1868, s. 12) bu tedirginligin géstergesidir.
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SUMMARY

The 19th century was not the century in which the Ottoman Empire's efforts to establish a central
state were the primary target, but also a new era in political, social, military, economic and
cultural terms. One of the prominent features of this period was the consideration of the degree,
type, and consequences of the political and cultural interaction with Europe. In this sense, Europe
was both a political, military rival and at the same time a model source for literary genres such
as consumption style, lifestyle, newspaper, theatre and novel. Moreover, the increasing demand
for European products in the Ottoman markets showed that the economic dimension of this
process could not be neglected. Civilization debates began as a result of first exposure to the
results of interaction with both competing and modelled Europe, and then reflecting on this
exposure and interaction. Since the beginning of the mentioned century, these debates carried
out both in terms of the literate population and through an undeniably developed literary public
in terms of the quantitative increase of the organs of newspapers, books and pamphlets. Almost
everyone among these debates agreed on the refusal to blindly imitate Europe. The type that
violated this consensus was the dandy who often appeared in novels. In this study, we tried to
show that the dandy type was first discussed in this pamphlet, not in the late Ottoman novels.
Dandy type we discussed in the pamphlet, late in the Ottoman Empire and the first few decades
of the Republic of Turkey, published in much literary work was the first example of the type of
dandy. At the same time, the treatise attempted to make a comparison between the European
civilization and the Ottoman civilization, although it was very superficial. This comparison
approached a vague Occidentalist perspective from time to time. Author described the Ottoman
civilization as a civilization based on decency, manners and hospitality without much detailing.
The comparison of European civilization with the absence of such attitudes and values and the
fact that Europeans were not hospitable are the parts where the treatise writer approached the
Occidentalist approach most. However, the main theme of the pamphlet was not to compare the
Ottoman Empire with Europe. The main theme was that the aforementioned elements were also
seen as performances and procedures expected from the members of that society, which held the
Ottoman society together. By the author of the treatise, the indifference of the dandy to these
performances and procedures dealt with from the personal problem but rather as a kind of
deviation from the moralist values of the society in which he lived. Since the spread of such
deviations would jeopardize the stability of the aforementioned society, the dandy was harshly
criticized. This was also the perceptibility of dandy, who buys European cultural products,
clothing, goods and attitudes and forgets the reason for being sent there, rather than acquiring
the current technological, scientific innovation and knowledge in Europe. The dandy was
immersed in the material life of Europe, thus alienating itself from its own culture and unable to
understand Europe correctly, as it was unable to acquire the most important elements in the
development of Europe, science and knowledge. Therefore, dandy was neither Eastern nor
Western, and in this context, he was the most unwelcome. Another feature of the pamphet is the
exaggerated images used by the author to describe the dandy type. The author chose to narrate
the European civilization through the extreme states and movements of his dandy friend. In other
words, he preferred images rather than concepts in conveying European civilization to the reader.
Consequently, the subject of this treaty will be the basis of all these narratives, including the first
snob to be published eight years after the publication of the thesis. As a result, the subject of this
pamphlet was the first of all dandies narratives, including the novel of Felatun Bey ve Rakim
Efendi, which was published eight years after the publication of the name of Medeniyyet yani
Sivilezasyon pamphlet.
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