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SAFEVILER DEVRINDE SiiLIGIN YAYILMASINDA TASAVVUFUN
ROLU: TASAVVUF TARIHI ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME

Silleyman GOKBULUT

Ozet:

Siflik ile tasavvuf arasindaki iliski karmasik bir yapi arz etmektedir. Ortak sahislara ve kavramsal
dinyalara sahip olan bu iki yol neredeyse ayni zamanlarda ortaya ¢cikmis ve gelisme kaydetmistir.
Fakat tasavvuf kendisini baslangigtan itibaren Sinni bir paradigmaya dayandirdidi icin Sifligin
ona bakisi genellikle menfi olmustur. imamlardan safiler aleyhine aktarilan bazi rivayetler bu diis-
manli§i daha da arttirmistir. Seyyid Haydar Amiili gibi Siilik ile tasavvuf arasini telif etmeye gali-
san bazi alimler ¢iksa da tarih boyunca bu olumsuz tavirda pek yumusama meydana gelmemistir.
Bilindigi Gzere Safevilerin tarih sahnesine gikigiyla birlikte On ki imam Siiligi resmf bir hiiviyete
kavusmustur. Bazi arastirmacilar Safevilerin bu mezhebi yaymasinda ve halkin Stinnilikten Siili-
ge gegisinde tasavvufun énemli bir rol oynadigini 6ne stirmuslerdir. Kanaatimizce tarihin belirli bir
kesitine odaklanan bu goéris bazi abartilari ve eksiklikleri icermektedir. Bu makalenin temel amaci
Safevilerin Sifligi yaymasinda tasavvuf ve tarikatlarin etkisinin bulunup bulunmadigini tarihi sire-
ci dikkate alarak anlamaya caligmaktir.
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The Role Of Sufism On The Publication Of Shi'ism In Safavid Period: An Assessment
In Terms Of The History Of Siifism

Abstract:

The relationship between Shi'ism and Safism is of a comlex nature. These two sects having the
common individuals and the conceptual worlds emerged almost at the same time and have made
improvements. But Shi’ite point of view of Stfism has generally been negative because Sifism
bases itself to SunnT paradigm from the outset. Some accounts that were transferred from The
Imams against sifis have increased this hostility even more. Despite the fact that some scholars
like Sayyid Haydar Amuli working on to compile between Safism and Shi'ism have come any soft-
ening in this negative attitude has accured throughout history. It is known that the Twelver Shi'ism
has gained as an official identity with the advent of Safavids to the stage of history. Some re-
searchers have argued that Stfism played an important role on the publication of Twelver Shi'ism
in Safavid era and the transition of the people from Sunnism to Shi'ism. In our opinion, this point
of view focusing on a spesific section of the date contains some exaggerations and shortcomings.
The main purpose of this article is to understand whether any effect of Stfism and the saft orders
on the publication of Shiism in Safavid Period considering the historical process.
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I. Giris

Sah Ismail (6. 930/1524), 907/1501'de Tebriz'i ele gecirip Safevi Devleti (1501-
1736)'nin kurulusunu ilan ederken bu yeni devlet i¢in en uygun mezhebin On
Iki Imam Siiligi oldugunu diisiiniiyordu. Fakat Iran’mn o giinkii topraklarmin
¢ogunda Siinniler, az bir kisminda ise Siiler yasiyordu.! Bundan dolay1 iki
asirdan fazla tarih sahnesinde kalan bu devletin tiim zamanlarinda en ¢ok
mesgul oldugu mesele kendi hakimiyet sahasinda $iiligi yaymak oldu.
Safeviler biiyiik oranda istediklerini basardilarsa da Siinniligin daha yaygin
oldugu bir cografyanin $iiligi benimsemesi hi¢ de kolay olmadi. Onlarin bu
bagarisinda elbette siyasilerin ve ulemanin rolii ¢ok biiytiktii.

Bununla birlikte Seyyid Hiiseyin Nasr, Amir Arjomand, Farhad Daftary,
Petrushevsky ve Kevserani gibi arastirmacilar, Siinnilikten Siilige gecisi
saglamada tasavvufun/tarikatlarm kolaylagtiric1 bir etkisinin oldugundan
bahsetmektedirler.? Bu kisiler biiyiik oranda tasavvuf erbabinin Hz. Ali, Ehl-i

1 Safevilerin sahip oldugu topraklar ve mezhebi dagilimi hakkinda bk. Ilya P. Petrushevsky,
Islam in Iran, ¢ev.: Hubert Evans, The Athlone Press, London 1985, s. 303; Vecih Kevserani,
Fakih ve Sultan: Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet fligkisi, ¢ev.: Ramazan Yildirim, Yeni
Zamanlar Yay., Istanbul 2006, s. 149; Alessandro Bausani, The Persians, ¢ev.: J. B. Doone,
Elek Books, London 1975, s. 139; Menugihr-i Parsaduist, Sah Ismail-i Evoel, Sirket-i Sihami,
Tahran 1375, s. 692; Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik, Ayisigt
Kitaplari, Istanbul 2000, ss. 135-136; Mehmet Celenk, 16. Ve 17. Yiizyillarda Safevi Siiligi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2005,
ss. 111-115; Dogan Kaplan, “Siiligin iran Topraklarinda Egemenligi: Safeviler Oncesi
Arka Plan ve Safevi Dénemi Siilestirme Politikalar1”, Marife, Konya 2009, c. 8, say1: 3, s.
187; Alessandro Bausani, “Religion Under The Mongols”, The Cambridge History of Iran,
edit.: J. A. Boyle, Cambridge University Press, Cambridge 1968, c. V, s. 543; Tufan Giindiiz,
“Safeviler”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 456.

2 Bu goriisiin yasayan en biiyiik temsilcilerinden biri Seyyid Hiiseyin Nasr'dir. Onun
eserlerinden 6rnek olarak bk. Nasr, “Religion in Safavid Persia”, Iranian Studies: Journal of
The Society for Iranian Studies, Toronto 1974, c. 7, say1: 1-2, s. 272; Nasr, Tasavoufi Makaleler,
cev.: Sadik Kilig, Insan Yay., Istanbul 2002, ss. 128-130; Nasr, Makaleler II, cev.: Sehabeddin
Yalgin, Insan Yay., Istanbul 1997, ss. 65-66. Bu goriisii paylasan baska arastirmacilar da
bulunmaktadir. Bk. Said Amir Arjomand, The Shadow of God and The Hidden Imam, The
University of Chicago Press, Chicago 1984, ss. 66-67; Moojen Momen, An Introduction to Shi’i
Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism, Yale University Press, New Haven 1985, ss.
208-209; Farhad Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili: Ismaililer-Tarih ve Kuram, cev.: Erciment
Ozkaya, Rastlant1 Yay., Ankara 2001, s. 498; Petrushevsky, Islam in Iran, s. 302; Kevserani,
Fakih ve Sultan, ss. 149-150; Kemal Seyyid, Niisii’ ve sukiitu'd-devleti’s-safeviyye, Mektebetii
Fedek, Kum 2005, s. 36; Sehram Paz{iki, “Irfan, Tasavvuf, islam ve Iran”, Mecmiia-i Makaldt-1
Hemayis-i irfﬁn, Islam, fran ve Insdn-1 Mudsir, haz.: Sehram PAz{ki, intisArat-1 Hakikat, Tahran
1385, s. 16; Bausani, “Religion Under The Mongols”, c. V, s. 549; H. R. Roemer, “The Safavid
Period”, The Cambridge History of Iran, c. VI, ss. 194-197. Tiirkiye’de yapilan bazi calismalarda
da bu fikrin izlerine rastlanmaktadir. Ornek olarak bk. Ethem Ruhi Figlali, “Isnaaseriyye”,
DIA, istanbul 2001, c¢. XXIII, s. 145; Mazlum Uyar, “Safeviler Oncesi iran’da Tasavvuf ve
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Beyt ve imamlara olan muhabbetinin, resmi Siiligin yerlesmesinin temelini
hazirladigini diistinmektedirler. Ayrica Alamut sonrasi Ismaililerin tasavvuf
erbabi arasma karigmalarini ve Mogol/Ilhanli yonetiminin akabinde Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan bazi dini/mehdici hareketleri de bu goriislerine
dayanak olarak gostermektedirler. Hemen belirtmek gerekir ki tasavvufun
giiclinden istifade ederek siyasal bir iktidar devsirmek veya tasavvufu
iktidar: ele gegirmek icin bir arag olarak gormek ayr1 bir seydir; tasavvufun
Siiligin yayilmasina katk: sagladigini soylemek ¢ok daha ayri bir seydir. Yani
Safevilerin On Iki Imam Siiligini ni¢in benimsedikleri ile bunu yayarken ne
gibi politikalar uyguladiklar: her ne kadar birbiriyle iliskili goriilse de ayr1
sorular/sorunlardir. Safevi donemi ve $iilikle ilgili yapilan arastirmalarda
bu iki hususun ¢ogu kez birbirine karistirildig1 ve hatali bazi hiikiimlere
varlldig1 miisahede edilmektedir. Genelde Mezhepler Tarihi sahasindaki
akademisyenlerin giindeminde olan bu meselenin Tasavvuf Tarihi® agisindan
daincelenmesinde zaruret vardir. Bu makalenin temel amaci Siilik ile tasavvuf
arasindaki iliskinin tarihi siirecini ve Safeviler dncesi donemde ortaya ¢ikan
bazi mehdici hareketleri goz ardi etmeden On Iki Imam Siiliginin Iran'da
yayilmasinda tasavvufun roliiniin bulunup bulunmadigin tartismaktir.

Konuyu dogru bir zeminde anlayabilmek ve vuzuha kavusturabilmek
icin sadece Safevilerin hemen oOncesi donemi hesaba katmak yeterli
olmayacak ve hatali ¢ikarimlara sebebiyet verecektir. Bundan dolay1 S$iilik
ile tasavvuf arasindaki iliskinin evvelki siirecini de genel hatlariyla dikkate
almak gerekmektedir. Eger meseleye boyle yaklasilirsa Siiligin tasavvufla
ilgili gelistirdigi bakis agis1 daha rahat ve dogru bir sekilde kavranabilecektir.
Aksi takdirde yukarida isimleri zikredilen aragtirmacilarin tarihin belirli bir
dénemindeki gelismelere odaklanarak, “Siilik Iran’da, bu bélgede faaliyet
gosteren tarikatlar kanaliyla ¢ok da zorlamaya gerek kalmaksizin yayilma
imkani buldu” hitkmiinii vermek s6z konusu olacaktir.

Siilik ile tasavvuf arasindaki iliskinin ¢ok karmasik bir yap1 arz ettigi
muhakkaktir. Ortak sahislar ve kavramsal diinyalara sahip olmakla birlikte

Safevi Devleti'nin Ortaya Cikisit”, Akademik Arastirmalar, Istanbul 2001, say1: 7-8, ss. 85-
99; Hanifi Sahin, Ilhanlilar Déneminde Siilik, Otiiken Yay., istanbul 2010, s. 229; Mehmet
Gelenk, 16. Ve 17. Yiizyillarda Safevi Sifligi, ss. 128-133; Kaplan, “Siiligin ran Topraklarnda
Egemenligi”, ss. 190-192; Tufan Giindiiz, “Safeviler”, DIA, ¢. XXXV, s. 457.

3 Resat Ongoren Safeviyye tarikati ile alakali kaleme aldig1 bir makalede bu konuya bir
miktar deginmistir. Bk. Ongoren, “Siinni Bir Tarikattan Sii Bir Devlete: Safeviyye Tarikatt
ve [ran Safevi Devleti”, Bilgi ve Hikmet, Istanbul 1995, sayt: 11, ss. 87-88.
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iki biinyenin farkl bir tarih ve itikad anlayisina dayandiklar1 agiktir. Esasen
tasavvuf, kendisini Ehl-i Stinnet’in {irettigi bir amel ve diisiince bicimi olarak
tanimlamaktadir.* Dolayisiyla daha isin basinda, sirf boyle bir paradigmadan
hareketetmesinden 6tiirii Siilikle bagdasmasi ok miimkiin gériinmemektedir.
Buna ilaveten, agagida bir kismina deginilecegi {izere, pek ¢ok Sii ulemanin
tasavvufa ya da sfifilere nefretle baktig1 ve imamlardan stifiler aleyhine bazi
sozler de naklederek bu diismanlig1 pekistirdigi bilinmektedir. Anlasildig:
kadariyla Mogol istilasina® kadar gegen siirecte bu karsit goriiste herhangi bir
yumusama da meydana gelmemistir.

II. Mogol istilas1 Oncesi Siiligin Tasavvufa Bakis1

Bu donem igin Siiligin tasavvufa karst muhalefetini birka¢ Srnekle kisaca
aktarmak istiyoruz. Oncelikle bazi imamlardan, tasavvuf ve siifiler aleyhine
aktarilan rivayetlerle ise baslayabiliriz. Bunlarin Sii literatiiriine ne zaman
girdigini tam olarak bilemesek de zamanla olusan karsit tavrin bu sozleri
kendisine temel aldigi kesindir. Mesela altinct imam Cafer-i Sadik (0.
148/765) milk defa stGfi unvanini kullanan Ebu Hasim (6. 150/767)leilgili olarak
“Inanci gergekten bozuktu. Tasavvuf denen pis bir mezheb icat etti.” seklinde
bir degerlendirmede bulunmasy, sekizinci imam Ali er-Riza (6. 203/818)'nin
“Stifilerin inanglarmi diliyle yahut kalbiyle inkar etmeyen bizden degildir.”
ifadesi ve onuncu imam Ali en-Naki (6. 254/868)'nin mescidde zikreden
stfiler hakkinda “Su hilebazlara kanmayin, onlar seytanin halifeleridir.”

4 ik devirlerden itibaren, Kelabazi (6. 380/990) ve Kuseyri (6. 465/1072) gibi tasavvuf
klasiklerini kaleme alan siifiler eserlerine itikad bahsiyle baslamay: ve burada Ehl-i
Siinnet’in inang esaslarini 6zetlemeyi tercih etmigslerdir. Bunun bir Hanefi-Maturidi bir de
Safil-Eg’ari 6rnegi icin bk. Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, tahk. Mahmud Emin
en-Nevavi, Mektebetiil-Kiilliyati'l-Ezheriyye, Kahire 1969, ss. 47-104; Kuseyri, Risdile, haz.:
Siileyman Uludag, Dergéh Yay., Istanbul 1999, ss. 83-91. Konuyla ilgili olarak ayrica bk.
Nasrullah Piircevadi, “On fki Iimam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet”, ¢ev.: Abdullah Kartal,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2002, c. 11, say1: 1, ss. 233-242; Mazlum
Uyar, “Safevi Devleti'nde Tasavvuftan Teseyyu’a (Imamiyye Sias1) Gegis ve Tasavvufa Karst
Alinan Tavir”, Akademik Arastirmalar, Istanbul 1999, say1: 3, s. 124.

5 1200'lerin basinda Cengiz Han 6nderliginde ortaya ¢ikan Mogollar, 1218'de Orta Asya'ya
dogru hizli bir istild hareketine giristiler. Harezmsahlar'i ortadan kaldirdiktan sonra
654/1256'da Alamut'u ele gegirip Ismaili hakimiyetine son verdiler. iki yil sonra da
(656/1258) Bagdat’a girerek Abbasi hilafetine son verdiler. Hakim olduklar1 bolgelerde
cesitli devletler kurdular. Genel olarak iran ve Anadolu sahasina ilhanhlar (1256-1353)
hitkmettiler. Konuyla ilgili olarak bk. Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, DIA, Istanbul
2005, c. XXX, ss. 225-229.
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demesi® ve biitiin bunlarin giinahsiz imamlarin agzindan ¢iktigina inanilmasi
tahmin edilecegi tizere Sii kiiltiirii derinden etkilemistir.

Orneklerimize kendisine ilk dénem Sii literatiiriinde yer bulabilmis
Hallac-1 Manstr (6. 309/921)a yonelik suglamalarla devam edebiliriz.
Anlatildigina gore Hallac gerek bir $ii merkezi olan Kum’a yaptig ziyarette
gerekse Bagdat'ta Sii onderlerince pek hos karsilanmamistir. Kum’a gidince
kendisinin imamin elgisi ve wvekili oldugunu iddia etmis, Bagdat'taki
1mémiyye’nin lideri Ebu Sehl en-Nevbahti (6. 311/924) ile tartismig ve onun
tarafindan Abbasi yoneticilerine sikayet edilmistir.” Hallac1 fisk ve imandan
¢ikmakla itham eden Sii alim Seyh Miifid (6. 413/1022), Hallaciyye'yi de ibaha
ve huliile inanan kisiler olarak nitelendirmigtir.?

Seyyid Murtaza b. Dai Haseni Razi (VII/XIIL asir)'nin bir firak kitab1
olarak degerlendirebilecegimiz Tebsiratiil-avdm fi ma'rifeti makaldtil-endm adli
eserinde stifilerle ilgili yaptig1 tasnifte de s6z konusu menfi tutumu agikga
gormek miimkiindiir. Razi, eserinin on altinc1 babini “Der Makalat-1 Stfiyan”
baslig1 altinda tasavvufi firkalari’ anlatmaya ayirmistir. Fakat yazar daha ilk
cumlesinde, stfilerin Ehl-i Stinnet’'ten olduklarini, kerametleri inkar eden

6  Illgili rivayetler icin bk. Masum Ali Sah Sirazi, Tardiku’l-Hakdyik, haz.: Muhammed Cafer
Mahcib, Inti§érét—1 Kitabhane-i Senai, Tahran ts., c. I, s. 208; Kamil Mustafa es-Seybf, es-
Sila beyne’t-tasavouf ve't-teseyyu’, Darii'l-Endiiliis, Beyrut 1972, c. I, s. 242, 292. Ayrica bk.
Mustafa Kara, “Ma’r(if Kerhi ve Tasavvuf-Sia iliskisi Uzerine”, Hareket, istanbul 1980, say1:
16-17, s. 5. Corbin imamlardan nakledilen bu gibi sdzleri séyle degerlendirmektedir: “Ehl-i
beyt imamlar1 kendi adlarimi kullanarak batil 6gretiler yayan kisileri tasvip etmediklerini
bildirmisler, bu arada kendilerine nispet iddia ederek batil olan ve 6nceki batil dinlerin
kalintis1 olan felsefe, inan¢ ve uygulamalar1 yayan bazi stfileri itham etmislerdir.” Bk.
Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev.: Hiiseyin Hatemi, Hetigim Yay., Istanbul 2002, c. T s.
73. Bununla birlikte tasavvufta Hz. Ali'ye ulasan silsileye Ehl-i Beyt imamlarini ihtiva ettigi
icin bir sayg1 ifadesi olarak “silsiletii’z-zeheb” (altin silsile) denmistir. Bk. Necdet Tosun,
“Silsile”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXVII, s. 207.

7 Hallac'in Sii gevrelerle olan iligkisi hakkinda bk. ibn Nedim, el-Fihrist, Daril-Ma'rife,
Beyrut 1978, ss. 269-271. Konuyla ilgili farkli rivayetler i¢in ayrica bk. M. Louis Massignon,
Isldm’in Mistik Sehidi Halldc-1 Mansiir'un Cilesi, cev.: ismet Birkan, Ardi¢ Yay., Ankara 2006,
c. 1, ss. 402-412; Seybi, es-Sila, c. I, ss. 250, 397-398; c. II, s. 68.

8 Seyh Miifid'in Hallac'la ilgili kanaati igin bk. Seyh Miifid, el-Mesdilii’s-sdgdniyye, Merkezii'l-
Kaimiyye, Isfahan ts., ss. 58-59. Ayrica bk. Seybi, es-Sila, c. I, s. 149; Nasrullah Piircevadi,

9 Boyle bir ¢abanin bizzat stff olan Hucvirl tarafindan da gosterildigi bilinmektedir. O da
“firka” terimini kullanarak stfileri on iki gruba ayirmakta, bunlarin onunun makbul,
ikisinin ise merdut oldugunu belirtmekte ve uzunca bir boliimde bunlarin goriislerini
anlatmaktadir. Bk. Hucvird, Kesfiil-Mahcilb, haz.: Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul
1996, ss. 283-394.
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Ebu Hanife, Isferayini ve Mu'tezile hari¢ Ehl-i Siinnet’e miintesip herkesin
stfileri evliya ve keramet ehli olarak kabul ettiklerini sylemesi'® ¢atismanin
nereden kaynaklandigini gostermektedir. Seyyid Murtazd'ya gore stifilerin
Ehl-i Siinnet ¢ercevesini kabul etmis olmalar1 ve $ia'nin imamlara has kildig:
kerameti, diger insanlar i¢in de hak saymalari1 kabul edilemez bir durumdur.
Daha agcik ifadeyle tartisma veldyet" ve onun bir parcasi olan kerametlerin
kimlere 6zgii oldugu meselesinde diigiimlenmektedir.

Razi, shfileri alti gruba ayirmaktadir. Birincisi, “ittihdd” davasinda
bulunanlardir. Bunlarin onderi ise Hallac'dir. Hallacla ilgili onceki
donemlerde gelistirilen Sil tavri benimseyen yazar onu bir sihirbaz olarak
nitelendirmekte, ultihiyet iddiasinda bulundugunu sdylemekte ve hakkinda
anlatilanlardan uzun uzun bahsetmektedir.”? Tkinci grup kendilerini “ugsdk”
olarak isimlendirenlerdir. Onlar kisinin sadece Hakla mesgul olmasi
gerektigini, peygamberlerin ise insanlari gesitli tekliflerle oyaladigi igin
onlarin sozlerine iltifat etmenin ltizumlu olmadigini savunurlar. Kendilerini
ehl-i hakayik olarak nitelendiren ussak, niibiivveti kesbi gormekte ve biitiin
diinyevi alakalardan siyrilip miinzevi bir hayat yasadiklar: i¢in Allah’mn en
iyi kullar1 olduklarini iddia etmektedirler.”® “Nijriyye” ismini alan tiglincii
taifeye gore insanda biri nurdan, digeri nardan iki hicab vardur. Tlki sahibini
iyi amellere, ikincisi ise kotii fiillere gotiirmektedir. Yine bu gruba gore Allah’a
cennet arzusu ve cehennem korkusuyla ibadet etmek yakisik almaz. Yazara
gore bu tutum dinin ve Hz. Peygamber’in sdylediklerine ters diismektedir."*
Stfilerin dordiincli firkast “Visiliyye” diye meshurdur. Bunlar Hakk’a
vasil olduklarini sdyleyerek, namaz, orug, zekat gibi dini hiikiimlerin kisiyi
ma'rifete ulastirmak icin vaz’ edildigini, bu noktaya eristikten sonra da teklifin
kalktigini ve ser’in haram kildig1 zin3, icki ve livata gibi fiillerin kendileri igin

10 Seyyid Murtaza b. Dai Haseni Razi, Tebswratiil-avim fi ma'rifeti makdldtil-endm, haz.: Abbas
ikbal, 1nti§érét—1 Esatir, Tahran 1364, s. 122.

11 Kanaatimizce velayet kavrami esas itibariyle hem tasavvuf ile Siilik arasinda kurulabilecek
iliskinin hem de tasavvufa muhalefetin baslangi¢ noktasin olusturmaktadir. Bu kavramla
ilgili olarak bk. Corbin, Islim Felsefesi Tarihi, c. 1, ss. 69-74; Seybi, es-Sila, c. 1, ss. 377-385;
Sehram Paz{iki, “Camiu’l-Esrar-1 Seyyid Haydar Amiili: Cami-i Tasavvuf ve Teseyyu”,
Irfin-1 Sif icinde, haz.: Muhammed Kerimi Zencani, Intisarat-1 Ittilaat, Tahran 1386, ss. 16-18.

12 Razi, Tebsira, ss. 122-128.

13 Razi, Tebsira, ss. 128-130.

14  Razi, Tebsira, ss. 130-131. Hucviri de Ebu'l-Hiiseyin en-Ntirl’yi onder kabul eden Niriyye
adli bir firkadan bahsetmektedir. Isar1 esas alan bu grubun Razi'nin kasdettigi ziimreden
farkl1 oldugu aciktir. Bk. Hucvirl, Kesfiil-Mahciib, ss. 301-307.
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helal hale geldigini iddia ederler." Besinci firkaya gore nazar ve istidlale itibar
edilmez ve ilim tahsiliyle ugrasmak haramdir. Ciinkii marifet, miicahede ve
seyhin telkiniyle hasil olur. Uhrevi mutluluk da ilimle degil, ziihd, riyazet
ve miicdhedeyle kazanilabilir.’® Razi'nin tasnifinde sifilerin altinci firkasin,
karinlarint doyurmaktan bagka bir sey diisiinmeyen, hirkalarini giyip oradan
oraya gezen, nerede bir hankah varsa oraya kosan, yiyip i¢ip sema’ ve raks
eden insanlar olugturmaktadir."”

Razi, eserinin on yedinci babinda da Kuseyri'nin Risdle’sinden bazi
rivayetler aktarmakta ve yeri geldikge yine sert tenkitlerine devam etmektedir.'®
Yukarida goriildiigli tizere Razi'nin sGfi taifeleriyle ilgili yaptif1 tasnifte
onlar hakkinda neredeyse hicbir olumlu ciimle kurmamais olmas: herhalde
Sit diinyanin tasavvufla ilgili diisiincelerini yeterince ortaya koymaktadir.
Burada zikredilen olumsuz 6zelliklerin Safeviler devrinde yazilmis tasavvuf
reddiyelerinin de ana mevzuu olmas: $ii bilincin nasil oriildiigiiniin ve bu
konuda fazlabir degisime gitmediginin delilidir. Oyleyse simdilik soracagimiz
soru sudur: Siilik’te bastan beri gelisen bir tasavvuf karsithg: varken tasavvuf
ya da tarikatlar Siiligin yayilmasini nasil kolaylastirmis olabilir?

I11. Seyyid Haydar Amiili'nin Siilik ile Tasavvufu Telif Etme Gayreti

Neredeyse biitiin tarikat pirlerinin Mogol istilasinin hemen 6ncesinde veya
istila sirasinda yasadiklar1 bilinmektedir. Bu, tarikatlarn Islam diinyasinin
her tarafinda kurumsallasip yayilmaya bagladiklar1 anlamina gelmektedir.
Elbette [ran ve Horasan cografyasi da bu miiesseselerin en fazla reva¢ buldugu
bolgeler arasinda yer almaktadir. Sikintili siireclerden gecen insanlarin
tarikatlarin sicak manevi atmosferine alismalar1 pek de zor olmamustir.

Tarikatlarin hizla yayildig1 boyle bir déonemde Amiili (5. 787/1385'ten
sonra)nin Cdmi'iil-esrdr ve menba’ul-envir’® adli bir eser kaleme almasi ve
tasavvufa karsi sert Sil bakisini biraz yumusatmaya ¢alismasi dikkate deger
bir gelismedir. Ustelik onun “Gergek bir Sii stifidir ve gercek bir stfi de

15  Razi, Tebsira, ss. 131-132.
16  Razi, Tebsira, s. 132.

17  Razi, Tebsira, s. 132-133.
18  Razi, Tebsira, s. 134-141.

19  Eserle ilgili bk. Haydar Amiili, Cdmi’iiT-esrdr ve menba'iil-envdr, haz.: Osman Yahya-Henry
Corbin, Enctimen-i Irénginési—yi Fransa, Tahran 1989.
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Sit'dir.” veya “Stfi olmayan bir $ii, gercek bir Sii degildir ve $ii olmayan bir
stfi de gercek bir sifi degildir.”? seklinde bir s6z sarf etmesi manidardir.
Ancak bunun, Amiili'nin tarikatlar ve tasavvufi uygulamalar: her yoniiyle
kabul ettigi anlamina geldigi sanilmamalidir.

Bir kere Amiili’nin yasadigl donemde Sia'nin Fikih ve Kelam kanadinin
stifilere kars: elestirisinin devam ettigini vurgulamamiz gerekir. Bir yandan
da Mogol istilasinin akabinde tarikatlarin biitiin Miisliimanlar arasinda —
fran da dahil- hizla yayildigim gozden irak tutmamaliyiz. Béyle bir ortamda
Sil bir ailede diinyaya gelip ¢ocuklugundan beri dinin der(ini yoniine ilgi
duyan, siyasiler nezdinde énemli bir mevki ve servet edindigi halde bunlar:
terk edebilecek kadar ziihde egilimli bir Sii olan Amiili'nin sifiler ile Siilerin
zahirl kanad: arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirma tesebbiisii gercekten
kayda degerdir. Kendi anlattig1 kadariyla hayatina baktigimizda Amiili'nin
Seyh Nireddin Tahrani (6. ?), Abdurrahman b. Ahmed Mukaddesi (6. ?)
ve Muhammed b. Ebu Bekir Simnani (6. ?) gibi baz1 seyhlerle goriistiigiinii
ogreniyoruz. Fakat onun tam anlamiyla bir tarikat adabi i¢inde seyr i siiltik
gordiigiine ve miiridlik yaptigina dair bilgimiz yoktur. Oyleyse kendisinin
sistemli bir tarikat yapisini ve uygulamalarini tasvip ettigini sdyleyemeyiz.
Ona gore nasil Siiler iginde farkli gruplar varsa ve hakiki Siiler sadece On Iki
Imamcilar ise tasavvuf icinde de pek ¢ok firka vardir ve bunlarin yalnizca biri
dogrudur. Onlar da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt yolunu takip edenlerdir.”

O halde onun bu telif¢i ¢abasini nasil degerlendirmeliyiz? Tasavvufun
hizla yayildig: ve Siiligin de kendini hissettirmege basladig bir devirde kisisel
yatkinhig1 yaninda toplumsal bir sorumluluk da tistlenen Amiili ortak yagam
alanlarini ¢ogaltmaya gayret etmistir. O, elbette bir $ii olarak kendi inang
diinyas1 icinde sifilige yer agmaya caligmistir. Yani Siiligi tasavvufa degil,
tasavvufu $iilige yaklastirarak hatta onu $iilik i¢inde eriterek bunun imkanin
savunmustur. Amiiliiki taraf arasindaki ihtilafin sekilde oldugunu ve bunlarin
aslinda ayni kaynaktan beslenen iki yol olduklarin belirtmistir. Dinin der{ini
boyutunu gérmezden gelen bir anlayisin eksik kalacagini fark etmis, miiteserri’
Sitlerdeki bu tavri elestirmis, fakat pek sert bir dil kullanmadan esnek bir
anlatimla Siiligin tasavvufi bir boyutu da kucaklayabilecegini anlatmaya

20  Bk. Hiiseyin Ebu’l-Hasan Tenhayi, “Nazariyye-i Seyh Seyyid Haydar Amiili Der Menzilet-i
Tasavvuf ve SGfi”, Irfin-1 Sif iginde, s. 47.

21  Amiil'nin bu fikirleri igin bk. Amiili, Cémi’iil-esrir, ss. 37-39. Ayrica bk. Seybi, es-Sila, c. II,
ss. 104-115; Ethem Cebecioglu, “Haydar el-Amiili”, DIA, Istanbul 1998, c. XVII, ss. 26-27.
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gayret gostermistir. O, illa da sGff ismini kullanmanin gerekmedigini 6nemli
olanin batini cephenin fark edilmesi oldugunu ileri stirmiistiir. Ciinkii onun
nazarinda $iilik esas itibariyle “velayet” gibi batini bir boyuta dayanmaktadir.
Sadece fikih ve kelamla mesgul olmak velayeti tasiyan imamlarin bu yoniinii
anlamamak demektir.

Amiili kendi agisindan Siilik ile tasavvuf arasindaki kavgaya bir ¢6ziim
bulmustur. Bunun az da olsa Molla Sadra (6. 1050/1640), Molla Muhsin Feyz
Kéasani (6. 1091/1681) ve Muhammed Taki Meclisi (6. 1070/1660) sonraki
bazi ulema ve filozoflar nezdinde bir karsilig1 olmustur. Zira fran'da gelisen
irfan” gelenegi tasavvufun diisiince boyutundan -uygulama degil- hep
istifade etmistir. Bununla birlikte Amiili'nin gercek bir Sii ile gercek bir sufiyi
Ozdeslestirmesi, tasavvufun menseini Siilige baglama gibi bir diisiinceye
kapt aralamistir? Ote yandan su sonucu da dogurmustur: Eger Siilik
batini yoniiyle stfiligi iceriyorsa ve imam fikriyle kisideki baglanma hissini
ve manevi beraberlik ihtiyacim1 karsiliyorsa kurumsallasmis anlamdaki
tasavvufa/tarikatlaraihtiyag yoktur. Yani gercek bir Sitnin herhangi bir tarikata
intisabiyla elde edebilecegi farkli bir husus bulunmamaktadir. Nihayetinde
Amiili orta yolu bulayim derken tarikatlarin Sii diinyada yayilmasia da bir

set cekmemis midir?

IV. Alamut Sonrasi Ismaililerin Ve ilhanli Devrinin Akabinde Ortaya
Cikan Baz1 Mehdici Hareketlerin Tasavvufla iliskisi

Safeviler 6ncesi dénemde Iran’da Siiligin durumunun anlagilmasinda goz
oniinde bulundurulmas: gereken ¢ok 6nemli hususlardan birisi, Alamut'un
654/1256 yilinda Mogollar tarafindan dagitilmasinin ardindan Nizari/Ismaili
cemaatinin hayatiyetini nasil siirdiirdtigiidiir. Fakat bu kolayca anlasilabilecek
bir konu degildir. Zira Ferhad Daftary’nin de belirttigi gibi bu doneme ait
yazili kaynaklarin azliginin yani sira Alamut’tan sonraki ilk iki yiizyil i¢inde
Nizarilerin imamlariyla dogrudan temas: da pek miimkiin olmamustir.
Bunun igin topluluk siki bir takiyye siirecine girmistir. Anlasildig1 kadaryla

22 Bu kavramin tarihi siireci ve nasil anlasildigi hakkinda bk. Seyyid Yahya Yesribi, frfan
Felsefesi, gev.: Kenan Camurcu, Insan Yay., Istanbul 2010.

23 Algara gore bdyle bir iddia, Iran Siinni tasavvufunun zengin mirasmi ortbas etme
egilimidir. Dolayistyla Safevilerin yarattig1 degisimi, 6ze doéniis olarak gormeye sebebiyet
vermektedir. Bk. Hamid Algar, “Some Observations on Religion in Safavid Persia”, Iranian
Studies: Journal of The Society for Iranian Studies, Toronto 1974, c. 7, say1: 1-2, ss. 287-288.
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kiiciik Tsmaili gruplar farkli bolgelerde yerel pirler ve dailer araciligiyla dini
ve siyasi konjonktiire gore davranarak yasamaya devam etmislerdir.> Mogol
istilasindan en fazla etkilenen yerlerin baginda gelen Iran cografyasinda ise
Ismaililerin genellikle tasavvuf kisvesi altinda kendilerini gizledikleri dile
getirilmistir. Buna gdre her iki yolun da Islam’in derfini/batini boyutunu
One ¢ikarmalari, egitim siirecini miirsid-miirid iliskisi ve baglilig1 ekseninde
yliriitmeleri, Hz. Ali sevgisi ve bazi stifi sahislara 6zel 6nem atfetmeleri, giris
merasimleri ile manevi makamlar hiyerarsisi gibi konularda benzerliklerin
bulunmas: Ismaililerin dervis topluluklar1 arasinda yasamalarini ve
kendilerini gizlemelerini kolaylastirmistir.”® Bazi Ismaili 6nderleri bu siirecte
stifiler gibi giyinmis, onlar gibi davranmis ve yandaslarina da miirid veya talib
gibi isimler vermisglerdir. Daftary, sekil boyutundaki bu benzerligin yukarida
sOzil edilen ortak yonlerden kaynaklandigini su sekilde ifade etmistir:

“Ancak bu iki bitini gelenek arasinda ortak noktalar bulunmasaydi, takiyye
amactyla da olsa Nizdrilerin sifi kiligina girmesi o kadar kolay olmazdi. Ne olursa
olsun Iran Nizéariligi ile tasavouf arasindaki iliski o kadar sikidir ki, Alamut
sonrast doneme ait bir Farsca eserin tasavvuftan etkilenmis bir Nizdrl yazara m
ait oldugunu, yoksa tersine, Ismdili diisiincelerinin kok saldigi bir sifi cevrede mi
iiretildigini belirlemek ¢ogu kez kolay olmamaktadir.”*

Boyle bir kanaat olmakla birlikte Ismaililerle stfiler arasinda var
sayilan iligkilere dair ¢ok az sayida somut 6rnege sahibiz. Mesela Kasim
Sahli imamlarmn II. Mustansir-billah (6. 885/1480) tan beri Nimetullahiyye
tarikatiyla yakin miinasebetlerinin oldugundan sz edilmesine ragmen
bunun ilk kesin kaniti Sah Nizar zamaninda bulunabilmektedir. 1134/1722
gibi gec¢ bir tarihte vefat eden bu imamin sGfl adi olarak Atdullah ismini
benimsedigi sdylenmektedir.”’ Ondan sonra da bir kisim Ismaili liderlerin
Nimetullahi seyhlerine baglandiklarina dair rivayetler vardir. Bunlarin
hepsinin bir seyh-miirid iliskisine isaret ettikleri elbette sOylenemez.
Fakat bir imamin, kendisinden manevi olarak daha diisiik derecede birine

24  Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili, ss. 480, 486-487.

25 Nadia Eboo Jamal, The Continuity of The Nizari Ismaili Da’wa 1256-1350, Yayimnlanmamig
Doktora Tezi, New York University 1996, ss. 16-23. Konuyla ilgili olarak ayrica bk. Zahide
Ay, Alamut Sonrasi Nizari Ismaililigi ve Tasavouf, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005, ss. 37-54.

26  Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili, s. 493.

27  Daftary, Muhalifl'slamm 1400 Yily, ss. 520-521.
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intisab1 daima siipheyle karsilanmis ve bunun bir takiyye geregi olabilecegi
distinilmiistiir.?®

inceledigimiz konu ve tarihi siire¢ agisindan sunlar1 da ekleyebiliriz:
Alamut’'un diisiisiinden sonra her ne kadar sayilari azalmis olsa da so6z
konusu Ismaili taraftarlarmnin Siilige sempati duyan ya da merkezi idareyle
problemli olan halk nezdinde etkili olduklar1 sdylenebilir. Boylece onlar
zamanla mistik duygularla karigik halk tipi bir $iiligin gelisimine de hizmet
etmiglerdir. Burada tasavvufi bazi unsurlardan ve pratiklerden yararlanilmasi
da olduk¢a muhtemeldir. Bu atmosfer biiyiik oranda kendilerini gizleme
ihtiyact hisseden Ismaililerin de igine gelmis olmalidir. Nitekim biraz sonra
deginecegimiz Seyhiyye, Musa’saiyye, Mar'asiyye ve Hurflfiyye gibi bazi
mehdici hareketlerin yerel ve kismi basarilarinda bu Ismaili destegi inkar
edilemez. Mistik/batini karakterli bu zemini Safevilerin de kullandiginda
siiphe yoktur. Onlarin hem Iran hem de Anadolu sahasindaki Kizilbas denilen
destekgilerinin kitabi/ortodox Siiler olmadiklar1 ve asir1 bazi fikirler tagidiklar:
bilinen bir husustur. Bundan dolayidir ki Safevi Devleti kurulduktan sonra
ulemanin elinde gelisen yeni biirokrasi ve hukuk nizaminda bu kisiler devre
dis1 birakilmaya calisilacak ve hatta bazilari cezalandirilacaktir.

Simdi meselenin diger bir boyutuna geldik. Burada hemen su soruyu
sormamizda fayda var: ilhanlhilar Devleti'nin (1256-1353) sona erisinden
Safevilerin tarih sahnesine ¢ikisina kadar gecen yaklasik bir buguk asirlik
zaman diliminde ortaya c¢ikan bazi mehdici/dini hareketler ne kadar
tasavvufla iligkilidir? Bunlar tarikatlara benzetmek ya da bir stfi tarikati
olarak nitelendirmek ne kadar dogru olabilir? Yani bu gruplarin temel
motivasyon kaynagi tasavvufl diinya goriisii miidiir? Yoksa Sil doktrini

midir?

Shahzad Bashir, 1335-1500 yillar1 arasin1 Mesihgi/Mehdici donem diye
adlandirmistir.” Zira bu devirde Iran ve Horasan cografyasinda pek ¢ok
dini-siyasi hareket ortaya ¢ikmistir. Ilhanli sonrasi olusan siyasi istikrarsizlik
ve merkezl otorite boslugu bazi yerel hareketleri beslemistir. Timur
(6. 807/1405)'un basarilar1 bazi bolgeleri onun kontroliine baglasa da

28  Nimetullahi-Ismaili iliskisine dair bk. Nasrollah Pourjavady-Peter Lamborn Wilson,
“Isma’ilis and Ni'matullahis”, Studia Islamica, 1975, say1: 41, ss. 113-135.

29  Shahzad Bashir, Between Mysticism and Messianism: The Life and Thought of Muhammad
Nurbaks, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Yale University, 1997, ss. 1-2.
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vefatindan sonra takipgileri arasinda ortaya ¢ikan catismalar s6z konusu
gruplara alan agmistir.*

Seyh Halife (6. 736/1335) onderligindeki Seyhiyye/Serbedariyye,
Muhammed b. Felah (6. 866/1462)'1in basimi gektigi Musa’saiyye ve Mir
Kivamiiddin (6. 781/1379)'in yonlendirdigi Marasiyye gibi hareketler
bahsedilen devirde ortaya ¢ikmis, toplumda taban bulmus ve kismi dini/
siyasi basarilar elde etmistir. Bunlara Fazlullah-1 HurGfi (6. 796/1394)'nin
liderligindeki Hurffiyye'yi ve Muhammed Nurbahs (6. 869/1464) 1n mehdilik
iddialar1 etrafinda toplanan Nurbahsiyye’yi de ekleyebiliriz. Simdi kisaca bu
hareketleri tanimaya ¢alisalim:

Sebzvarda Mogollara kars: ayaklanip bagimsizligini kazanan Serbedar
Hanedan: (1336-1381) ile yakin iliski icinde olan Seyhiyye hareketi, lider
olarak Seyh Halifeyi tanimaktadir. Mazenderan’da dogan, kiiciik yaslarindan
itibaren Kur'an kiraatiyla mesgul olan Seyh Halife bazi sifi seyhleriyle de
goriismiis ama higbirine teslimiyet gosterememistir. Mesela Kiibrevi seyhi
Alatiddevle-i Simnani (6. 736/1336) ile kisa stireli bir beraberlikleri olmus ve
aralarinda gegenbir konusmadan sonra Simnanide onu yanindan kovmustur.*
Bir siire sonra Sebzvar‘a yerlesmis, insa ettirdigi bir camide Kur'an okuma
merasimleri diizenleyerek insanlarin ilgisini ¢ekmis ve kisa zamanda sohrete
kavusmustur. Fakat ulemanin o6liim fetvasi vermesiyle bir giin faaliyette
bulundugu camide asil1 vaziyette bulunmustur. Ogrencilerinden Hasan Cfiri
(6.743/1342), hocasinin ardindan onun goriiglerini yaymayabaglamis ve “simdi
gizlilik devridir” diyerek bir mehdi idealini takipgilerine asilamistir. Serbedar
hanedaninin basi olan Emir Mesud (6. 745/1344)la anlasarak devletin ikinci
sultani haline gelmistir. Fakat kisa siire sonra Emir tarafindan oldiiriiliince
ve Emir Mesud da bir sefer esnasinda esir alininca Seyhiyye/Serbedar
devleti Clri'nin 6grencileri Semseddin Ali (6. 752/1351-2) ve Ali Miieyyed

30 Siyasi istikrarsizlik ve kargasa bu donemin temel karakteristigini olusturmaktadir. Zira
sadece mehdici hareketler degil farkli bolgelerde ortaya ¢ikan kisa siireli hanedanlar da bu
devirde oldukga fazladir. Dénemin genel manzarasmnin tasviri i¢in bk. Michel M. Mazzoui,
Shi’ism and The Rise of Safavids, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1966, ss.
15-43; H. R. Roemer, “The Jalayirids, Muzaffarids and Sarbadars”, The Cambridge History of
Iran, c. VI, ss. 1-41.

31 Rivayete gore Simnani bir defasinda, bir siire miiridi olan Seyh Halife'ye dort siinni
mezhebden hangisine bagli oldugunu sordu. O da s6z konusu mezheblerin hangisinin en
iyisi oldugunu heniiz arastirdigini sdyleyince, Simnani onu azarladi ve bdylece iligkileri
sona erdi. Bk. Hamidiiddin Muhammed Mirhand, Ravzatu’s-Safd fi Siretil-Enbiyid ve'l-Miilitk
ve'l-Hulefd, haz.: Cemsid Keyanfer, inti§érét—1 Esatir, Tahran 1380, c. VIII, s. 4499.
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(6.788/1386) tarafindan devam ettirilmistir. Sonraki zamanlarda Ali Miieyyed,
Seyhiyye/Ciiriyye hareketine son vererek sahip oldugu bélgede On Iki Imam
Sifligini yerlestirmege ve devleti saglam hukuk kaideleri iizerine oturtmaya
calismis, bu sebeple Sehid-i Evvel unvaniyla anilan Muhammed b. Mekki
Amili (6. 786/1384)'yi Sii bir fikih kitabi yazmast icin iknaya cabalamistir.

Hasan Cari'nin diger bir halifesi Seyyid Kivamiiddin de Taberistan’da
Sii esaslarina bagli Mar’asi hareketinin liderligini iistlenmistir. Amiiliin yerel
idarecisi Kiya Efrasiyab (6. 760/1358) da onun hareketine katilarak politik
arzulari i¢in Mar'agiyye'den istifade etmeye calismistir. Bir miiddet sonra
Kivamiiddin’le anlasmazlhiga diistince Efrasiyab oldiiriilmiis ve Kivamiiddin,
tabileri tarafindan Amiil’e gotiiriilmiistiir. Ogullarinin faaliyetiyle Mar'asiyye,
Taberistan’in biiyiik bir kismina hakim olmustur. Seyyid Kivamiiddin siyasi
ve askeri mevzular1 ogullarma birakip kendisi daha ¢ok baghlarinin dini/
manevi hayatiyla ilgilenmis ve onlara dersler vermeye gayret gostermistir.
Herhangi bir seyhten terbiye gordiigiine ve icazet aldigina dair bir bilgiye
sahip olmadigimiz Kivamiiddin, her ne kadar Sii olsa da kendisinin mehdi
oldugunu dile getirmemistir. Bu yoniiyle Seyhiyye’den ayrilmaktadir.®

Giiney Irak’taki Sil niifus arasinda yayilma imkani bulan Musa’saiyye nin
onderi ise Muhammed b. Felah'tir. Vasit'ta dogan Ibn Felah'in soyu yedinci
imam Musa el-Kazim (6. 183/799)a kadar uzanmaktadir. Ibn Felah, on
yedi yasinda meshur $ii alim Ibn Fehd el-Hilli'den (6. 841/1437-38) ders
almak icin Hille’ye gitmistir. $if ilimleri tedrisinin yani sira hocasi1 Hilli’'nin
zithde duydugu ilgiden de etkilenmistir. Mesela Hilli'nin direktiflerine
uyarak Kife'de bir mescidde bir yil kadar itikaf hayat1 yasamistir. Rivayete
gore Hilli'nin ultim-i garibeye (simy3, sihir ve biiytii) dair yazdig: bir eseri
Ibn Felah’'in eline gegmistir. Bunun {izerine Hille'yi terk edip Hizistan’a
gitmis ve bu kitaptan oOgrendigi bazi numaralarla insanlarin goziini
boyayip onlar1 kendisine cezbetmistir. Bunun tiizerine de 840/1436-37'de
acik¢a kendisinin mehdi oldugunu ilan etmistir. Bunu duyan Hilli, Vasit
valisinden onu yakalayip oOldiirmesini istemistir. Vali onu tutuklamais,
fakat Tbn Felah kendisinin Hilli tarafindan aldatilan Siinni bir stifi oldugu
yalanini sdyleyerek serbest kalmigtir. Bundan sonra Giiney Irak’taki Sit Arap
kabileleri arasinda pek ¢ok destek¢i bulmustur. Musa’sailer kisa siire sonra

32 Arjomand, The Shadow of God, s. 70; Mazzoui, Shi’ism and The Rise of Safavids, ss. 150-151;
Petrushevsky, Islam in Iran, ss. 304-309.

33 Arjomand, The Shadow of God, ss. 68-69; Petrushevsky, Islam in Iran, ss. 309-310.
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Hz. Ali'nin reenkarnasyonu oldugunu iddia eden Ibn Felah'm oglu Mevla
Ali 6nderliginde askeri faaliyetlere de baslamiglardir. Mevla Ali, 861/1457'de
Karakoyunlu (1351-1469) giiclerince 6ldiiriiliince, bu hadise, Musa’saiyye'nin
saldirgan tutumuna son vermesini saglamistir. 866/1462'de Ibn Felah'm da
Olimiiniin ardindan kiigiik oglu Mevla Muhsin (6. 905/1504-5 veya 914/1508-
9) hareketin basina ge¢mis ve bir miiddet sonra Safevi yonetimiyle anlasarak
hareketi sonlandirmigtir.®

Yukaridakilerden farklilik arz etmekle birlikte bu dénemde ortaya ¢ikan
diger bir hareket de Fazlullah-1 HurGfi onciiliigiinde gelisen Hur{filiktir.
Esterabad’dabir kadi'nin oglu olarak diinyaya gelen Fazlullah’in soyu daimam
Musa el-Kazim’a dayanmaktadir. Babasinin dliimiinden sonra ¢ok geng yasta
onun makamina gegen Fazlullah, ziihdi egilimlere sahip biridir. Bir giin eve
donerken Mevlana’nin “Oliimden ne diye korkarsin, ciinkii sen baki cana sahipsin
!/ Mezara nice si§arsin, ¢iinkii sen Allah’mm nuruna sahipsin”® beytini isitince derin
bir dontisiim yasamis ve gorevini birakarak ibadet hayatina dalmistir. Cesitli
ritya tecriibelerinin ardindan on sekiz yasinda ilk hac yolculuguna ¢ikmuistir.
775/1373'te Tebriz'e gidince riiya tabiri ilmine sahip olmas1 Celayirliler (1340-
1431) nezdinde onu daha da sohretli hale getirmistir. Kirk yasimna yaklastig1
bir giin 6zel bir riiya goren Fazlullah, 6mriiniin geri kalan yillarin harflerin
gizli sirlarini agiklamaya ve ser’1 hiikiimleri tevil etmeye adamustir. 776/1374-
5 yilinda Tebrizde riiyasinda Hz. isa, Hz. Muhammed ve Hz. Adem’i
Allah'in halifeleri, kendisini de Mehdi ve Mesih, peygamberlerin ve velilerin
sonuncusu olarak gormiistiir. Boylece niibiivvetle velayet onda zuhir etmis
ve ulthiyet devri baglamistir. Tebriz ulemas: tarafindan tekfir edilen Fazlullah,
Isfahan’a gitmis ve bir magarada inzivaya gekilmistir. Hayatinin son demini
Bakii'de geciren Fazlullah, 796/1394’te Timur'un oglu Miran $Sah (6. 809/1406)
tarafindan yakalanip idam edilmistir.*

Zikredilenler icinde tasavvufla dogrudan irtibath tek hareket olan
Nurbahsiyye'dir. Onderi Seyyid Muhammed Nurbahg'tir. Bu kisi, 795/1392'de
Kfhistan'daki Kain'de dogmustur. Babasi da tipki Ibn Felah ve Fazlullah'inki
gibi Imam Musa el-Kazim’'in soyundan gelmektedir. Annesi ise biiyiik bir

34  Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 35-39; Mazzoui, Shi’ism and The Rise of Safavids,
ss. 152-156; Seybi, es-Sila, c. 11, ss. 270-293; Petrushevsky, Islam in Iran, ss. 310-311.

35 Bk. Mevlana Celaleddin-i Rtmi, Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, haz.: Bedilizzaman Firtizanfer,
Intisarat-1 Diistan, Tahran 1384, s. 786, gazel no: 2594.

36 Fatih Usluer, Hurufilik, Kabalci Yay., Istanbul 2009, ss. 38-41.Fazlullah ve Hurfifiyye
hakkinda detayl1 bilgi i¢in bk. Seybi, es-Siua, c. II, ss. 155-215.
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ihtimalle Tiirk asillidir. Nurbahs, Herat'ta ilim tahsil ederken, Hace Ishak
Hottalani (6. 827/1424)'nin, Seyh Ibrahim (6. ?) adindaki bir halifesiyle
karsilasmais ve bu kisi onu Seyh Ishak’a gotiirmiistiir. 819/1416’da Hottalani'ye
baglanan Seyyid Muhammed, kisa siirede onun en gozde miiridlerinden
biri olmustur. 826/1423’te Halil adli bir arkadas: riiyasinda, Muhammed'in
tizerine gokten bir nurun indigini ve onun vasitasiyla diger insanlara da
bu nurun yayildigimi gormdiistiir. Bunun iizerine seyhi ona “Nurbahs”
lakabin1 vermistir. Bu olaymn hemen akabinde, kendisinin mehdi oldugunu
ilan edip, taraftar toplamaya baglayan Muhammed Nurbahs, miirsidi Hace
Ishak’la birlikte tutuklanmugtir. Iki oglu ve seksene yakin miiridini miicadele
esnasinda kaybeden Ishak Hottalani, Timur’a sorun ¢ikaran Hottalan emirleri
ailesine mensup oldugu gerekgesiyle Belh’te idam edilmistir. Fakat Nurbahs,
Hottalan1'nin amaglarina hizmet eden bir piyon olarak goriildiigii igin serbest
birakilmistir. Timur'un oglu Sahruh (6. 850/1447) tarafindan cesitli defalar
tutuklanip sorguya ¢ekilmis, nihayetinde mehdilik iddiasindan vazge¢mis ve
869/1464 yilinda da Rey yakinlarindaki Stilikan'da 6lmiistiir.”

Yukarida kisa kisa tanitmaya galistigimiz biitiin bu hareketlerin ortak
noktasi, bahsedilen zaman diliminde (1335-1500) ve Islam diinyasinin Sebzvar,
Giiney Irak, Esterabad, Taberistan ve Liiristan gibi siyasi idareden uzak ve $ii
niifusun fazla oldugu bélgelerinde nesv i nema bulmalari; bunlara ilaveten
kitleleri harekete gecirmede temel enstriiman olarak “gaybet/mehdinin
tekrar donecegi” fikrini kullanmalaridir. Aslinda bu hareketlerde —kismen
birbirlerinden ayrilsalar da- dikkat ceken bir husus da politik/diinyevi
ideallerle dini/mehdici ideallerin i¢ ice ge¢mesidir. Ayrica bazilarinin merkezi
otorite boglugundan yararlanmak isteyen yerel idarecilerle beraber hareket
etmeleri ya da s6z konusu idarecilerin bu tip hareketlere sahip ¢ikmalar: bu
gruplarin ¢ogunun asil gayesinin ne oldugunu da ortaya koymaktadir.*

Ozellikle Hasan Cfiri tarafindan tegkilatlandirilan Seyhiyye/Serbedariyye
hareketinde diinyevi/siyasi bir iktidar arzusu, mehdinin gelisi i¢in diinyay1

37 Hafiz Hiiseyin Kerbelai, Ravzitiil-Cindn ve Cennitiil-Cendn, haz.: Cafer Sultan el-Karrai,
inti@érét—l Stittide, Tahran 1344, c. 11, ss. 248-250; Narullah Suisteri, Mecalisii I-Mii'minin, haz.:
Muhammed Debir Siyaki, Kitabfiirtis-i islémiyye, Tahran 1365, c. 11, ss. 143-148; Nurbahs'in
hayati ve goriisleri hakkinda detayl bilgi icin bk. Bashir, Between Mysticism and Messianism,
ss. 78-196.

38  Soz konusu hareketlerle ilgili genel degerlendirmeler icin bk. Arjomand, The Shadow of God,
ss. 82-84; Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 74-77.
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hazirlama gayreti ve Horasan’a baris getirme istegi agir basmaktadir.®
Mar’asiyye’de mehdici sdylem biraz geri plana atilsa da Seyyid Kivamiiddin’in
ogullarinin siyasi ve askeri miicadeleleri onlarin da politik bir arzuyla hareket
ettiklerini gostermektedir. Ibn Felah ise acik¢a mehdi oldugunu séylemekten
¢cekinmemis ve oglu da kendisini Hz. Ali'nin reenkarnasyonu olarak
tanitmustir. Giiney Irak’taki Sii Arap kabileleri arasinda yayilan Musa’saiyye,
askeri/siyasi sahada saldirgan bir tutum izlemistir. Bahsi gegen {i¢ hareketin
tasavvufi anlamdaki bir tarikatla herhangi bir miinasebeti yoktur. Liderlerinin
manevi silsilelerini bir tarikat seyhine dayandirmalar1 da s6z konusu degildir.
Fakat bunlarin stfi tarikatlardaki birtakim tegkilat ve fikri unsurlar1 kendi
inanglar1 ve hareket tarzlariyla harmanladiklar1 soylenebilir. Neticede
yukarida zikredilen gruplarin daha ¢ok politik/diinyevi veya dini amaclar
i¢in $illigin mehdilik fikrinden ve batini/mistik duygulardan istifade ettikleri
acgiktir.

Hurafiligin ise daha oncekiler gibi sistemli bir siyasi miicadele tarzi
benimsemedigi anlasilmaktadir. Onlarin Timura ve yonetimine olan
diismanligl, Fazlullah’in oliimiiniin onun emriyle gergeklestirilmesinden
dolayidir.** Cogu Stinnilikten olmak tizere baz1 $ii gelenekleri de igeren ve
mezhebler {istii bir nitelik arz eden Hur(filik, yapilanma ve adab-erkan
bakimindan bir tarikattan farklidir. Hatta pek cok Hur(fi tarafindan stfiler
ve zahidler elestirilmistir.*!

Biitiin bu zikredilen gruplar icinde tasavvufla iligskisi bakimindan tek
istisna Nurbahsiyye gibi goriinmektedir. Zira onun Onderi sistemli bir
tarikat yapisi iginde egitim gormiistiir. Seyyid Muhammed heniiz yirmi
dort yaginda bir geng iken Kiibrevi seyhi Ishak Hottalani’ye miirid olmus
ve yedi yi1l kadar onun hankahinda bulunmustur.*” Fakat Nurbahsin
mehdilik temayiilii, tasavvufi egitimine ve tarikat kimligine degil®®, biiyiik

39  Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 22-23.

40  Bashir, Between Mysticism and Messianism, s. 53.

41 Usluer, Hurufilik, ss. 162-171.

42 Bashir, Between Mysticism and Messianism, s. 90.

43  Bausani gibi baz1 aragtirmacilar, fran’m Siilesmesini, Kiibreviyye tarikatinin Siinnilikten
Sitlige evrilisiyle agiklamaya gayret ederler. Bk. Bausani, “Religion Under The Mongols”,
c.'V, s. 546. Bu husus ¢esitli bakimlardan tenkit edilmistir. Bk. Algar, “Some Observations”,
ss. 288-290; Siileyman Gokbulut, “Stinni Bir Tarikatin Sitlesen Kollar1: Kiibreviyye-Siilik
Higkisi”, Marife, Konya 2009, c. 8, say1: 3, ss. 285-308; Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd, insan
Yay., Istanbul 2010, ss. 205-211.
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oranda ailevi arka planina dayanmaktadir. Biraz dnce de belirttigimiz gibi
Nurbahs'in babasi Muhammed b. Abdullah (6. 802/1399-1400), Imam
Musa’nin soyundan gelen biridir. O, Bahreyn’de bir $ii merkezi olarak bilinen
Katif'ten Imam Ali er-Riza'nin tiirbesini ziyaret icin Meshed’e gelmis ve daha
sonra Horasan'daki Kain'e yerlesmistir. Nurbahs, babasinin, daha kendisi
dogmadan once oglunun mehdi olacagini haber verdigini soylemektedir.
Onun mehdilik hareketine kalkismasi ise ¢ocuklugundan beri zihninde yer
etmis bir diislincenin yan1 sira yasadigr donemin siyasi-sosyal huzursuzluk
ve calkantilartyla ilgili bir durumdur.** Giiglii Sit egilimleri olan bir Stinni
diye nitelendirilen*® Nurbahs'in mehdiligi konusunda zamanla takipgileri
arasinda iki farkli yaklasim olusmustur: Bazilar1 onun mehdiligini, sadece
mehdi (hidayet edici) kelimesinin sozliik anlamiyla smnirlarken; bazilar1 da
bunun mezhepler arasindaki farkliligin ortadan kaldirilmast ve yeni bir Islami
yorumun getirilmesinden ibaret oldugunu 6ne siirmiistiir.*

V. Tasavvufun Safeviler Donemindeki Genel Durumu

Safeviyye tarikatinin, Ibrahim Zahid Gilani (6. 700/1301)'nin halifesi
Safiyyiiddin Erdebili (6. 735/1334) tarafindan kuruldugu bilinmektedir.
Tarikatin kurucusundan itibaren Siinni karakterini uzun siire muhafaza
ettigi, fakat Seyh Ciineyd’le beraber baz Siilik eméreleri gostermeye bagladig1
anlasilmaktadir.” Iste boylebir gelenegin mirasgisiolan Sah Ismail, 907/1501'de
Tebriz'de Safevi Devleti’nin resmi mezhebinin On Tki Imam Siiligi oldugunu
ilan ederken, Safevi cografyasinin yani sira bagkent Tebriz'de yasayanlarin
da gogu Siinnilerdir.* Ustelik insanlarim Siiligin ne oldugunu, hangi kelami

44  Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 87-88.

45  Bk. Momen, An Introduction to Shi’i Islam, s. 213. Seybi de Muhammed Nurbahs'in Siiliginin
kesin olmadiginy, fakat fran’daki bu tip hareketlerin Siilik emareleri gosterdigini belirtir. Bk.
Seybi, es-Sila, c. 11, ss. 302-303.

46  Bk. Necdet Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA, istanbul 2007, c. XXXIII, s. 248. Muhammed
Nurbahs, imametin “hakiki ve izafi” olmak iizere ikiye ayrildigini, hakiki imametin
sifatlari, sartlar1 ve riikiinleri bulundugunu belirterek, bunlarin hepsinin sadece Hz. Ali'de
birlestigini sdylemektedir. Onun disindakiler ise yukarida zikredilen esaslardan sahip
olabildikleri kadariyla imamdirlar. Dolayisiyla onlarin imameti hakiki degil, izafidir. Bk.
Nurbahs, er-Risdletiil-i'tikadiyye, haz.: M. Molé, “Professions de foi de deux Kubrewis: Ali-i
Hamadani et Muhammad Nurbahs” icinde, Bulletin D*¢tudes Orientales, 1961-62, sayz: 17, s.
197.

47  Tarikat hakkinda bk. Resat Onggren, “Safeviyye”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, ss. 460-461.

48  Sah fsmail Cuma hutbesinde on iki imam Sifligini ilan edecegini sdyleyince yanindaki baz1
danigsmanlar1 Tebriz'de iki-ii¢ yiiz bin insanin yasadigin1 ve uzun zamandir kiirsiilerden
Silligin  6gretilmedigini belirterek insanlarm “$ii padisah istemiyoruz” diye tepki
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ve hukuki temellere dayandigini1 6grenebilecekleri neredeyse hi¢bir kaynak
yoktur. Donemin tarihgisi Hasan-1 Rumlu (6. 985/1577) nun zikrettigine gore
elde bulunan tek eser, ibn Mutahhar el-Hilli’'nin Kavdidiil-Isldm adl eseridir.
Bu kitap, yeni devletin ve mezhebin temeli olmustur.®

Sah Ismail’in boyle riskli bir karar vermesinin elbette farkli sebepleri
vardi. Zira o, sahsi diisiinceleri kadar kendisini iktidara tasiyan Kizilbaglarin
egilimlerini de dikkate almak zorundaydi. Savory’e gore Sah'm boyle bir
uygulamayi baglatmasinin ardinda muhtemelen yeni kurulan devleti, giiclii
Stinni komsusu Osmanli’dan farklilastiracak bir ideoloji ile destekleme arzusu
yatiyordu. Woods'a gore de yerlesik ve gogebe topluluklar tedrici olarak Siilik
semsiyesi altinda toplanarak Tiirk-Tacik boliinmesinin 6niine gegilebildi.®

Abbas Ikbal, Sah Ismail'in bu mezhebi halka zorla benimsettigini ve bu
ugurda bazilarimi 6ldiirtmekten gekinmedigini, fakat boylece iran’da mezheb
birligini sagladigmmi ve saldirgan Osmanlilara kargi halkimi korudugunu
belirtmektedir.”® Kesrevi ise Siinni-$afii bir aileden gelen Safevilerin Seyh
Ciineyd doneminden itibaren sahlik hevesine kapilmalariyla birlikte Siilige
yoneldiklerini, Stinni S$irvansahlarin elinden ¢ok cektikleri igcin onlarin
Silliginin  Ali sevgisinden ziyade Muaviye bugzuna dayandigini ileri
stirmektedir.>

gostermelerinden korktuklarini sdylemislerdir. Bk. Alemﬁni—yz Safevi, haz.: Yedullah $iikri,
Intigarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i fran, Tahran 1350, ss. 64-65.

49  Bk. Hasan-1 Rumlu, Ahsenii’t-Tevdrih: A Chronicle of The Early Safawis Being The Ahsanu’t-
Tawarikh of Hasan-1 Rumlu vol. 1. (Persian Text), edit.: C. N. Seddon, Oriental Institute, Baroda
1931, s. 61; Arjomand, The Shadow of God, s. 106. Uyar, Rumlu'nun Kavdidiil-islim seklinde
verdigi kitap isminin, Hilli'nin bu isimde bir eserinin bulunmamasindan dolay1 Kavdidiil-
ahkém olmasi gerektigini sdylemektedir. Bk. Mazlum Uyar, Imémiyye Siasi'nda Diigiince
Ekolleri: Ahbarilik, s. 139.

50  Bk.R. M. Savory, “Safawids”, The Encyclopedia of Islam-New Edition, E. J. Brill, Leiden 1995,
c. VIII, s. 765; Savory, “Safavid Persia”, The Cambridge History of Islam, edit.: P. M. Holt-K. S.
Lambton-Bernard Lewis, Cambridge University Press, Cambridge 1970, c. VI, s. 398; John E.
Woods, The Aqquyunlu, Clan, Confederation, Empire, A Study in 15th/9th Century Turko-Iranian
Politics, Bibliotheca Islamica, Chigago 1976, ss. 181-182. Ayrica bk. Richard Tapper, fran’in
Sinir Boylarinda Gogebeler, gev.: F. Dilek Ozdemir, 1mge Kitabevi, Ankara 2004, ss. 82-83;
Parsadiist, Sah Ismail-i Evvel, ss. 694-697; Muhammed Kerim Yusuf Cemali, Teskil-i Devlet-i
Safevi, Inti@érﬁt-l Emir-i Kebir, Isfahan 1372, ss. 150-151; Celenk, 16. Ve 17. Yiizyillarda Safevi
Siiligi, s. 123; Saymn Dalkiran, “Iran Safevi Devleti'nin Kurulusuna S$if Inanglarin Etkisi ve
Osmanli'nin fran‘a Bakist”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2002, say1:
18, ss. 55-102.

51  Abbas ikbal-i Astiyani, Tarth-i Mufassal-1 Irdn: Ez Sadr-1 Islam Té Inkirdz-1 Kagariyye, haz.:
Muhammed Debir Siyaki, Kitdbhane-i Hayyam, Tahran ts., ss. 667-668.

52 Ahmed Kesrevi, Seyh Safi ve Tebires, yy., Tahran 1976, ss. 58-59.
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Neticede Safeviler kurulusununilk asrinda dort sahada siki bir Siilegtirme
politikasi izlediler: Bunlar, Kizilbaslarin temsil ettigi mehdici/guliiv fikirlerin
yok edilmesi, halk arasinda yaygin olan s{ifiligin bastirilmasi, Siinniligin baski
altina alinmasi ve On Tki imam Siiliginin propagandas seklinde siralanabilir.>

Konumuz agisindan burada su sorunun cevabini bulmaya calisacagiz:
Stunni bir tarikatin icinden ¢ikan $il bir devlet —iddia edildigi gibi- eger
tasavvufun/tarikatlarin Siiligi kabul edisi kolaylastiric1 bir etkisi olduguna
inaniyorduysa, nicin bunlar1 yayginlastirma yoluna gitmedi de zecri
tedbirlerle bastirmaya galist1?

Bilindigi tizere Safeviler, daha 6nceki $il ulemanin tasavvufa/tarikatlara
muhalif tutumunu tevariis etmislerdir. Hatta bunu daha da ileri gotiiriip
ellerindeki devlet giiciiyle tarikatlara karsi baskici ve cezalandirici bir politika
izlemiglerdir. Sah Ismail baslangicta bazi sfifilerle uzlasmaci bir tutum®
sergilemisse de ilk yillarindan itibaren Safevilerin hakim olduklari cografyada
faaliyet gosteren biitiin tarikatlar hizla diisiise gegmisler ve zamanla $iiligini
ilan eden birka¢t hari¢ bu topraklardan silinmislerdir. Ravzdtiil-Cindn
miiellifinin su sozleri devletin ilk sdhindan itibaren bu politikanin nasil
uygulamaya gegctigini acikca gostermektedir:

“Sah Ismail Safevi zamanmmda biitiin silsileler/tarikatlar darmadagin hale
getirilmis, onlarin seleflerine ait kabirler hicbir iz kalmayacak sekilde yok edilmistir.”>

Tardik yazari Sirazi de su sozleriyle onu teyit etmektedir:

“Cendb-1 Sah Ismail, ehl-i siinnet seyhlerinin hankdhlarina varwyor, onlart
yiktirtyor ve soz konusu megdyihin hile ve aldatmacalarmi insanlara agikca
gosteriyordu.”>

flk dénemden itibaren Hz. Ebu Bekire ulasan bir silsileyi esas alan ve
Siflik karsiti bir tavir sergileyen Naksibendiyye de Safevi diigmanhigimdan
payin almistir. Kazvinli Seyh Ali Kiirdi (6. 925/1519)'nin oldiiriilmesi ve bazi
seyhlerin zorunlu olarak Osmanli iilkesine gog¢ etmeleri bunu teyit etmektedir.

53  Arjomand, The Shadow of God, s. 109.

54 Mesela Sah Ismail, Azerbaycan'da tarikat faaliyetlerinde bulunan ve Siinni oldugu
bilinen Kiibrevi seyhi Emir Seyyid Ahmed Lala’ya dokunmamis ve hatta onun oglu Emir
Sihabiiddin Lala’y1 da kisa bir siireligine Sadr makamina tayin etmistir. Bk. Arjomand,
The Shadow of God, s. 114. Kanaatimizce Sah’in bu kararinda s6z konusu ailenin giicii ve
toplumsal niiftizu ¢ok etkili olmustur.

55  Bk. Kerbelai, Ravzitii1-Cinin, c. I, ss. 490-491.
56  Masum Ali Sah, Taridik, c. 1, s. 283.
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Safeviler 916/1510’da Naksibendiyye'nin gticlii oldugu Herat'1 ele gegirince
Abdurrahman Cami (6. 898/1492)'nin cesedini mezarindan ¢ikarip yok
etmeye bile yeltenmislerdir. Bu yiizden pek ¢ok Naksi seyhi kendi iilkesini
terk etmek zorunda kalmigtir.%”

Safevi tehlikesini sezen Dede Omer Riiseni (6. 892/1487)'nin kardesi
Mevlana Alaaddin (6. 867/1462-63)'in Tebriz'deki tekkesinden ayrilmasinin
ardindan Ibrahim Giilseni (6. 940/1534)nin de Tebriz'i terk etmesi
Halvetilik'in Safevi topraklarindan silinmesi anlamina geliyordu.’® Mevleviler
de ayni sekilde baski altindaydi. Bir evde Mesnevi bulundurmak tehlikeli
goriilityordu. Hatta bu tarikata mensup bazi kisiler Sah Tahmasb (6. 984/1576)
tarafindan Iran'dan siiriildii.* Herkes onlar kadar sansh degildi. Zira Sah
Ismail 909/1503'te Fars'1 ele gegirdiginde, sadece Kazerfiniyye tarikatinin
kurucusu Ebu Ishak Kazertini (8. 426/1035) nin tiirbesinin tahrip edilmesiyle
yetinilmedi, ayn1 zamanda bu tarikata bagli dort bin kadar insan katliama
tabi tutuldu.®

Tarihgi Iskender Bey Tiirkman'in anlattiklarina bakacak olursak,
Safevilerin stifiler aleyhindeki faaliyetlerinin sadece ehl-i siinnet megayihini
kapsamadigini, hatta onlarin kendi tarikatlarina —Safeviyye- mensup kisileri
bile oldiirtmekten cekinmediklerini gormekteyiz. Miiellifin kaydettigine
gore Kazvin DarGgasi® ile sfifiler®? arasinda bir alisveris sirasinda tartisma
cikmistir. Stifiler, Darigaya ve adamlarina karsi koyunca haber Sah Ismail

57  Safeviler'in Naksibendiyye’ye kars1 tutumlari igin bk. Hamid Algar, Naksibendilik, haz.: A.
Ciineyd Koksal, Insan Yay., Istanbul 2007, ss. 161-215. Arjomand, sadece Cam1'nin degil
seyhi Kasgari'nin tiirbesinin de tahrip edildigini belirtir. Bk. Arjomand, The Shadow of God,
s. 112. Albert Hourani'ye goreyse Naksiler baski ve zuliimden de &te imha edilmislerdir.
Bk. Hourani, “Aspects of Islamic Culture: Introduction”, Studies in Eighteenth Century Islamic
History, ed. Thomass Naff-Roger Owen, Southern Illinois University, Carbondale 1977, s.
274.

58  Arjomand, The Shadow of God, s. 113. Giilseni’nin siyasilerle iligkileri ve seyahatleri hakkinda
bk. Himmet Konur, Ibrahim Giilsent, Hayati, Eserleri, Tarikati, insan Yay., Istanbul 2000, ss.
110-128.

59  Jan Rypka, History of Iranian Literature, D. Reidel Publishing, Dordrecht 1968, s. 294.
60  Arjomand, The Shadow of God, s. 112.
61 DarGga, sehrin idari ve mali islerinden sorumlu gorevlisidir.

62 Seyh Ciineyd ve Haydar'in taraftarlarina siifiler deniyordu. Sah Ismail zamaninda onun
takipgileri ve ordu mensuplar: Kizilbas olarak anilirken siifi unvani daha ¢ok Rumlu,
Samlu ve Kacar asiretlerine mensup sohretli eski stfiler ve Safevi tarikatinin miiridleri
gibi smurh sayidaki bir grup insana veriliyordu. Bk. Hiiseyin Mircaferi, “Tasavvuf ve
Safeviler Déneminde Safi Kelimesinin Anlamindaki Asamali Degisim”, ¢ev.: Sagip Atly,
Sufi Arastirmalari-Sufi Studies, Manisa 2013, c. 3, sayn: 5, ss. 107-114.
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Mirza'ya ulastirilmistir. Onun da stifiler taifesiyle arasi higiyi degildir. Bundan
dolay1 biitiin emirlerine hazirlanip bu kisilerin iizerine yiirtimelerini ve
onlar1 6ldiirmelerini emretmistir. Stifiler bu durumu anlayinca tizerlerindeki
silahlar1 atip kagmislardir. Kizilbas gaziler de onlari takip etmisler ve Turfetii’l-
Ayni denilen bir yerde onlardan takriben bes yiiz kisiyi katletmislerdir.®®

XI/XVIL. asirda Safevi devlet kimligi iyice oturup, tarikat yapisindan
tamamen uzaklagilinca devlet biirokrasisini olusturan ulemanin sffilere
olan baskis1 ve reddiyeleri daha da artmistir.* Zira ulema, dini anlayislar
baslangicta biiyiik oranda tasavvuf etrafinda sekillenen, fakat zamanla
asir1 mehdici ve tasavvufla bagdasmayacak heretik sOylemlere yonelen
Kizilbaglarin biitiin inang ve uygulamalarin tasavvuf olarak kabul etmistir.®®
Dolayisiyla din adamlar1 sinifinin otoritesine dayali bir devlet diizeni
gliclenirken ve S$il-stifi duygular tasiyan Kizilbaslarin yonetimdeki etkisi
kirillmaya calisilirken tasavvuf da hedef tahtasina konulmustur. Boylece
ulema hem giliclinii iyice pekistirmeyi hem de kendi anlattiklarinin gergek,
digerlerinse sahte ve uydurma oldugunu halka benimsetmeyi arzulamistir.
Stfiler ve gelenekleri o kadar ¢ok elestirilmistir ki irfana meyilli hakimler bile
Fikih alaninda uzmanlagmis ulemanin sert tepkilerinden gekinerek tasavvuf
erbabini yerme geregi duymustur.® Boylece nazaril planda bir irfan anlayis
kismen yasama imkani bulduysa da tasavvufun uygulama sahasi olan tarikat
adab ve erkani ile seyh-miirid iligkileri yok olmaya mahk{im edilmistir.

63 Iskender Bey Tiirkman, Tarih-i Alemdﬂi—yz Abbisi, 1nti§érét—1 Emir-i Kebir, Tahran 1314, c.
I, ss. 208-209. Burada kasdedilen IL. Sah Ismail (6. 985/1578)'dir. Onun siifilere kars: sert
tutumu bilinmektedir. Baz siifileri ve Kizilbaglar1 6ldiirtmekten ¢ekinmemistir. Halifetii'l-
Hulefa mevkiinde bulunan, yani biitiin tarikat faaliyetlerinden sorumlu olan Hiiseyin Kuli
Hulefa’ya bile iskence etmekten ¢ekinmemistir. Bk. Ahmed Temim Dari, frﬁin ve Edeb Der
Asr-1 Safevi, Intisarat-1 Hikmet, yy., 1372, c. I, ss. 51-52.

64  Mir Masum Ali Sah eserinde tasavvuf aleyhinde eser yazan bazi kisileri zikreder. Bk. Tardik,
c. 1, ss. 174-186. Tasavvuf karsit1 reddiyeler hususunda ayrica bk. Restil Ca’feriyan, Siydset
ve Ferheng-i Rilzgdr-1 Safevi, Nesr-i IIm, Tahran 1388, c. I, ss. 747-882; Andrew J. Newman,
“Sufism and Anti-Sufism in Safavid Iran: The Authorship of The Hadiqat al-Shia Revisited”,
Iran: British Institute of Persian Studies, 1999, say1: 37, ss. 95-108; Uyar, “Safevi Devleti'nde
Tasavvuftan Teseyyu’a (imamiyye Sias1) Gegis”, ss. 125-131; Mongol Bayat, “Kagar Dénemi
fran’inda Tasavvuf Karsithgi”, cev.: Abdullah Kartal, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa 2004, c. 13, say1: 1, ss. 229-243.

65  Kathryn Babayan, The Waning of The Qizilbash: The Spiritual and The Temporal in Seventeenth
Century Iran, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1993, s. 70, 139.

66  Ornegin Molla Sadra Kesriil-Esnidm adl eserinde gulat ile siifiler arasmi ayirmaya galigir
ve bazi dervis geleneklerini sert bir bi¢cimde elestirir. Clinkii o, ulemanin gergek sufiler ile
digerleri arasinda bir fark gézetmedigini ve kendisi gibi irfanla ugrasan kisilerin de tehlikeli
goriildiglinii biliyordu. Bk. Babayan, The Waning, s. 138.
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Safeviler doneminde kismi olarak varliklarini koruyan ve bugiine kadar
gelebilen tarikatlar sadece Nimetullahiyye ile Kiibreviyye'nin kollarindan
olan Zehebiyye ve Nurbahsiyye’dir. Bunlarin arasinda biitiin Safevi tarihi
boyunca aktif kalabilmeyi basarmis tek tarikat ise Zehebiyye'dir. O da agirlikh
olarak Siraz merkezli bir faaliyet ytirtitmiistiir. Kendilerini sahv erbabi olarak
nitelendiren bu ekol mensuplar1 daha ¢ok uzlasmaci ve entelektiiel bir
tasavvufi hayat: takip etmislerdir.*

Kiibreviyye'nin diger kolu Nurbahsiyye ise Muhammed Nurbahs'in
vefatindan sonra oglu Sah Kasim Feyzbahs (6. 917/1511) tarafindan devam
ettirilmistir.® Nurbahsiyye'nin Iran cografyasindaki varligi, Feyzbahs'in
halifeleri vasitasiyla siirdiiriilse de bu yapinin Iran disinda daha rahat bir
yayilma imkanina sahip oldugu anlagilmaktadir. Zira $ah Kasim'in bir diger
halifesi Semseddin Iraki (0. 932/1526) ile tarikat, Kesmir'e kadar ulagmistir.
Fakat bu bolgenin hakimi Mirza Haydar Duglat (6. 957/1551)'1in takibine
ugrayan Nurbahsiler, Kesmirde rahat bir faaliyet gosteremedikleri igin
Pakistan'in 6zellikle kuzey daglik bolgelerine dogru gekilmislerdir. Bugiin
basta Baltistan olmak {izere, Pakistan’in diger baz1 biiyiik sehirlerinde de pek
¢ok Nurbahsi mensubu yasamaktadir. Bu kisiler Siinnilik ile $iilik karigimi
bazi inang ve ibadet bigimlerini devam ettirmektedirler. Ayrica Iran'da da
kiiciik bir Nurbahsi grubu faaliyetini siirdiirmektedir.*

Admi Siinni bir seyyidler ailesinden gelen Sah Nimetullah-i Veli (6.
834/1431)den alan Nimetullahiyye tarikati, Safevi Devleti kuruluncaya
kadar Orta Asya’da ve Iran’da bir hayli yaygmlasmisti. Safeviler iktidara
geldiginde tarikatin biri Kirman'da digeri Hindistan/Dekken’de olmak tizere
iki merkezi vardi. Buralar Sah Nimetullah'in torunlari tarafindan idare
ediliyordu. Safeviler kuruluslarinin ilk asrinda iyi bir orgiitlenme agma

67  Zehebiyye hakkinda bk. Esedullah Haveri, Zehebiyye: Tasavouf-i [lmi-Asdr-1 Edebi, Intisarata
Danisgah-1 Tahran, Tahran 1362; Ata Anzali, “The Emergence of the Zahabiyya in Safavid
Iran”, Journal of Sufi Studies, 2013, say1: 2, ss. 149-175; Leonard Lewisohn, “An introduction
to the history of modern Persian Sufism, Part II: A socio-cultural profile of Sufism, from the
Dhahabi revival to he present day”, Bulletin of The School of Oriental and African Studies, 1999,
sayt: 1, ss. 36-59.

68  Stisteri, Mecalisiil-Mii'minin, c. II, ss. 148-149.

69  Nurbahsiyye'nin Muhammed Nurbahs’tan sonraki donemi hakkinda bk. Shahzad Bashir,
“After The Messiah: The Nurbakhshiyyeh in Late Timurid and Early Safavid Times”,
Society and Culture in The Early Modern Middle East, Studies on Iran in The Safavid Period, edit.:
Andrew J. Newman, Brill, Leiden 2003, ss. 295-313; Andreas Rieck, “The Nurbakhshis of
Baltistan-Crisis and Revival of A Five Centuries Old Community”, Die Welt Des Islams, 1995,
say1: 2, ss. 159-188.
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sahip olan ve Tiirkmenler de dahil halk iizerinde biiyiik niiftizu bulunan bu
tarikatla iyi iliskiler gelistirmeye calistilar. Mesela Nimetullahi seyhleriyle
Safevi ailesi arasinda pek cok evlilik gerceklesti. Yine Nimetullahiyye'nin
Yezd'deki seyhi Mir Nizamiiddin Abdiilbaki (6. 920/1514), 917/1511'de Sah
Ismail tarafindan 6nce “Sadr”, ardindan “Emirii'l-Umera” ve daha sonra da
“Vekil-i Nefs-i Nefis-i Hiimayun” olarak atandi. Muhtemelen tarikat da bu
sirada Siilesti. Fakat bir miiddet sonra Nimetullahiyye i¢inde politik arzular
belirmeye baslayinca iyi iliskiler sona erdi ve bu tarikat, faaliyet sahasm
daha ¢ok Hindistan’a kaydirmak zorunda kaldi” XII/XVIIL asrin ikinci
yarisindan sonra Mir Masum Ali Sah’la fran’da tekrar yayilma zemini arayan
Nimetulldhiyye Mir Masum Ali $ah (6. 1212/1797)'1n ve onu takip eden Ntr
Ali Sah (6. 1213/1798)'1n oldiiriilmeleri basta olmak iizere pek ¢ok zorlukla
karsilagti.”

Biitiin bu anlatilanlardan sonra aklimiza yine de sdyle bir soru gelebilir:
Nimetullahiyye, Nurbahsiyye ve Zehebiyye gibi giiniimiize kadar ulasmis
olan tarikatlar nasil yasama imkani bulabildiler? Arastirmalarimizdan
cikardigimiz kadariyla bu soruya cevap olarak sunlari sdyleyebiliriz: Oncelikle
bahsi gecen bu tarikatlar hemen degilse bile bir miiddet sonra Siilestiler.
Toplumsal baski nedeniyle miintesibleri gittikce azalan bu yollar 6zellikle
siyasi ve ekonomik ¢ikar iliskilerinden kendilerini uzak tutmaya ¢alistilar. Sah
II. Abbas (6. 1077/1666) devri gibi bazi donemlerde tasavvuf ehline gosterilen
kismi rahathiktan istifade ettiler.”” Ulemanin reddiyelerine kars: fazla ses
¢ikarmadilar/cikaramadilar. Baskilar arttiginda ayni zamanda tasavvufi bir
terbiye metodu olan seyahati tercih ettiler.” Cok kalabalik olmadiklar i¢in yer
degistirmeleri kolay oluyordu ve bazi bolgelerde varliklarma izin veriliyordu.
S6z konusu gruplar tarikat ritiiellerinde de biiyiik oranda degisiklige gittiler.
Sema’ ve mfisiki ile yapilan zikirlerden ziyade Kuran tilavetine, hadis

70  Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Michael Connel, The Nimatullahi Sayyids of Taft; A Study
of Evolution of a Late Medieval Iranian Sufi Tarikah, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Harvard
University, 2004, ss. 189-243. Ayrica bk. Mahmud Erol Kilig, “Ni'metullah-1 Veli”, DIA,
Istanbul 2007, c. XXXIII, ss. 133-135.

71  Bu hususta bk. William Ronald Royce, Mir Ma’sum Ali Shah and The Ni'mat Allahi Revival
1776-77 to 1796-97: A Study Of Sufism and It’s Opponents in Late Eighteenth Century Iran,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1979.

72 Mubhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, ¢ev.: Ali Ertugrul-Stileyman Gokbulut, Biiyiiyen Ay Yay.,
Istanbul 2013, s. 274.

73 Algar'in belirttigi gibi hacca gitmek, Safevi zulmiinden kagmay1 kolaylastirmak i¢in kimi
zaman kullanilan bir bahane niteligindedir. Bk. Algar, Naksibendiler, s. 191.
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kiraatine ve ehl-i beyt ovgiisiine dayanan toplantilar yapmaya basladilar.”
Boylece toplumda az da olsa varliklarini siirdiirmeyi basardilar.

Sonug¢

Bugiine kadar yapilan arastirmalarda Siilik ile tasavvuf arasindaki bir iliskiden
bahsedildiginde, ¢ogu kez tasavvufun dogusu, gelismesi, baz1 sahislar1 ve
kavramlar: tizerindeki Sii etkisi kast edilegelmistir. Dolayisiyla bu iligkide
etken taraf hep Siiliktir. Genellikle Sii diinya goriisiiniin ve inang esaslarinin
tasavvufla alakali degerlendirmeleri esas kabul edilerek bir arastirmaya
baslanilmaktadir. S6z konusu ¢alismalarda dikkat ¢eken yon, indirgemeci bir
yaklagsimla meseleye sadece Siiligin tesiri agisindan bakmak ve tasavvufun
tirettigi bilgileri ve Islam diisiincesine yaptig1 katkilar1 gormezden gelmektir.
Bunda belki mezhebin tasavvufa/tarikata gore daha genis bir semsiye
sunmasinin payi vardir. Fakat bu bakis, neredeyse ayni zamanlarda tesekkiil
eden iki yapidan birini digerinin {irtinii gérme gibi bir kolayciliga da kap:
aralamaktadir.

Safeviler dncesi devre gelindiginde her nedense tasavvufun Siilige katki
sunmasindan ve Sillesmenin Oniinii actigindan s6z edilmeye baglanmaktadir.
Bakis acisindaki bu degisim ve kirilma, tarihin belli bir donemine odaklanip
oncesinde olugsmus gelenegi ve birikimi gérmezden gelmek demektir. Zira
15007lere gelinceye kadar hem Siilik hem de tasavvuf dayandiklar: esaslar:
belirlemis, gelisimini tamamlamis ve hatta pek ¢ok firka ve tarikat halinde
miiesseselesmistir. Safeviler devrinde yapilan, On Iki Imam Siiligini devletin
resmi mezhebi haline getirmek ve gerektiginde zorla yaymaktir. Bundan en
biiyiik darbeyi yiyen taraf Siinni ulema ve tarikatlar olmustur. Hal boyleyken
ortak bazi sahislara ve kavramlara sahip diye tasavvufu $iiligin yayilmasina
hizmet eder bir sekilde sunmak hem tarihsel siireci dogru okuyamamak hem
de Safevilerin kendilerini iktidara tagiyan Kizilbaslar da dahil diger pek ¢ok
kesime yaptig1 baskiy1 gormezden gelmek demektir.

Kanaatimizce Safevilerin S$iiligi ilan1 daha ¢ok siyasi nedenlere
dayanmaktadir. Hem komsularmin Siinni olmas1 hem de kendilerini iktidara
tasiyan ziimrelerin kitabi manada olmasa bile Siiligin bazi1 unsurlarma
siki sikiya baglilik gostermesi Sah Ismail’in tercihinde cok biiyiik bir rol

74  Zehebiyye mesdyihinden Pervizi bu duruma isaret etmektedir. Bk. Semseddin Pervizi,
Tezkiretiil-Evliyd, Caphane-i Rizai, Tebriz 1332, ss. 295-296.
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oynamustir. Kald1 ki Safevileri iktidara tasiyan esas giiciin tasavvuf oldugunu
iddia etmek de ¢ok yanilticidir. Bu unsur onlara ruhani bir boyut bahsettigi
i¢in elbette 6nemlidir. Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar'in merkezle iligkileri
problemli olan asiretlerin dikkatlerini ¢ekmede seyh kimlikleri etkili
olmustur. Fakat bizce onlar1 sahliga tasiyan daha ¢ok Akkoyunlular (1340-
1514)’la sihriyet bagi kurmalar1”®, dolayisiyla dogrudan siyasetin bir pargasi
haline gelmeleridir. Devrin sartlarini da iyi gozlemleyen Safeviler, kitleleri
harekete gecirebilecek mehdi anlayisini kullanarak siyasi/diinyevi gayelerini
gerceklestirebilmiglerdir. Fakat diger hareketler, mesela Muhammed
Nurbahs bdyle bir siyasi baglantiya ve Kizilbaslar gibi savasct destekgilere
sahip olmadig icin Safevilerle ayni sonuca ulasamamustir.

Tasavvufun §iiligin yayilmasmi kolaylagtirdig: tezi de bizce Safevileri
iktidara tasiyan giiciin tasavvuf oldugu iddiasi gibi fazlaca abartilidir. Clinkii
yasanan siire¢ ve Safevilerin tarikatlarla iliskileri bu tezi desteklemekten
oldukca uzaktir. Bir kere Safeviler kendileri de bir tarikat yapisi iginden
dogduklar1 ve tarikatlarin toplumsal ve siyasal giiciinii ¢ok iyi bildikleri
icin diger tarikatlar1 ve dini/siyasi hareketleri en basindan beri rakip olarak
gormiisler ve buna uygun bir siyaset tarzi benimsemislerdir. Bunu kendilerine
biirokratik bir mesruiyet arayan ulemanin da desteklemesi aslinda en gok
Safevi sahlarinin isine gelmistir. Boylece onlar baski ve yildirma politikalar
i¢in dini bir cevaz da bulmuslardir. Aslinda Safevilerin Siinni tarikatlarin yan
sira Sil tartkatlar1 da sindirme girisimi, meselenin sadece gegici/konjonktiirel
bir mahiyet arz etmedigini, daha derinlerdeki bir anlayisa dayandigim
ortaya koymaktadir. Bu da $ii diinya goriisiinde tarikat tipi hareketlere yer
olmadigidir.
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