KELAM iLMi
Tenkitgi Bir Yaklasim
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Girig:

Aristotelesgi felsefenin Islam diinyasma terciime edilmesinden sonra,
ortaya ¢ikan zihinsel kansinn 6nlemek amaciyla, Islam diigiiniirleri yeni bir
yorum getirme gayreti icine girdiler. Onlar, miisliimanlarn zihin ve diisiin-
cesini berrakliga kavugturmay: hedef kabul etmistir. Bu tegebbiisler Gazzali
(505/1111) ile zirveye ulagti. Ancak zamanla Newtoncu mekanigin tesiriyle
ve batidaki rénesans ve aydmlanmanm diisiince diinnyasina hakim olmasin-
dan sonra, Klasik Kelam, ele aldigt konulan itibariyle, ortaya gikan yeni
probleme cevap veremez duruma diisti. Yeni problem Allah’tn sifatlan ve-
ya niibivvetin zaruri olup olmadig: meselesinde odaklagmaktan ¢ok, dogru-
dan ve bizzat Allah’in kendisini sorgulayan bir problemdi. Dolayisiyla Islam
diinyasi yepyeni bir paradigma ile karg: kargiya idi. Batidan kaynaklanan bu
yeni meydan okumalara kars: klasik kelam tamamuyle caresiz kaliyordu. De-
nilebilirki, Gazzali ile zirveye ulasan Klasik Kelam’m, dénemin tiim meydan
okumalarina en anlamh ve en doyurucu cevap vermesi, [slam diinyasinda iz-
leyen dénemlerde genis 6lgiide zihni bir atalete yol agmustrr. Sokolastik an-
layig gelismeyi engellemistir. Nesnel ilim anlayig1 yerine, "kitaba bakarak
mescleler hakkinda hiikiim ¢ikarmak"®) prensibi kabul gormiistiir. Ilme kar-
§1 sevksizlik, atalet ve tenbelligi dogurmustur. Bilimsel refleksin kaybolmasi-
na sebebiyet vermis, ufuk daralmus, diigiince korelmigtir. Habuki hakikati

{1} Sahiney, Bilinmeyen Tamaflaryla B.5.Nursi,s. 91- 2., istanbul, 1979.

* The Catholic University of America, School of Philosophy, Washington, D, C.
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arama sevki ve nesnel ilim anlayigi meleke haline gelmeliydi. Islam toplumu
hicri ilk ii¢ asirda ilimde ciddi bir hamleyi gerceklestirmig olmasina ragmen,
ne yazik ki ayni tempoyu sonraki asirlarda muhafaza edememistir.”” Besin-
ciasirdan onikinci asra kadar skolastisizmin pengesine diigmiis, illimde tam
anlamiyla bir duraklama yasanmgtir.

Bu atalet siireci ylizylhmizin bagina kadar devam etmistir. Ancak 19.
yiizyilin ikinci yansindan itibaren Bati felsefi diisiincelerinin Osmanli kiiltir
cografyasina transferi ile birlikte, iimmet yeni bir diisiince meydan okuma-
styla ylizyiize kalmisur. Yeni ortaya ¢ikan bu meydan okuma eski meydan
okumadan 6nemli dlgiide faklidir. Bu meydan okumanin niteligi deist, ma-
teryalist, yer yer ateist gizgiler tagiyan bir okumadir. Eski Kelam’m ne meto-
dolojisi, ne de kavramsal yapis1 yeni meydan okumalara cevap verecek ko-
numda degildi.

Klasik Kelamin cagimizin ihtiyaglarina cevap veremedigini asnmiz
alimlerinden birgogu farketmis ve bir arayis icine girmistir. Osmanl Dari’]-
funtinunda Kelam ilmi dersleri veren Abdullatif Harputi hacimli eseri olan
Tenkihii’l- Kelim adlt calismasiyla modern asrin ihtiyaglarnna cevap verme-
ye cabgmigsa da, gerek muhteva ve gerekse konulara yaklagimi itibariyle,
Klasik sistemin digina fazlaca gikamadigins soyleyebiliriz. Yine Kelam’da bir
venilik arayig igine giren Izmirli Ismail Hakk: (1366/1946) Yeni Ilm- i Ke-
lam adl eseriyle giiniimiiz insanimin problemine cevap vermeyi amaglamig-
tir. Miiellif eserini tasarladifn programa uygun olarak tamamlayamamis,
Kelamin iki ana konusu olan niibiivvet ve ahiret bahislerini igleme gansin
bulamamigtir. Bu durum kargisinda anlamh bir cevabin Beditizzaman
(1380/1960) tarafindan verildigine sahit oluyoruz. Genel yaklagimlarindan
anlagildigima gore, diigliniir, Bati felsefi diigiinsesini incelemis ve derinden
kavramaya caligmustir. Ilgingtir ki, Hegel’den Mark’a, D. Hume’dan We-
ber’e, A. Comte’den L. Biichner’e kadar hemen tiim Batihi diigliniirlerin da-
since setlerinin genel gizgileri hakkinda Beditizzaman’da yaklagimlar bul-
mak mimkiindiir. Ama Bediiizzaman, bunlara kars1 bir fesefi sistem gelig-
tirmeye yoluna gitmemis; Bat1 felsefesini genel olarak ikiye ayirarak daha
fazla deist ve atist felsefesinin meydan okumasina cevap vermeye ¢aligmig-
tir. Medreselerde okutulan ilmihal tipi bilgilerle toplumsal bir dirilisin ola-
mayacagim sézkonusu alimler gibi o da faketmis ve bir tegebbils vetiresine
girmistir. Aslinda amag akideyi modernize etmek degildi. Maksat zamanin
gecmesiyle paslanmig bulunan Kur’'an gergegine saykal (cila) varmakt. @

Bu arada bazilan da ¢dziimii Neo- Miitezili fikirlerde goriyordu. Me-
sela Hind alimlerinden Seyyid Ahmed Han(1316/1898), "Allah’in kanunla-

{2) Nursi, Muhakemat, 30- 1, |stanbul 1990,
{8} Nursi, Muhakemals, 9
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rinda bir deg1§1khk olamaz"® ayetinden hareketle hissi mucizelerin varhigim
inkér ediyordu.”” Ayni sekilde Misir'da Muhammed Abduh (1323/1905) Ri-
saletii’t- tevhid adl1 eseriyle akilc bir anlayis1 6n plana gikararak Islam ras-
yonalizmini ihyaya gabgtyordu. Her ikisi de bir iislup sergilemekten ok,

Klasik filozoflarin ve mu’tezile Kelamailarinm fikirlerinin ¢agdag birer tem-
silcileriydi denilebilir. Ancak gerek Ahmed Han ve Gerekse Abduh’un cid-
di anlamda basaril olduklanm soylemek miimkiin gériilmemektedir. Ha-
milton Gibb bunlart modernizm hareketi olarak degerlendirirken, bu hare-
ketin bagarisizhg ile ilgili tespiti bizce énemlidir: "Modernistler, ilk olarak,

bagarmin sosyal tekamniil ile halk kitlesinin derin psikolojisi arasinda kurul-
mas! gerekli bir dengeye bagh oldugu gergegini anlayamarnuglardir. Ikinci
olarak onlar, bilimsel yaklagimin en belirgin olan tarihi tenkid metodunu ih-
mal etmiglerdir."® Lonergan’in ifadesiyle ilim arabasimn tekerlekleri sade-
ce doniiyordu, mesafe almiyordu. ™

Gerek klasik ve gerekse cagdag alimlerce Keldm alaminda yapilan ¢alis-
malar takdirle karstlanir. Ancak yapilan ¢alismalar yeterli goriilecekse bah-
sinde bulundugumuz ilimde bir duraklama var demektir. "Pusula degerli ve
vazgecilmez bir rehberdir. Fakat yol haritasi degildir." Onlarin ¢aligmalar,
sozkonusu alanda ¢ahigacak yeni kusaklara kaynakhik edecektir.

Yirminci Yuzyﬂ silip siiptiricti bir deg1§1m stireci i¢cinde bulunmakta-
dir. Giinlimiiz insani §imdi yalmzca gevresm] degil, kendisini de anlamaya
ve etkilemeye caligmaktadir. Cagdag insan, 6nce goriilmemig bir derecede
kendi varhgmn bilincindedir. Acaba yeni bir yaklagimia Kelam ilmi giini-
miiz insanina bir yol géstereblir mi? Cagdas promlemler adina bir neride
bulunabilir mi? Batililar, bir derece bunun farkina vamug ve son donemlerde
Moral Theology ad1 altinda yeni bir disiplin olugturmuglardir. Ahlaki Ke-
1am diye terclime edebilecegimiz bu disiplin, ahlak ilminden farkl: bir alan-
dir. Roberty, bu disiplini sdyle ifade ediyor: "Tann ile irtibat1 bakimindan
insanm filleriyle ilgilenen bir ilimdir.” Ona gore kokleri imana ve marifetul-
Jaha dayanan ve insamun hangi fiilleri yapmalidir sorusuna cevap arayan, fi-
ilin tann nzasiyla baglantisim konu ederken bir disiplindir. Bu bakimdan
Moral theology, veethics ayni alam inceler, fakat ele alig sekilleri farkhdur.
Birisi tanrinin rizasimna uygun olup olmadig seklinde ele alir. Gaye bakimin-
dan da birbirlerinden farkhdir. Dolaylslyla Moral theology’de insan fiilleri-
nin, hatta biitin kdinatin gayem birdir: Allah’s, tanimak, O’nu tazim etmek

ve ebedi hayati kazanmaktr, ¢

{4) Ahzab, 62.

(5} Cihristian W. Trol}, "Seyyid Anmed Har (1817- 1898} ve {lm- | Kel&min ondokuzuncu yizylkda yeniden tagekkUil® , (gev. Saban Ali
Ddzgting , Islarmi Aragtirmalar, c. 8, sy. 1, y1. 1895, s. 54, '

(6) Faziurrahman, islam (gev. Menmet Aydin- Mehmet Dag), Istanbut, 1993, Girlg, s. XXHI.

{#) Bemard Lonergan, Methed in Theology, s. 5, Torehto, 1971.

{8} Francesco Cardinal Roberty, Dictionary of Moral Theolagy, {ed. Monsignor Pletra Palazzini), p. 23, Maryland, 1862
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Islam kelanumn bir ahlaki kelam anlayigina ihtiyact olup olmadig: tar-
tigilabilir. lerdeki paragraflarda ifade edecegim gibi, giiniimiiz Islim kela-
mu dinin yasanmasmda motivasyon saglayacak bir giice sahip oldugu soyle-
nemez. Yani uluuhiyet, niibiivvet ve hasir konularim incelerken Aristocu
felsefi yaklagimla fenomenolijik agidan ele almaktadir. Bilindigi gibi Islam
cografyas: siirekli olarak gesitli kiiltiir ve fikirlerin birlesme ve ¢atigma alam
olmustur. Bu catigma ortamlarinda geligen ve kendi déneminin olaylarin-
dan oldugu kadar, fikir akimlarindan da etkilenmis bulunan klasik kelima
basta Manichaeism olmak iizere degisik kiiltiirlerin etkisi olmustur. Boylesi
degisik kiiltiirlerin etkisiyle clugan kelamin Kur'ani anlaygla yiizdeylz 61-
tiigtiigiinii séylemek miimkiin degildir. Kelam tarihine gz attigimizda gorii-
yoruz ki eski keldmeilarin bir kismi kendi dénemlerindeki felsefenin pren-
siplerini pozitif ilim geklinde sarsilmaz zannederck benimsemis, Felsefeyi
cok giiclii zannederek, Islamf esaslar1 onunla takviyeye caligmistardir. Hal-
buki felsefenin prensipleri Kur’an’m prensipleri kargisinda gok ylizeysel ka-
11ir.”) Kur’an mesaj: biitiin tarihi evlere ve sosyal ortamlara hitap ettigi icin,
her toplum kendi problemlerinin ¢dzlimiint onda arayabilir. Onun igin gu-
niimiiz Keldm anlayigimn da Kur’ani olmasimin geregine inamyorum. Bagka
bir ifade ile Kur'an’m problem olarak gisterdigi konular Keldm’in problemi
olmahdir. Kur'an’m mesaji sonsuza kadar devam ettigi icin, giiniimiizde sa-
dece konulan degil, uslubu ve yaklagim tarzi bile 6nem kazanmaktadir. An-
lama ve yorumlama belli bir psiko- sosyal cergeve icinde gergeklegmektedir.
Bu husus asirlara ve sosyal cergeveye gore depiskenlik arzedilebilir. Tecdid
diisiincesinin, yani her yiiz senede dini tecdid edecek bir miiceddidin gelme-
sindeki®” espiri de bu olsa gerektir. Omegin Keldm'in temel bir konusu
olan iman meselesi sade, etkileyici bir uslupla ve o nisbette de mantik zinci-
ri muhafaza edilerek iglenebilir.

I. Gayesi:

Gayesine girmeden once Kelim’in tarifi {izerinde kisaca duralim. En
kapsamli tarifini Farabi (339/950) yapmustir: "Kelam sanati dyle bir geydir
ki, insan onun sayesinde dinin sahibi tarafindan belirienen gori ve fiillerin
ispatina ve on]arm muhalif olan goruglerln clirikligiimi ortaya koymaya
giic yetirir. " Egari Kelimeis: Teftazani’nin (793/1390) tarifi "yakin{ delil"
gibi farkli bir kavram igermektedir: "Keldm yakini delillerle dinf inanglan
bilmektir.""®

Miiteahhirin Keldmcilarindan olan Seyyid Serif Ciircani’nin (816/1413)

{9) Nursl, Mektubat, s, 424, istanbul, 1984,

{10} EbQ Davud, Melahim, 1.

(11) Farabi, fhsau'l-uttim, s, 69, (ngr. Osman Emin}, Kahlre, 1931,

(12) Teftazani, $ernu'l- Makasid, {ngr. Abcurrahman Umeyre), |, 163, Beyrut, 1989,
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tarifinde "Islam kanunu tizere" ifadesi yer almaktadir. "Allah’in zatindan ve
sifatlarindan mebde ve mead itbariyle miimkinatin hallerinden Islam kanu-
nu iizere bahseden ilimdir.""® Boylece Kelam’ felscfeden ayirmaktadir.
Ciinkii Felsefe de aym konulardan bahsetmekte, ancak Islam kanunu Gzere
hareket etmeyi bir esas olarak kabul etmez. ‘

Tariflerine bakilirsa, ashnda Keldm insanin Kigisel hayatinda dini bir
canlilifs saglayacak unsurlan tagimakta oldugu goriilecektir. Mesela"yakini
delil" kavraminda oldugu gibi. Oyle anlagiliyor ki, Keldm’in istedigi basit bir
inang degildir. Hz. Peygamberin ve Hz. fbrahim’in imantar siradan basit bir
inang degildi. Hz. Ibrahim hatta itminan kavrami bir tasavvuf terimi olarak
alglanmigtir. Klasik Kelami eserlerde, itminan kavramina rastlamadigumiz
gibi yakini delillerden ok felseff uslubla tann kavraminin islendigini gér-
mekteyiz Allah bir fenomen olarak ele alinmaktadr, nitekim antropomor-
fist diisiincelerin kaynag budur. Keldm ilmi bu agidan hakl tenkidlere ma-
ruz kalmistir.

Gayesi konusunda iki Keldm’cidan drnek vermek istiyorum. Et- Tefta-
zani Kelam’'in gayesi ve faydasmi soyle ifade eder: "imani yakin ile siisle-
mek, diinyada dirlik ve diizen kazanmak, ahirette de kurtuluga ermek." Stp-
hesiz geri hiikitmler hakkindaki iman ve tasdikin yakin derecesine ulagmasi
kastedilmektedir. iméan éyle muhkem olmahdir ki, muhaliflerin siipheleri
onu sarsmasin. Faydasi ise diinya islerinde adalet, dirlik ve diizen temini,
ahirette kiifiir ve sapik inang sebebiyle terettiib eden azabdan kurtulmakdur.
(%) Cagdas alimlerden Izmirli Ismail Hakki Kelam ilminin beg gayesini zik-
retmektedir. Bunlan sdyle 6zetleyebiliriz:

a) imamn taklitten tahkik derecesini ¢tkarmak.
b) Gergegi arayanlara dogruyu gistermek ve inatgilan susturmak.

c)islém inanglarim dalalet ehlinin siiphelerine karg sarsilmaktan koru-
mak.

d)Tefsir, Hadis, Fikih ve Ahlak gibi ilimlerin varligina imkén hazrla-
mak.

e) Amelde sihhatli niyet ve kuvvetli imant saglamak.

Biitiin bunlardan sonra 6zet olarak Kelam’m gayesi iki kelime ile ifade
edilmi§t5i)r - iki cihamn mutluluguna ermek anlaminda "Saat- i daryen” denil-
mi§1:ir.(1

13) Curcant, et- Tarifat,, 185, Kahire, ts. ayni tarife yakin bk, Tagkopriizade, Miftahu's- saade, 11, 150, Kahire, 1568.

{14} Teflazan?, Serhu'l- Makasid, I, 175.

{15) Tefatazani, Sarhu'l- Akald, s. 4, Serhul- makasid, |, 175; izrmini lsmail Halx, Yeri Im- | Keldm, 1, 4. istanbul, 1341; ayrica bk. Bekir
Tapaladlu, Kelam limi Girly, s. 52, istanbul, 1981. ve oradaki kalnaklar.
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Kelamin gayesine bakilirsa s6yle de denilebilir : Kelam bireyin inanci-
na takviye etmekle kalmaz, aym disiinceyi bagkalariyla paylasma hususunda
bireyi stirekli tegvik etmektedir. Hatta bdylesine insan saadetini hedef aldig
i¢in bu ilme "Kelam ilmi" yerine "Insan IImi" denilmesinin daha uygun ola-
cag da iddia editmistir. *©

Tarihe baktifimizda baslangicta Keldm ilmi bu gayesini gerceklestir-
mede 6nemli basarilar kaydettigini gormekteyiz. Tabii bu arada tipk yapti-
gimiz tenkidler gibi baz elestiriler yapilmustir,

Ahmed b. Hanbel ( 241/ 855) ile Haris ¢l- Muhasibi (243/ 857) arasin-
da cereyan eden bir olay ilk déneme ait elestirilere dnemli bir drnektir. el-
Muhasibi er- Redd ale’l- Mu'tezile "Bid’at fikrini giiriitmek farzdir. demis-
tir. Ibn Hanbel ise ona cevap vermistir : "Once biatgilarin siiphelerini anlat-
tm. Sonra onlara cevap verdin. O siipheleri okuyup, zihnine zorular takilan
ve senin verdigin cevab ile tatmin olmayan veya cevabint anlamayan birinin
olmayacagindan emin misin?""” burada bidatgilarin goriiglerine cevap ve-
relirken dahi onlarn siiphelerinin sergilenmesine Ibn Hanbel karsi gikmak-
tadir. Bu kadar erken dénemlerde olmassa bile, sonraki asirlarda Kelamin
astl gayesinden uzaklastign hususu tartigilmaktadir. Misith 4lim Abdurrah-
man Bedevi ilk dort asirdan sonra Keldmin asil gérevinden uzaklastigi ka-
anitini tagimaktadir®ki bizce hakhdir. ibn Teymiyye’nin su tesbiti de Be-
devi’nin goriigiine kaynaklik etmis olabilir. Ona gére tevhid ve Allah’in ke-
mal sifatlarin isbat konularinda Razl ve Amidyi, el- Cuveyni’den, o da el Ba-
killani’den, o ise Ebu’l Hasan el- Ey'arPden daha geridedirler. el- Eyari de
fbn Kiillab’tan daha geridedir. ®” Bu acidan bakildiginda Keldm’in gittikce
gayesinden uzaklagtif fikri ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkdi Keldm’mn hedefi, ha-
sim kabul ettigi karsit goriighiyii Kur'an'f anlayiga inandirmak degildi. Asil
gayesi bu ise de en azindan pratikte boyle olmamustir. Genellikle tatbikatta
hasmin ilzam: geklinde cereyan etmisti. Tartigmalarda 6nemli olan hasmi si-
kigtirmakti. Ilzam ettikten sonra da onu dalaletiyle basbasa birakmakti.
Bagka bir ifadeyle hastayr tedavi degil, hastalifiun keétiliiginii isbat edip
6lime mahkum etmekti. Klasik Keldmcilar da hasmin diigiincesinin batil
olugunu isbat etmis, fakat kendi diigiincelerinin de giizelligini cogu kez gos-
teremenmigler veya daha iyimser bir ifadeyle gésterme sansim bulamanuslar-
dir. Tbn Teymiyye ( 728/ 1382) bu noktaya parmak basmakta ve agir bir eleg-
tiri goriilse de bizee nisbetten hakli olarak halk- 1 Kur’an meselesindeki tar-
tigmalann zararim ifade etmis ve su tarihi sézii sdylemistir : "Siz 6yle bidalar
gikardimz ki, onunla Islam’s miidafaa ettiginiz iddia ediyorsunuz. Ne Islam

{16) Hasan Haneti, Mine'l- akidetl ile's- savra, I, 54, Kahire, 1408/1g88,

{17) Muhammed Luth Cuma, Tarlhu Felastell|- [sldm, s, 76- 7, Beyrut. ts,
{18) Abdurrahman Bedevi, Tarlhu'l- Mezahlbi'l- islarnlyya, I, 13, Beyrut, 1983
(18} Ibn Teymiyye, Minhacu's- sunng, i, 293, Kahire, 1409/1989,
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miidafaa ettiniz, ne de dilsmanin belini krdmz"*” Ona gére Ketamcilar
Kur'an’in zikrettigi akli delillerden vazgecerek bagka yollara saptilar. Sade-
ce "herseyin yaraticisi Allah’tir” anlamindaki rububiyet tevhidini antamiglar-
dir. Ona gore bu tevhid anlayigini Kur’an’da ifade edildigi tizere miigrikler
de kabul ediyordu; "Eger, onlara goklerin ve yerin yaraticist kimdir?” diye
sorarsan, “Allah’tir’ diyeceklerdir.” 1) Aristocu tanm anlayigima benze bir
anlayis. Iimi, kudreti, iradesi olyamayan hareket ettirici gene} bir kuvvet gi-
bi Allah’t algillamugtir.

Hatta inancla hicbir alakasi olmayan bazi konular da nedense yer al-
mstir. Fen ilimlerine ait bir kisim meseleler bazi Kelam alimlerine gore
imanin esasati gibi kabul edilmigtir. el- Bagdadi (429/ 1038) atomcu gorigi
dinin temel esast olarak gdrmiistiir. Ona gdre " Atom nazariyyesine muha-
lefet etmek, Islam dininin esaslarma muhalefet etmektedir."*
Mur’tezile’den Cafer b. Harb, atomun parcalanamazhgini inkar ettigi gerek-
gesiyle Nazzam’in kiifriine hﬁkmetmi§tir.(23) Bu gibi hususlar Keldm ilminin
tarifinde ve gayesinde belirtilen hedeflerden bir hayli uzaklagtigim goster-
mektedir.

I1. Baz: Faktorler :

Meselelere akif isbat yontemiyle yaklagirken, insanin duygu yoniind ih-
mal etmis goriinmektedir. Insamn i¢ dinazmizmine yeterince 6nem verilme-
yisi, kelami gaye ve hedefinden uzaklastiran Snemli bir faktordiir. Ton Hal-
dun’un (808/ 1406) ifadesiyle "Alkl giizel bir nimettir. Ama hergeyi tartacak
nitelikte degildir. Terazisiyle altin tartan birisini géren adam , aym tartiyla
daglan tartmaya kalkigir. Bu o terazinin bozuk olduguna delalet etmez. Ay-
m sckilde akil terazisinin de akhn durabilecegi bir simn vardir."® Henri
Corbin’in elestirisi de buna yakindir: "Keldm tamamen akli tartigmaya daya-
It bir ilimdir. Onda Sufilerdeki irfan yoktur"®?

Tarihi Kelamin, gayesinden uzaklagmasi netice veren bazi faktorleri
ana hatlan ile séyle siralayabiliniz :

A, Fazilet kavramm

Thomas Aquinas’m ifade ettigi gibi, teolojide li¢ énemli unsur vardir :
iman, {imit ve fazilet. ®® Klasik kelam bu ii¢ 6nemli kavrami yeterince ¢le
aldip teolojik yaklagim Aristocu yaklasimdan farkh olmalidr. Keldmm bi-

(20} ibon Teymiyye, Minhacu's- stinne, I, 361,

{21) Lokman, 25; lon Teymiyye, Minhacu's- sinne, ill, 268- 2.

{22) el- Bagdad}, EbQ Manstr Abdulkahlr b. Tahir el- Temnimi, Usulu'd- din, 8. 231, istanbul, 1928,
(23} el- Bafdadi, ef- Fark beyne'l- firak, 115, Kahire, 1s.

(24) ibn Haldun, Mukaddime, [ngr. Ali Abdilvahid), 1I, 1071- 2., Kahire, 1388/1977.

{25) Henri Corbin, Tarihu'l- feisefeti- Islamiyye, 5, 170, beyrut, 1983,

(26) Robert Sckolowsky, Theologlcal Funclions of Philosapy, s, 52, Washinghtan. 1996
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rinci meselesi olarak Ilahiyat konusu ele ahindigy halde, yaklagimi tann mer-
kezli olmamistir. Niibiivvet ve Mead konulaninda da durum bundan farkls
degildir. Halbuki Kur'an- 1 Kerim Allah’1 anlatirken kuru bir inang olarak
anlatmaz. Allah’m varhigindan bahsederken, O’nun nelerden hoglanmadifi-
m da anlatir. Insanlan emirleri yerine getirme hususunda tegvik eder. Mese-
la Allab’in varhina ve kullugun yanhiz O’na yapilmas geregine isaret edil-
dikten hemen sonra, ferd ve toplum hayatina yansiyacak olumlu fiiller icin
baz1 énemli prensipleri telkin etmektedir :

a) Anaya ve babaya iyilikte bulunmayi, b) Akrabalara, yoksullara, yol-
da kalanlara yardim etmeyi, haklarini vermeyi, ¢) Harcamalarda orta yolu
takib edip, israftan kaqinmay, d) Gegim kayg181 ve yoksulluk korkusuyla ¢o-
cuklan dldirmekten kaginmay, €} Igreng bir ig olan zinadan sakinmay, f)
Insan: dldiirmekten kaginmayi, g) Yetimin malim yememeyi, g) Sozinde
durmayy, j) Olgii ve tartilarda hile yapmamayi, k) Kisinin kulak, géz ve go-
nil gibi duyulanna sahip ¢ikmasini, bunlardan sorumlu oldugunun §uurun-
da olmasim ve Yeryiiziinde kabara kabara yiiriimemeyi emretmektedir. @n
Dolayisiyla Kur'ani Keldm anlayiginda Allah’in isbatiyle iktifa edilmez. Ah-
laki kurallartn yaganmasi hususunda ciddi ve oldukea etkileyici tegviklerde
bulunmaktadir. Ornegin insanoplunun karh ticaret arzusuna hitap ederek,
iman meselesini "karli bir ticaret" olarak takdim etmesi ilgi ¢ekicidir. @ in-
san fitratina hitab eden orjinal bir usluptur.

Aym sekilde bir yandan "Bakmuyorlar mu deveye nasil yaratilmigtir?"@
ayetiyle ontolojik delile dikkat cekerken, yer ve gbk genigligindeki Cennetin
kimler i¢in hazirlandigim hatirlatarak faziletin toplum igindeki énemini vur-
* gulamaktadir. S6z konusu cennetler su kimseler igindir : a) Muttakiler; b)
Zorlukta ve darlikta bagig yapanlar, c) Kinlerini yutanlar, e) Insanlan affe-
denler, f) Bir kétilik yaptiklarinda veya kendilerinde zullim ettiklerinde
Allah’y zikredip istigfar edenler, g) Daliilette bile bile devam etmeyenler @0
olarak tanimlanmaktadir. Namazi gafletle kilanlar, goster1§ icin ibadet ya-
panlar, en ufak bir yardum esirgeyenler cle§t1r11mektcd1r Tanrlyx kendi-
ne konu edinmig bir ilmin fazilet kavramina bakis1 elbette teo- centric olma-
s1 gerekirdi ki Kur’an’in uslubunda bunu ¢ok yerde gérmek miimkiindiir.

Hatta en serefli ilim olma iddiast da ¢agdag bir yorumcunun ifade ettigi
gibi Kelam’m bu ézelliginden dolayidir.®?

(27) isra, 22- 37

(28) Salf, 10,

(29) Casiya, 17,

(30) bk. Al limran, 133-5

(31) Maun, 1-7.

{32) Hasan Hanefi, Mine'l- akide, |, 37,
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B. Anti- tez metodu :

Klasik Keldmin ikinci biiyiik eksikligi anti- tez karakterli bir metod ta-
kib ctmesidir. Ornek olarak sadece meshur Matiridiyye Keldmcisi en- Ne-
sefi'vi (v. 508/ 1114) gosterebiliriz. Tabsiratii’l- edille adli iinli eserinin
Oonemli bir kismu "el- Keldmu fi ibtali......" diye baslayan baghklar altinda
kargit tezleri giiriitmeye calismistir. Hacimli eserin biiyiik bir bolimiinde
miiellif savunmaci bir karakterle konulara yaklagmaktadsy. Kendi tezinin
dogrulugunu degil, anti- tezlerin ¢irikliigiint isbat etmekte tezinin dogru-
lugunun ortaya gikacagimi savunur.” burada "baskalarina kargt delil geti-
rip, onlar susturmak" hedef alinmistr. Oyle ki, tarigmanin adabna bile za-
man zaman uymayan yersiz ithamlan, hatta hasmin haketmedigi miithid,
andik gibi sifatlaria tavsifleri, daha ileri giderek kifre nisbet etmeleri de
sézkonusu olmugtur. ® Bu tarzin isabetli olup olmadif tartigilabilir. Kelé-
min bu tarzi dogru kabul edilirse miilhid veya ehl- i bid’atin bulunmadig
yerde Keldma gerek olmayacaktir. Halbuki béyle bir anlayis Kelimm ana
gayesiyle ters dilgiicektir. Binaenaleyh hasimlarn delillerini ¢liriitmekle Ke-
ldmcimin igi bitmis olmaz. Dolayisiyla Keldm ilmini sadece bir savunma ilmi
olarak gérmek eksik bir anlayigtir. Ebu Hayyan et- Tevhidinin (v. 400/
1010) tesbiti ilgi ¢ekicidir. O, Keldm sadece bir savunma ilmi olarak gér-
mez. Ona gore Keldm, sadece inanci takviye eden, bir ilim degil, ayni za-
manda imamn muhtevasinm anlagilmasimi saglayan bir ilimdir.®” Bunu géy-
le de ifade edebiliriz. Kelam yanliz iman etmeyi degil, imanda derinlik ka-
zanmay! da hedef alir. S6zkonusu ilmin bir savunma gérevi vardir. Prof.
Mustafa Galveg Keldm alimlerini askeriyedeki dzel time benzetir. Islam
akidesine bir saldin oldugunda Kur’an, Siinnet ve akil destegiyle ilk kars:
koyacak olan onlardir. ©® Ancak , bu gorevleri sadece savunmadan ibaret
olmamahdir. Kanaatimce et- Tevhid’nin "imanda derinlik kazanma kavra-
mim glindeme getirmesi Keldm’in savunmadan ¢ok 6tede olan bir gérevini
giindeme getirmektedir.

C . Pratik Yerine Teorik :

Bu 6zelliginden dolayr bithassa Mu’tezile kelam: ilk dénemlerde bile
tenkide tabi tutulmustur. Baz klasik kaynaklarda kaydedildigine gére kim
cehaletini artirmak isterse en- Nasii’nin (294/ 906} Kelam mezhebinde iler-
lesin ©7 denilmistir.

Kelam ilmi, tarih boyunca aldifn farkl isimlerden de anlasildig: gibi,

(39} en- Neseli, Tebsiratu'l- edlice, {ngr. Claude Salame), i, 3- 157, Dimagk, 1990

(34) en- Nesel,, a. e, 1, 126,

(35) bk. Abdurrahman Bedevi, Mezahib(¥l- [slamiyyin, 1, 13, {Et- tevhidi, Semaratd'l- Ul0m, s. 192- 3, el- Edebu ve'l- inga kitabiyla bir_
likte basimigtr. Kahire, 1323).

(36) Kelam'da Yenilik Sempozyumu, Afinoiuk Dergisi, Eyldt, 1991,

{37) ien Nedim, ei- Fihrist, 217, 226, Beyrut, 1968,
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teorik olmaktan cok, pratiktir. Ornegin Keldm’in bir ad: "ilmu us@li’d- din"
dir. Us(l ilminin dayanagini tegkil eden gey teorik esaslardir. Dig alemde
gercegi olmayan miicerred faraziyyeler degildir. Teorik esaslarin amaci dav-
ranislar, bagka bir ifade ile pratik hayat: yonlendirmektir. ®® Kelam ilminin
diger bir ad1 "Iimw’l- akaid"tir. Hasan Hanefi’nin ifadesiyle akaid, uurun fi-
illeridir. Pratik ve teorik yonleri vardir, Inanglar tarihte olmus, bitmis seyler
degildir. Onlar1 pratikten teoriye doniistiirmek, sz konusu ilmin amacinin
digina gikmaktir. Davramglan yénlendirme agsindan akaidin pratik yoni
teorik yoniinden daha fazladir. Akaidde terakki amelf hayat ile olur.

Bu hususa tinli Miisliman sosyolog Ibn Haldun {808/ 1406) da dikkat
cekmektedir. "Akaid konusunda yagamak ile bilmek arasindaki fark, birgeyi
sdylemek ile onunla vasiflanmak arasindaki fark gibidir. Insan yetime sefkat
gostermenin, fakirlere sadaka vermenin sevap oldugunu bilir, ama yetimi ve
fakiri goriince sefkat gdstermez, sadaka vermez."™ Allah’s ve Peygamber-
leri bilmek ayridir, inanmak ayndir. Teorik olarak bilmek kéfi degildir.
Kur’an, ehl- i kitabin ¢ocuklarma tamr gibi Hz. Muhammed’i tamdiklarini
ve bildiklerini, ancak buna ragmen inanmadiklarim1 haber vermektedir. “0)
Dolayistyla inanmanin pratik esasi vardir. Islamin baglagicinda akaid nazari
bilgilerden ibaret degildi. Pratik ve teori birlikteydi. Bazan bir tek ayette ila-
hiyat, ahiret, insaniyet, ahlaki degerler ile ilgili hususlar bir arada zikredile-
bilir. Bazen iman en ince pratik meselelerle birlikte amilir"¢?

Savag halinde dahi Peygamber ve beraberindekiler namaz gibi yiiksek
ojretiden geri kalmadiklanni hatta namazda cemaat gibi mendubu dahi ih-
mal etmediklerini Kur'an’dan 6grenmekteyiz. "Sen iglerinde bulunup onla-
ra namaz kildirdigin vakit, onlardan bir boliik seninle beraber namaza dur-
sun ve silahlarini yanlanna alsilar. Namazda olanlar secdeye vardiklarinda
arkamiza gegsinler, bu kez namaz kilmayan 6teki boliik gelsin, seninle bera-
ber namaz kilsinlar, korunma tedbirini ve silahlarini alsmiar"“® Namazdan
sonra ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’in amlmasim emretmesi
pratige verdifi dnemin ifadesidir. "Pratikten nazariyyeye olan her dontigiim,
tevhidde bir gerilemedir, dumura ugramaktir. n43) '

Kur’anin iisliibu tatbikata yoneliktir.

"Sirf nazariye en az dlgiidedir. belki de o en ¢ok evrenin genigligini ve
diizenini gozleme yoniindeki uyanlarinda nazariyyeye yaklasmaktadir, fakat

bu diizen delili bile Allah’in varhigini nazari olarak ispatlamak icin degil,

(39) Hasan Hanefi, Mine'l- akkie, § 59

(29) Ipn Haidun, Muladdime, Iil, 1072,

(40) Bakara, 146,

(41) G, Anavati- Lais Gardie, Felsafetd')- Fikri'd- dinf beyna’- istam ve'l-mesihiyys, |, 42- 2, Beyrut 1576..
(42) Niaa, 102.

{43) Hensfi, a. ., |, 66.
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onun canh hagmetini ve tam anlamiyla bir hedefe yonelik giizelligini(cemal)
tasvir etmek icin kullanimaktadir. Agirhk, amele yonelik olan iman tizerine
verilmigtit. Bunun igin gerekli ahlaki ve psikolojik etkenler ve gerilimler
saglanmustir. Insan gururu, Allah’in hasmeti ve kudreti karsisinda kesin bir
ifadeyle asagilanmistir. Ote yandan ilahi kudrete sifinip, harakete gegmek-
ten kaginmak isteyenler reddedilmis, insamn fiiliyle ilgili olarak sahip oldu-
gu temel hiirrtyet ve sorumluluk acik bir sekilde tasvir edilmistir. Kibirlilik
ve kendini begenmiglik tekrar tekrar kétiilenmekle birlikte, umutsuzluk da
seytamin ve onunu takipgileri olan kafirlerin hususiyeti olarak kesinlikle
reddedilmigtir, insanimn tabiati zayif veya yanilabilir olarak elestirilmis, fakat
insanun girigimi elinde tutmasinin zorunlu oldugu duygusu agik bir bigimde

kabul edilmigtir".**?

M. Giiniimiiz Ihtiyacr Olan Keldm:

Ik dénemlerde Kelm ilminin muhtevas: icinde, Henri Corbin’in iddi-
asimn aksine, "sufilerin irfani” da vardi. Hasan-1 Basri’nin (110/728) ve Ha-
ris el- Muhasibi’nin (243/857) Kelam anlayiglaninda ruhi terbiye figiirlerini
gormekteyiz. Bunlar Hz. Muhammed’in (a.s.m) dénemine en yakin insanlar
olarak bize bu konuda 151k tutmaktadir. Oyle gériiliiyor ki bu dénemde Ke-
1am, kisinin inancini takviyeye yaramis, ihtiyag halinde de savunma yapabi-
lecek bir karektere sahip olmustur. Bu hususu ayni zamanda ilk Kelameilar-
dan olan Ebu Hanife’nin (150/767), oglu Hammad ile arasindaki karsthikh
konusmalardan da anlamaktayiz. Ebu Hanife, kendi dénemindeki Kelam
ehlinin takvasini, hakperestligini anlatmakta, daha sonraki Kelamcilann ise
¢ogu dinde laiibali olduklarmi séylemektedir. Tartismalart hakperestlik adi-
na degil, egoyu tatmin adina yaptiklarini dile getirmekte ve bu gerekeeyle
oplu Hammadt Keldm’dan sakindirmaktadir.”™ Halbuki Ebu Hanife’nin
kendi eserlerine baktigimizda, onun akaid ile irfan figiirlerini de gérmekte-

yiz.

Ashnda uzaklagmas: scbebiyle olsa gerektir ki, besinci asirda gelen
Gazzalf (505/1111) gibi bir dehd, Kelam’t tatminkar gérmemis ve séyle de-
migtir: "Keldm benim igin kafi gelmedi. Sikayet¢i oldugum hastalipimada si-
fa olmadi".“"” Acaba Gazzali nasil bir kelamu aryordu?.

Bu giin Keldmm hem uslubu hem de konulan ¢agdag bir topluma hitap
edecek sekilde zenginlegtirebilir. Hatta Keldrun muglak konulari dahi
Kur’an’in anlayigina uygun olarak yalin bir uslub icerisinde anlatilabilir.
Mesela Keldmin en ¢ok tartisilan konularindan biri olan istitaat ve irade

{44) Fazluprahman, fslém, 118- 2C.
{45) Tagkoprizade, Miflahu's- Saads, I, 113.
(4€) Gazzali, el- Minkizz, (nsr. Muhammed Gabif), 5. 14, Kahire, Is.,,
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meselesinde "Kim diinya menfaatlerini istiyorsa onu veririz , kim ahiret se-
vabini istiyorsa onu da veririz . Siikredenleri miikafatlandirmnz"” ayetinde
kulun fonksiyonu gayet aciktir. Ancak buna ragmen bin sene boyunca bana
gore gereksiz bir sekilde "Istiaat, fiilden 6nce midir, sonra mudir?” "Kul fiili-
nin haliki mudir, degil midir?” tartigmas! yapilmastir,

Gazzall (505/ 1111) ve Ibn Teymiyye (728/ 1382) b.ir derece bunlam
yapmaya ¢ahgmuslardir. Ikisi de bu alanda birer ihya hareketini baglatmak
istediler. Ancak klasik ihya hareketlerinin basarsiziiga ugramasimin bir se-
bebi Fazlurrahman’in da ifade ettigi gibi, rasyonalizme ve entellektiiellizme
kapalr oluguydu.*® Bu konuda Gazzali’nin bn Teymiyye’ye gbre daha baga-
rih oldugunu sdyleyebiliriz . Ciinkii Tbn Teymiyye felsefenin her cesidine,
hatta bir yontiyle Kelam ilmine dahi cephe aldi. Onun bu tutumu diisiincede
bir kisir dongii meydana getirdi. Gazzall ise Rosyonalizmi yeterli gérme-
mekle birlikte ona caphe de almadi. Sufilere ozgu ruhanilikle siinni anlayi-
sin uzlagmast sonucu Islam topluluguna yepyeni bir canhlik geldi.

Gazzali sufilik ile Keldm arasinda bir terkib yapmak istemistir. Hatta
onun bir Sufi mi, yoksa bir Keldmei m1 oldugu merak edilmistir. Dinj kesin-
lige (yakine) olan ihtiyaci nasil onu Sufilige zorladi ise, onun sufiligi kendisi-
ni, Eg’ari kelaminda ifadesini bulan Kur’an’m Allah anlayigini yeniden kes-
fetmeye yonelmigtir. Fazlurrahman bunu baganli bir ameliyye olarak gér-
mekte ve sdyle demektedir. "O siinni Keldmin bicimsel ve dogmatik olan
ifadesinin yagayan dinle irtibatin saglayarak, onlan yeniden canlandirip, on-
lara vahyin asil ruhunu yerlestirdi. boylece kati skolastisizme agir bir darbe
indirdi. Akidenin dogmatik nitelegini yumusatti ve dinin i ve dig (ba‘um ve
zahirf) cihetleri arasinda bulunan hayati giicii tespit etti™™ Gazzali’nin bu
tesebbiisti de giiniimiiz ihtiyacina cevap vermekten uzaktir, Giiniimiiz ihti-
yaci olan bir Keldm anlayig i¢in Gazzali’'nin bu metodu bir basamak teskil
edebilir. Keldm{ kavramlara canlihk verecek, mativasyon saglayacak estetik
gibi faktorler kelamda yer alabilirse, gayesine ulagmig olur. Kelamin, giinii-
miiz ihtiyacina cevap vermesi igin, Kur'an’in problemlere yaklagma tarzim
esas alacaktir. Kelam, yerine gore, bazi ¢agdag ilimlerden de yararlanacak-
tir. Pozitif ilimler stirekli degisim gosterselerde, onlarda degismeyen kav-
ramlar da vardir. Abesiyetin olmayigi, nizamin varligs gibi. Kur’an- 1 Kerim
ve Kainat, ikisi de Allah’in kitabidir. Her iki kitap da Keldmm ana umdesini
tegkil eder. Bilimin sundugu datalar, Kur'an’la ters diigmez. Dolayisiyla,
cagdag Kelama yeni fizikten yararlanabilecegi gibi, cagdas sosyal ilimlerden
de faydalanmalidir.

(47) Al- 1 imran, s. 145
{48) Fazlurranman, fsidm s, XX.
{49) Fazlurranman, islam s. 133
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Sonug:

Kiasik Keldm belli donemlerde bazi gorevleri ifa ettiginde giiphe yok-
tur. Yeni bir anlayis ve yeni bir Kelam glinlimiiz insanimin gok yénlii prob-
lemlerine cevap verebilir. Buna Kur'an Kelam’1 adini vermek istiyoruz. Ke-
lam’da teo- centric bir anlayiga déniilmesinin liizumunu vurgulamak iste-
rim. Ciinkii toplumnun ihtiyaci boyle bir anlayigl zaruri kilmaktadir. Cerceve
igerisinde yeni bir yaklagimla Keldm ele alinirsa, sanirnim hedefine ulagmas
daha kolay olacaktir. Kendisinden bekleneni verebilecektir. Genig eksenli
bir 1slahat: da bu anlamdaki keldm ilmi basaracaktir. Keldm bu ilme men-
sup alimlerce her asnn ihtiyacina gore ifade ettikleri ictihadlardir. Bu icti-
had her asirda o asnin ihtiyacina gore yeniden sekillenebilecegi, asrin anla-
yis1 gergevesinde yep yeni bir kaliba sokularak iglenebilecegi kanaatindeyim.
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