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Resid Riza'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

Dr. Faruk VURAL®

Ozet

Miitesabih kavrami Islam diisiince tarihinin tartismali
kavramlarindan biri olmustur. Bu kavram tefsir literatiiriinde de
tartisilmistir. Miitesabih kavramiyla ilgili farkli yaklasim ve
yonelimler vardir. Bu yonelimlerin iki ana akimi Selef ve Halef
ekolleridir. Selef ekolti miitesabih lafizlarin yorumuna gitmezken,
halef ekolii ise miitesdbihlerin yorumlanmasini esas alir. Biitiin bu
tartismalarin kaynag Al-i Imran Stresi'nin 7. ayetidir. ste bu makale
kendisi i¢cin Neo-Selefi tanimi1 yapilan, modern Islam diistincesinin
onde gelen isimlerinden Resid Riz4'min miitesdbihlere bakisini ortaya
koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Resid Riza, Miitesabih, selef, halef, istiv4,
ri'yetullah

Rashid Rida’s Approach To Metaphorical Verses
Abstract

“Mutashabih” has been among the most disputed concepts in
the history f Islamic thought, including tafsir literature. Among
varying approaches and trends in relation to mutashabih are two
mainstream schools: the Salaf (predecessors, former scholars) and the
Halaf (successors, later scholars). While the Salaf abstains from
interpreting mutashabih phrases, the Halaf prefers to interpret them.
The dispute arises mainly due to varying approaches to the seventh
verse Al Imran chapter in the Qur’an. This paper aims to lay down
the views of Rashid Rida on mutashabih. Ridda is a pioneer in
modern Islamic thought and is consider as a neo-salafi.

Key words: Rashid Rida, mutashabih, Salaf (predecessors),
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Halaf (successors), istiwa, ruyet allah.

1. Giris

Allah katindan indirilen en son kitap olan Kur’an-1 Kerim ilahi
irade dogrultusunda insanlarmn, inang, ibadet ve davranis
diinyalarina yon vermeyi gaye edinir. Allah'in en son ve en
miikemmel hitab1 olan Kur’an’in anlasilma ¢abalarimin basarisi igin,
Kur’an’in kendi baglaminda ele alinmasi 6énemlidir. Bu da Kur’an
ctimlelerini Arapca dil kurallarina gore ve dyetlerin gelis ortamlarim
dikkate alarak tefsir etmekle miimkiin olacaktir.

Kur’dan-1 Kerim'de anlasilabilmesi igin agiklamaya ihtiyag
duyulmayan, herkesin Arapga dil kurallarina gore anlayabilecegi
“muhkem ayetler” oldugu gibi, anlasilabilmesi i¢cin mutlak agiklama
gerektiren veya anlamu akil ve nakille bilinemeyecek ayetler vardir ki
bunlara “miitesabih ayetler” denir. Muhkem ayetler Kur’an'in
omurgasini olustururlar.! Stire baslarinda bulunan baslangic harfleri
(hurtf-u mukattaa), kiyameti tasvir eden ayetler bu cesittendir.?
Kur’an ayetlerinin muhkem-miitesabih seklinde ayriminin temel
dayanagi Al Imran Stresinde gecen su ayet-i kerimedir: “[Ey
Peygamber!] Sana kitabr [Kur'an’1] indiren O’dur. Kur'an'in kimi ayetleri
muhkemdir. Bunlar ilahi mesajin temelini olusturur. Kur'anin diger
[birtakim] ayetleri ise mutesabihtir. Kalplerinde hak ve hakikatten sapma
egilimi bulunanlar, gerek fitne maksadiyla gerekse te'viline yeltenme
arzusuyla  Kur’'dnin miitesabihayetleri iizerinde dururlar. Oysa bu
dyetlerin te'vilini ancak Allah bilir. llimde yetkinlik/derinlik sahibi kimseler
ise, “Biz bu kitaba inandik; bunun tamami Allah katindan gonderilmistir.”
derler.”3

Allah Teala Kur'an'in bazi Ayetlerinin muhkem, bazi
ayetlerinin miitesdbih oldugunu; miitesabih olanin muhkem olana
uygun sekilde yorumlanmasinin gerekli ve zaruri (vacip) oldugunu;

1 Mustafa Oztiirk, Kur’an Tefsir ve Usul Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2011, s. 10.

2 Bedreddin Zerkesi, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru ihyai’'l-kiitiibi'l-Arabiyye,
Kahire 1957, II, 68-71;, Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l—frfan,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, 11, 289-291; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Eser Kitapevi, Istanbul 1942, 11, 1036-1045; Adnan Zarzar, Ulimu’l-
Kur’an, Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1981, s. 73.

3 Al-i imran, 3/7.
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kalplerinde egrilik ve yamukluk bulunanlarin bu miitesabihe uyup,
onu kendi nefsi arzularmna uyacak tarzda te’vil ettiklerini; halbuki
ilimde derinlesmis olanlarm ise, onu ya muhkemlere uygun bir
tarzda te’vil ettiklerini ya da bu konuda konuyu Allah’a havale edip,
onun bilgisine birakip kendilerine gore (stibjektif) yorumlamaktan
kacindiklarmmi  beyan etmektedir.!Ancak goriiltiyor ki, ayet
metninden muhkem ya da miitesabih niteliginin anlasilmasi olasi
gortinmemektedir. Bu nedenle tefsir ilim tarihinde ortaya konan
tirinlerde hangi ayetin muhkem hangi ayetin miitesabih oldugu
hususunda kanaatler serdedilmistir. Kanaatimce her mezhebin kendi
anlayisina muvafik ayetleri muhkem, digerlerini miitesabih olarak
tanimlamasi ve bu ytizden konunun tamamen stibjektif bir muhteva
kazanmasi, temelde ilgili dyetin tarihsel baglamina kayitsiz kalinarak
anlasilmaya calisilmasindan kaynaklanmaktadir. Ayetin bu sekilde
anlasilmas: ise, daha ©nce de belirtildigi tizere, “itibar, sebebin
hususiligine degil, lafzin umumiliginedir.” seklindeki temel kurala
dayanmaktadir. Anlam ve yorum bu kural tizerine insa edilince, ister
istemez, ayette gecen tiim kavramlar dogrudan dogruya
Miisliimanlari ilgilendiren bir icerik kazanmis olmaktadir.?

“Resid Rizd'min Miitesabih Ayetlere Yaklasimi1” isimli bu
makalede, Islami gelenegin modern sartlara intibak sorununu
halletmek ve bu maksatla hem kendi gelenegi ile hem de Bati'min
degerleriyle hesaplasma hedefindeki bir hareketin onde gelen
isimlerinden Muhammed Resid Rizd'nmin (1865-1935) kaleme aldig:
Tefsiru'l-Kur’ani’l-Hakim veya diger ismiyle Tefsirii’l-Menar'da
miitesabihat konusunun nasil ele alindig incelenecektir. Bu konuya
gecmeden miiellifimizin hayat1 ve ilmi kisiligine kisaca temas
edilecektir.

2. Resid Riza’nin Kisaca Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Muhammed Resid Riza, 27 Cemaziyelevvel 1282 (18 Ekim
1865) tarihinde bugiin Suriye simurlar1 i¢inde bulunan Kalemiin

1 Abdulmiiteal es-Saidi, en-Nazmu’'l-Fenni fi’l-Kur’dn, ¢ev. Hiiseyin Elmali, Yeni
Akademi Yay., Izmir 2006, s. 119.
2 Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Uzerine, s. 117-118.
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kasabasinda dogdu.! Babas1 Ali Riza, Irak asilli olup Hz. Hiiseyin
soyundan geldigi icin Seyyid veya Hiiseyni olarak bilinen saygin bir
aileye mensuptur.?

Resid Rizd, Trablus Riisdiyesinde bir yillik tahsilden sonra
Hiuseyin el-Cisri'nin (v. 1909) hocaligim1 ve midirligiint yaptigid,
programinda modern bilimlerin de yer aldig1 el-Medresetii'l-
Vataniyye'de okudu.* Ayrica 6zel calismalarla kendini yetistirmeye
gayret etti. Cemaleddin Efgani (v. 1897) ve Muhammed Abduh’un
(v. 1905) suirgiinde iken cikardiklar: el-Urvetii’l-viiska dergisiyle
karsilagsmasi fikir hayatinda bir dontim noktas: oldu.> Dergideki
yazilar kendi ifadesiyle onu “elektrik gibi” carpmis ve aydinlatmisti.t
Afgani ile gortisme firsati bulamadiysa da Abduh’la ilk Liibnan
surgtintinde (1882) tanist1,” daha sonra onun Paris dontistinde 1889'a
kadar yerlestigi Beyrut'taki derslerine katildi ve yakin 6grencisi oldu.
Abduh’un tesiriyle 1slahat diistincesini benimsedi; onun izinde ilim
ve yayin faaliyetlerine katilmak tizere 1898 y1l1 basinda Misir’a gitti.8
Bu bir hicretti.’

1 Ahmed Sekib Erselan, es-Seyyid Resid Rizd ev Théu erbeine seneten, Advau’s-Selef,
Dimesk 1938, s. 23; Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd Sahibii’l-Mendr asruhil ve
hayéatuhil ve mesadiru sakdfetihi, el-Meclisii’l-A’1a 1i’s-sutini’l-Islamiyye, y.y. 1970, s.
102; Ahmed Fehd Berekat es-Sevéakibe, Muhammed Resid Rizd ve devruhii fi'l-
hayati’l-fikriyye ve’s-siydsiyye, Daru Ammar, Amman 1989, s. 13-38; Resid Riza,
Muhdveretii T-muslih ve’l-mukallid, Gercek Islamda Birlik, cev. Hayrettin Karaman, iz
Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 147.

2 M. Sait Ozervarli, “Resid Riza”, DIA, XXXV, 14-18.

3 Serbasi, a.g.e., s. 121.

4 Sekib Erseldn, a.g.e., s. 35; Albert Hourani, A History of the Arab Peoples, Cagdas
Arap diigiincesi, cev. Huiseyin Yilmaz, Latif Boyaci, [nsan Yay., Istanbul 1994; es-
Sevakibe, a.g.e., s. 15.

5 Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd es-Sahafi, el-Miifessir, es-Sdir, el-Lugavi, Mecmau'l-
buhsi’l-islamiyye, y.y., 1977, s. 9.

6 Ibrahim Ahmed el-Adevi, Resid Rizd el-Imamii’l-Miicéhid, el-Miiessesetii’l-
Misriyye, ty., yy., s. 129-150; Resid Riza, Tarthu'1-Ustdzi’l-Imam, Darii’l-Menér,
Kahire 1935, 1, 303; Karaman, a.g.¢., s. 148.

7 es-Serbasi, a.g.e., s. 145.

8 Hasib es-Samerrai, Resid Rizd el-Miifessir, Bagdat 1976, s. 289-290.

° Muhammed Salih el-Merékesi, Tefkiru Muhammed Resid Rizd min hildli Mecelleti’l-
Mendr, Daru’t-Ttnisiyye li'n-nesr, Tunus 1985, s. 38; es-Sevakibe, a.g.¢e., s. 24.
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Gelir gelmez ilk isi Mendr adl tinlt dergiyi ¢ikarmak oldu.!
Her ne kadar hocast Muhammed Abduh daha 6nceki basarisiz siyasi
deneyimleri nedeniyle, 6nceleri bu fikre sicak bakmadiysa da, Resid
Riza hocasini siyasete karismayan bir dergi ¢ikarmaya ikna etti ve
derginin ilk sayis1 6nce haftalik ve sekiz sayfa olmak tizere 22 Sevval
1315/15 Mart 1898’de c¢ikti.2 Resid Rizd hocasinin  Ezher
Universitesinde verdigi tefsir derslerini takip ediyor, notlarim
kaleme aliyor ve yazdiklarini hocasimin onayina sunuyor, daha sonra
dergide yaymmliyordu. Iste Mendr Tefsiri Resid Riza tarafindan
kaleme almnan ve dergide yayimlanan bu ders notlarinin kitaplasmasi
sonrasinda olustu.3

Resid Riza, Sibli en-Nu'mani'nin (1858-1914) daveti {izerine
1912’de Hindistan'a gitti ve Bombayli bir tacirden kuracag: enstitii
icin biiytik bir maddi yardim aldi. 1916’da hem hac vazifesini ifa

1 Kahire’de 1898-1940 yillar1 arasinda yayimlanan kiiltiirel ve siyasal dergidir. {1k
sayis1 17 Mart 1898’de sekiz sayfa ve haftalik olarak ¢ikan el-Mendr bir yil devam
ettikten sonra aylik dergiye olarak yaym hayatina devam etti. ilk sayisindan
itibaren benimsenen prensipler su sekilde agiklandi: Higbir grubun taraftari
olmamak; el-Mendr'a saldiran herhangi bir gazeteye cevap vermemek, taninmis
kimselerin fikirlerine hizmet etmemek. Derginin amaglar1 da toplumsal, dini ve
ekonomik reformlar1 (islahat) yayginlastirma, Islam’in dini bir sistem olarak
mevcut sartlarla catismadigini ispatlama seklinde ortaya kondu. el-Mendr'in diger
bir kurulus amacit da Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh’un ¢ikardig: el-
Urvetii'l-Viiskd adli derginin metodunu stirdiirdii. Islam’a girmis batil inanglar
ve hurafeleri ortadan kaldirmak, mezhep taassubunu, evliya hakkindaki yanlis
inanglari, tarikatlar yoluyla gelen bidatlar1 yok etmek, degisik gruplar arasinda
hosgoriiyti  gelistirmek, halkin egitim seviyesinin yiikseltilmesini, egitim
reformuyla miisliman milletlerin ilerleme ve gelismeye ytnelmelerini ve bu
konuda diger milletlerle rekabet etmelerini tesvik ana prensiplerdi. Dergi
baslangicta Osmanli Devleti'ne bagliligini, “Osmanli devlet gelenegi ve Sultan
Abdiilhamid’in siyaseti benimsenmis olup Devlet-i Aliyye ciddiyetle
savunulacak, halifeye samimiyetle hizmet edilecektir” ctimlesiyle acikladi. el-
Menar'mn ilk otuz dort cildi otuz yedi yillik bir siire zarfinda yayimland: (1898-
1935). Resid Riza'min 1935’te 6limiinden sonra XXXV. cildin nesri alt1 yillik bir
zamana yayidi (Temmuz 1935 - Eylil 1940). Derginin zamanla sabitlesen
boltumleri tefsir, makaleler, egitim 6gretim, fetvalar, haberler-yorumlar ve kitap
tanitimlarindan ibaretti. Muhammed Harb, “Menar”, DIA, XXIX, 116-118; Ahmed
es-Serbasi, Resid Rizd es-Sahafi, el-Miifessir, es-Sdir, el-Lugavi, s. 8-95; Sekib Erselan,
ag.e.,s.179; Ibrahim Ahmed el-Adevi, a.g.e, s. 129; el-Merakesi, a.g.e., s. 55-62.

2 Karaman, a.g.e., s. 151.

3].J.G. Jansen, Kur'dn’a Yaklasimlar, cev. H. Acar, Fecr Yay., Ankara 1999, s. 69.
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etmek hem de Mekke emiri Serif Hiiseyin (1854-1931) ile goriismek
icin Hicaz’a gitti. 8 Mart 1920’de Emir Faysal'in (1885-1933) Ingilizler
tarafindan Suriye kralligina getirilmesini miiteakip Suriye Genel
Meclisine baskanlik etti. Fakat 1920'de toplanan San Remo
Konferansi’'nda Suriye ve Liibnan'in Fransizlarin mandasina verilip
Sam’mn isgal edilmesi tizerine Misir'a geri dondu. 1921°de, el-
[ttihadu’s-Stri partisinin temsilcisi sifatiyla Suriye ve Filistin
konferansima katilmak tizere Cenevre’ye gitti. 1925'te, Islami yonetim
ve hilafet meselesini goriismek maksadiyla Mekke'de organize
edilen Diinya Islam Kongresi'ne katildi. Son olarak, 1931’de Filistin
miiftiisi Emin el-Hiiseyn’in daveti tizerine Kudiis'teki Diinya Islam
Birligi Kongresi'ne istirak eden Resid Rizd, Kral Abdiilaziz ile
vedalasmak {izere gittigi Stiveys'ten Kahire'ye dontisii sirasinda
vefat etti (22 Agustos 1935)!

Resid Riza hayat1 boyunca hocast Muhammed Abduh’un izinden
gitti. Fakat Stinni diistinceye egilim noktasinda hocasindan epeyce
farkli bir yerde durmayz1 tercih etti. Ctinkti Stinnilik Abduh’un dini
diistincesinde basat unsur degildi. Dahasi o, bir konuda Mu’tezili, bir
baska konuda Selefi, daha baska bir konuda ise Es'ari gibi
diisinmekte herhangi bir beis gormemisti. Oysa Resid Riza
Stunniligin en muhafazakar kanadini temsil eden Hanbelilik ¢izgisine
daha yakin bir yerde durmay1 yegledi. Nitekim bu yakinlik onu el-
Vehhabiyyiin ve’l-Hicidz adl1 bir eser yazarak Vehhabilik hareketinin
gelisimine diistinsel katkida bulunmaya ve hareketin o donemdeki
lideri Abdiilaziz b. Sutid’un (1880-1953) siyasetine destek vermeye
sevk etti.?2 Resid Riza kat1 selefiligini soyle ifade eder: “Bu tefsirin
miiellifi ben diyorum ki: Ben Allah’a hamdolsun kesinlikle selef yolu
ve ekolii tizerineyim. Onunla yasadim-Allah dilerse- Gylece de
Olecegim.”3

Kisaca, Resid Riza siyasi fikirleri tmmetcilik ile Arap
milliyetciligi arasinda gidip gelen, dini agidan ise biiyiik olgiide Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye damarindan beslenen bir neo-

1 Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 308; Ahmed es-Serbasi, Resid Rizd Sihibii’l-Mendr, s.
145-161; Karaman, a.g.e., s. 158.

2 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar;, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, s.
278.

3 Resid Riz4, a.g.e., 1, 21; 11, 210.
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selefidir. Ne var ki Abduh’u bu sekilde tanimlamak pek miimkiin
degildir. Abduh her ne kadar taklitten uzak durmak, ictihat
kurumunu ihya etmek, dini her tiirlii bidat ve hurafeden arindirmak,
bilhassa miiesses tasavvufa sert elestiriler yoneltmek gibi konularda
[bn Teymiyye ekoliinden etkilenmis goziikse de, bu diizeyde bir
etkilenim onun topyekin selefi diistinceyi benimsedigi anlamina
gelmez. Sonucta Abduh’un Islami diistincesini ille de bir yere izafe
etmek gerekirse, bunun Ibn Teymiyye'den ziyade dini-felsefi
duistince sisteminde akil-vahiy iliskisine ¢ok biiyiik onem atfeden ve
tearuz durumunda nass1 akla uygun sekilde yorumlamay1 oneren
Mu'tezili gelenek ile Ibn Riisd’iin diisiincesine benzedigini soylemek
mimkiindiir.!

Resid Riza selef ekol bagliligini kuvvetli soylemlerle ortaya
koyarken tefsirde halef ekol goriislerine de oldukca basvurmustur.
Bunun yanls anlasilma olasiligina binaen soyle demektedir: “Bizim
de kendisine tam bagli oldugumuz selef akidesine insanlari
cagiriyoruz. Cagrimiz onlarin din ¢izgisindeki yasam bicimlerinedir.
Sayet Allah dilerse biz de o dogrultudayiz. Mendr'da baz1 ayet ve
haberler icin zaman zaman halef yorumlarina bagvuruyoruz. Kur’an
ve Sunneti miidafaa sadedinde basvurdugumuz bazi cagdas
yorumlar selef ekoliine zit olabiliyor. Buna bizi iten sey
gerekliliktir.”2

3. Baslica Eserleri

Resid Rizd cokca eser veren veltid bir yazardir. Kitaplarinin
biiytik kisminin Mendr Dergisi'nde yayinlanan yazilarindan olusmasi
da bunda etkilidir. Baslica eserleri de sunlardir:

a. Tefsiru’'l-Menar (Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim)

Muhammed Abduh’un Ezher’deki tefsir dersleri Resid Riza
tarafindan kaleme alinarak Mendr Dergisi'nin tglincii sayisindan
itibaren nesredilmeye baslandi. Muhammed Abduh vefat ettiginde
bu dersler Nisa Stiresinin 125. ayetine kadar gelmisti. Dergiden ayr1
olarak ve on iki cilt halinde yapilan ilk baski 1928’de yapildi. Misirli
gazeteci ve fikir adami Muhammed Imara, tefsirle ilgili tespitleri

1 Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 25; Ozturk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 278-279.
2 Mecelletii’l-Menar, XX, 1.
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sonucunda Mendr Dergisi'nin ilk bes sayisinda yayinlanan Abduhun
tefsirine Resid Riza tarafindan yapilan bazi miidahaleleri ve katkilar:
oldugu sonucuna varmustir. Bazi yerler yine mtellif tarafindan
tefsirin kitaplasmasi1 sirasinda tashih edilmistir. Resid Riza,
Abduh’un vefatindan sonra tefsirin yazimina devam etti fakat o da
tefsiri tamamlayamadi ve eserin muhtevasi Yusuf Stresi'nin 52.
ayetiyle siirl kaldi.!

b. el-Hikmetu's-Ser'iyye fi Muhikemeti'l-Kadiriyye ve'r-
Rufaiyye

Resid Riza genclik yillarinda Trablus'ta, Misir’a hicretinin
oncesinde yazdigi bu eserinde Suriye’de yaygmn olan tasavvuf
anlayis1 ve tarikatlardaki yanhs uygulamalarla ilgili diistincelerini
belirtmis ve Mehdi-i Muntazir, keramet konularmni elestirmistir.
Yapilmas: gerekenler hakkindaki yol gostermistir.?

c. Tarihu’l-Ustazi’l-imam

Resid Riz4, hocasti Muhammed Abduh’un vefatinin hemen
ardindan m.1905 Haziran'in da kaleme aldig1 eseridir. ilk cildinde
Urvetii'l-Viiska Cemiyeti ve Cemaleddin Afgani hakkinda genis
bilgiler verir. Ardindan hocast Muhammed Abduhun hayatm;,
eserlerini ve diistincelerini anlatir. Dort cilt olarak planladig: eserini
tamamlayamadan vefat etmistir. Ikinci cildinde Abduh’un cesitli
yazilarma yer vermis, ti¢lincii cildinde de Abduh hakkindaki yazilar:
bir araya getirmistir. Bu eser Selef hareketinin tarihi seyrini
ogrenmek, Abduh’un fikriyatini ve aksiyonunu tanimak agisindan
onemli bir yere sahiptir.?

d. el-Vahdetii'l-Islamiyye

Miladi 1908 senesinde 140 sayfa olarak basilmustir. Menar
dergisinin 3 ve 4. ciltlerinde “Muhaveretii'l-Muslih ve'l-
Mukallid”ismiyle tefrika edilmistir. Kitapta Islami tecdid ve ictihads
savunan “muslih” ile buna karst ¢ikan “mukallit” ya da kati

1Sekib Erselan, a.g.e., s. 8; el-Merakusi, a.g.e., s. 68-69.

2 Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 293; el-Merakusi, a.g.e., s. 63-64.

3 Sekib Erseléan, a.g.e., s. 9; Hasib es-Samerrai, a.g.e., s. 293; el-Merakusi, a.g.e., s. 64-
65.
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gelenekci arasindaki konusmalar diyalog tarzinda anlatilmistir. Bu
kitap merhum A. Hamdi Akseki (v. 1951) tarafindan Mezahibin Telfiki
ve Isldm’in Bir Noktaya Cem’i adiyla Tiirkceye de cevrilmistir.!
Akseki'nin 1332'de Istanbul’da yayimlanan bu cevirisi daha sonra
Hayreddin Karaman tarafindan sadelestirilmis ve bazi notlarla
birlikte Isldm’da Birlik ve Fikih Mezhepleri adiyla yeniden basilmigtir
(Ankara 1974). Kitap, daha sonraki yillarda yine H. Karaman
tarafindan 1948 tarihli Arapca baskisi esas alinarak Tirkgeye
cevrilmistir.2

e. el-Vahyu'l-Muhammedi3

1932’de 368 sayfa olarak basilan kitabin ana konular: vahiy ve
Hiristiyanlarin ortaya attiklari iddialara verilen cevaplardir. Kitap
bes bolumdyiir. Birinci boltimde vahiy, niibivvvet ve risalet hakkinda
bilgi verilir ve insanligin bunlara ihtiyact anlatilir. Ikinci boliimde
niibtivveti inkar edenlere cevaplar vardir. Diger fasillarda Kur’an'in
i‘’caz1 ve belagati, Kur'anin on hedefinin izahi vardir. Birgok dile
terctime edilmistir ve ¢ok baski yapmus bir eserdir.

f. el-Hilafetii evi’l-Imametii’l-Uzma

Kitap Turkiye’de halifenin otoritesinin sinirlandirilmas:
{izerine kaleme alinmis olup bu kurumun Islam toplumundaki yeri
ve cagdas siyasetteki rolti hakkindandir. Tiirkceye Hilafet ya da
Iméametii’l-Uzmé adiyla Suat Mertoglu tarafindan terctime edilmistir.
[slam politikasi alaninda dnemli bir eserdir. Resid Riza, halifeligin
kaldirilmasmin yalnizca Misliumanlarin birligini zayiflatacagini ve
onlar1 Bat1 diinyasinda daha kolay bir av kilacagmni anlatir. > Resid

1 Ahmed Hamdi Akseki, Mezdhibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’, Amidi
Matbaasi, Istanbul, h.1332.

2 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 282-283; el-Merakest, a.g.e., s. 65.

3 Eserin Tiirkce cevirisi Muhammedi Vahiy (gev. Salih Ozer, Fecr Yay., Ankara 1991)
ismini tasimaktadir.

4 es-Samerrai, a.g.e., s. 293; el-Merakusi, a.g.e., s. 63-64.

5 Roy Jackson, Islam’da 50 Onemli Isim, cev. Nurullah Koltas, Ayrint1 Yay., [stanbul
2011, s. 192-193.
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Riza nin irili ufakl yirmi iki eseri vardir.1

4. Miitesabih Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Miitesabih kelimesi ltigatte, benzetmek, benzer yapmak ve
stiphelendirmek gibi manalara gelen, siilasi kip kullanimi olmayan
fiil ifal kipinden gelir. Esbehe/:il, yiisbihu/4:% fiilinin tefaul
vezninde ism-i failidir. Tegsabehe 4li3/tesAbehe” “iki sey birbirine
benzesti ki birbirinden ayirt etmek miimkiin olmadi demektir.2 Aym
kokten gelen “el-Miitesabih” her iki gercegin de birbirine c¢ok
benzemesinden otiirti ayirt edilemeyen; mahiyeti acik ve net
olmayan; bilinmeyen anlaminda kullanilmistir.3

Elmalili Hamdi Yazir, “tesabiih”, “tesbih” ve “miisdbehet”
kelimeleri arasinda anlam bakimindan bir farklilik olduguna isaret
ederek sunlar1 soylemektedir: Tesbih ve miisdbehet birbirine
benzeyen iki seyden birinin fer’ (asil olmayan) ve ndkis (noksan),
digerinin ise asil ve mana yoniinden mitkemmel oldugunu gosterir.
Halbuki “ tesabuih” iki taraf arasindaki benzemenin esit seviyede
oldugunu ifade eder. Yani “tesabtih” de s6z konusu olan benzerlik,
her iki taraf arasinda asil ve mana yontiyle es degerdedir. Tabiatiyla
bu benzerlik de, ortaya ¢ikan manalardan birinin digerine tercihini
zorlastirmakta, hatta bazen imkansiz hale getirmektedir. Bu
sebepledir ki, iki seyin birbirine esit bir sekilde benzemesine
“tesabtih”, birbirine benzeyen iki seyden her birine de, “miitesabih”
denilmektedir.4Kur’an dilinde ¢ok onemli bir terim olan miitesabih
icin fiziki alanin varlik, olay ve olgularinin benzetilerek anlatilmasini

1 el-Merakusi, a.g.e, s. 63-72; Yusuf Abdulmakstd ibrahim, Cuhiidu’l-imam
Muhammed Resid Rizd fi hidmeti’s-Siinneti, Daru’t-Tev'iye, y.y., 2008, s. 64-68;
Karaman, a.g.e., s. 159-168.

2 fbn Manzr, Lisinu’l- Arab, Dar 1hyé et-Turas el-Arabi ve Miiessesetii’'t-Tarihi’l-
Arabi, Beyrut, ts. XIII, 504; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, Daru’l-Kalem, Dimesk
2002, s. 443; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi'l-lfiga, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire
1971, 11, 243; Firuzabadi, el-Kdmiisii’l-Muhit, Muessesetii'r-Risale, Beyrut 1987,
1610-1611; Resid Riz4, a.g.e., 111, 135.

3 Resid Riz4, a.g.e. I1I, 137; Muhsin Demirci, Kur’dn'in Miitesibihleri Uzerine, Birlesik
Yayincilik, Istanbul 1996, s. 36.

4 Elmalily, a.g.e., 11, 1037.
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ifade etmektedir.! Filologlara gore “tesabith” kelimesi, icinden
kolayca cikilamayan zor is ve problem anlamindadir. S6z konusu
iltibas, isin icinden ¢ikamamanin nedeni o seyin bir baska seye
benzerlik gostermesi nedeniyledir. Asil olan ilk anlam olmasimna
ragmen kelime daha sonra mecazi olarak icinden ¢ikilamayan zor ve
karisik islere de denmistir. Kelime icin iki anlam da hakikattir. Yani
iki anlami da icermektedir. Boyle olunca Kur’an biitiintyle
muhkemdir ve de miitesabihtir demek olasidir.2

5. Miitesabihat Tiirleri

Bu kavramu sistematik olarak inceleyenlerin basinda, Kur’an
terminolojisi tizerine hentiz asilmamis bir eser viicuda getiren Ragib
el-Isfahani (v.h. 502) gelir.3 Cok farkli tasnifler yapilmakla birlikte biz
Ragib’n tasnifiyle iktifa edecegiz: “Kur’an-1 Kerim’de bulunan
miitesabih ayetler durumlar1 agisindan tige ayrilir: Mutlak olarak
muhkem olanlar, mutlak olarak miitesabih olanlar, bir ytnden
muhkem bir yonden miitesabih olan ayetler.*Miitesabihler de {ig
turdiir: Sadece lafiz yoniinden miitesdbih olanlar, sadece mana
yoniinden miitesabih olanlar ve her iki yoniiyle miitesabih olanlar.?
Lafiz yoniiyle miitesdbih olanlar da ikiye ayilir: Lafiz yoniinden
miitesabih &Y kelimesinde oldugu gibi miifred lafzin garib olmasi,
ya da ctimle ve terkip biciminde olmasidir. Bu gesit miitesabih te {ice
ayrilir: Soziin muhtasar olusundan kaynaklanan miitesabih, soziin
uzatilmasindan kaynaklanan miitesabih ve soziin nazmindan
(kelimelerin ~ dizilisi) kaynaklanan miitesabih olarak.® Mana
yoniinden miitesabih olanlar Allah’in sifatlariyla, kiyamet giintiniin
hallerini anlatan ayetlerdir. Zira duyularimizla algiladigimiz seylerin
cinsinden olmayan seyleri insanin tasavvuru mumkin degildir.
Bunlar da bes cesittir: Birincisi &mm ve hass lafizlarda oldugu gibi
kemiyet yoniinden miitesabih olanlar. Ikincisi viicib ve nedb ifade

1 Omer Faruk Yavuz, Kur'dn'da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s.
195.

2 Resid Riz4, a.g.e., 111, 135.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 443.

4 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 443-445.

5 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 443.

6 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 443-444.



Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014 247

eden ayetlerde oldugu gibi keyfiyet yoniinden mdtitesabih olanlar.
Ugiinciisti nasih ve mensthta oldugu gibi zaman yé6niinden
miitesabih olanlar. Dorditinctisii nazil oldugu ve mekan ve olay
acisindan miitesabih olanlar ve besincisi fiilin kendisiyle dogru ya da
tasid oldugu konular acisindan miitesabih olanlar.!

Ragib’n erken donemlerde miitesabihler hakkinda yaptig:
kategorize cok miikemmeldir. Sonraki calismalar bunun tizerinden
yurumistiir. Bu bize sunu gosterir: Bazi miitesabihlerin
miitesabihlikleri gecicidir. Durumlar1 acgiga c¢iktiktan sonra,
miitesdbih olmaktan cikarlar. Bir kismi da siirekli miitesabihtir.
Gelecege dair haberler boyledir.2

6. Muhkem ve Miitesabih Hakkinda Ileri Siiriilen Goriisler

Al4 Imran Sdresi'nin 7. ayetinden anliyoruz ki, Kur'an'in
ayetleri muhkem ve miitesabih olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir.
Muhkem ve miitesabih ile ne kastedildigine gelince Islam alimleri bu
konuda birbirinden farkli goriisler ortaya koymuslardir. Tefsirii'l-
Mendr'da Resid Rizd (1865-1935) tefsir ilimlerinde miitesabih
kavrami ile kastedilenin ne oldugunu anlamak icin daha oOnce
yapilmis tanimlar: on maddede toplamustir:

1. Muhkem ayetlere 6rnek olarak En’am 151-152. ayetleri
ornek verilebilir. Bu ayetlerde Yahudilerin uymakla ytikiimli
olduklar1 ve ‘On Emir’ diye bilinen hususlara isaret edilmektedir.
Miitesdbih ise Yahudilerin kendilerince icinden ¢ikamadiklari
miitesabihlerdir. Bu ayetlere 6rnek olarak ise, stire baslarindaki
hurtf-u mukattaa” veya hecéd harfleri verilebilir. Zira Yahudiler bu
harflere ebced hesabini, uygulayarak Islam timmetinin omriini
belirlemek istemislerdir. Bu nedenler bazi surelerin baslarinda
bulunan bu harflerin anlamlarinin icinden c¢kamadilar. Durum
kendilerine ¢ok karisik geldi ve karsilastiklar: giicliikler sebebiyle de
saskinlik gosterdiler. Bu goriis Ibn Abbas’tan gelir. 3

2. Muhkem nesh eden, hiikmii ortadan kaldiran, miitesadbih
ise hitkmii kaldirilandir. Bu gortis Ibn Abbas, Ibn Mes'tad ile baska

1 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 444.

2 M. Sait Simsek, Kur'dn'm Anlasilmasinda Iki Mesele, Yonelis Yay., Istanbul 1991, s.
39.

3 Resid Riz4, a.g.e., 111, 135.
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bazilar1 tarafindan ileri stirtilmiistiir. 1

2. Degisik yorumlara ihtimali olan ayetlere miitesabih ayet
denir.2

3. Muhkem delili agik ve net olandir. Ornegin vahdaniyetin,
kudretin ve hikmetin delilleri boyledir. Miitesabihise manasini
anlamak igin tizerinde diistinme ve teemmiil gerektiren seydir.
Fahruddin Rézi (v.606) bu goriisti el-Asamm’a dayandirir.3

4. Muhkem acik veya gizli (celi veya hafi) bir delile dayali
olarak kendisiyle bilgi sahibi olunan seydir. Miitesabih ise bir delille
bilinme imkani olmayan seydir. Kiyamet saati, yapilan iyiligin
sevabinin ne oldugu gibi hususlardir.# Bu dort gortis Razi'nin
tercihleridir. Sanki bunlarin disindaki gortislere muttali olmamais
gibidir. Oysa Taberi tefsirinde bu goruslere ilave olarak baska
gortsleri de ortaya koyar.?

5. Muhkem Yiice Allah'mm acikca beyan ettigi helal ve
haramlarla ilgili olan ayetlerdir. Bunlardan miitesabih olanlar ise
farkh lafizlarla gelmis olsalar bile anlamlar1 aym olanlar demektir.
[bn Cerir bu goriisii Miicahid’den nakleder®

6. Muhkem te’vile ve yoruma ihtimali olmayan, tek bir htikmii
olan demektir. Miitesabih birden fazla yoruma acik ayetlerdir. ibn
Cerir bu gortist Cafer b. Ziibeyr’den nakleder.”

7. Muhkem ve miitesabih ayirimi Kur'an’da gecen kissalarla
ilgilidir. Muhkem tafsilath olarak anlatilan kissalar; miitesabih ise
stireler icerisinde tekrar edilen kissalarin lafizlarindaki
kapaliliklardir.8

8. Muhkem aciklanma geregi duyulmayan, miitesabih ise
aciklanma geregi duyulan demektir. Bu da Ahmed b. Hanbel'e

1 Resid Riza, a.g.e., 111, 136; ez-Zuirkani, a.g.e., 11, 297; Demirci, a.g.e., s. 37.

2 Resid Riza, a.ge., I, 136; ez-Zerkesi, a.g.e., 1I, 89; es-Suytti, a.g.e, 1, 640; ez-
Ziirkani, a.g.e., 11, 297.

3 Resid Riza, a.g.e., 111, 136.

* Resid Riza, a.g.e, III, 136; ez-Zerkesi, a.g.e., 1I, 89; es-Suyfti, a.g.e, 1, 640; ez-
Zirkani, a.g.e., 11, 301; Demirci, a.g.e., s. 38.

5 Resid Riz4, a.g.e., 111, 136.

6 Resid Riz4, a.g.e., 11, 136.

7 Resid Riz4, a.g.e., 111, 136.

8 Resid Riz4, a.g.e., 111, 136-137.
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dayandirilan bir gortsttir.!

9. Miitesabih kendisine inanilan ancak pratik yapilmayan sey
demektir. Bu da Ibn Teymiye’ye ait bir goriistiir. Muhkem ise sadece
insa kismuni olusturur bir haber yoktur. 2

10. Yiice Allah'in sifatlariyla ilgili olan ayetlerdir. Allah
Teéld'nin sifatlarmin yer aldig: hadisler de bu tiir miitesabih smifina
girer. Bu da ibn Teymiye'ye (v. 728) ait bir goriistiir.3

7. Miitesabihatin Kur’dn’da Bulunmasinin Hikmetleri ve
Faydalar1

Kur’an’da miitesdbihlerin bulunmasinin hikmeti konusunda
alimler pek cok goris ileri stirmiislerdir. Kur’an, vahyin en son ve en
miitkemmel {irtinlerini toplayan kitaptir. Boyle olunca Kur’an’'da
caglar boyu stirmiis olan vahiy donelerinin bir¢ok sembolii ¢6ztime
ulasmis halde verilmis olacaktir. Miitesabih alan insanoglunun
gelecek zamanlar boyunca yeni duyular tstii katkilarla Kur'an’a
istirakini saglar. Miitesdbihler ayn1 zamanda insanin yeni tekamiil
asamalarina gore yeni degerlendirmeler yapabilecegi alanlardir.*
Miitesabihlerin Kur’an’da yer almasiyla ilgili bircok hikmetler ortaya
konmustur.>

Resid Riza, Kur'an'da miitesabihatin olmasimin faydalarim
siralarken Abduh’un goriislerine yer verir ve Fahreddin Razi'ye
elestiri getirir: “er-Razi -Allah merhamet etsin- cok aydinlatic1 bir sey
soylemedi. Alimlerin konuyla ilgili soylediklerini de ok giizel
aktaramadi. Kur'an’da miitesabihatin olmasinin  faydalarim
siraladigr maddelerde gereksiz uzatmalar da yapti. Hele bir ikinci
madde var ki, akli kendisine nasil onay verdi sasirtyorum. Kur’an'da
miitesabihatin varligi mezhep taraftarlarim1 Kur’an’a sevketmek ve
onlar1 dustindirmek icinmis. Bu hakka gottiren yol olabilir mi?

1 Resid Riz4, a.g.e., 111, 137; es-Suyfti, a.g.e., 1, 640; ez-Ziirkani, a.g.e., 11, 292.

2 Resid Riza, a.g.e., I, 137; es-Suytti, a.g.e., 1, 640; ez-Zurkani, a.g.e, 1I, 291;
Demirci, a.g.e., s. 38.

3 Resid Riz4, a.g.e., 111, 137.

4 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an'in Temel Kavramlar:, Yeni Boyut Yay., 5. Baski, Istanbul
1995, s. 392-393.

5Gimsek, a.g.e., s. 48-49; ez-Ziirkani, a.g.e., s. 284-285; Demirci, a.g.e., s. 54-58.
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Kur’an nazil oldugu sirada bu mezhepler var miydi, neredeydiler?
Bu yolla hangi mezhep taraftarlar1 dogruyu bulmus ki?! Ardindan
Abduh’un konuyla ilgili yorumlarimi aktarir: “Iste ey okuyucu
aslinda Ustad Imam’in miitesabihatin Kur'an’da bulunmasimn
faydalari ile ilgili yaklasimi tic maddedir:

1. Allah'in mitesabih Ayetleri indirmesinin sebebi
kalplerimizin onu kabul etmesini sinamak icindir. Sayet Kur’an'la
gelen her sey aklin anlayacag: ve acik, zeki ve zeki olmayan
kimselerde stiphe birakmayacak sekilde olsaydi, iman icin Allah’in
emirlerine boyun egme, O'nun peygamberlerine teslimiyete gerek
kalmazdz.

2. Kur’an’da miitesabihatin olmasi, miimin kimsenin akh zay1f
diistip sonmesin diye ve ayni zamanda diisinmeye tesvik icindir.
Kolay olan seylerde aklin gayreti gercekten yoktur. Din insan icin en
degerli seydir. Sayet insan din konusunda arastiracak bir sey
bulamazsa akil canliligin yitirir. Boyle bir aklin baskasina faydasi da
olmaz. Akil 6yle bir nimettir ki, herhangi bir konuda kuvvetli olursa
cok konuda kuvvetli olur. Zayif diiserse, her konuda zayif diiser. Bu
sebeple Kur’an'da  alall & G5y “ilimde derinlik kazanmus
kimseler” denmisken “¢sdll 3 &sanl 33" denmemistir. Zira ilim daha
genel ve kusaticidir. Miitesabihi koyarak dinde aklin arastirmasi icin
alan agmasi Yiice Allah’in bir rahmetidir. Kisi 6nce miitesabih olanm
digerinden ayirmak igin arastirma yapar. Bu da kevni delilleri, akli
burhanlari, hitap yollarmi, delil bulma mekanizmalarini arastirmayi
gerekli kilar. Bu da ancak “&saslly” kelimesinin lafza-i celale
atfedilemesi ile olur. Zaten boyle yapilmalidir.

3. Peygamberler ister siradan ister seckin olsun biittin insan
tabakalarmma gonderilmistir. Kendi milletlerine gonderilmis
peygamberler icin de durum boyledir, Peygamberimiz gibi biittin
insanliga gonderilmis olan icin de. Dini ¢agr1 dlime de, cahile de, zeki
kimseye de, zeka seviyesi diisik olana da, kadma da, isciye de
yonelik olduguna gore Kur’dn’da oyle anlamlar vardir ki, -bunlar:
seckin ya da siradan- buittin herkesin anlayacagi sekilde ortaya
koymak ancak ne oldugunu ifade eden bir beyanla mtimkiindiir.2

Tefsirti'l-Menar'da miitesabihatin genel halk kitlelerine

1 Resid Riz4, a.g.e., 111, 140.
2 Resid Riz4, a.g.e., 111, 141.
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anlatilmamasi geregi ibn Hacer’den (v. 852) bir almt1 ile anlatilir:
“Ibn Hacer miitesabih konunun genel halk kitlelerinin yaninda
konusulmasmimn  uygun olmadigm  sdylemektedir. Halkin
reddetmemesi icin zihinleri karistirmadan anlayabilecekleri seylerle
anlatma geregidir. Ibn Hacer’in bu s6zti mutlak olarak alinirsa dogru
kabul edilemez. Tabi burada Kur’dn'daki miitesabihler hiikiim
disidir. Zira Kur’an’dan olanin saklanmasi dogru degildir. Bu Kur’an
ifadeleri genellikle riiyetullah1 anlatan ayetler gibi olanlardur.
Bunlara tenzih inanci ve Allah’a benzememe ilkeleri ile bakilirsa
fitneye de diisiilmez. Selefin tefviz prensibi Al-i Imran Stresi'nin
basinda muhkem-miitesdbihin anlatildig1 ayette aciklandig1 gibi
kalbinde kayma olanlar disinda miitesabihin pesine diismeye engel
olur.’Bakara Stiresi'nin 117.ayetinde “Bir seyi yaratmak isteyince sadece
“ol!” der, oluverir.”? ayetinin tefsirinde Abduh’tan sunlar1 nakleder: “
Ustad imam der ki, bu acik sekilde miitesabihtir. Bu ifadelerin nasil
yorumlanacaginda goriis birligi vardir. O da naklen gelenin akla irca’
edilmesidir. Asil olan da zaten budur.”3

Gortltiyor ki, Resid Rizd miifessirlerin konuyla ilgili
goruslerini kabul etmekle birlikte katilmadig1 gortisleri elestirmis,
Abduh’un konuyla ilgili farkli kanaatlerini de kaydetmistir.

8. Miitesabih Ayetlerin Yorumunda Temel Yaklagimlar

Miitesabihlerin ~ yorumlanmasi konusu Islam disiince
tarihinde 6nemli yer tutmakla birlikte aym zamanda Islam diistince
tarihinde problematik konulardandir.*Ge¢misten giintimiize selef
metodu, tesbih metodu, nefy-ta’til metodu ve halef metodu olmak
tizere dort ana ekol miitesabihlerin anlasilmasinda 6ne ¢ikmustir.
Simdi bu dort temel ekole anahatlariyla deginmek, konumuzun
biittinctil bir sekilde degerlendirilmesine vesile olmasi yoniiyle
taydali olacaktir.?

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 138.

2 Bakara, 2/117.

3 Resid Riz4, a.g.e., I, 361.

4 Mustafa Giiven, “Kur’an’in Anlasilmasinda Miitesdbihat Problemi ve Te'vil”,
Hikmet Yurdu Dergisi, 2010, s. 293-321.

5 Ali Can, “Aliyyi'l-Kari'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi”, Siitcii fmam. Uni.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 22, yil. 2013, 1.
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8.1. Selef Metodu

Mufavvida da denen bu ekol,'miitesabih naslar1 oldugu gibi
kabul edip yoruma gitmemeyi gerekli goriir.? Selef alimlerine gore
ne Hz. Peygamber ne de sahabi Kur'an'in miitesabihleri tizerinde
durmamuslardir. O halde insan, Yiice Allah'in Kur’an'da
mahiyetlerini bildirmedigi haklarinda hicbir aciklama yapmadig ve
sahabilerin de tizerinde durmadig1 miitesabih naslarin hakikatlerini
miicerred akli ile nasil idrak edebilir. Selef alimleri arasinda Ma'mer
b. Rasid, Stfyan es-Sevri, el-Evzai, Malik b. Enes, Stifyan b. Uyeyne
ve Ahmed b.Hanbel gibi bazi buiytik alimlerin isimleri sayilabilir. Bu
zatlarin hepsi de, miitesabihlerin kendilerine ulastig sekilde te’vilsiz
nakledilmelerinin geregi tizerinde durmuslar ve bu konuda asla
tavizkar davranmamislardir.? Miitesabihatin yorumlanmasina sert
tavir gosteren Imam Malik4 ile “Halku’l-Kur’an”5 probleminde imam
Ahmed b. Hanbel'in durusu ve katlandig1 eziyetler bilinen tarihi
vak’alardir.

8.2. Tesbih Metodu

Tesbih meselesi Islam diisiince tarihinin erken dénemlerinde
hicri birinci asrin sonlari, hicri ikinci asrin baslarinda ortaya
cikmistir.® Bu ekol, insanlardaki biitiin unsurlarin Allah Teald’da da
bulundugunu iddia eden ve naslarda zikredilen ytiz, goz, el, yan,
istiva gibi lafizlarin mahltklar icin anlasilan manaya alip
aciklayanlarim yoludur. Iste Kur’an’m Allah Teala hakkinda zikrettigi
sifatlar1 te’vil ederek, onlar1 tamamen insandaki sifatlar gibi géren bu

1 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi, Damla yay., Istanbul 1981, s. 113.

2 ez-Ziirkani, a.g.e., 11, 306.

3 Hatice Giiler, Al-i Imrin Siresi 7. Ayeti Baglanunda Miitesibihdtin Kapsami ve
Yorumu Sorunu, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2008, s. 63.

4 Ebt Muhammed Abdiilgani el-Makdisi, el-Iktisad ﬁ’l-f ‘tikad, Medine, t.s., s. 88;
Ebubekir Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Kitabu'l-Esma-i ve’s-Sifat, (ta'lik. ve tahk.
Muhammed Zahid Kevseri), Kahire, tsz., s. 298; Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi,
D.L.B. yay., Ankara 1981, s. 32 vd.

5 Ebu'l-Hasan Ali el-Mesudi, Murucu'z-zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut 1988, 1V, 96, W. Patton, Ahmed b. Hanbel and Mihna, Leiden
1897, s. 48.

6 Topaloglu, Kelam [lmi, s. 45; irfan Abdtilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslari, trc. M. Saim Yeprem, Istanbul 1994, s. 207-208.
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mezhebe Miisebbihe denmistir.! Miisebbihe firkasi, hicbir seyin
kendisine  benzemesi imkéansiz olan Rabb-1 Kuddas'in
yarattiklarindan biri gibi oldugu goriistint ileri sturmistiir. Bu
diistincenin kaynag1 olarak, Yiice Allah’in kendisini bir insan gibi
gosteren sifatlarla nitelemesine dayandirmaktadir. Miisebbihenin
iddiasina gore, isitme, gorme, soz sdyleme, yiiz, el, ayak, giilme,
hosnutluk ve gazab gibi sifatlarin tiimt, bir arada diistintildugtinde
bu fikri vermektedir.?

Miisebbihe’nin zuhuruna iliskin farkli rivayetlerden birisi de
tabiinin biiyiiklerinden Hasan Basri (v.h. 110)'nin Basra’da yasadig1
bir hadisedir. Hasan Basri yillarca ilmi yaymaya calisan ve meclisine
ileri gelen alimlerin devam ettigi kimselerdendi. Bir giin meclisine
ayak takimi raviler (hikayeciler) geldi ve yaninda anlamsiz seyler
konustular. O da, “Bunlar ilim halkasinin kenarmna atin” dedi. Bu
hadise tizerine onlara Haseviyye denildi. Miicessime ve Miisebbihe
ekollerinin de bunlardan ¢iktig1 kabul edilir.?

Tesbih vadisine dalan bir diger ekol Miicessimedir.
Kaynaklarda tecsim anlayisinin  genellikle Sia’dan  cgiktigr
belirtilmektedir. Son donemlerde yapilan arastirmalarda tecsime
dayali fikirleri ilkin ortaya atan kisinin Abdullah b. Sebe oldugu ileri
surtlmusttir. Abdullah b. Sebe, Hz. Ali'nin ilahliginm iddia ederken
dolayli bicimde Allah’a cismaniyet nispet etmistir.*

Bu akim Allah’1 bir cisim gibi diistinmekte ve O'na bir takim
insani Ozellikler ytiklemektedir.> Hisam b. Hakem (6. 190/805),
Allah’in cisim oldugunu, sonu ve smirmmn bulundugunu, boy,
genislik, derinlik, renk, tat ve koku gibi 6zelliklere sahip oldugunu
iddia etmis, ayrica Allah’in, her tarafa 1s1k sacan inci gibi parildayan

1 Fahreddin Razi, Esdsu’t-Takdis fi ilmi’l Keldm (Allah'm Askinligi), cev. Ibrahim
Coskun, 1z Yay., Istanbul, 2006, s. 22; Suat Yildirim, Kur'dn’da Uldhiyyet, Yeni
Akademi Yay., Izmir, 2010, s. 56; Demirci, a. g.e., s. 134.

2 Resid Riza, a.g.e., IX, 372.

3 Muhammed Zahid Kevseri, “Mezheblerin Dogusuna Bir Bakis”, gev. Seyit
Bahgivan, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XII (2001), s. 38.

4 Ebtt Manstr Abdulkahir el Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak, Daru’l-Marife, Beyrut,
211, s. 276; Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 197; ﬂyas Uziim, “Miicessime”, DIA, XXXI,
449-450.

5 Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Pmar Yay., Istanbul 2003, s.
84-84.
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bir altin oldugunu soéylemistir. Yine bu zat, Allah’in Ars'in tizerinde
oldugunu, Ars’a dokundugunu ve onu tam olarak doldurdugunu da
belirtmistir. Mitisebbihe’ye gore Allah, et ve kandan olusmus
organlara sahip bir cisimdir. O'nun, kendisini ziyaret eden ihlash
kullarma dokunmasi, musafaha yapmasi caizdir.! Her ne kadar
[slami naslarin anlagilmasinda bu kabil anlama ve yorumlamalarin
bir yere kadar makuliyeti olsa da gtinliik dilde kullanilan kelime ve
harfleri hicbir kistasa tabi tutmadan Allah hakkinda kullanmak
oldukca sakincali bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

8.3. Nefy ve Ta’til Metodu

Allah Teald'y1 yarattiklarindan birisine benzetmemek icin
tesbihe delalet eden her seyi reddeden ve Kur’dn’da yer alan biittin
tesbih  unsurlarini  tamamen akli alanda hareket ederek
yorumlayanlarin (te’vil) takip ettikleri yola da nefy ve ta’til yolu
denilmektedir.? Bu goriisu ilk 6ne stiren Cehm b. Safvan’dir. (v.745)
Cehm’e gore her kim Allah Tedld’y1 kendisinin kitabinda, Hz.
Peygamber’in hadislerinde vasfettigi sifatlarla nitelerse kafir olur ve
Miisebbihe’den sayilir. Ctinkii Allah Teala’nin kendisini niteledigi
ayetlerin zahiri anlamlari tesbih ifade eder, yani ayetlerde zikredilen
bu sifatlardan mahltikatin sifatlar1 anlasilir. Onun i¢in Allah Teald’y1
baskalarma verilmesi miimkiin olan higbir sifatla vasiflandirmamak
gerekir.# Cehm b. Safvan’m hicri ikinci asrin baslarinda kelam ile
ugrasan ilk kisilerdendir. Hint felsefesine mensup Stimenilerden ve
degisik tartismalardan etkilenmis, Kur'an'da sadece ti¢ miitesabih
ayet bulupd, biitin gorislerini bu ayetler tizerine oturtmustur.
Cehmiyye Allah Teald'nin biitiin sifat-1 stibhénisini yorumlayarak

1 el-Es’ari, el-Makalitti ’l—fslﬁmiyyin, nsr. Hellmut Ritter, Istanbul 1929, s. 32.

2 Nadim Macit, Kur'an’in Insan Bicimci Dili, Beyan Yay., Istanbul 1996, s. 114-126.

3 Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi, Ensar Yay., Istanbul 2004; Demirci, 4. g.e.,
s. 145.

4 Demirci, a.g.e., s. 145.

5 Bu ayetler sunlardir: “O’nun benzeri hicbir sey yoktur” (Stra 42/11), “O, giklerde ve
yerde Allah’tir.” (Maide 6/3) ve “Gozler O’'nu goremez; halbuki O, gozleri goriir.”
(Maide 6/103)

6 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-Zenidika ve’l-Cehmiyye, Garas li'n-Nesr, Kuveyt
2005, s. 24.
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sanki O'nun yok (adem) saymaktadir.!

Cehm’in ortaya koydugu gortsler Mutezile kelamcilar:
tarafindan da benimsenmistir.2 Mutezile mezhebinin ilk miimessili
olan Vasil b. Ata (v.748), Cehm b. Safvan gibi Allah Teald’dan
sifatlar1 iptal etmis ve bunlarin isbati halinde ezeli olan O ydiice
varligin taaddiid edecegini (cogalacagini) halbuki Allah’tan baska
ezeli varligim olmadigini savunmustur.? Vasil b. Ata’dan sonra gelen
Mutezile alimleri, felsefe ile ugrasmaya baslamislardir, boylece
felsefe, Mutezile mezhebinin tesekkiiliinde ve gelismesinde miithim
bir rol oynamistir. Mutezile'nin savundugu bes temel prensibin Vasil
b. Atd doneminde sistemlestirilmistir. Abbasi donemindeki terciime
faaliyetleri sonucu felsefenin Islam diistincesine girmeye baslamasi
sonucunda asil Mutezile firkasini gelistirenler Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyd olmayip, Ebu'l-Huzeyl el-Allif ve nesli oldugu
soylenebilir.4Ancak baslangicta Islam akaidini miidafaa etmek
gayesiyle felsefi ilimlere yonelmis olan s6z konusu mezhep
imamlari, daha sonra Yunan kiltiirtintin etkisiyle yeni bir doneme
girmisler> ve gayelerinden tamamen uzaklasmislardir.® Mutezile'ye
gore Kur'an’da manas: anlasilmayacak ttirden hicbir ifade yoktur.
Ctinkii Allah, onu biz insanlara okuyup anlamamiz, anladiklarimizi
tiillen yasamamiz icin apagik bir Arapca kitap-hitap olarak
gondermistir.”

8.4. Halef Metodu
Islam ditinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren bir yandan

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 372.

2 Ali Sami en-Nessar, Islam'da Felsefi Diistincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Insan
Yay. Ist. 1999, 11, 147.

3 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1969, s. 287; Demirci,
a.g.e., s.145.

4 Yuldus Musahanov, Maituridi'nin Mu'tezile Elestirisi (Ebu’l-Kasim el-Ka'b? el-Belhi
baglaminda), Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 5.

5 Ali Fehmi Hasimi, en-Nez’atii’l-akliyye fi tefkiri’l-mutezile, Trablus, Libya 1967, s. 38-
40

¢ Daha genis bilgi i¢in bkz. Tevfik Marulcu, Mutezile ekoliiniin Tanri, Alem ve Insan
goriislerinin olusumunda ilkcag felsefesinin etkileri, Basilmamis Yiiksek Lisan Tezi,
Ankara 2002.

7 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihatii’l-Kur'dn, nsr. Adnan Zarz(r, Kahire 1969, s. 16.
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felsefi ilimler terctime ve telif yoluyla yayilirken, diger yandan da
akla gereginden fazla yer veren Mutezile ortaya cikmus, akaid
konusundaki gortis ve kanaatlerini yaymaya baslamisti. Nakle
baghliklar1 ile tanman Selef Mezhebi mensuplar1 ise, bu yeni
cereyanlara ozellikle hizla yayilma istidad1 gosteren itizali gortislere
kars1 artik yetersiz goriintiyordu. Kelami konularda nakle bagh
kalmakla beraber akla da ehemmiyet verecek Selef metodu ile
Mu’tezile metodunun iyi taraflarini birlestirip, Ehl-i Stinnet ¢ercevesi
dahilinde kalacak yeni izah tarzlarina ihtiyag hissediliyordu. Iste bu
yeni ihtiyaci karsilama konusunda gayret gosterenlere “Miiteahhirtin
Ehl-i Stinnet Kelamcilar1”, bunlarin takip ettikleri metoda da “te’vil
yolu” denilmektedir.!

Miiteahhir kelamcilardan olan Gazzali (v.h. 505) de her
firkanin miitesibih naslar konusunda kendisini te’vile mecbur
hissettigini soylerken?, Razi de sunlar1 kaydeder: Haberi sifatlar:
nefyetmek yanlistir. Onemli olan, Allah’'in bu sifatlarla
vasiflanabilecegi ve bu sifatlarin anlasilabilmesi baglaminda te’vil
edilmesi  gerektigidir. ~ Bunu  delillendirirken  kullandig1
arglimanlardan belki de en 6nemlisi, “Kur’an’mn, dil ehlinin 6rfiine
ve ddetlerine gore nazil oldugu” gercegidir.3

Miitesabih ayetlerin anlasilmasinda ortaya cikan dort temel
ekolti anahatlariyla gordiikten sonra neo-selefi* olarak kabul edilen
Muhammed Resid Riza'nin kaleme ald1g1 Tefsirii’I-Mendr baglaminda
miitesabihat konusunu ele alalim.

9. Tefsirii’l-Menar’a Bakis

9.1. Tefsirii’l-Menar'in Kimligi

Menarm Abduh’un vefatina (v.1905) kadarki donemde
yaymlanan kismin kime ait oldugu halihazirda dahi bir tartisma
konusudur. On iki cilt olarak nesredilen eser, bazi miiellifler
tarafindan Abduh ve Resid Rizd'nin ortak eseri olarak

I Topaloglu, a.g.e., s. 140.

2 el-Gazzali, [lcamu’l-Avim an ilmi’l-Keldm, Daru’1-kitabi’l-Arabi, Beyrut, s. 3.

3 Ali Budak, “Haberi Sifatlara Dair Rivayetlerin Te'vil Yoluyla Coziimii
Baglaminda Razi'nin Esasu’t-Takdis Adli Eseri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, X, say1. 19 (2011), s. 73.

4 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 275.
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gosterilmektedir. Bu durum iki mitellif arasindaki distinsel
birlikteligin bir gostergesidir.! Genel kabul ise soyledir: Literatiirde
Tefsiru’l-Mendr ismiyle de anilan bu eser, tamamu on iki ciltten olusan
bir Kur'an tefsiridir. Fatiha Saresinden baslayip Ytsuf Stresi
101.ayette son bulan bu tefsir, Muhammed Abduh’un Ezher’de
vermis oldugu tefsir derslerinde alinan notlarin Resid Riza
tarafindan el-Menér dergisinin tictincii cildinden itibaren (Muharrem
1318) yayimlanmasiyla ortaya cikmistir. ilk baskis1 1928’de 12 cilt
halinde yapilan tefsirin ilk bes cildi Abduh’a, diger ciltleri Resid
Riza’ya aittir.2

Resid Rizd'nmin tefsirdeki ayricaliklarmmi anahatlariyla soyle
siralayabiliriz:

1. Garib kelimelerin anlamlarim1 ve dile ait ibareleri
anlamlarmi agiklamadaki genis bilgisi. Bunun icin dil, edebiyet ve
siir kitaplarindan ¢rnekler vermesi.

2. Stre ya da ayetle ilgili hadis-i serif ve diger rivayetleri
sunmadaki yetkinligi.

3. Stireler igin 6n bilgi ve 6zet bilgiler vermesi: Bu ¢ok 6nemli
bir yontidur. Boylece sureye bir biittin halinde bakmak mitmkiin
hale gelmektedir.

4. Cahil, sapkin ve miilhid kimselerin ortaya attiklar: stipheleri
curtitmedeki tistiin meziyeti.

5. Tabii ve maddi ilimlerden, asrin verilerinden tefsirin
manasina katki saglayanlar1 degerlendirmesi. Ozellikle de bilimsel
ve toplumsal konularda.

6. Tartisma konularimi ele almasi ve bunlar arasinda tercih
yapmasl. Bazen farkli goriis ortaya koymasi. Selef metoduna uygun
te’viller yapmasi.

7. Ayetin tefsirinde 6ncelikle yine ayete basvurmasi.

8. Konuyla ilgisi zayif goriinse de konuyla ilgili olabilecek
uzun dipnotlara basvurmasi.

9. Gazeteciliginin etkisiyle daha kolay anlasilir ve berrak bir

1 Goldziher, Mezﬁhibii’t—Tefsfri’l—fslﬁmf, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1955, s. 352-353,
Fazil b. Agﬁr, et-Tefstr ve Ricaluhii, Darii’l-kiittibi’s-sarkiyye, Tunus 1966, s. 191-
198; Ozgiir Kavak, Resid Rizi'mn Fikih Diistincesi Cercevesindeki Goriisleri,
Basilmamuis Doktora Tezi, Istanbul 2009, s. 66.

2 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 279.
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tislup kullanmasu.

10. Konunun anlasilmasi i¢in uzun ifadeler kullanmasi.

11. Tefsirde diger tefsirlerden ¢okca alintilar yapmasi.

12. Ozellikle Hocas1 Abduh’tan yaptigi alintilarda vefa ve
saygl gostermesi.!

9.2. Tefsirii’l-Menar’in Telifi

Resid Riza Mendr dergisinde yayinlayacagi tefsir notlarim
hocasinin  onayma sunmus ve c¢ogu kez kelime dtizeyindeki
tashihlerle yaymlamistir. Tefsirin mukaddimesinde bu siireci soyle
anlatir: “Ders sirasinda notlar alirdim; soyledikleri icinden 6nemli
bulduklarimi yazardim. Tuttugum notlar1 daha sonra gozden
gecireyim diye de muhafaza ederdim. Bos anlarimda da hatirladigim
hususlar1 ilave ediyordum. Cok gecmedi ki degisik {ilkelerdeki
meraklt Mendr okuyucular: tefsirin korunmasim1 ve bu notlarin
nesredilmesini istediler. Hicri 1318 yilinin Muharrem ayinin
baslarinda, Mendr dergisinin {iglinci  sayisindan itibaren
yaymlamaya bagladim. ilk énce Ustad imam’a baskiya hazir hale
gelen metni sunuyordum. Bu da ¢ogu zaman matbaada dizgi
sirasinda baskiya girmeden hemen 6nce oluyordu. Bazen ¢ok az bir
kelime eklemesi ya da bir kelime ya da kelimeler ¢ikarma seklinde
diizeltmeler yapardi. Cogu zaman da metni begenir hatta
hosnutlugunu ifade ederdi. S6z konusu metnin hepsi kendisinden
alint1 ya da onun goriisleri degildi. Metni kaleme alanin (kendisinin)
tefsire dair goriisleri de vardi. Tefsir yazarmin bu dersler sirasinda
olabildigince istifade edebildigi tespitlerdi. Ayetin anlaminin
acikladiktan ya da ctimleyi beyan ettikten sonra kendisinden
aktardigim tespitleri isim vererek soyliiyordum. Nakil bittikten sonra
da kendi goriiglerimi ‘Ben diyorum ki (J sy diyerek soyliiyordum.
Ancak tefsirin baslarinda bu ayirimi yapmak prensip olarak cok
gerekli degildi. Bu fark goriiniiyordu. Ilk ciltte isnad yapmadan
gorus aktarimlar1 ¢okga olmustur. Hatta diger tefsir eserlerinden
anladiklarimla, dyetin metninden gikarimlarim ig ice girmisti. Ustad -
Allah kendisine rahmet eylesin- yazdiklarimin tamamini ¢ogu kez
baskiya girmeden okur ya da az da olsa baskiya girdikten sonra

1 Serbasi, Regid Rizd es-Sahafi, el-Miifessir, es-Sdir, el-Lugavi, s. 132-134.
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okurdu. Ders sirasinda anladigim ancak derste tutmadigim notlarimu
kendisine nispet ederken dahi bir hosnutsuzlugunu goérmedim.
Kendisinin yazdigim metni oldugu gibi kabul etmesi, derste
anladigim  hususlarin  ve kendisine yaptigim nispetlerin
dogrulugunu gosteriyordu. Ama kendisi vefat ettikten sonra
emanete hiyanet olur diistincesiyle, sadece derslerde tuttugum
notlar1 ve kendisinden isittigim bilgileri kaydettim. Sayet hayatta
olsa ve gorse mutlaka onaylardi inanciyla, “Ustad bu manada dedi ki’
ya da Ustadin soylediginin 6zeti sudur’ gibi ifadeleri tercih ettim ve
kullandim. Boyle olmasina ragmen hayatta olsa ve yazilanlar:
gorseydi katiyen onlara da onay verirdi.”! Bu ifadelerden de
anlasilacag1 tizere Resid Riz&'nin hocasma ait goriis ve yorumlar:
standart bir sekilde aktarmamis olmasi Menéar tefsirinde Abduh ile
Resid Riza'nin gorislerini birbirinden tefrik ve temyiz etmeyi epeyce
gliclestirmektedir. Nitekim s6z konusu goriislerin kimi zaman uzun
uzadiya, kimi zaman 6zet halinde?, kimi zaman da teyit veya tenkit
iceren ilave bilgilerle aktarilmis olmasini® Abduh’un orijinal
yorumlarina bir miidahale olarak degerlendiren Muhammed Imara,
el-Mendr dergisinin ilk bes cildinde yayimlanan tefsirdeki malumati
kendince ayikladiktan sonra Abduh’un tim eserlerini igeren “el-
A’'malii'l-Kémile” adli derlemenin 4 ve 5. ciltlerinde yayimlamistir.*

9.3. Tefsirii'l-Menar’'in Zayif Noktalar1

Bir eser igin soylenebilecek en ©nemli eksik, tabii ki
tamamlanamamis olmasidir. Tefsir 12 cilt olarak Yusuf Stresi'nde
kalmustir.

Bir baskas elestiri noktasi, cok uzun, sanki 6zel konu havasi
veren dipnotlardir. Bu dipnotlar tefsir okurken okuyucuyu konudan
koparmaktadir.> Zaten Resid Riza da tefsiri okuyanlarmn zeyl
niteligindeki  dipnotlar1 daha sonra okumasi tavsiye

1 Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Hakim=Tefsirii’l-Mendr, Hey’etii'l-Misriyyeti’l-Amme,
Kahire 1990, 1, 14-15; VIII, 899.

2 Resid Riz4, a.g.e., 1,17, 58; 111, 124.

3 Resid Riz4, a.g.e., I, 58-59.

4 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, s. 280.

5 Samerrai, a.g.e., s. 449; es-Serbasi, Resid Rizd, s. 152.
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etmektedir.'Tefsir geneli agisindan incelendiginde bir taassup da
goze carpar. Tefsirde genis diistince hiirriyeti savunulurken? bazen
fukahaya® bazense miifessirlere* agir elestiriler vardir. Bu da
diistince hiirriyetine aykir: bir tutumdur. Bir diger elestiri de tefsirin
yaziminda gosterilen aceleciliktir.> Kendisi bu aceleyi soyle anlatir:
“Bu kismi Kostantiniyye’de iken 128 yilinda yazmaya basladim. O
yolculugumda tashihini yapamadim. Ancak 1330 senesinde
Hindistan’a yaptigim yolculuk sirasinda tamamlayabildim. Bir
kismin1 denizlerde bir kismmi da Hindistan yollarinda ve
sehirlerinde yazdim. Muskat, Kuveyt ve Irak’ta yazdiklarim oldu.
1330 senesi Saban Ayr'nin ilk giinlerinde Hama ve Haleb arasindaki
karantinada tamamladim. Son bolim Ramazan Ayi sonunda
yayinlanan Mendr Dergisi’nin sayisinda cikt. Bu yolcugum sirasinda
yazdigim seyleri tashih etme imkanm1 bulamadim.”® Son olarak
tefsirin yazziminda bir metod {izerine devam edilememis olmasin
soylemek mumkiindtir.”

10. Tefsirii’l-Menar’da Baz1 Miitesabih Ayetlere Yaklasim

Kur’dan’da miitesdbih ayetlerin tespiti ve bunlarin te'vili ve
tefsiri, bu alanin en temel problemidir. Ciinkii kimi miifessirler, Al-i
[mran  Stresinin 7. ayetinden = miitesabih ~ ayetlerin
aciklanamayacagm ¢ikarirlar. Kimi miifessir de aksi yonde gortis
bildirir. O zaman akla su soru gelmektedir: Eger bu ayetler, tefsir ve
te’vil edilemeyecekse, bunlarin hurGf-1 mukattaadan ne fark:
kalacaktir. Kald:r ki bircok miifessir, hurGf-1 mukattaa’y1 dahi
kendilerine gore agiklamis ve yorumlamislardir. Bir diger onemli
problem de miitesabih ayetlerin tespiti ve muhkem ayetlerden nasil
ayirt edilecegidir. Allah, Kur’an’da miitesabih ayetlerin varhigimdan
bahsetmekte, ancak bu ayetlerin tanmimi ve tespitini bize

1 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, 1, 16.

2Samerrai, a.g.e., s. 449.

3 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 1, 211; 111, 108; V, 153, 184; IX, 259.

4 Resid Ruza, Tefsirii’l-Mendr, V11, 46, 464; X1, 268.

5 Samerrai, a.g.e., s. 449; es-Serbasi, a.g.e., s. 155.

6 Resid, Riz4, a.g.e., V, 360, 387; VII, 236.

7 Samerrai, a.g.e., s. 449; es-Serbasi, a.g.e., s. 153; Enver Arpa, “Kur’an Tefsirinde
Cagdas Akiler Ekol”, I. Kur'an Sempozyumu 14-15 Ekim 2006, Islami Ilimler
Dergisi, Corum, 2007, s. 80.
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bildirmemektedir.!

Biz de makalede Resid Riz&'min Tefsirii’l-Mendr'da kendisinin
miitesabih oldugunu soyledigi konular1 6ncelikli olarak ele aldik.
Tefsirin girisinde Kur'an ayetlerinden yapilan secimde Al-i Imran
stiresinin yedinci ayetinin de secilmis olmas1 Tefsirii’l-Mendr'in
konuya verdigi 6nemin gostergesi oldugu kanaatindeyiz.?

Tefsirii’l-Mendr'da miitesabih ayetlere bakista elbette selef
metodu tercih edilmistir. Abduh’un yorumlarinda ise halef metod
agirliktadir. “Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
dedigi vakit onlar: “A! Oradaki nizami bozacak ve veryiiziinii kana
bulayacak bir mahlik mu yaratacaksin? Oysa biz sana devamli hamd, ibadet
yapip, Sen’i tenzih etmekteyiz!” dediler. Allah: “Ben, sizin bilmediginiz pek
cok sey bilirim” buyurdu.”® ayetinin tefsirinde sunlar kaydedilir:
“Yaratilis ve olusun nasilligi, bilinmesi ve kavranmasi gti¢ olan ilahi
tiillerdendir. Kur’an bu ayetlerde, bizden 6nce yasamis ehl-i kitaptan
tevariis ettigimiz sekliyle bilgi vermektedir. Yiice Allah bir takim
soyut manalari, somut bigimlerde temsili olarak anlatmaktadir. Allah
insanlar icin miinazara ve diyalog yontemli tslup kullanarak
Kur’an’a ait hikmet ve sirlar1 ortaya koymustur. Yaratilmuslara
seslenmede ve hakki anlatmada Kur’anin séylem metodu budur.
Ustad bu ayetlere zahiri anlam verilmesinin olanaksiz oldugunu ve
bunlarin miitesabihattan oldugunu kabul eder. Ciunkii hitabet
kurallarina gore ayetteki ifade ya istisaredir ki, -bu Yiice Allah icin
muhaldir- ya da meleklerin bir itiraz1 ve cidaldir ki bu Yiice Allah’a
karst meleklere yakismayan bir davranistir. Dinde meleklerin
sifatlar1 olarak sayilan hususlarla da ortiismesi imkansizdir. ‘Onlar
asla Allah’a isyan etmez ve kendilerine verilen biitiin emirleri tam yerine
getirirler.”* Ustad vyaratils olaymin anlasilmast igin ©n giris
mahiyetinde su gibi ifadelerle bize bir 6n bilgi sundu: Islam timmeti
Yiice Allah’in yarattiklarina benzemekten miinezzeh oldugunda
icma etmislerdir. Hem akli hem de nakli deliller de bunu
desteklemektedir. Inanc olarak asil olan da budur ve bunun
disindaki her seyi reddetmek gerekir. Bu agidan inang¢ agisindan

1 Guven, a.g.m., s. 295.
2 Resid Riz4, a.g.e., 1, 4.
3 Bakara, 2/30.
4 Tahrim, 66/6.
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Mislumanlarin 6niinde iki yol vardir: Birincisi selef yolu ki, bu
gorus sahiplerine gore akil, nakille geleni destekler. ‘Onun benzeri
hichir sey yoktur.! ve ‘Izzet ve kudret Rabbi olan senin Rabbin, onlarn
biitiin batil iddialarindan miinezzehtir, yiicedir.”? dyetleri bu anlamu ifade
ederler. Tkinci yol ise halef yoludur. Te’vil yolu da denir. Bu metodu
benimseyenler Islam din kurallarmn, akil esas alinarak
kuruldugunu soylerler. Akli olmayan higbir kural yoktur. Akil bir
seye karar verirse o konuda nakil varid olur. Ustadimiz Muhammed
Abduh der ki; ‘Ben Ytice Allah, O’'nun sifatlar1 ve gayb alemine
iliskin konularda verilen haberleri oldugu gibi kabul ve isin
hakikatini Allah’a havale etme noktasinda selef ekoliini
benimsiyorum. Ancak ayetleri anlamada her iki metod tizerine de
ylirtiyoruz. Bu tefsiri kaleme alan ben ise diyorum ki, -Allah’a hamd
ve sena olsun- ben selefin yolu ve metodu tizereyim. Insallah bu yol
tizere yasamayl, bu yolda vefat etmeyi diliyorum. Seyhimizden,
baskasindan ve kendimden yaptigim bazi te’viller ise, insanlarla olan
tecriibelerimden kaynaklanmaktadir. Cunkti timmet iginde felsefi
nazariyeler, yeni ve eski bidat {iireten ekoller ¢ok yaygmndir.”3
Gortiliiyor ki Regid Riza, Hocast ve Ustadi Muhammed Abduh’tan
nazariye olarak ayrilirken pratikte onunla aym c¢izgide hareket
etmektedir.

Tefsirii’l-Mendr'da haberi sifatlarin* miitesabihat ttrtinden
oldugu icin terctimelerinin mimkiin olamayacag: ifade edilir. “ Ben
derim ki, ‘Huda ve Tengri’ lafizlar1 mahltkatin yaraticis1 ve
alemlerin Rabbi Allah’a ait 6zel isimlerdir. ‘Allah” ism-i celdlinin
tercime edilmesi gibidir. Yoksa Allah’a yeni bir ismin verilmesi
degildir. Boyle bir sey i¢in dini bir metne ya da ser’i bir delile ihtiyag
vardir. Bunun benzeri terciime edilebilir esma ve sifat igin de
gecerlidir. Bu kelimeler dillerde miisterek lafizlardir. Ozellikle de
diller icinde Farsca gibi one ¢ikmis olanlarda. Iste bu kural -Rahman
ve Kayytm kelimeleri gibi- Arapca disinda miiradifi olmayanlar igin
dede gecerlidir. Zaten anlayisimiz da bu yondedir. Gazzali de

1Sara, 42/11.

2 Saffat, 37/180.

3 Resid Riz4, a.g.e., 1, 210-211.

4 Haberi sifat kavramint ilk olarak kullanan Ibn Teymiye'dir (v.728). Tiirkge
yazilmis kelam eserleri arasinda da ilk kullanan izmirli Ismail Hakk1 (v.1946) dir.
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‘Tlcamii’l-Avam’ kitabinda Yiice Allah'in istegine zit olabilir ihtimali
sebebiyle mtitesabih olduklar1 icin Allah’in sifatlarinin terctime
edilmesini yasaklamistir. Gerekgesi de Allah’in muradinin disina
cikma ihtimalidir.”?

Simdi de Resid Rizd'nmin bazi miitesabih kavramlar: nasil izdh
ettigine bakalim:

10.1. istiva

Basta Ehl-i stinnet alimleri olmak tizere bircok mezhep ve
ekole mensup ulema arasinda ciddi tartismalara sebebiyet veren
miitesbih ayetlerden birisi de Allah'm arsa istiva ettiini bildiren
ayettir.? “Istivd” kelimesi sozliikte; kastetmek, yukar1 ¢ikmak,
mutedil olmak, yonelmek, galip gelmek, ortaya ¢ikmak, karar kilmak
anlamlarma geldigi gibi yticelik ve yiikseklik anlamlarina da
gelmektedir.® Resid Riza selef metod bakisiyla istiva kavramin
degerlendirir. “(iad e 3 & “Sonra arsina istivd etti.”4ayetini
tefsir ederken soyle demektedir: “Yiice Allah varlik &alemini
yarattiktan sonra onu idare ve diizen icin kendine layik olan tarzda
arsina istiva etti. “Sizin Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra
da Ars" iizerinde hiikiimran olan, her isi yerli yerince ¢ekip ceviren
Allah’'tir.”> “Allah O’dur ki gokleri, sizin de goriip durdugunuz gibi,
direksiz yiikseltti. Sonra da Ars’vmin tizerine kuruldu.”® ayetlerinde de bu
manay1 ifade eder. Bir kimse hiikiimdar oldugunda da kinaye
yoluyla “e % e 35" “Iktidar koltuguna oturdu” denilir. Iktidar
koltuguna kuruldu demek, kinaye yoluyla iktidar1 ele gecirdi
demektir. Isterse fiilen tahta oturmus olmasin. Bu anlatim, b1r
kimsenin cOmert oldugunu anlatmak igin ‘gl blia ve  (asa
4” denmesi gibidir. Sahabilerden hicbiri, Allah’in arsa istivasinin ne
oldugunda hic stipheye diismediler. Sahabi Yiice Allah’in istivasinin
goklerin ve yeryuziintin hiikimranligimmim direkt kendisine bagl

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 371.

2 A’raf, 7/54; Taha, 20/5.

3 [bn Manzar, Lisdanu’l-Arab, XIV, 414-415; {zmirli ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam,
Istanbul, h.1340, 11, 154; Resid Riz4, a.g.e., VIIL, 401.

4 A'raf, 7/54.

5Yunus, 10/3.

6Ra’d, 12/2.
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olmas1 ve idaresinin tek kendisine ait oldugu seklinde anladilar.
I[darenin nasil oldugu ve mahiyetini imanmn konusu olarak
gormediler. Allah’in rahmet ve muhabbet sifatlar1 vardir ve Arst
tizerine istivd etmistir. O'nun rahmeti kendimizde gordiigtimiiz
sevgi ve merhamet gibi sonradan olan nefsi bir etkilenme degil,
kendisine layik olan bir manadadir. Istivast da bizim
hiiktimdarlarimizdan alisageldigimiz anlamda bir kurulma ya da
idare etme anlaminda degildir. Eger Allah'm “rahmet” ve
“muhabbet” sifatlarindan faydalanmak istiyorsak, bu sifatlarin
yaratiklar tistindeki etkilerinden faydalanip, rahmetini umut edip,
muhabbetini kazandiracak davranislar sergilemeli, sadece O’na
kulluk etmeliyiz.”? Bir baska yerde selefin “istiva” hakkindaki
yorumlarin tesbihe diismek seklinde elestirenlere soyle cevap verir:
“Yiice Allah’mn ‘ayn’ (goz), ‘fevkiyyet’ (yukarda olusu) gibi, “istiva’
ve ‘niizulii” de boyle malumdur. Bu iki sifat ta malumdur ve nasillig
hakkinda beyanda bulunamayiz. Allah’in arsi iistiine ‘istiva’s1 da
malumdur ancak yaratilmislar icin var olan bir hareket veya intikal
ile tarzinda degildir. Aksine Allah’in ululuguna ve celaline uygun
olarak malumdur.”? “Eger ‘istivd” konusunda bize tesbihte
bulundunuz derlerse, biz de onlara siz de ‘sem™ konusunda tesbihte
bulundunuz ve Rabbinizi araz ile vasfettiniz deriz. Eger Rabbimizi
araz ile vasfetmedik derlerse, biz de onlara ‘istiva ve fevkiyyet’
konusunda hi¢ simirlara ve tanima girmedik, aksine O'na yakisan
bicimde vasfettik, deriz.”? “Allah’in arst duyularimizla idrak
edemeyecegimiz, duislincelerimizle tasvir edemeyecegimiz gayb
alemine aittir. O'nun arsinin {izerine istivasinin o6ziinti  de
bilememek, o dlemden bizim yasadigimiz miilk alemini nasil idare
ettigini bilememe insana yakisandir. Bu gaybi hakikatleri insani l¢ti
ve kistaslarla tevile gidenler ne kadar da cahiller. A’raf Stresi'nin
tefsirinin de sonunda gectigi gibi, Imam Malik’in Ummii Seleme’den
yaptigi rivayet ne de giizeldir. ‘Istivd malumdur; keyfiyeti
mechuldiir.””4

1 Resid Riz4, a.g.e., VIII, 401-402.

2 Resid Riz4, a.g.e., IX, 157.

3 Resid Riz4, a.g.e., IX, 158.

4 Resid Riz4, a.g.e., XII, 16; “Istiva” ile ilgili diger yorumlar i¢in bkz. I, 207; XI, 73,
242,403; XII, 15.
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Sonug itibariyle Resid Riza, istivd eyleminin Allah’a izafe
edildigi ayetleri selef alimlerinin yaklasimiyla tefsir etmis, te'vile
gitmeden kabul etmis ve nasilliginin bilinemeyecegini sdylemistir.

10.2. Vech

Kur'dn'da mitesabih kavrami analoji mantigma dayanir.
Analoji, seyler ya da objeler arasinda benzerlik iliskisi kurmaktur.
Kur’an’da da fiziki alana ait dil, metafizik varliklar1 ve olgulari ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Allah’in Zat'1 ve sifatlar1 basta olmak tizere,
gayb alanina (metafizik) giren biitiin Kur’an ifadeleri miitesabihtir.

Kur’an-1 Kerim’de gecen ve miitesdbihat olarak kabul edilen
kavramlarin basinda vech (43l) gelir.2 Menar'da konu soyle ele
alinur: “ Al 435 & 345 Wi s A0k S Gl 8 “Yysupu oldiiriin yahut
onu uzak bir yere atin ki babanizin sevgi ve tevecciihii yalniz size kalsin!”?
ayette gecen “sSul 435 X J&” babalarinin  kendilerine olan
sevgilerinde kimsenin ortak olmamasi anlamindadir. Bazi stfilerin
Allah’a isnad edilen “vech” kavramiyla ilgili ince bir anlam
yaklasimlar: vardir. O da: ‘her sey icin iki vech-ytiz vardir. Bir vech,
sonradan var olan (hadis) alemle ilgilidir. Bunun icin beka, ebedi
kalis s6z konusu degildir. Zira sonradan var olan biittin yaratilmislar
yok olusa maruz kalacaklardir. Diger vech, devama ve ebediyete
aittir. Bu da vechullah’tir. Buna gore vechullah, ahiret hayatinda
ebedi meyvesini verecek olan anlaminda olmasidir. Bu da nefsin son
derece kuvvetli o Hiikiimdarin, hak ve dirtstliik meclisinde yerini
alarak ebedilesmeye ehil olmasiyla kemal mertebesini elde etmesiyle
olur.#

Bir bagka yerde ise sunlar1 kaydeder: “Bunu anladiysan eger,
miitesabihat ya da haberi sifatlarla ilgili dyetleri anlamak i¢gin selef ya
da halef yollarindan birini se¢meye gerek yoktur. Birincilere gore
ayeti soyle anlatmis olmaz miyiz? “vech” Allah Teala'nin sifatidir
veya Zat'indan kinayedir. Siz Allah Teala nin sifatlarini arzu ettiginiz
icin infakta bulunursunuz. Ayette “vech” kelimesi kullamilmustir.

1Yavuz, a.g.e., s. 202-203.

2 Bakara, 2/115; En’am, 6/52; Kehf, 18/28; Kasas, 28/88; Rum, 30/38; Rahman,
55/27; Insan, 76/9; Leyl, 92/20.

3 Yusuf, 12/9.

4 Resid Riza, a.g.e., 111, 71-72.
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Bunu soylerken de Allah Tedld’y1 sonradan var olanlara
benzemekten tenzih ederek sdylersiniz. Ikincilere gore ayetin anlami
sudur: Siz Allah’in Zat'in1 isteyerek infakta bulunursunuz. Ustad’1 da
diger miifessirler gibi Allah’in rizasi anlamini verdigini gordim.
Dogrusu da budur.”?

Basta Miisebbihe ve Miicessime olmak tizere, diger bazi
ekollerin, Kur'an’da gecen bu ifadeyi zdhiri manalarina gore
yorumlarlarken Tefsirii’l-Mendr “vech” kelimesini besere ait bir organ
gibi yorumlamamustir. Selef ve halef ekollerinin bakis agilarmndaki
ayriigmn lafzi oldugunu gostermistir.

10.3. Yed

Kur'an’da gecen baska bir miitesdbih lafiz ise sozliikteki en
temel manasi itibariyle “el” anlamma gelen “yed” kelimesidir.?
Toplamda alt1 ayette yer alan bu lafiz, gectigi pasajlarda miifred
(tekil)3 tesniye (ikili)* ve c¢ogul® olarak kullanilmistir. Tefsirti'l-
Menar’da Imam Gazzali’den naklen “yed” ile ilgili sunlar kaydedilir:
“Baz1 isimlerin Arapcadan baska bir dilde es anlamlis1 yoktur.
Bazilar1 ise -(yed/el) kelimesinde oldugu gibi- hakiki manada
miiteradif iken, mecazi manada degildir. Clinkii “yed” Arapca’da
insan organlarindan birisi olan “el”e denirken ayn1 kelimenin mecazi
olarak -Ornegin nimet, kudret ve tasarruf- gibi bir¢ok anlami vardir.
Kur’an’da bircok yerde Allah lafziyla “el-yed” kelimesi isim
tamlamalarl olarak farkli farkli anlamlarda kullanilmistir. “ Y
25” “Allah’m eli, onlarin ellerinin iizerindedir.”6 “&idl o5 “Mutlak
hiikiimranlik elinde olan Allah”7 &)l &x “Her tiirlii iyilik Sen’in
elindedir.”8” &% S8a W “Iki elimle yarattigima”?”olaishian 815 J5”

=

1 Resid Rizg, a.g.e., 111, 72.

2 “Yed” kelimesinin degisik anlamlar1 ve Kur'an’'daki kullanimlar1 icin bkz. el-
Firuzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’'l-Kitabi'l-Aziz, el-Mektebetii'l-ilmiyye,
Beyrut, t.s., s. 1669-1670.

3 Ali Imran, 3/73; Maide, 5/64; Feth, 48/10; Hadid, 57/29.

4 Maide, 5/64; Sad, 38/75.

5Yasin, 36/71.

6 Fetih, 48/10.

7 Miilk, 67/1.

8 Al-i imran, 3/26.

9Sad, 38/75.
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“Bilakis, Allah'in elleri aciktir.”! Dolayisiyla “yed” “el” kelimesinin
Farsca terctimesinin bu ayetlerin tefsiri karsilig1 koyulmasi miimkiin
degildir. Gazzali’den buraya kadar aktardiklarimiz genel olarak
nakledilmistir. Al-i Imran Stresi'nin basinda miitesabih ayetlerin
tefsirinde bir agiklama yapmistim.”? Miitesabihat konusunu anlattig
anlattigi yerde “iedl 3% 4 Y “Allah’in eli, onlarin ellerinin
tizerindedir.”3 ayetini ornek verir sdyle der: “Insanlarin muhkem
olan ayetleri anlamalar1 miimkiindtir. Onunla dogruyu bulup
hareket ederler. Onunla baska seylerden ayrilir ve yine ona doner.
Bir konu bizi stipheye diistirecek olursa muhkematla test ederiz.
“Muhkematla test ederiz” demek te'vil ederiz demek degildir.
Bilakis Allah tarafindan geldigine ve onun asil olan muhkeme ters
diismedigine inaniriz. Muhkem, Kitab’in asli ve dinin esast olan
ayetlerdir.”* “Aska & & 35 <38y “Yahudiler: “Allah’m eli baghdir.”
dediler.”> ayetini tefsir ederken konuyu tekrar degerlendirir: “ ‘yed’
kelimesi sozliikte bircok anlama gelir. Beldgat alimleri bazisin
hakikat; bazisin1 da mecaz ve kinaye tiirtinden sayarlar. Bu kelime is
goren uzuv, nimet, giic, saltanat, tasarruf gibi anlamlarda kullanlir.
Tevil ekolii bu ayetin yorumlanmas gerektigini savunur ve “Insan
viicudunun parcasi, el” anlamindaki ‘yed’ kelimesinin Allah’a
nispetinin mimkiin olamayacagin soylerler. Ehl-i tefviz ise Allah
icin bir yed (el) kabul ederiz ama Allah't her seyden tenzih ederiz,
derler. Halef, selef biitiin miifessirlerin imami ibn Abbas’in ayet
hakkindaki tefsiri, halef selef arasindaki tevil ve tefviz
tarismalarindan olmadigini géstermektedir. Arapga’da “xl Je” (eli
baglamak) cimrilik anlaminda, vl Ly (eli acmak) comertlik
anlaminda kullanildig1 bilinen ve herkesin kabul ettigi bir
kullanimdir.”¢Ardindan biiyiik miifessir Ibn Cerir et-Taberi'ye itiraz
eder. “Biiytik Imam Taberi tefsirinde ‘yed’ kelimesinin kullanimim
sahane olarak yorumladiktan sonra, ‘yed’ kelimesinin tesniye (ikil)
olarak kullanilmasindaki inceligi fark edememis, ehl-i tefviz lehine

1 Maide, 5/64.

2 Resid Riza, a.g.e., IX, 372.

3 Fetih, 48/10.

4 Resid Riz4, a.g.e., 111, 137.

5 Maide, 5/ 64.

6 Resid Riz4, a.g.e., VI, 374-375.
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ehl-i tevile karsi ayeti kanmit saymistir. Allah’a ait sifatlarin ispati
konusunda kendisiyle hemfikiriz ve bu sifatlar1 reddeden ehl-i tevile
istirak etmiyoruz. Ama bu “yed” kelimesinin tekil degil de tesniye
olarak kullanilmasiin nedenini dogru anlamamiza engel degildir.
Ibn Cerir ‘gilli'l-yed’ (eli baglamak) sdziinii eli siki olmak, cimrilik
olarak yorumlar. Zira insanlarin vermesi ve iyilikte bulunmasi
genelde elleri iledir. Insanlar birbirlerini anlatirken, birinin comert
oldugunu veya elinin siki oldugunu anlatacaklarsa genelde ona iki el
nispet ederler, demektedir. Daha sonra da ehl-i cedelin, Allah’in eli
O'nun nimetidir veya gtictidtir sozlerini aktarir ve onlara ‘yed’
Allah’in bir sifatidir ama insanlarda oldugu gibi bir organ degildir
diyerek ikinci gortisti kabul eder,! sozlerini aktarir. Ibn Cerir et-
Taberi'ye soyle cevap verir: “Evet tesniye (ikil) cogul gibidir. Ancak
“yed” “yedeyn” lafizlar1 ile nimet, gii¢ ve saltanat kastedilmemistir.
Bu kelimeler kinaye olarak kullanilmistir. Tesniye (ikil) olarak
kullanim1 bol bol infak etmeyi, son derece comert olmay1 anlatmak
icindir.”2

Acikca gortluyor ki Resid Riza haberi sifatlarin yorumunda
selefi tutumuna devam etmis, ‘yed” kelimesini te’vil etmeden dildeki
kullanimiyla anlamanin yeterli olacagini sdylemistir.

10.4. Sefaat

Sefaat inanci, tarih boyunca insanlarm manevi diinyalarinda
cesitli sekillerde yer almis konulardan biridir. Hakkinda ¢ok farkli
yorumlar yapilan sefaat konusu, ge¢miste oldugu gibi gilintimiiz
inang diinyast icin de O©nemli bir mesele olarak gtincelligini
korumaktadir. Tefsirii’l-Mendr'da miitesabih sayilan hususlardan
birisi de sefaat konusudur. “Seyhimiz der ki, sefaatin varligini kabul
icin ileri stirtilen deliller bu sekilde miitesdbihattandir. Bu konuda
selef ekolt, tefviz ve teslim (oldugu gibi kabul) ile hitkmeder. Sefaat,
kiyamet gunti Allah’in dilediklerine taniyacagir bir ayricaliktir.
Ustad’m konuyla ilgili sozleri sdyledir: ‘Sefaatin hakikatini ttimiiyle
anlayamayiz. Orf dilinde sefaatin anlagildigi anlamin Allah Teald’y1
da tenzih ederek anlamamuz gictiir. Te'vil konusunda halef
(Mutezile) mezhebi ise, sefaati Allah'in kabul buyuracag: bir dua

1 Resid Riz4, a.g.e., VI, 377.
2 Resid Riz4, a.g.e., VI, 378.
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olarak kabul etmistir. Sefaat hakkindaki hadisler de bunu gosterir.
“ied o) 18357 “O'na yaklagmaya vesile arayin”? ayetinin tefsirinde
“Olmiis kimseden bir sey talep etmek mesr’ degildir. Mesr@i ve bu
istegin duyuldugu farzedilse bile, kabul edilip edilmedigini
bilemeyiz ki! Bu ahiret hayatma ait bir istir. O gtin hiikiim sadece
Allah’indir. Sefaat de sadece dileyerek olmaz Allah’a birakmak
(tefviz) gerekir. ‘De ki: Sefaatin tamami Allah’a aittir.”® “Izni olmadan
huzurunda sefaat etmek kimin haddine?’* *‘Onlar sadece O'nun raz: oldugu
kimse hakkinda sefaat ederler.””®

Anlasiliyor ki, Abduh sefaati yorumlarken sefaatin vukuuna
olanak gormezken, Resid Riza ise, mahiyetini bilemeyecegimiz icin
Allah’a birakmak gerektigini soyleyerek acik kap1 birakmaktadir.

10.5. Sinirlar1 Cizilmemis Dini Naslar

Tefsirii’l-Mendr'da mitesabihat konusuna yaklasim agisindan
cok orijinal konulardan biriside sinirlar1 tam belirlenmemis olan dini
naslarin miitesabihattan kabul edilmesidir. Imam Gazzali'nin bir
bakis agistyla konuya aciklik getirilir:

“Gazzali tevbe bahsinin ikinci esasinda gtinahlardan tevbe
hakkinda der ki; yapmaya ve giicti ve istedigi oldugu halde, biiytiik
(kebire) gtinahlardan kac¢inmak kiictik gtinahlarin affedilmesine
sebeptir. Ornegin birisi bir kadinla bir araya gelip, cinsi beraberlik
yapmak istese, sonra da bakma ve dokunmanin 6tesine gegmeden
bundan kacinmasi sebebiyle kalbini nurlandirmasi, dokunmayla
karartmasindan c¢ok cok daha etkilidir. Biiytik gtinah isledigi icin
tekfir edilmesi (kafir sayilmasi) de yine boyledir. Iktidarsiz, bir
zorunluluk sebebiyle zinadan kagan kimse icin zinadan kaginmasi
glinahin  bagislanmas: icin elverisli degildir. Icki icmekten
hoslanmayan biri icin, ickiyi helal bile kilsamiz i¢cmeyecektir. Bu
kimsenin ickiden kag¢inmasi, icki ©Oncesinde islenen sazli sozli

1 Resid Riz4, a.g.e., 1, 254-255; 111, 28; Tefsirii’l-Mendr'da sefaat konusu igin bkz. I,
101; 111, 16, 26; V, 250; VIII, 394.

2 Maide, 5/35.

3 Ziimer, 39/44.

4 Bakara, 2/255.

5 Enbiya, 21/28.

6 Resid Riz4, a.g.e., VI, 312.
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eglencelerin giinahlarina kefaret olmayacaktir. Kim icki i¢meyi
seviyorsa ve icki icmeme konusunda i¢ diinyasinda biiytik gayretler
veriyorsa, sazli-sozlii eglencelerle kirlettigi kalbinin karalarim
silecektir. Bunlarin hepsi ahiret hayatiyla ilgili konulardir. Bazilarin
siphe dairesinde birakmak daha iyidir. Detaylarmi ancak dini
metinlerle (nas) bilebilecegimiz miitesabihat konulardandir. Hentiz
bu konuda biitiin smirlar1 tastamam c¢izen bir nas gelmemistir.
Aksine degisik lafizlarla hadiste soyle denmistir: EbG Hiireyre (r.a.)
Allah Rastlti'nden soyle rivayet ediyor: ‘Bir namazdan diger namaza,
bir Ramazan Ayi'ndan diger Ramazan Ayi'na gegen siire giinahlara
kefarettir. Uc sey bunu disindandir. Allah’a sirk kosmak, siinneti terk
etmek, alisverisi kirletmek(bozmak). Stinneti terk nedir? Cemaatten
ctkmaktir. Aligverisi kirletme nedir? Bir kisiyle alisveris yapip bittikten
sonra silahla birinin  digerini  6ldiirmesidir.” Iste boyle sinirlari
cizilmeden soOylenen sozler miibhem olarak kalmaya devam
edecektir.”1

Gortltyor ki Resid Rizd, nasla gercevesi ve sinurlari tam
belirlenmemis konularin miitesabihat kapsamina girecegini kabul
etmektedir.

10.6. Gaybi Haberler

Miitesabihat hakkinda yapilan tanimlamalardan biri de gaybi
haberlerin miitesabihat turtinden oldugudur. Bu ve benzeri,
tefsirlerde ve tefsir disi sahih kaynaklarda vardir. Kiyametin
kopusuna dair Fiten Boltimlerinde bagka ayetler de zikredilmistir.
Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve baskalarinin yine EbtG Hiireyre’den
merftan zikrettigi bir hadiste soyle denir: ‘Ug sey ¢ikinca kisiye imant
fayda vermeyecektir. Onceki imani da kimseye asla fayda vermez. Giinesin
batidan dogmasi, Deccil ve Dabbetii’l-arz.” Aslinda bu hadis, Hz.isa’nmn,
Mesih ve Deccal’in inmesi ve iman edilmesi ile ilgili hadislerle celiski
icindedir. Kiyametin kopma zamani ile ilgili hadislerde de ¢ok
problemler ve c¢ikmazlar vardir. Senedlerin sihhat problemi,
metinlerde sikintilar (1zdirab) olmasi ve baska diger agilardan
sorunludur. Bu hadisler mana ile rivayet olunmustur ve ravilerin
cogu da anlaminmi bilmemektedir. Zira bu hadisler gaybi konularla
ilgilidir. Anlayislarin farklihigma gore ifadeler de farkli olmustur.

1 Resid Riz4, a.g.e., 1V, 44-45.
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Zaten bu ayetlerin tertibi hakkinda da celiskiye disttiler. Sorun
olarak kabul ettikleri bir diger konu da giinesin batidan
dogmasindan sonra imanin kabul gormemesinin illeti, onu goren
kimse icin gecerli olmas1 ya da tevatiir ile insanlara bildirilmis
olmasidir. Zira rivayet edilir ki, giines ve ay karanliga biirtindiikten
sonra tekrar nur giydirilirler. Abd b. Humeyd, Abdullah b.
Omer'den merftian ve mevkufen ‘Insanlar giines batidan dogmaya
bagladiktan sonra yiiz yirmi sene daha kalacaklardir.” Bu hadisin ref’i
sahih degildir. Merfian rivayet edilen su hadisle ters duiser. ‘Kiyamet
alametleri bir ipe dizilmis tespih taneleri gibidir. Ip bir kere koptu mu hepsi
pespese zuhur eder’ Ibn Hacer bu hadise giivenilir demektedir. Yine
Taberani, Hakim Abdullah b. Omer'den merftian giinesin batidan
dogmasiyla ilgili bir hadis rivayet eder: ‘Bu isaretin ortaya ¢ikmasina
kadar iman etmemis kimseye imani bir fayda vermeyecektir.” Ebu Hiireyre
(ra.) bu hadislerde Allah Restli'nden duydugunu acikca
belirtmemistir. Bunlarin bazisint miirsel olarak Ka’'bii'l-Ahbar ve
benzerlerinden nakletmesinden endise duyulur. Ebu Hiireyre ve
baskalarindan yapilan bu ve benzer biitlin rivayetler bu Aayetin
manasini ispat eden miitesabihat ciimlesindendir.”! Hz. Adem
(@.s.)in hem zellesini hem de tevbe etmesinin de miitesdbih
oldugunu soylemektedir.? Gaybi konularla ilgili daha agik sekilde
“Ytice Allah'in bize bildirdigi sekilde inaniriz. Ne fazla bir sey
soyleriz ne de ondan bir seyi eksiltiriz. Keyfiyetini de arastirmayiz.”3
demektedir.

Acikca goruluyor ki, Resid Riza gaybi konularda selef
ekoliintin tefviz metodunu stirdiirmektedir. Herhangi bir te’vile
gitmeden naslarda soylenenlerin nasilliginin bilinemeyecegini
sOylemektedir.

10.7. Riiyetullah

Kur’an’da yer alan miitesabih konulardan birisi riiyetullah,
Allah  Teala’'nin  cennette  goriilmesi konusudur. Allah'in
gorilmesinin imkani Islam diisiince ekollerinin 6nemli tartisma
konularindan birisidir. Tefsiri’l-Menidr'da Resid Riza riiyetullah

1 Resid Riz4, a.g.e., VIII, 186-187.
2 Resid Riz4, a.g.e., I, 233.
3 Resid Riz4, a.g.e., 1, 195; 11, 212; VIII, 275.



272 Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 19, Sayi 31, Ocak-Haziran 2014

konusunu miitesabihat arasinda saymaktadir. Tefsirdeki en uzun
bahislerdendir. “Cennette Allah’m kullar1 tarafindan goriilecegi
konusuna gelince, Buhari Miislim’in EbG Musa’l-Esari’den merftian
rivayet ettikleri su hadis vardir: ‘Giimiisten iki cennet vardir. Kaplar: ve
icinde bulunan diger seyleri de giimiistendir. Altindan iki cennet vardir,
kaplar1 ve iglerinde bulunan diger esyalari da hep altindandir. Adn
cennetinde, cennetliklerle Rablerini gormeleri arasinda Allah'in vechindeki
ridau'l-kibriyadan (biiyiikliik perdesinden) baska bir sey yoktur.” hadisteki
ridd kelimesinin az once dendigi gibi ortii anlaminda oldugunu
soylemislerdir. Istiare sanati kullanildig1 igin ibarede bir problem
yoktur. Hadis, bir perde olmaksizin Allah Teald'nin
goriilemeyecegini cok acik ifade etmektedir. Hafiz Ibn Hacer,
Fethii'l-Bari'de Imam Kirmani'den yaptig1 nakilde riiyetullah
konusunu mitesabihattan saydiktan sonra, hadisin zahiri
rilyetullahin olamayacagini gerektirmektedir, der.” 1

En kapsamli sekilde riiyetullah ile ilgili goriistinti soyle ortaya
koyar:2 “Ozetin de ozeti sudur: Kullarin ahiret hayatinda Allah’t
gormeleri haktir ve kesindir. Buna mazhar olacaklar comertlik ve
Rizd yurdunda bir insanin yiikselebilecegi ruhani nimeti elde
edecekler. Bu nimet Allah’in Kur'an'da zikrettigi ayetlerle daha da
gercektir. ‘Gozlerini aydin edecek, goniillerini ferahlatacak hangi
siirprizlerin, hangi nimetlerin  saklandigimi  hi¢  kimse  bilemez’
Peygamberinin sdzti de bunu ispat eder: ‘Ben kullarim arasindan sdlih
olanlara hi¢bir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir beserin
hatirina gelmeyecek seyler hazirladim.””*

Resid Riza Tefsirii’l-Mendr'da  Kelamcilarin  riiyetullah
konusunda farkli goruisler ileri stirmelerini elestirir: “Kelamcilar nasil
ruyetullah, Allah'in arsa istivasi ve bu ikisi disindaki suunat-1 ilahiye
ve sifatlar (haberi) konusunda celiskilere dustiilerse, kelam sifati
konusunda da anlasmazliklara girdiler. Inanc sisteminin temelini
naslarin te’vili ve Allah’1 tenzih esasi tizerine kuranlar ‘rizik verme’
“yaratmak’ gibi mastar anlamiyla kelam sifatini izah etmislerdir.
Bundan dolay1 da ‘Kur’an mahltktur” demislerdir. Selef-i salihin ise,

1 Resid Riza, a.g.e., IX, 123-124.

2 Resid Riz4, a.g.e., IX, 154.

3 Secde, 32/17.

4 Buhari, “Tevhid”, 35; Miislim, “Iman”, 312.
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ilim sifat1 gibi kelam sifatinin da Allah'in Zati sifatlarindan oldugunu
kabul eder. Kelam sifati da ilim sifatr gibi, Allah'in yarattiklarina
benzemesini gerektirmez. Zaten hem aklen hem de naklen -riiyet
meselesinde agiklamasi gectigi tizere- yaratici asla yaratilana
benzemez. Daha yeni bu konuyu ele aldigimiz icin geri
donmeyecegiz. Ancak kelam ilminin geleneksel goriislerini
cuirtittiikten sonra konunun rahat anlasilabilmesi icin birka¢ husus
aktaracagiz. Zira Eg'ari kelamcilarm c¢ogunlugu Ehl-i stinnet
ulemasinin goriislerini akli meselelerle uzlastirmaya calisirken,
problemleri ¢ikilmaz hale getirdiler. Esari kelamcilarin bu yaklasimi -
diger sifatlarin te’vili gibi- selef ekoliine ters kabul edilemez bir
felsefedir. Bu yaklasim anlamsizdir da.”?

Anlasiliyor ki, Resid Riza rtiyetullah konusunda biitiin
gorusleri ortaya koymus ve bagh oldugu selef akidesine gore tefviz
tercihinde bulunmustur.

10.8. Istikamet

Kisinin her turla asiriliktan sakinarak dogruluk tizere
bulunmas: anlaminda ahldk ve tasavvuf terimi olan istikamet
kavramini, Kur’an’da gecen bicimleri tizerinden miitesabih kabul
eder ki yaklasim da yeni ve orijinaldir: “Ytice Allah buna benzer bir
ifadeyi Stra Stresi'nde de ifade eder. ‘Onun i¢in sen durma, hakka
davet et ve sana emredildigi tarzda dosdogru ol, sakin onlarin
keyiflerine uyma ve soyle de: ‘Allah hangi kitabi indirmisse ben ona
inandim. Hem bana, aranizda adaletle hiikmetmem emri verildi. Allah bizim
de, sizin de Rabbinizdir. Bizim islerimizin sorumlulugu bize, sizinkilerinki
ise size aittir. Bizimle sizin aramizda bir tartisma sebebi yoktur. Allah
hepimizi  bir araya getirecekler. Hepimiz de O’nun huzuruna
gotiiriilecegiz.”> Allah insanlara her Peygamberin yasadigr donemde
uyduklar1 ve Peygamberlerin vefatlarindan sonra da uydurduklar
seyler yuziinden ayriliklara diismedikleri din {izere olmay1 emretti.
Allah'in emrettigi gibi dosdogru olmayi1 da emretti. Ehl-i kitapla
tartismaya girmemeyi, onlara kars: delil yoluyla miicadele etmeyi
tesvik etti. HGd Stresi'nde istikamet tizere olma ve azginhiktan uzak
durmay1 salik verdi. Ayriliga sebep olan ziilim ve haksizlik ta bu

1 Resid Riz4, a.g.e., IX, 156-157.
25ara, 42/15.
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kapsamdadir. Zira makam, biitiin Peygamberlerin yasadig
kissalardan 6giit makamidir. Yoksa Musa (a.s.)’in kavminin hali veya
ozelde kendilerine Kitap indirilmis olanlar degildir. Bu miitesabih
ayetlerdeki iki makam arasindaki farktir. Kadi Beyzavi veciz bicimde
inan¢ konusunda da tesbih ve ta’til arasinda istikamet icinde olmak
gerektigini ifade etmistir.”?

Goruldugu tizere Resid Riza ifrat ve tefrit goriisler ortaya
koyan ehl-i tesbih ve ehl-i ta’tili u¢ noktada gormekte, goriislerinin
istikamet tizere olmadigini ifade etmekte, dogru yaklasimin selef
tarafindan temsil edildigini ayetlerle delillendirmektedir.

Sonug

Netice itibariyle miitesabih ayetlerin yorumlanmasinda iki ana
akim ekol karsimiza ¢ikmaktadir. Selef ekolii ve halef ekolii bunda
bast cekseler de rasyonel bir tavir sergileyen ve Islam diistincesini
derinden etkileyen Mutezile’yi burada zikretmek faydalidir. Selef
ekolii miitesabih naslar1 tefviz ve tevakkuf tavrini benimsemis ve
miitesdbih ayetleri yorumlarken wultthiyet hakikatine ters bir
yorumlama endisesi vardir. Halef ekolii de te’vil kurami sayesinde
yanlis anlasilmaya miisait pek cok nassi, Islam’in genel prensiplerine
uygunluk icerisinde anlasilir hale getirmistir. Aslinda her iki ekol de
tevhid inancim1 korumak ve tenzih kuralina riayet etmeye
calismiglardir. Iki gayret de makbuldiir. Tefsirii’l-Mendr isimli
tefsirini inceleyerek miitesabih 4ayet ve konulara bakisini
inceledigimiz Muhammed Resid Riza, bir yandan Gazzali'nin
etkisiyle tasavvufi gelenege, obiir taraftan Ibn Teymiyye'nin etkisi ile
selefi gelenege bagh kalarak yetismis ve kendisinden ©nceki
yenilikciligin tenkit edilen yonlerini fazla tasvip etmemistir.
Miitesabihata bakisinda da selef tavri gostermistir.

Resid Riza haberi sifatlari ele alirken dildeki kullanimlar1 ve
muhkem kabul edilmis diger naslar1 esas alarak aciklamalar
yapmustir. Istiva, yed ve vech gibi baz1 haberi sifatlari te'vil, tesbih ve
tecsime gitmeden tevakkuf ile haklarinda arastirma yapmadan
oldugu gibi kabul etmistir. Takipgisi oldugu Hocast Muhammed
Abduh’un aksine ihtiyatlidir, selef ekoliine baglidur.

1 Resid Riz4, a.g.e., XII, 137.
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Tefsirii’l-Mendr'da riyetullah, istikamet, smuri1 belli olmayan
naslar ve sefaat gibi bazi kavramlar da miitesabih olarak kabul
edilmistir. Riiyetullah haktir ve olacaktir ancak nasilligini bilmemiz
mimkiin degildir. Riiyetullah konusunda sayfalarca bilgi vermis
olmasi konuya verdigi o©nemi gosterir. Bu konuda Eg'ari
kelamcilarina ciddi elestiriler de getirir.

Biitiin bunlardan sonra sunu ifade edelim ki miitesabih
ayetlerin selef ekoltinde oldugu gibi yorum ve te’vile gidilmeksizin
oldugu gibi kabul edilmesi, Islam diisiincesini koruma adina biiyiik
bir 6neme sahiptir. Miitesabih konuda farkli gortisler ileri stiren
ekollerin de gayeleri Islam diisiincesine sokulabilecek yanlislarm
ontine gecmektir. Resid Riza, selef ekoliinti benimsemis ve konuda
tavizsiz davranmustir.
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