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Ozet

Bu makalenin amaci, Matiiddi’nin zihd ve takva konusundaki yorumunu ortaya
koymaktr. Zithd kavramu, genelde, Allah’t anmaktan uzaklaguran ve ebedi saadete
erismekten alikoyan maddi seylerden uzak durma seklinde tanimlanir. Ancak Matiridi,
béyle bir anlayst elestirerek hem Yaratan’dan 6tiirt, hem de bir ‘vesile deger’e sahip
oldugu diisiincesiyle diinyadan yiiz gevirmenin yanhs oldugu gériisiindedir. Ona gére,
takva meselesi ise, salt Allah’tan korkma anlamuyla ele alinmamahdir. Bu kavram,

" 6ncelikle, olumsuz bir ahldki eylemin ardindan ortaya cikacak kéti sonuca iligkin bir
korkuyu iginde tagimaktadr.
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Abstract ’

In this article, it is aimed at estimating al-Maturidi’s interpretations of az-zuhd
(ascetism) and af-fakwa (piety), and seeing the different aspect in this opinion. In
general, avoiding the material things to obtain eternal happiness and what will busy
one from the remembrance of Allah is described as ag-gubd. According to al-Maturidi,
wortld is precious both because of the Creater and has a ‘occasion value’. For this
reason, estranging from the world and underestimating the material things is wrong.
In his opinion, at-takwa does not only mean the fear of Allah but also means the fear
of the result of deeds.
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A. Girig

Insanda olusmas: 6zlenen ve istenen yitksek ruhi ve manevi nitelikler ve
kabiliyetlerin ortak adina ahlak denilebilir. Insan karakterin yatkin oldugu olgunluga
erstirilerek ruh ve bedene olabildifince iyilik: ve mitkemmellik kazandinlmas:
yaninda, kisinin ahlaki 6devlerini hakkiyla yapabilecegi seviyeye getirilmesinin ise
“terbiye” olarak adlandinldigini gé')r.rm:kltc:yiz.1 Anlagilan o ki, terbiye vasitasiyla elde
edilmesi istenen, kazanilmasi umulan husus ahlak egitiminin de biricik amac olan
ahliki olgunlupun saglanmasidir. Antik dénemden bu yana ahlakin amaci ahlaki
olgunlagmamin saglanarak mutluluga ulagimas: olmustur. Acaba arzu edilen ve
6zlenen hedefe varma konusunda —en azindan mimin bir birey agisindan- ahlaki
eylem alant olarak diinya ve eylemlerin kargiliklarinin gériilecegi ahiret hayatt arasinda
nasil bir denge olusturulmalidir? Mademki amag sonsuz mutlulugun elde edilmesidir.
O halde bu amaa gerceklestirme yolunda diinyaya ve maddi seylere karst olumsuz
tavir almak dogru kabul edilebilir mi?

Bu makalede dindar bireyin dis diinyanin cekiciligi ile i¢ diinyasimn hakikatleri
arasinda yasadifi gerilimde dofru tavrin nasil belirlemesi gerektii ya da fasil bir
tutum benimsemek suretiyle denge durumunu’ saglayacagi konusuna “zithd” ve
“takva” kavramlarindan hareketle Matirddnin goriislerini incelemeye gayret |
edeceiz. Ancak bu inceleme bu konuya dair genel bir degerlendirme olmayacak,
sadece bireyin ahldki varhfin Onemsedifini  distindigimiz Matiridi’nin
yaklagimlarion icerecektir. Zira onun bu baglamdaki goriisleri dini ahlakta 6ne ¢ikan
birer ahlaki tutum olarak “zithd” ve “takva” hakkinda ahliki gayeye ulagma adina
6nemli goriilmektedir.

MitiiridP’nin “zithd” ve “takva” hakkindaki goriisleri yaratilan bir varlik olmas:
agisindan diinyamn tagidift manevi deger ile bu diinyada ahlaki varhifiyla 6ne gikan
insanla ilgilidir. Matiiridi, diinya ve maddi seylere kars: beslenen sevginin manevi
olgunlagmaya ve dolayisiyla sonsuz mutlulugun kazanilmasina engel oldugu

aleme hazirlanmast anlamindaki zithd anlayist ona gore yanlis bir yaklagimdir. One
stiriilen bu ve benzeri bir takim gerekcelerle diinyaya deger verilmemesini o,
“hikmet” kavrami cercevesinde ele alarak ilgili disiinceyi hikmet’in zidd: olan
“sefeh”e uygun gbrmekte ve kinamaktadr.

Matiirfldi agsindan bakildiginda “takva” meselesinde de kismen bir farkh
degerlendirmenin bulundufunu séylemek miimkiin goriinmektedir. Ahlaki bir fiil
olan ‘takva’nin miimin bireyin ahlak egitimi konusunda belli bir yere sahip olmasi
yoniinden dogru yorumlanmasinin énemi actktir. Genelde “takva” kavrami ve bu
kokten tireyen diger kelimeler dogrudan ‘Allah’tan korkma’ seklinde agiklanir.
Mitiiridi’ye baktigimizda ise, bu kavramin dogrudan ve sadece Allah’tan korkulmast
anlamina yorulmasindan énce ahlaki yapip etmelerimizin sonucunun disinilerek
hareket edilmesine dair rasyonel bir cabayi (feemmidil ve fefekkiir) 6ngdrdiifii, ardindan
sz konusu eylemin Yiice Yaraticr'ya saygidan 6tiirii davrandan fiiller baglaminda ele
alinmas1 gerektifi anlasilmaktadir. Burada dikkati ceken, ahlaki acidan kotii fiil

! Hiisameddin Exdem, Ahlak Felsefesi, HU-ER Yay., Konya 2003, s. 109.

2 Matiiridi, Kitahii't-Tevhid Terciimesi, (trc. Beldir Topaloglu), ISAM Yay., Ankara 2003, s. 275 ; aynica bkz.
Sami Sekeroflu, Matiridi'de Ablak Problemi, Basidmarms doktora tezi, Izmir 2007, s. 21, 35, 36.
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hakkinda korkulmas: ve sakinilmast istenen hususun salt Allah korkusu olmayip,
bilakis hiir iradeyle ve bile-isteye gerceklestirilen eylemlere iligkin ahirette
kargilagacagl cezamin doguracads korkunun olusturmasidir. Simdi ilgili kavramlan
yakindan inceleyelim,

B. Matiiridi Apisindan “Ziihd” Kayraminmn Tablili

Ahlak anlayisinda Matiiridi, insanin irade ve eylem hiirriyetine olduk¢a 6nem
vermektedir. Bu yoniiyle onun séz konusu meseledeki goriislerinin insamun hiirriyet
alammi dogrudan Allah’in bilgi ve kudreting baglh aciklayan Es’ari ahlak anlayisindan’
ziyade, zhlaki biiyitk olctide akilla temellendiren Mitezile’nin ahlak anlaylgma2 daha
yakin durdugunu séylemek miimkiindiir. Onun bu baglamdaki goriisleri insanin
diinyadaki ahlaki varhfina vurgu yapmasi agisindan 6nemlidir. Zira insana 6zgi
ahlaki potansiyeli 6nemseyen bir yorum bigimi insamin ahlaki varligimn dogru
anlagilmasina katks saglamaktadur.

Islim diigiince geleneginde ortaya gikan bazi akimlann ‘din’ ve ‘diinya’nin ahlaki
agidan tapidifs anlama ilisgkin yorumlannin éncelikle salt ‘giic’ ve ‘kudretlle techiz
edilen Allah tasavvuru ile bu giiciin mutlak kontrolii altindaki insan varlif etrafinda
sekillendigini soylemek mimkiindiir. S6z gelimi Islam inang esaslanni degerlendirme
yoniiyle Eg'ari gelenek ile Matiiridi digtince ¢izgisi arasinda herhangi bir fark
gorilmez. Ama konu insamn diinyadaki ahlaki varolugu ve bu varolusu haklkindaki
actklamaklara geldiginde ikisi arasinda 6nemli bir yorum farkimn bulundugu dikkat
geker. Bu baglamda Matiridi, 6rnegin, ahlak agsindan 6nemli bir kavram olan
‘kesb’e dair yorumuyla, ince ama 6nemli bir degerlendirmeyle Eg’ar’den ayz:].hr.3
Mitiiridi’ye gore, bir fiili gerceklestirme konusunda kisinin fiile yonelik ‘arzu, istek ve
yénch'rni”' en Onemli ve birincil degerdedir. Eg’arl ahlak anlayisinda ise, insanin
Allab’in yarattify fiili yalmzca kesb eden, yani filli kazanan mekanik bir varlik gibi

' Bu konuida detayl bilgi igin bkz. el-Citveyni, e Irgid, (nsr. Muhammed Yusuf Musa), Misir 1950, s.
258; G. F. Hourni, “Islim’n 1lk Dénemlerinde Iki Deger Kurami” (gev. F.Kerim Kazang),
OMUIFD.,, say1 9, s. 274 ; Gazali e/- Mustasfa min Jmi*)-Usitf, Bulak, 1322 ; Taftazini, Serbu’-Makdsid,
istanbul 1305, c. I, s. 109; Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Agsindan fﬂ.rzm Fiilleri, MUIFV Yay.,
Istanbul 1996, 5.74;

? fihami Giller, Allab’tn Ablakiligi Sorunn, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, 5. 35.

? Konumuz ne Kelimi ekollerden Eg'ari'nin ne de bir kelam problemi olmast agisindan Matiddi’nin
kesb anlayiglant iizerinde incelemede bulunmaktir. Buradaki 6ncelikli ilgimizi s6z konusu anlayisin
ahlak alanina yansimast olusturmaktadir. Bu agidan bakildipinda Eg'arf’nin insamin sztirdd fiili gibi
iktisabi fiilinin de dogrudan Allah tarafindan yaraaldigt, meydana gelen fiille bu fili meydana getirenin
birbiri {izerinde herhangi bir etkilerinin bulunmadi, fiilin yaratlmis kudret ve fiilin (sadece) mahalli
oldugu, fill ve kudretin de Allah tarafindan yaratildigy bilgisinin alumn ¢izildigini goriiyoruz. (Bkz.
Serafettin Golciik, Kelans Agsindan Insan Fiilleri, Kaythan Yay, Istanbul 1979, s. 194; Kasim Turhan, Bir-
Ablak Problersi Olarak Kelam ve Felsefede Insan Fiilleri, ITFAV, Istanbul 1996, s. 81.) Ibn Riisd ise,
buradaki Eg’ard yaklagtmin sorunlu oldufunu, bir diger deyisle boyle bir digiincenin ahlaki agidan
sorun doguracak nitelikte oldufunu dile getirir. Opun “bu gorily anlamsizdir. Zira iktsap ve
miiktesebin Allah tarafindan yaratilmastyla kisi iktisabinda zorunlu olacakur.” ( Tbn Riigd, Kitdbu'l-kesf
an Menéhici'l-edille, Dany’l-Maarif, Beyrut 1987, 5.128.) deyisine dikkat ettifimizde Matiiridi’nin kesb
anlayisinda goriilen ve fiilin Allah tarafindan yaratdmasina dogrudan etki eden sadece kisiye 6zel zihni
unsurlann varhFinn kabuliiniin dikkat ¢ekici oldufunu séylemek miimkiindiir.

* Mariiridi, Kitbii’+-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf) Istanbul 1979, s. 266.
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gorilmektedir. Boyle dislintildiigii takdirde, fiilin tasavvur edildi‘gi agamadan
gerceklestirilmesine kadar gecen siiregte, insant etkin kimayan, dolayisiyla sadece
takdir edilenin kisi tarafindan yiklenildigini savunan bir ‘kesb’ anlayist ortaya
ctkmakta ve ahlaki bireyin eylemleri yoniiyle hemcinslerinden ayirt edilmesine vasita
olan kisiye 6zgii olus nitelifi yok olma riskiyle karst karsiya kalmaktadir. Boyle bir
olumsuzlukla karsilagiimamast adina Matiinidi, bilgi giiciine sahip kilinan insan,

gercek anlamda fiil giicline de sahip olmas: gerektigini soyler.' Bu diisiincenin aksini
ileri stirmek ahliki sorumlulufu temelsiz birakmakla ayni anlama gelecektir. Ayrica
Mitiiridi, meseleye ‘hikmet’ agisindan bakildifs zaman da, her iki giiciin, yani bilgi
giicii yaninda eylem gliclintin insanda birlikte bulunmas1 gerektigi kanaatindedir. Aksi
durumda, yani insana bilgi gilicli verilmisken eylem giiciiniin ondan esirgenmis
oldugunun -diigiinmek demek, ancak ‘sefeh’e yarasan bir davramgt Allah hakkinda
kabul etmek anlamina gelecektir. Halbuki Allah hakimdir, hikmet ile hareket eder.

Dolayzsiyla bilgi giiciiniin fiil giiciinden yoksun birakilmis olmast imkansizdir.?

Matiiridi’nin dikkat gektigi bu husus insanin bu diinyadaki bulunuguou ahlaki
agidan anlamlandiran ve ahlaki yetkinligin gerceklestirilecegi bir alan olarak diinyanin
hak ettigi degeri gdsteren bir yorum bigimidir. Ayrica Islim diisiince tarihi boyunca
din bilginlerinin insamn ahlakilifine iliskin yorumlannin sadece teolojik birer
spekiilasyon' olarak kalmadigmni, hatta bu konuda ortaya ¢ikan yorumlann ahlaki
agidan insan ve onun icinde yasadif evrenin anlamunt belitdeyici bir islev gordiigii de
soylenebilir, Iste bu agidan Matiiridi’nin gdriislerine baktigimizda sunu séylemek
miimkiin gériiniiyor. Oncelikle diinya insan agsindan ahlaki acidan yetkinlik
kazanmann bir alanidir. Onun hem diinyanin, hem de insanin ahlaki varligina iligkin
yorumlari bu yonde gelisen kavramsallagtrmanin kaynag gibidir. Yani onun
zahidane yasayrs hakkindaki goriigleri insan ve onun yagam evreninin tagidift anlama
vurgu yaptig gibi “zithd” kavramuna iliskin anlayisini da ortaya koyar. Bu yorumlarda
goriilen dikkati ¢eken bu husustan 6nce belirtilmesi gereken bir sey var. Bilindigi gibi,
ahlaki yargilar ‘iyi’ ve kotii’ nitelemelere konu olmast bakimindan bir deger yargist

olarak gériihnektedir.3 Konumuz agisindan ele alindifinda, insamin ahldki varlif
hakkinda benimsenen bir yaklagim tarzinin s6z konusu ahlakiligin gerceklesecegi bir
alan olarak diinya hakkindaki deger yargilanini desteklemesinin miimkiin oldugu
soylenebilir. Matiirddi’ye gore, zithd kavraminin icinde tagidifi anlam ahlaki insan
varlifinin diinyaya balagint ortaya koydupu gibi, sézii edilen aksiyolojinin, diger bir
ifadeyle, diinyaya iliskin deger yargilanmin da 6nde gelen bir terimi olarak ortaya
cikmaktadir.

Tasavvuf tarhinde bir déneme adint veren “zithd”™ kavramimn delilet ettigl

! Matiiridi, Te'vfldsi't-Kur'an, (TSMK.‘, Medine Bél, Yazma No:180), vr. 270 2, 351 b; keg. M. Sait
Yazicioglu, Métiridi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavram, MEB Yay., Istanbul 1997, s. 72-86.

2 Matiiddl, Teilati'-Kur'an, vr. 270 ; Serhi Semerkandi, (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandi),
(TSMK., Medine Bol.,, Yazma No:179), vz, 415>

* Dogan Ozlem, Efik, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1997, 5.60; Bedia Akarsu, Ablak Ogresileri, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1982, s. 58.

“ziihd dénemi zahidlerinin yasamirt anlatan eserlerden bkz. Ebu Abdurrrahman Mubammed b.
Hiiseyin Sitlemi, Tabakatit's-Sufiyye, thk. Nureddin $ureybe, Kahire 1986; Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyri
Risalesi, (Cev. Siileyman Uludag), Istanbul 1991 ;Ferdiiddin Atar, Tegkiretii-Evliya, Istanbul 1984.
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anlam, Allah’a ulagma amacina engel oldufu varsayilan maddeye, esyaya ve diinyaya -
karst olumsuz bir tavir alma ve bu yéntemle ruhu manevi dleme hazirlama faaliyetini
icermektedir.! Bir diger anlamda ziihd, Miislimanlarin diinyevi nimetler ve sehevi
arzulara karst sahip olunmas: gereken yagama tarzi olarak gorilmistiir. Hatta zithd
anlayisiin bagta Hz. Muhammed (sav.) ve onun arkadaglarimin benimsedi§i yagam
tarzinda ve soylemlerinde karsihfinin gorillmesi sebebiyle zahidane yasama
anlayiginin dofusunda etkin olan faktoriin ziihde ve takvaya ¢agri yapan ve buna
ilikin telkinlerde bulunan Islimi 6gretinin bizzat kendisi’ oldupu da séylenmistir.
Bununla birlikte belli bir bi¢imde gelistigi goriilen zithd anlayisinin olusumuna s6z
konusu dini temel yaninda siyasi ve sosyal durumlarin ve Hiristiyan ruhbanhigmin
kaynaklik ettifi de dne siirilen iddialar’ arasindadir. Hemen belirtelim ki, bizim bu
makaledeki incelememiz acisindan Gnemli olan mesele gerek tarihsel faktdrerin
etkisinin ve gerekse dini metnin yorumlanmasinda gorillen s6z konusu farkhiligin
belli bir anlayist beslemesi ve ona bagh bir davrams bigimine imkin vermis olmasidur.
Yoksa bu makale zdhidine yagantinin ne tarihsel ne de dini temelini aragtrmaktadur.
Burada ele alinacik olan, dine dayah béyle bir yasam tarzinin mesrulagtirilmast niyet
ve eylemine karg1t Matiiridi’nin tavrim belirlemeye calismaktir.

Ruhu manevi dleme hazirlayarak Allah’a ulagma amaciyla maddi olandan, bir
bagka deyisle diinyanin nimetlerinden yiiz gevirme anlamin: iginde banndiran bir
davrantg bicimi hakkinda Matiiridi’nin 6ne siirdiigli su temel ilkeye Oncelikle
deginmek gerektifi kanaatindeyiz. Ona gore, sahip oldugu akil ve duyulan vasitasiyla
alemde goriilen pek ¢ok fayda ve hikmetin varligini ve bunlar hakkindaki gayeliligi
kavramay: amagladiginda, insanin su iki Snemli fiilden asla geri kalmamast gerekir.
Bunlardan birincisi, akil yiiriitme (nagar), digeri ise, yorumlamadir (#2'%). Varliklann
yaratihsinda gorillen hikmet ve gaye hakkindaki delillerin kavramlmas: ancak bu iki

zihni faaliyet sayesinde miimkiindiir. ¢

Sahip oldugu yetenekleri yardimuyla dleme ‘nazar’ ederek akil yiiriiten ve onlarin
anlam ve amaci lizerine diigiinerek yorumlamaya girisen kisi, etrafin1 saran pek ¢ok
nimetin kendisi icin yaratldifini ve dkibet yontinden bu geylerin hepsinin bir
amacinin bulundugu gercegini kavrayacak ve kendisini ¢epecevre saran bu nimetlere
kars1 kiictimseyen, hakir goren bir bakisla degil, bilakis deger veren ve 6nemseyen bir
tavirla yaklagacaktir. Bu noktada Matiiridi basit ama carpict bir 6rnek vermektedir.
Ornegin, bir hitkiimdarin deger vererek cdmertge ikramda bulundugu ve
hediyeleriyle onurlandirdifz birinin biitiin bu ihsanlara karst deger vermeyip
saygisizlik etmesi ne kadar akil ve hikmete zit ve tam tersine, kendisine sunulani
saygiyla alip kabul etmesi ise elbette hikmete yarasan bir davrams olacaktr. Aynt
sekilde insanin da Allah’in kendisine bagisladifi nimetleri seving (b#’#-#¢bed), hiirmet ve
saygiyla (bi'#-4a’gm) en gizel sekilde karslamasi da hikmet’e uygun bir davranis

'Genis bilgi ¢in bkz. Tbn Manzur, Lisinu'-Arab, Kzhire 1237, c. I, s. 369; Sileyman Uludag, Iskinm
Diigiincesinin Yapss, Istanbul 1999, s. 144 vd.; Ethem Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Dg'm;/en Soligh,
Ankara 1997, s. 787 vd.

% Enfal 8/28; Yusuf 12/109; Hidid 57/20; Tevbe 9/38 gibi ayetler rnek gosterilebilir.

? Ebul-Ala ASifi, Tasavwuf Islin'da Manevi Hayat, (gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul 1996,
ss. 61-68

¢ Matirddi, Tevilati'l-Kur'an, vx. 270% Serh-i Semerkands, vr. 415b.
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olacaktr.’

Mitiridi’nin verdigi yukandaki 6rnekte, zihidine yasantiun dine dayalt bir nevi
gerekcesine sifinarak maddi seylerin Allah’a ulagmaya engel oldugu ve dolaysiyla
ondan yiiz ¢evirmenin yerinde bir davranis olacagina dair beslenen anlayisa kars: iki
insanin davranugt {izerinden analojik bir yaklagimu gdrmekteyiz. Matiiridi’ye gore, bu
iki kisiden bidsi, diinya nimetlerinden yilz cevirmeyerek Rabbi’nin katinda ihtiyag
icine diigecedi giinde kendisi igin azik olmasi amaciyla o nimetlerden elde etmeye
caligmaktadir. Diger ise, Rabbine ibadet etmekle mesgul oldugu icin bu seyled elde
etmekle ugrasmanin onu bu ugurda ¢aba sarf etmekten ve peygamberinin yolunda
ilerlemekten altkoyacadl endisesini tagimaktadir. Bu ylizden, kisi burada éncelikle ve

sadece ibadetlerin hakluni vermesi gerektigini diisiinerek zithd® hayatint tercih
- etmektedir. Matiiridi’nin bu ikinci tarz davranis sekline verdigi cevabin oldukea net
ve kesin oldugunu gérmekteyiz. Nitekim ona gore, nimetlerle donatillp emrine
sunulan diinyay: 6nemsiz gorip terk eden bir kimse her seyden 6nce oldukca ‘cahil’
bir kisidir. Hatta cahil olmakla kalmayip kendisi hatirina yaratilan diinya ve
icindekilerden de ‘gafil’ bir varliktir. Aslina bakilirsa bu konuda yerilen husus, ona
gore, diinyayr surf kendisi igin istemek ve bagka seyleri degil, sadece onu elde etme
adina urasip didinmektir. Diinyay: ahiret yolunda azik elde etme vasitast oldugu icin
seven ve ona ait iglere bu sebeple ilgi gostererek ondaki zevklere yapisip kalmayan
kisi elbette oviiliir. O halde, der Matiiddi, “dinya sevgisinin ber tirli hatalarm bag’
oldugu seklinde ifade edilen fikrin diinyayr yaratildigt amaclarin disindaki seyler adina
sevmenin yanlishgna dikkat cekmek icin dile getirildigini distinmek zorundayiz.
Dolayistyla diinyay: ahiret yolunda bir hazirhk dénemi olarak géren ve ona bu agidan
yonelen kisinin bu anlamdaki ilgi ve sevgisi elbette “her #irli iyiligin bag” olarak

degerlendmlecektn:

Goriillen o ki, Matiiridi agsindan bakiddiginda, diinya ve igindeki tiim madd1
varlifi bu seylerin bizzat kendisi adina sevmek ile onlan 6biir diinyadaki sonsuz
mutluluk adina sevmek birbirinden farklidir. Oyleyse, diinyaya dair olmas: gereken
sekilde beslenen boyle bir sevginin ‘koti’ bir eylem olarak goriilmesi mimkiin
degildir. Haddizatinda, insandaki sevme fiilinin yapisal bir nitelik oldugu ve kisinin
sahip oldugu bir varliga karst sevgi duymasinin son derece dogal bir davranis oldugu
da bir gercektir. Dolayisiyla karsi olunan sevgi bigimi maddi diinyanin ‘vesile
degerlikten ‘ama¢ deger’ haline getirilerek ahiretteki mutluluktan uzaklagtiracak.
boyuta taginmasidir. Ashinda burada goriilen diisiince Islam ahlakinin diinya-ahiret
dengesinde kazanilacak mutluluk meselesinde sikga goriilen, kisinin diinyevi
ihdyaclarint thmb bir sekilde kargilayarak erdemli kisileri bekleyen ahiret mutlulugu
fikrinden asla vazgecilmemesini saltk veren yorumla aymu dogrultudadn:.4

Matiiriddi’nin  bu diistinceled Tasavvuftaki —en azindan tasavvufun bazt

! Mitiiridi, Te's#litit-Knr'an, vr. 685% Matiridi, Te'viliti Ebli's-Siinne, (thk, Fauma Yusuf el-Hiyemi),
Miiesseseti’r—Risile, Beyrut 2004, c. 5, s5.50-51.

* Miatiiridi, Te vititii'-Kur'an, vr. 1815.

® Matiddi, Te'wldsi’-Kur'an, vr. 181b; 6852, 673b

¢ Bkz. Macid Fahd, Itlam Ablak Teorikri, (Gev., Muammer Iskendeoplu-Atilla Arkan), Litera Yay.,
Istanbul 2004, 5. 227.
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yorumcularindaki- Allah’a ulagma amacina engel oldugu disiiniilen maddi seylere,
diinyaya karst belli bir tavir koyma ve bu metotla ruhu manevi dleme hazirlama
anlamindaki “zithd” anlayigina kargidir. Matiiridi’ye gore, diinyevi varlik kisiyi ebedi
mutluluga ulastiracak bir vesiledir ve bu agidan degerlidir, dolayistyla “iyi” hitkmiini
hak etmektedir. Bu yiizden onlar kinanmaya ve yerilmeye degil, deger verilmeye konu
olmalidir. Diinyaya yiiklenen bu‘deger’ diisiincesi diinyanin tagidigy bir 6z nitelikten
kaynaklanmaz. Bilakis diinya, s6z konusu degerli olus keyfiyetini iki seyden
almaktadir. Bunlardan birincisi, her seyi ‘hikmet’ dogrultusunda ve belli bir amaca
bagl Yaratan Allah, digeri de ahiretteki hayattir. Obiir diinyada elde edilecegi umulan
sonsuz mutlulufa ulastiracak eylemler burada, yani diinyada gerceklestirilecektir. Bu
bakimdan maddi diinya, aciktir ki, vesile “deger”e sahip olmakta ve bu nitelige bagh
olarak ilgi ve alakayr hak etmektedir. Sonucta, Matiiridl agisindan diinya, bir diger
deyisle diinyalik olan her sey “kendinde” degil, “bir bagka seyden dolay1” degedidir.l
Bu yiizden, varlik hakkindaki ‘yi” ya da ‘sevilit” olma yahut da ‘degerli’ nitelifini
kazanma durumu dogrudan varhigin kendisinden degil, hem onu &ylece yaratan
Allab’tan, hem de 6biir diinya hayatindan otiirti kazanmaktadir. Bu bakis agisiin
ahldki yetkinlifin elde edilmesinin vurgulanmasi adina 6ne ¢ikan bir yorum tarzi
oldugunu soyleyebiliriz.

Matiirid’nin bu yorum bicimi Islim Ahlak’inda, daha da éncesinde Aristoteles’in

ahlak anlayisinda yetkinlikle ele alinan’ ahlakiligi miikemmellestiren ahlaki pratigin
erdemlerin kazamlmasina ulagtrmast idealiyle de uyum icindedir. Ahlaki faziletleri
elde etmenin biricik yolunun inzivadan gecmedigi, bilakis diinyaya ait yasaoun her
boyutunda ve diger insanlarla iligkiler sayesinde kazanddi acikor. Nitekim énde
gelen Islim ahlak filozoflarindan Ibn Miskeveyh’in insamin ihtiyaglarla gepegevre
sartlmus bir varlik oldugunu ve bunlan elde etme adina faaliyete girismeyen insamin
mutlulugunun eksik olacaginu dile getirdigini goriiyoruz. Ona gore, zahidine yasayis
bahanesiyle tembellifi secmek en biiyiik kotiilitklerden olup bu davrams kisi ile biitiin
iyilikler ve faziletler arasinda bir engel teskil ederek bir noktadan sonra insamt
insanhifindan da cikarabilecektir. Bu yiizden diinyaya arkasini doénerek yalnizlagan
insanlanin ahlaki faziletlerden de uzaklasacafini, yani yalmz basina iffetli, adil ve
cémert olunamayacat gercepini gormeleri gerekmektedir.” Aslina bakilisa Ibn
Miskeveyh ahlak anlayisinda Aristocu temele dayanmaktadir. Nitekim Aristoteles,
ahlaki erdemlerin uygulanabilmesi i¢in, para ve maddi konular gibi belirli araglara
ihtiyac bulundugunu ileri stirerken, onu takip eden Ibn Miskeveyh, tembelligi en kétii
kusurlar arasinda sayip zithd’de agin1 gidenleri ayiplamaktadir. Ciinkii ona gére, yalniz
basina hayat geciren bir kimsenin iffet, adalet, Szgiirliik ve yigitlik erdemlerini
tecriibe etmesi imkansiz olacagindan boyle birisinin cansiz ve 6liiden daha iyi kabul
edilmesi miimkiin olmayacakttr.4

Son olarak, baz zithd anlayiglannin temelinde yanbs tevekkiil anlayiginin

! Midiirddi, age., vr. 6732 ; Serh-i Semerkandi, vr. 6852, 4923, 492b,
? Bkz. Aristoteles, Nikomakhbos'a Etik, (Cev., Saffet Babiir), Ayrag Yay., Ankara 1998, 5. 4,9, 17, 24.

* ibn Miskeveyh, Ablaks Olgunlaghirma, (Gev. Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihad Tun), Kiiltiir ve
Turizm Bakanhgy yay., Ankara 1983, s. 150.
* Macid Fahri, a.gee., s. 169.
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bulundugu ve diinyadan el etek cekerek insanin hayatii kazanmaktan vazgegmesi

olarak tanimlanan tevekkiil anl'r1yl§um:11 zihidine yagayisin gereklerinden sayildigim
da ifade etmek gerekmektedir. Béyle bir anlayistan hareketle maddi olanin hakir
goriilerek terk edilmesine Matiirldi’nin cevabr yukarida gegti. Buna gore, miimin
kimse elbette sadece Allah’a g\'ivenecc:ku'r2 ve hayatinin her aninda Ona tevekkiil
edecekdr; iyilik olsun kétiilitk olsun bir bagkas: eliyle kendisine ulagsan her seyin

gercekte O’ndan geldigini de bilecektir.” Ancak bu inang insanin yapmas: gerekeni
terk etmefi de kesinlikle Sgitlememektedir. Matiiridi'ye gore, sebeplere uygun

davranmak her seyden 6nce yaradibisin bir gere‘,c“gidir.4 Dolayistyla yanhs bir tevekkiil
anlayistyla diinyaya sirt gevirerek insani ahlaki vadifina uygun hale getirecek kisiye -
bzgii ¢abaya sirt gevrilmesi onaylanacak bir davranis degildir.

C. Mitiridi Apisindan “Takva” Kayrammmn Tablili

Mastar olarak, kisaca “bir seyi eziyet ve zarar veren geylerden koruma anlamina
gelen takva Allah’a boyun eferek Onun azabindan korkmak; cezalandirdmay:
doguracak isglerden nefsi ¢ekmek suretiyle korumak ve dinin emir ve yasaklarina
eksiksiz uymak seklinde tamimlanmaktadir.® Takva ile ilgili yorumlarinda Matiiridi,
temelde, buradaki anlamin yanlis olduguna dair en kiicitk bir imada dahi bulunmaz.
Ancak, bu baglamda 6ne ¢tkan yorumlannda o, ‘korku’nun nesnesinin 6ncelikli
olarak Allah olmadify, bilakis neticesi kotii gerceklesecek fiilin bizzat kendisi oldugu
kanaatini yansitmaktadir.

Mitiiridi’ye gore takva, ser ve beladan uzak kalarak selamet ve berekete ulasmak
demektir ve iyilik ile ayn1 anlama gelmektedir. Kotiilitkten uzak duran kimse sonugta
iyi’yi elde edecektir. Boylece kisi kotiilitkten giivende olacaktir. Iste takva da boyledir.
O, iyilige benzer. Iyilik ise, her tiirlii “iyi’ye szhip olmak demektir. Bu ydniiyle takva,
her tiirlii koti’den uzak kalmaktir. Demek ki, takva ve iyilik kelimeleri lafiz y6niiyle
farkli ama hakikat agisindan birdir. Zira, k6tit’den uzak duran kimse iyi’ye yaklasan ve
onu elde edendir. Bu noktada elde edilen kazang, insamt siikiir ve sabra ulastinr,
Sabir, giinah sayilan islerden nefsin engellenmesi; siikiir ise, Rabbin iyi gérdiigi

davranislara (Zeaf) nefsin yénlendiﬂlmesidir.7 Bu dogrultudaki davranuglara yoneltilen
nefsin 6zelligi yapimast uygun gériilenler islerle sakimilmasi gerekenlerin arasina set

cekerek aralaning ay]rn:xasmhr.8 Matiiridl’ye gore takva, Oncelikle samimiyet (#b/as)

! Mustafa Kara, Tasavosf ve Tarikatler Taribi, Istanbul 19995, s. 116; Ali Sami en-Nessir, Ney'sti Fikri'l-
Islinii, trs, c. 11, 5. 248.

* Matiddi, Teilati’l-Kur'an, vr. 2493,

3 Mariiridi, age., vr. 2241, 3162

¢ Miatiiridi, age., vr. 299b. : .

3 Ragip el-Isfahani, e/ Miifredis fi Garibi'-Kur'an, Diarw’l-Maarife, Beyrut ts, s. 833.
§ Uludag, Tasavwsfi Terimler Siligh, Tstanbul 1995, s. 508.

7 Matirdi, age., vr. 2812 ; Serb-i Semerkandi, vr. 429 2.

® Mariiridi, age., vr. 1872, ‘
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demektir.' Yapilan islerde sadece Allah’in hosnutlufunu gozetmektir. Ancak boyle
samimi davramglar kiside bir meleke haline geldikten sonradir ki, gercek anlamda
Islam ve iman ortaya gikacaktir. Ciinkii Islam, nefsi ictenlikle Allah yoluna teslim
etmek ve ‘hak’ olarak icerde (fin-ngfy) O’ndan baskasini birakmamaktir, Iman ise,
insanin hem bizzat kendi nefsinde ve hem de her seyde O’nun Rab’ligim tasdik
etmektir. Iste bunlar, yani iman ve Islim, lafizlari farkli ama ayni gerceklige isaret

eden kavramlardir” Gérillen o ki, davraniglarda samimiyet ve eylemlerde sadece
O’nun hosnutlufunu arama arzusu eylemin psikolojik gerekcesini olugturmakta ve
O’nun sevgisini kaybetmeme diisiincesinin yon verdigi ahlaki tutumlar ise, eylemletle
alakali olarak Allah hakkinda beslenen %korku’nun mantksal zeminini sarsmaktadir.
Yani burada, eylemin gerceklesmesine katki saglayan zihni bir unsur olarak korkunun
yerini sevgi ve saygidan Otiirli davranma arzusu almaktadir. Belki de bu noktada
korkmak-sevmek arasinda arz ettifimiz boyutta bir fark da yoktur. Yani Allah séz
konusu oldugunda beliren korku ve sevginin bir ve aym sey oldugu da ileri
stiriilebilir. Ancak surast actk ki, Matiiridi, insana ait eylemler s6z konusu oldugunda
Allab’in salt korkunun nesnesi olarak gériilmesine yol acacak yanhs anlamalara mani
olmak istemekte ve korkuyu kétii eylemin korkung neticesine yéneltmektedir.

Mitiiridi takva kavramuni ayrica, emirler ve nehiyler konusundaki ‘ssmzrlara dikkat

edilmesi anlaminda da degerlendirir.3 Bu baglamda ‘takva’ olarak adlandinlan
davrans tarzi ilahi emir ve yasaklara uyulmast ve beliflenen smirlanin agiimamasi

durumunu yansmr.4 Ona gore ilahi sinin asmamaya dikkat eden miimin birey
kendisine bildirilen emirleri Onemseyen ve yasaklananlardan da uzak durma
potansiyeline sahip olan kisidir. Dolayistyla miimin birey hem kotii eyleminden 6tiirii
cezalandirilmaktan en fazla cekinen kisi olacak, hem de yapilmasi buyrulan fiillerd
gerceklestiremediginde saygisizliga sebep olmaktan korkan ki§i olacaktir. Goriildiigi
gibi Matiiridi, takvayi, genel anlamda dogrudan fiillere bagh olarak ele almaktadur.
Ayrica mahiyet boyle olan takvaya uygun davranma, onun agsindan nefse o kadar
zor gelmeyecektr. Kisinin kazang elde etme yollarindan birinde ilerlerken yasaklanan
hareket tarzini terk etmesi, dogal olarak, uygun davramsin sergilenmesini (be/z))
kolaylagtiracaktir. Ayt sekilde yapilmast uygun goriilmeyen (baram) bir seyden de
sakinmaya gayret gosterilmesi uygun goriilene ulasmay: kolaylastiracaktir. Ticaret
yaparken herhangi bir haksizlifa sebep olmaktan sakinan kisi, elbette, elde etmegi
umdugu helal kazangla desteklenecektir. Aym §ek11de takva’ ya uygun hareket eden

kimse de yapip etmelerinde bir tiir kolayhk gorecekiir.”

Takva kavramumn tasidifs anlamlardan hareketle Matiiridi’nin yaptif1 yorumlarda
dikkati ceken husus, dogrudan, ilgili eylemle alakali olarak haddin agilmamasina 6zen
gosterme ve bu konudaki sinira uygun davranmaktir, Yani onun acisindan, herhangi
bir eylemle ilgili olarak sakinlmasi gereken husus, 6ncelikle, belirlenen sinirlann
astlmamasidir. Korkulmast gereken sey ise, soz konusu “koti” davraniga bagh ortaya

Marirddi, age., G46.

Matiiridl, age., vr. 281 % Serh-i Semerkands, vr. 4292 650 ®.
Mavirdi, Te'vilati’l-Kur'an, vr. 7152,

Matiddi, age., vr. 7432

3 Miriirddi, age, vr. 716 5.

1
2
3
4
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cikacak olumsuz neticenin bizzat kendisidir. Yine Maidiridi, baz1 kimselerin
stinnetullah’in mahiyeti ile ilgili gbriislerini degerlendirirken de yine aymu noktaya
deginir. Ona gdre, baz kimseler, ‘sinurlanin korunmast® meselesifii yapilmast farz
kalinan geylerin bizzat kendisi olarak anlamustir. “Simirin korunmasi, ilahi emir ve
yasaklara ait siurlan gbzeterek uygun sekilde hareket etmek ve asiliga kagmaktan

korkmaltr.”" ,
Maitiiridi’nin fillere iliskin sinirlann korunmast hakkinda dile getirdigi hususun
benzerini 6nemli Isldm digiiniirlerinden Fazlurrahmanin da dile getirdigini
goriiyoruz. Ona gore de, s6z konusu kavram bir kisinin davramglarinin zararli ve
kot neticelerinden kendisini korumast baglaminda degerlendirilmelidir. = Takva
kavramiyla alakalt olarak buradaki anlam goz ard: edilecek olsa, yani takva sief Allah
_ korkusu olarak goriilse bile, bu korkunun hem bu diinya hem de 6biir dilnya icin
- eylemler hakkindaki hassas bir sorumluluk hissinden kaynaklanan bir korku olmasi

daha dogrudux Takva hakkindaki bu goriisiin Mﬁtiiﬁdi’mn yommunu gagn§t1rd1g1
goriiliyor.
Ayt diisiincesini Mattrddi, “kim Allah’a ve Peygamberine itaat eder, Allah’tan

korkar ve O’ndan sakinursa, iste gercekten kazanacak olanlar onlardsr’ ayetini
yorumlarken de sergilemektedir. Matiiridi burada gecen her iki fiili (‘yeby@ ve ‘yettek?)
-genelde yapilamin aksine- dogrudan Allah’tan korkmaya ve sakinmaya yormaz. S6z
konusu ‘korku’nun kisinin kétii fiilinin dkibetine yoneltilmesi gerektifini belirterek
sOyle der: “Allab’a ve Resuline itaat eden Rimse gegmis yasantiinda yaptygy kiti fiillerden
dolay: korkarak kendisin halihazarda bunlardan uzak tntmaya calismals ve fiillere iliskin olarak

azalttift ya da asiryya kagtiklarmdan dolay: da Rabbinden saknmaldir”*

Sonug

Mitisidi’nin “ziihd” ve “takva” hakkinda ileri stirdiigii goriislerinin 6zgiin
oldufunu sbylemek miimkiin goriiniiyor. O, Allah’t anmaktan ve ebedi mutluluga
ulagmaktan alikoyacagr diisiincesiyle maddi seylere sirt cevirmenin yanhs oldugunu
iki agidan degerlendirir. Bunlardan birincisi, her yaptigi iste hikmet’e uygun.
davrandift muhakkak olan Allah'in maddi seyleri yaratmasinda da bir hikmet vardur.
S6z konusu varliklarin 6zsel bir ¢irkinligj icerdifini savunurcasina olumsuz bir tavrin
beslenmesi dogru olmamaktadir. Tkincisi, o maddi seyler ahiretteki mutluluga ulagma
adina “bir ara¢ deger (fgayribi)” olarak goriilmelidir. ‘

Takva konusundaki yorumuna gelince, Matiiridi’nin korkma eyleminde 6ne gikan
anlamin kot eylemin yaptiimu olarak oteki diinyada ortaya ¢ikacak sonugtan
korkmaya yoénelttifini séylemek miimkiin goriinmektedir. Yani, dncelikle korkulmass
ve sakinilmast 6giitlenen sey, insamin hiir iradesiyle gerceklestirdipi koti fiile iliskin
ahiretteki cezadir. Denilebilir ki, Matiridi, genelde Allah’tan korkma anlaminda

! Martiiddi, age., vr. 259 5.

? Pazlurrahman, Ana Konnlarsyla Kur'an, (Cev., Alparslan A¢ikgenc) Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s.
67.

* Nur 24/52

* Matiridi, Te'silisi -Kur'an, vr. 4530.
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terciime edilen takva ve bu kokten tiireyen diger kelimeleri hem fillin sonucunun
diigtiniilmesi, hem de Allah’a saygidan otiirii filldeki sinirin agtlmamast anlaminda
kullanmaktadur.
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