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aha oOnceki yazimizda Serahsi’nin hayatt, ilmi sahsiyeti ve O’nun,

“Benim Sinnetime ve benden sonra Hillefd-i Rasidin’in Siinnetine
sarthn.”  Hadisini kendisine delil edinerek “Stnnet” terimini sadece
Rastliallah’m uygulamasma has kimadigl; Selefin Hz. Ebd Bekr, Hz.
Omer’in uygulamalarna da “Stnnet” demeleri scbebiyle sahabenin
uygulamalarimin da bu terim iginde mitald edilebilecegi goriisinde oldugu;
dolayisivla Rasililllah’tan sonra sahabenin Siinnetine uymanin da
gerekliligine z&hip oldufu belirtilmigti. Bu ciimleden olarak Serahsi’nin
Mekhiil (112/730)’den rivéyetle hitkiim yoniinden Sénneti ikiye ayirdigi; ezan,
bayram namazi, kAmet ve cémeatle namaz gibi dinin alametinden olan birinci
kisim Sunnetle amelin vicib olup, terk edenin daldlette oldugu, Hz
Peygamber’in oturmasi, kalkmasi, yemesi, yatmasi ve giyinmesi gibi ikinci
kisim Stinnete wyan kimsenin ise ancak sevap kazanaca§l ve bunlan terk
edenin dinen bir zarara ugramayacagi gorigtinde oldugu’® ifade edilmistir. Bu
yazimizda ise aymt konunun devami olarak “Serahsi’nin Hadislerde Nesh
Anlayig;, Intilafu’l-Hadis Anlayig;, Réavi ve Rivdyetle llgili Meseleleri
Degerlendirmesi” ele almmig bulunmaktadir,

1 Tirmiz, ilim, 16, Ebl Daviid, Stinen, 5; 1bn Méce, Mukaddime, 6; Dérimi, Mukaddime, 45.
2 Serahsi, Usal, I, 114.
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l. SERAHST'NIN HADISTE NESH ANLAYISI

A. Neshin Mahiyeti ve Onemi

Nesht tamamen reddeden baz itikadi mezhepler diginda’® gergekte Istim
&limlerinin geneli, —ildhi mesajlarn insanlara tedrici olarak iletilmesi ve
agiklanmasi, insam ruh kivamma gére terbiye ve tekamiiliine uygun bir
seyirde miikellefiyet altina alma, kisaca bir terbiye uslibii ve metodu
ilkelerine dayandirarak— vahyin siireci icinde neshi kabul etmekte, nesih
bilgisi, tefsircileri ve fikihgilan ilgilendirdigi  gibi hadiscileri de
ilgilendimmektedir. Ancak nesih, sadece begerin tek&miiling hedef alir, bu
sebeple asil ve yegane sebep, tedricdir diyemeyiz. Tesrii meselelerde Allah’in
emir ve yasaklarinda sebepler diisinme, her zaman dofiru olmayabilir,
Mesele, ayn1 zamanda bir itdat ve dinin sahibine tam teslimiyet meselesidir de.

BilindiZi tizere insan, melekeleri smurli oldugu gibi goriis ve kabiliveti
de sinurlt bir varliktir. Nitekim Serahsi’ve gore neshin maksatlarmn basinda,
O’nu Yiice Allah’m insanlan imtihan etmek tizere halk etmis olmasi
gelmektedir. Ciinkit Allah, kullari igin bir ¢ok dinler ihd4s ettifi gibi bu dinler
arasinda bir takim farklar da koymustur, Eger biitin insanlik i¢in bir tek din
vaz etmig olsayd boyle bir dinin emirleri, insanlar tzerinde bagisikliga sebep
olur, onlanin itiyddi hareketlerine déniisebilirdi. Bunun neticesinde insanlar da
aligkanlik haline getirdikleri emirlerle imtiban edilmis olacaklar igin bu
imtihanm bir anlan kalmazdi. O takdirde itiyadi seyler ile yapilacak olan bir
imtihan da gergekten itaat edenlerle isyan edenler arasim ayirmaya elverigli
olmazdi* Cinki standart bir din, biling itiyAdna sebep olarak insanlarm
Allah’a kullugu statik bir i¢ giidi halini alabilirdi.

Daha once belirtildigi tizere neshe karst gikanlar, goriiglerini Yiice
Allah’in, “ne éniinden (gegmiste) ne de arkasmdan fgelecekte) onu
(Kur'dn’y) boga ¢ikaracak bir séz gelmez..” ° dyetinin yorumuna
dayandurarak, bir konuda sadece bir tek hitkiim vazedecegini, Allahiitadla’mn
evvel vazettigi bir seyi sonra degistirmeyecepi noktasindan hareketle ve

3 Neshi reddeden bu mezheplerin bagmda Mu'tezile gelmekiedir. Onlara gére Kur'din'da neshin
varlifina delalet eden Zyetler, Islam geriati icerisindeki neshe degil, Islim'in kendinden &nceki
dinlerin geriatini neshettigine delalet eder, Mutezile Kur'an’daki: "Kf ne dniinden we de arkasindan
onu (Kur’dn’} boja gikaracak bir sz gelmez....” ( Fussilst, 41/42) dyetine dayanarak, Kur’in
hitktimlerinin evrensel oldugun, evrensel olan seylerinde degismeyecefini, dolayisiyla nesih diye bir
geyin hasil olmasiun miimkiin olmadiginr iddia eder. Bunlardan Ebfi Miislim el-Isfahdni (322934),
yukandaki gyete dayali olarak Kur'dn’r bu sekilde nitelemekle Onda banl sayilabilecek veya
sonradan iptal edilebilecek highir hitkmiin bulummadigm: beyén eder. O’na gore, Kur'dn'da neshin
varhging iddia etmek, Onda batil bulundugunu ispat mesibesindedir ki bu durum yukandaki ayete
mubhaliftir. Bu kenuda bkz Rézi, Fahrettin, Tefsfrii’l Kebir, 111, 229-230.

4 Serahsi, Usil, I1, 56.

5 Fussilet, 41/42.
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Kurdn hitkiimlerinin evrensel olduunu, evrensel olan seylerin  ise
degismeyecegini, dolayistyla nesh diye bir seyin olmasmm imkansiz oldugunu
ileri stirerken,® Serahsi, nesihle ilgili birtakim Kur’an Ayetlerinin’ varligint ve
Hz. Peygamber zamanindaki kiblenin degismesini bilfiil neshin varligina delil
gostermektedir.’  Ancak nesh meselesini  Yahdiler de asla kabul
etmemektedirler. Hatta onlardan bir gurup neshi aklen mamkin
gérmemektedir. Onlara gore bir sey daha evvel emredilmis ise iyi oldugu igin
emredilmigtir. Tekrar degistirilmesi caiz degildir.®

Serahsi’ye gore nesh, il&hi iradenin daha evvel vaz ettigi bir hikmii,
degisen sarilara ve zamanlara gore degistirmesidir.'® Her ne olursa olsun O,
neshin sadece Peygamber devrinde meydana geldigini, bundan sonra tekrar
etmesimin miimkiin olmadigint belirtir. Serahsi, neshin sebebi olarak zikrettigi
sartlarin degismesi olaymi da, her zaman helal oldugu halde bir kimsenin hayz
halindeki esine yaklasmasmm bazen haram olmasma benzetir.'! O, nesihle
ilgili sézlerinin, nesh olayim bir nevi ta’dilat gibi diigtinenler tarafindan kabul
edilmeyecegini fark ettifinden onlart ikna etmek ve bu konudaki goriglintt
belirtmek iizere, neshin gergek sebebini ancak Allah’m bilecegini, dinl bir
emrin defismesinin alemdeki topyekiin kozmolojik degisikligin bir sonucu
olarak ve hayata gére 6liimiin de bir nevi nesh oldugunu ifade eder. 2

Neshin 6nemine gelince, Hz. Ali’ye gore neshi bilmeden dini 6grenmek
miimkiin degildir. Cinkét O, bir kissaciya: “Neshi bilip bilmedigini sorup,
kissacidan nesih hakkinda pek bir sey bilmedigini 6grendiginde: “Oyle ise sen
hem kendini, hem de bagkalarim helék ettin!”"* demigtir. Huzeyfe b. Yeman
(36/656) ve Ibn Abbas (68/687)da kendilerine sorulan baz fetvilar
kargismda, “Boyle sorulara Hz. Omer gibi neshi iyi bilenler cevap verebilir.”
demiglerdir. Ibni Vére (270/883) , Misir’dan dondugiinde Ahmet b. Hanbel
(241/855)’in kendisine: “Nesik konusunda ilk ve otorite olan S&fii’den neler
yazdm?” diye sordugunda, ok bir gey yazmadigini 6grenince, 6yle ise pek bir
sey OBrenmis sayimazsin, ¢iinkii nesih, micmel, migkil ve muhkem lafizlar
ancak S$&fii (204/819)’nin meclisinde oFrenilebilir™'* demistir. Yine imam
Malik(179/795) den, “Insanlarm ihtilaf ettigi seyi, Kur'an ve hadisten nésih
ve mensuhu bilmeyen kimsenin fetvas caiz olmaz.”" diye rivayet olunmustur.
“Nesh” ve “mensuh™la ilgili biitin bu. rivAyetler bize Islam bilginleri

3 Riazi, 111, 229, 230.

7 Bakara, 166; Nahl, 16/101; Casiye, 45/ 29,

8 Serahsi, Usiil, I1, 54, 55, 77, 78.

9 Serahsi, Usiid, II, 55,

10 Aym Yer,

11 Ayn Yer

12 Serahsi, Usiil, 11, 34,

13 Suyuti, Tedrib, II, 189.

14 Suyuti, Tedrib, 11, 190,

15 gatibi, el-Muvfakit ff usiili’l-ahkam, IV, 104,
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nazarinda ve [1aht ilimler 6gretisinde neshi bilmenin énemini gostermektedir.

B. Nesh Kavrami ve Cesitleri

“Nesh”, genel anlamda bir yerden bir yere nakletmek, bir seyi iptal edip
verine bagka bir geyi ikdme etmek, bir seyi kendisinden baska bir seyle
degistirmek, izile ve yok etmek'® anlamlanna gelmektedir. Din
terminolojisinde ise “nesh”, liigatlardaki: “Giinesin gdlgeyi, golgenin giinesi,
yaghligin gencligi iz&le etmesi, bir seyi kendisinden sonra gelen bir seyle yok
- etmek gibi anlamlarla ilintili olarak ger’i bir hiikmii kendisinden sonra gelen
ser'i bir hilkiimle izile etmek ve bir halden baska bir hale déniigmek” '’
anlamlarmni ifdde etmektedir,

Birtakim yetlerle'® istishdd ederek ligatlarda, “nakil, iptal ve izile
etmek, tebdil ve taByir(degisiklik, yenilesme)”; meveut olan bir emri veya
hikmi 1kmal, ta’dil, istisnd veya belirli bir bélimiinii tahsis, kaldirtp bir
baskasmi yerine ikdme' gibi anlamlari basta olmak tizere daha birgok
anlamlara gelen “nesh” kelimesiyle, “Daha 6nce var olan ildhi bir hitkmiin
{bir badis hitkmiiniin) daha sonraki ser’i bir hitkiimle (bir hadisin hitkmiiyle)
s (kanun koyucu) tarafindan kaldinlmas” anlatimak istenmektedir.
Nitekim hadis ilminde de maksad: anlatan ve itibir géren tarif budur.

Serahs’ye gore ise, yukanda arz edilen manalanin hepsi hakiki degil
mecazidir. Cinkil “nakl” in hakikati, bir geyin bizatihi kendisini bir yerden bir
bagka yere tagimaktir. Halbuki yazilt olan kitap yani Kur’an igin boyle bir sey
tasavvur olunamaz.” O’na gore nesh, dini bir hikmiin taallik ettigi bir
meselenin degismesi nedeniyle ayni konuda yeni bir hitkmiin gelmesidir. O’na
gore haram gey igin, haramhk onun hitkmidiir, Nesihte deffisen de bu
hitkiimdiir, Egyamin hitkmit ile Allah’mn emri ayni sey olmadifi icin burada
degisen Allah’in emri degil, bilakis esyaya ait hitkmiin kendisidir. Bu durum,
insanin 6liimle hayat ozelligini kaybetmesi gibidir. Vacib bir hitkmiin, nesihle
haramlifa degigmesinin sebebi de onun alakali oldugu iyilik vasfinin kotilige
doniismesindendir.”

Islam’in daha énceki dinleri neshettigi kanaatinde olan Serahsi, Yiice
Allah’m Kadiri mutlak olarak vazettigi her dinde yeni hitkimler koydugunu
ileri stirer. Nitekim O’na gore, Hz. Adem’in gocuklan arasinda evliligin yasak
olmamasi, Adem ve Havva'nin evliliginde oldufu iizere bir kimsenin
kendisinden yaratiimis olan birisiyle evlenmesinin caiz olmasi, Yakup

16 Ihn Manzir, Lisnit’l-Arab, 11T, 61; Asum Efendi, Kamus Terctimesi, I, 1056.

17 Isfahéni, Ragb, el-Miifredat, 490; ibno’|-Esir, en-Nihiye, V, 47.

18 Isfahdni, 490 ; Ayrica bkz. Bakara, 2/106; A’raf, 7/157; Hace, 22/52; Cisiye, 45/29.

19 Bukonuda bkz. Kogkuzu, Hadislerde Nésih ve Mens(h, 77-89, 50, 125.

20 Suyiti, Tedrib, II, 190; Ayrica bkz. Aydemir, Abdutlah, Hadis Istilahlar S&zlitgit, 126 - 127.
21  Serahst, Uséil, I, 53,

22 Serahsi, Usiid, IT, 57.
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Peygamber’in kendi kendisine yasakladipt baz yiveceklerin daha sonradan
vahiyle haram kilmmas: gibi bir takim eski seriatlarin sonradan degistirilmesi
de bunu te’yid etmekiedir, Bu konuda Kuran-t Kerim’de de soyle
buyurutur:® “Tevrat indirilmeden ¢nce Israil (Hz. Yakub)'in kendisine
haram kildigr seyler diginda, Israilogullaring biitiin yivecekler helal idi. De
k: “Dogru iseniz, Tevran getirip okuyun,” >

Hanefl alim Serahsi’ye gore Islam’da delillerin kaynag: Kitap (Kur’an),
Sunnet (Hadis), icma ve kiyas olmak wzere dorttiir.® O, “nesh” in ancak
seriatm emir ve nehiylerinde olabilecei goristindedir®® O’na gére tevhidin
aslnda, Allah’m isim ve sifatlarinda, iginde “hdlidine fihd ebedd” veya “ild
yevmil-kiydme” gibi lafizlarm  bulundugu, hikmiin  kiyamete kadar
yirirlikte oldufunu bildiren konularda Hz Peygamber’in zamaninda
virirlikte olup vefitindan ¢nce neshetmedigi konularda nesh gecerli
olmamaktadir. > Aynt konularda Hanefiler de neshi kabul etmemektedirler. >
Asagida omeklerle belirtilecegi iizere Serahsi’ye gore nesh dort cegittir:

1 - Kitabin Kitapla (Ayetin Ayetle) Neshi.

2 - Siinnetin Stinnetle (Hadisin Hadisle) Neshi.

3 - Kitabm (Ayetin) Siinnetle (Hadisle) Neshi.

4 - Simnetin (Hadisin) Kitapla (Ayetle) Neshi,

Serahsi’ye gore ilk iki kisimdaki neshin cdizligi konusunda Islam
alimleri arasinda ihtilaf olmayip, son iki kisim Gzerindedir. fmam Safil ise son
iki kisim neshi caiz gormemektedir, O’na gore sadece Ayet Ayeti, Stinnet de
Stinneti nesheder, ama Siinnet, Kur’an’1 hicbir zaman neshetmez,® Kitab ve
Stinnetin, kiyasla neshinin caiz olamayacagmnda ise Istim Alimleri
miittefiktirler.*” Ancak $afif Alimlerinden Ibn Stireyc (285/898), dini naslarm
kiyasla neshini caiz gérmektedir. Yine Safiflerden Enméti (303/915), ancak
Kitab ve Siinnet gibi iki asildan elde edilen veya iki nesne arasmdaki benzerlik
fikrinden elde edilmis bir kiyasla neshin caiz olabilecegi kanaatindedir. *'
Hanefiler de kiyds1 nesh edici gérmemekle birlikte, icm4 ile Kitab ve Siinneti
neshin subltii Gizerinde ihtilaf ederler. Ancak Hanefi alimlerinin geneline ve
kabul goren gorise gore, icm4 ile de neshin ciiz olmamasidir.*? Fakat aym
alimlere gére Kitab ile sabit olan bir hilkiim, sahabe ittifik: gibi Kitabin

23 Serahsi, Usil, I1, 55-56,

24 Ali Imrén, 3/93,

25  Serahsi, Usil, I, 63, 66.

26 Serahsi, Usdl, IT, 60.

27 Serahsi, UsQl, IT, 59-60. )

28 Bke. Serahsi, Usil, 59-60; Toksari, Ali, Delif Olma Yinlinden Siinnet, 203; Unal, fsmail Hakk,
fmém Eb# Hanffe’nin Hadis Anlayis, 211,

29  Serahsi, Usiil, [1, 67,

30 Serahst, Usii, 1], 66.

31 Aym Yer.

32 Aym Yer.
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digindaki bir delille neshedebilir. Mesela Hz. Peygamber igin dokuz zevceden
fazlasi heldl olmadig1, “Bundan sonra kadinlart alman ve bunlart herhangi
zeveelerle degistirmen, giizellikleri hosuna gilse de sana heldl olmaz...”
fyetiyle beyan buyurulmugtur. Daha sonra ise Rasfilillah’a diledigi kadar
zevee edinmesinin miibah oldugu ile ilgili haber iizerinde sahabiler, ittifak
etmislerdir,*

Neshin yukaridaki kissimlan iizerinde ayn ayn durmak daha ¢zel bir
¢aligmay gerektirir. Ancak konumuz, “Serahsi’nin Hadislerde Nesh Anlayist”
oldugundan, biz burada neshin birinci kismu olan, “Ayetin Ayetle Neshi” ni
vapi (1) gsiklam birakarak diger ii¢ g¢esit nesth tizerinde Hanefi alim
Serahsi’nin gériiglerini belirtmeye ¢aligacagiz.

2. Stnnetin Siinnetle (Hadisin Hadisle) Neshi

Vahyi, metlivy (lafzn okunan) ve gayr-i metlivy (lafz okunmayan)
vahiy olarak deferlendiren Serahsi, methivv vahyin Kur’dn-1 Kerim, gayr-i
methivy vahyin ise Siinnet oldugu goriigindedir.® Hanefiler gibi Kitabda ve
Sinnetde neshin mevefidiyetini kabul eden Serahsi, vahyi gayr-i metliivy olan
Stinnetin Stmneti neshi ciz olduguna gore, vahyi metliivy olan Ayetin Siinneti
neshini daha da cliz gormekte ve bu goriisiine Siinnetle sabit olan Nebi
(s.a.v.)’in Medine’ye hicretten sonra 16 ay siireyle Beyt-i Makdis’e dogrm
namaz kilmas! durumunun, daha sonra “Yizingd Mescid-i Harama gevir...
&yetiyle mens@ih oldugunu delil getirmektedir,”

Kural olarak dyetin dyetle, Hadisin Hadisle, dyetin miitevatir ve meshur
haberlerle neshedilebilecegini kabul eden Hanefilere gore®™ miitevatir haber,
meshur haber ve dhad haberle gelen hitkiimleri neshedebilir, fakat tersi
muhaldir. Yani &had ve meshur haberin mitevatir haberi neshi cdiz degildir.
Haber-i vahidin diger bir haber-i vahidle neshi ise caizdir.® Ayrica Hanefiler,
Rasfilillah (s.a.v.)’den sonra haber-i véhidin Kitabi (Aveti) neshini caiz
gormemektedirler.*” Gerek Serahsi ve gerekse Hanefilere gore miirse! hadis de
yeti neshedemez; ¢iinkil miirsel haber bir nevi igtihad kuvvetindedir. Bu
kuvvet, kiyas yoluyla var olmaktadir. Kendi misliyle (dengiyle) deliller

33 Ahzab, 33/52.

34 Serahsi, Usiil, IT, 75.

35 Serahsi, Usiil, II, 72, 76.

36  DBakara, 2/144.

37  Serahsi, Usil, II, 76.

38 Serabst, Usid, I, 67, 77; Bu konuda Serahst, meghur hadis olan “mest tizerine meshetme” (Buhdri,
Vudi, 35, 48; Salat, 7, 25; Cihad, $0; Megdzi, 81; Libas, 10, 11; Miislim, Tahéret, 72, 73, 75 - 78,
80-86; Saldt, 105; Ebh Diavid, Tahére, 12, 57-61; Tirmizi, Tahdre, 73) hadisini meshur haberin
kitab-1 neshine mek vermektedir. Bkz, Serahsi, Usil, 11, 67.

39 Pezdevi, Usill, II1, 186; Serdhsi, Usiil, I, 77.

40  Serahsi, Usiil, 11, 77,78.
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arasinda nesh ise caiz degildir, *!

Serahs’ve goére Hadislerdeki nasih ve mensublar, bir nevi siinetin
stinnetle neshine de érnek tegkil eden gu yollarla bilinir;

a- Hz. Peygamber 'inBbizzat Kendi Agiklamalariyla Neshin Bilinmesi:
Kabirleri ziyarete izin verilmesi, kurban etlerini ii¢ ginden fazla bekletme
yasaguun kaldilmast ve cahiliyye dénemindeki igki kablanmin diger
hizmetlerde kullamima yasagimn neshi vb. bu guruba girmektedir. ** Bu yolla
ilgili olarak Hz Peygamber (s.a.v.). “Kabirleri zyarct etmenizi size
yasaklamstim; gimdi ise orayi ziyaret edebilirsiniz.”* buyurmugstur. Nitekim
annesinin kabrini ziyaret etmesi i¢in de Rasilillah’a izin verilmigtir. *

Bir bagka haberde ise Hz. Peygamber (s.a.v.)in: “Kurban etlerini ii¢
giinden fazla tutmaktan sizi men etmigtim; simdi onlar uygun gordugiiniiz
zamana kadar tutun.”* buyurarak kurban etlerini tig giinden fazla tutulmasma
izin verdigi ve bu konudaki yasag kaldirdifn gorillmektedir. Icine hurma sirast
konulan Dubba, Hantem, Mizeffet, vb. kendilerine “zurif” denilen cahiliyye
devri icki kablarmin kullamlmasimi énceden Miisliimanlara yasaklamig olan
Allah Rasli’nin sonradan kullamlmasina izin vermesi* de ayni vol ile tespit
edilen neshe ornek tegkil etmektedir. Neshin bu gesidinde goruldigi tzere
Allah Rasilii, nceki bir hiikmiin gegerliligini sonradan kaldirdgini kendi
ifidesiyle belirtmigtir.

b- Sahabilerin Verdigi Bilgilerle Nesh Olaywun Tespiti: Neshi konu
edinen hadis usfilii eserlerinde bu yol, ikinci derecede neshi tespit yolu olarak
bilinir. Igtihat sahasmi bilen sahdbe, igtihat alamina girmeyen yerlerde kendi
fikirlerini degil, tarihen siinnetle sabit bir olay1 belirtmektedirler. Sahibenin
tanitmasma gore, ateste pismis bir seyi yiyenin abdest almasi gerektigini
bildiren hadisle® ilgili olarak Rastliillah (sa.v.)in iki igsinden sonuncusu,
ategte pisen bir seyi yiyenin abdest almamast gerektigi®® seklindedir. Cabir b.
Abdullah (74/693), Ubeyy b. Kab (22/642) gibi sahabilerin riviyet ettikleri
habere gore Islim’m baglangicinda sudan (cimiiplitkten) dolayi yikanmak bir
ruhsat iken daha sonra Rasfiliillah yikanmay1 emretmesi de aynt yolla ilgili bir
ornek olarak verilmektedir.® Ayrica baz kaynaklarda cenazeye kiyam

41  Serahsi, Usiil, ], 361,

42 Serahsi, Usill, II, 77; Ayrica bkz Kogluzu, 169-170.

43 Mislim, Cendiz, 106; Adahi, 37, Tinmizi, Cendiz, 60; Ebfi Davit, Cendiz, 81.

44 Serahsi, Usill, II, 77; Suyiiti, Tedrib, I, 190-191,

45 Mislin, Cenfiiz, 106, Adéhi, 37.

46 Aym Yerler.

47 Bubari, Et'na, 53; Mislim, Hayz, 90, EbQ Daviid, Tahdire, 76; Tirmizi, Tahdre, 58 Et'ima, 41,
Nesdli, Tahire, 122, 131; ibn Méce, Tahdre, 65.

48  Ebii Divitd, Tahdre, 75; Tirmiz, Tahdre, 39; Nesii, Tahare, 123,

49 Suydti, Tedrib, 11, 191; {lgili hadis igin bkz. Moslim, Hayz, 80, 81, 88, Ebit Dawviit, Tahdre, 35, 84;
Tirmizi, Tahdre, 48, 81; Nesii, Tahdre, 131, 132; Ibn Méce, Tahire, 33, 110; Dérimi, Ve, 74; fbn
Hanbel, 111, 29, 36, V, 115, 116, 416, 421,
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maselesi, cenaze kabre konuluncaya kadar oturma yasaginin kaldinlmas: gibi
haberler de bu yolun érnekleri olarak bilinmektedir >

¢- Ndsih ve Mensiihta Tarih Bakimindan Farklihk Oldugun Belirten
Isaretlerin Bulunmasi: Bu durum, neshe konu olan olayla ilgil! olarak ild
veya daha fazla hadisin taarruz etmesiyle bilinir. Konuyla ilgili olan hadislerin
virQd tarihleri aragtirilr; tarihi énce olan hadisin mensiih oldugu hilkmiine
varilir,”'  Kaynaklar, neshin bu yoluyla igili olarak iki olay anlatirlar.
Onlardan birist, iksl veya kaht diye adlandinlan cinsi miinasebetle ilgili bir
olayin gushi gerektirip gerektirmedigi, digeri ise oruclu iken kan aldiran
kiginin orucunun bozulup bozulmayacags meselesidir. ™ Iman S4fii de, Seddat
b. Evs (58/677)’in merfli olarak rivyet ettigi, “Kan veren ve kan alan her iki
kimse de orucu yer.”™ hadisinin, Ibn Abbas’in riviyet ettigi, “Nebi (s.a.v.),
ihramli ve orugly iken kan verdi.™* hadisiyle mensuh oldugu kanaatindedir.
Cinkii Tbn Abbas, Hicretin onuncu yilindaki veda haccinda Rasiitullah’la
beraberdi. Bazi rivayetlerde ise Sedddd’m rivayet ettigi olayin hicretin 8, yihi
olan fetih yilinda oldugu geklindedir. Goruldigi iizere hacAmat (kan aldirma)
e ilgili haberler, Mekke Fethi ile Vedd Hacct tarihlerini tasimakta ve bu
durumda Veda Hacci tarihli olan Ibn Abbas’m haberi, digerini nesh edici
kabul edilmektedir.”

d- Rivdyet Ettigi HadiseBir Rdvi'nin Kendisinin Jl/[uhahf Hareket
Etmesiyle Nesh Olayr Anlagilmg Olur: EbQ Hureyre’nin “Koépegin agzn
siirdiit kabin yedi defa yikanmasi gerekir.”® Seklinde riviyet ettigi hadise
aykirt olarak kendisinin boyle bir kabi ii¢ defa ytkamasi olay, tigten fazla
yikamanmn mendub olduguna veya yedi defa yikamamn mensuh oldufuna
omek teskil ectmektedir.”” Ayrica Hz. Omer’in, “Rastlillah zamaninda
kadinlar ve hacc mut’ast olmak iizere iki mut’a vardi, ben onlarm ikisini de
vasakladim ve cezaya tabi tuttum.” demesi de hadislerdeki neshe ek tegkil
etmekte; ayn1 zamanda daha sonra Hz Omer’in bu iki mut’a’ya muhalif
hareket etmesi, iki mut’a’nin da mensuh olduguna dair bilgisinin bulunduguny
bize igaret etmektedir,*®

e- Nesh Olaywn Iemd Yoluyla Bilinmesi: Buradaki icmédan maksat,
Islam bilginlerinin genelinin belirli bir konuda nesih bulundugu iizerinde veya

50 Kogkuzu, 171; Ilgili hadis igin bkz. Buhiri, Cendiz, 47-49; Miisiim, Cenfiz, 73, 74, 75-80; Ebn
Déviid, Cendiz, 47; Tinmizi, Cenaiz, 52.

51 Serahsi, Usiil, I1, 13.

52 Kogkuzu, 171; Bilmen, Omer Nasiihi, Istilahétt fikhiyye kamusu, I, 103.

33 Buhérf, Savm, 32; Ebl Davild, Savin, 28; Tinmiz, Savm, 60; Ibn Méce, Sryam, 18.

54 Buhari, Savim, 22; Tibb, 11, 12, 14, 15; Moslim, Hace, 87, §8; Eb{ Daviid, Menasik, 36, Savm, 28,
29; Tirmfzi, Hace, 22; Savm, 60, 61.

35 Suydff, Tedrib, IT, 191-192.

56  Buhari, Vudi, 33; Miislim, Tahdre, 89-93; Ebd Dawvild, Tahdre, 37, Tirmizi, Tahdre, 68; Nesili,
Tahare 50, 51, 52 Miyéh, 7; Ibn Mace, Tahdre, 31; Darimi, Vudu 58,

57  Serahsi, Usill, I, 6.

58  Aym Yer.
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nesible ilgisi bulunmadig hususunda fikir birligi etmeleridir. Bu ittifak, eldeki
meveut rivayet ve dirdyet malzemeleri ve yollarmin kullamlmasiyla ortaya
¢ikar. Delillerin degerlendirilmesi sonucu bir hitkkme varilir, EbQ David
(275/888) ve Tirmizi (279/892) nin, Muaviye (60/679)ve Cabir (74/693)’den
rivayet ettikleri, “Igki igen kimseyi celdeleyiniz; dordiincii defa tekrar ederse
onu oldiiriiniiz, ™ hadisinin, bazi hadis eserlerinde icma ile neshedilmis olarak
verilmesi,” ayrca Allah Rasihi’niin dérdiinci defa igki igen bir adanu celde
ile cezalandurip Sliimle cezalandirmamasi, “Dordancii defa igki icen kimseyi
oldiriniiz.” ® hadisinin mensuh olduguna drnek tegkil etmektedir,®

3. Kitabin (Ayetin) Stinnetle (Hadisle) Neshi

Daha evvel de belirtildigi {tzere Hanefiler, siinnetin vahiy oldugu
noktasindan yola ¢ikarak &yetin hadisle neshini caiz goriirler. Nesh
¢esitlerinden ilk ikisinin ittifakl, diger ikisini ihtitafli goren Serahsi de,
yukaridaki nesh gegitlerinden her birine ayri ayrt omekler vererek®™ Siinnetin
Kitab’1 neshi konusunda agagidaki goriisleri ileri stirer:

a- Miitevatir ve meshur haberle Kur’an 4yetlerinin neshi cizdir. %

b- Yakin (kesin bilgi) ifide etmediginden dolay1, Rasfiliillah’tan sonra
haber-i hadla 8yetin neshi cdiz degildir. Ama Rasilitllah (s.a.v.) hayatta iken
haber-i dhadla Kitab’m neshi cdizdir. Nitekim Rasiilillah (s.a.v.), hayatta iken
K{ib4 halkinin namaz esnasmda Beyt-i Mukaddes’ten Ka’be’ye dogru vonelisi

haber-i &hadla olan bu neviden bir nesih olup, Rasilillah da bunu hog
kargilamugtir.®

¢- Miursel hadislerle 4yetin neshi ise cdiz degildir. Ciinkil bu tir haber,
igtihdd kuvvetinde olup, kuvvet dengesi Avetten digiiktiir; nesh olayi ise ancak
kendi dengiyle gerceklesir.®

4. Sunnetin {Hadis’in) Kitapla (Ayetie) Neshi

Stinnetin Kitapla neshini aklen ciiz géren Serahsi, “Sana bu Kitabi
(Kur'dn'y, her geyi agiklayan ve Miisliimanlara yol gdsterici, rahmet ve
miijde olarak indirdik!” @ &yetini neshin bu tirine delil edinmektedir. Bir

Haneff alim olan Serahsi, neshin bu kismi ile ilgili olarak séyle der; “Bunun

59 Ebd David, Hudid, 21, 36; Timmizd, Hidad, 15; Neséi, Egribe, 42, Ton Mace, Hudid, 17; Darind,
Esribe, 10; Tbn Hanbel, I1, 136, 166, 191. .

60  Mauslim, Adahi, 37, (Sahih, II, 1564, dipnot, 1); Tirmiz, Hiiddd, 15.

61 Ebi Davad, Huddd, 21, 36; Tirmizi, Hudiid, 15; Dérimi, Egribe, 10.

62 Suydtf, Tedrib, II, 192; bkz. Milslim, Adahi, 37, (Sahih, II, 1564, dipnot, 1); Tirmizi, Huddd, 15.

63 Serahsi, Usiil, II, 77, 78.

64 Serdhsi, Usill, I1, 77.

65  Serahsi, Usil, 77, 78.

64 Serahsi, Usiil, 1, 361.

67  Nahl, 16/89.
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delili, sinnetin sinnetle neshidir. Nasih ve Mensth her iki stinnet de vahy-i
gayri metlitvvdiir. Stinnetin, vahy-i gayr-i metlivii neshi ciiz olduguna gore
vahy-i metlivvy olan &yetin stnneti neshi daha da caizdir.™ O'na gére,
Kiblenin degismesiyle ilgili haber, siinnetin ayeile neshine bir ¢mektir. Bu
haberde anlatildigina gore: “Mislimaniar Medine’ye geldiklermde 16 ay
Mescid-i Aksa’ya dogru yonelerek namaz kildilar. Onlarin bu ameli, herhangi
bir dyetle degil, fiill siinnetle sabittir. Daha sonra bu siinnet, “Fiiziini Mescid-
i Haram'a dogru gevir.” * dyetiyle neshedilmistir. Aym sekilde Serahsi,
Hudeybiye anlagmasiun  sartlarmdan  olan, “Miisriklerden  birisi,
Mislimanligs kabul edip, Medine’ve gelirse derhal iade olunacaktir.”
hikmintn, “Ey iman edenler, mii'min kadwlar, size gdg ederel geldikieri
zdaman, onlary imtihan edin. Allah, onlarm imanlarint daha iyi bilir. Eger
onlarin gergekten inanms olduklarm anlarsamiz, onlart kdfirlere geri
dondiirmeyin...” 7 ayetiyle nesholundupunu iddia etmektedir.”" Ozet olarak
Serahsi, neshin gegerliligi noktasida su sartlan iler siirer;

- Kendisinde nesh <iri olabilecek sey, herhangi bir vakitle
belirlenmemis, ser’t bir hiikiim olmalidr,

2- Uzerinde nesh céri olan ser’i hikom, fer’f olmaly; ftikat ve tevhitle
tlgili olmamahdir, Ciinkii bunlar, zamanla ve zamana goére degismeyen sabit,
ser’? hakikatlardir.

3- Allah’mm isim ve sifatlarinda, imamn sartlaninda nesh cari olmaz;
¢linki il&hi sifatlar, kadim ve baki olup, iman da bir vecibedir.

4- Bazi sapik firkalann hilafina, miziye, hal ve istikbéle ait bir haberde
nesh tasavvur olunamaz, ¢linkii boyle bir nesh, ya kizbi, veya cehli gerektirir.

5- Ebedilik bildiren ve kendisinde “halidine fi hd ebedd” veya “ila
yevmi’l-kiyameti” gibi lafizlar bulunarak hitkmiin ebediligini ve kiyamete
kadar yurirlitkte oldugunu bildiren konularda da nesh cari olmamaktadir.

6- Hz. Peygamber’in koydufu ve hayatta iken neshetmedigi hitkiimler
de ondan sonra nesholunamaz. Ciinkii Serahsi, neshin ancak vahiv kendisine
indirilen ve $€I'laf.‘1 aciklamakla gorevli olan kimsenin diliyle olabilecegi
kanaatindedir. ’

68 Serahsi, Usill, I, 76.

69  Bakara, I], 144.

70 Miimtahine, 6/10.

Tt Serahsi, Usiil, II, 77.

72 Bukonuda bkz Serahsi, Usil, 59-60.
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II. SERAHSI'NIN IHTILAF(’L-HADIS ANLAYISI
A. intilaf Kavrami

“Intilaf logatlarda, “h, 1, f,” aslindan olup, “ittifak”n zittidir, Ayri
olmak, degisik olmak, muhélefet etmek, bir kiginin bagkalarinin benimsedii
tavir, goritg ve fikirlerinden degisik bir yol tutmas1 vb. anlamlara
gelmektedir.” Hadis tstilahmda ise, Tz, Peygamber’in sozleri ve yaptiklan
vani hadis ve siimnetleri arasinda hakiki deit de zahirdeki zthgn ifadesidir.”
Hadis ilimi disiplininde “muhtelifi’l-hadis ilmi” olarak bilinmektedir. Bu ilim,
terminolojide: “Goriniiste muhtevilar birbirlerivle gelisen, fakat hakikatte
hepsi de muhkem olan, dikkatle incelendiginde, aralarmda bir zitlik olmadigs
goritlen hadislerden her biri”” diger bir ifadeyle “Zahiren anlam bakimmdan
birbirine zit hiikiimler ihtivi eden, fakat hakikatte tezat halinde bulunmayan,
aralar uzlastmlan veya ikisinden biri tercih edilip digeri terk edilen iki hadise™
denmektedir.”® Sifatin mevsiifuna muzaaf olmasi seklinde meydana gelmis
olan bu terkip, “hadisun muhtelifiin” demek oldupu diigiiniildugiinde,
Kur’an’daki: “Siz, Muhammed hakkinda degisik (ve celisik) goriisler
belirtmektesiniz.” 7’ fyetindeki manaya tamamen uygunlugu gorilecektir,”
Aym manada “Ummetlmm ihtilafi rahmettir.” ™ haberindeki rahmet olan

“ihtilaf” kelimesiyle yasaklanan, itikattaki ihtilaf (degisiklik ve yol ayrlipr”
degil, bir nevi iimmet igin kolaylik olan fur(i-i dindeki ve fer’i meselelerdeki
fikir aynli kastedilmis olmalidir,*

B. Hadislerde Ihtilafin Yeri ve Bu Konudaki Cahsmalar

Tedricl olarak Allah’tan aldii hiddyet ve saadet mesajlarini insanlara
iletmek ve agiklamakla gorevli Allah Elgisi’nin, vahyin siireci iginde bu
mesajlar1 insanlara sozityle ve fiili ile agildamast da siiphesiz tedrici olmustur.
Cahiliyye devrine gore deger yargilan tamamen defismis ve siirekli gelisen bir
toplumun ¢nderi konumunda olan Hz. Peygamber’in kendisini dinleyenlere

73 Tsfahdni, 136; Asun Efendi, 111, 577.

74 Aydmli, 73.

75 Aydnli, 109,

76 Suydti, Tedrib, I, 196; fbn Kuteybe, Te'vildi Muhtelifi’l-hadis(Hadis Midifaast), (tre.
Kirbagoghe, Mehmet Hayri), 25.

77 ZAriyet, 51/8,

78 Gakan, I. Litfi, Hadislerde Gériilen Itilaflar ve Céziim Yollars, 30,

79 el-Hindi, Aliyyit’l-Miittaki b. Hilsamettin, Kenzi’lummal, X, 136; Aclini, Esmall b. Muhammed,
Kesfit’l-hafd, I, 66; Bu haberin sihhati hakkinda bilgi igin bka. Toksan A, Islanyda Ihtdann
Yeri, 293-297, E . I F.D., 1V,

86  Bu komuda blz, Konevi, Meh.met Vehbi, Hiillasetii’l-Bey’an, 11, 690, Toksar, islim'da intdann
Yeri, 316; Cakan, 77.
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degisik durum ve sartlara gére mesaj ve talimatlar vermesi ise gayet dogal bir
durumdur. Bu durumda vahyin ntzili srasinda Hz.  Peygamber’in
soyledikleri ve yaptiklar: arasinda ¢eligki gibi gériinen ve bu haliyle bizlere
ulagan haberleri de bu degigkenlik ve tedricilik ilkesiyle paralel
degerlendirmek gerekimektedir. Ancak Afllab Elgisi’nin gerek sozleri, gerckse
vaptiklar arasinda geligki gibi goriinen seyleri sadece vahyin tedriciligi ilkesi
ve toplumun degiskenligi durumlarina baglamak veterli gérillemez. Dogrudan
Hz. Peygamber’in sahsi ve o giinkil toplum yapisinm durumu yaninda hadisin
ravisi, rivayetin keyfiyeti, dilin ifdde giicii gibi ravi ve riviyet lafizlariyla ilgili
sebeplerden de s6z etmek gerekir.*

Denilebilir ki islam alimleri arasimda dini naslar (Kitap ve Siinmet)
arasinda gergek bir ihtilaf ve tedruzun oldufunu ileri siiren olmamigtir, Isidm
alimlert, “Kur'dn’1 diigiinmiiyoriar mi? Eger Allah’tan baskast tarafindan
indirilmis olsaydi, O 'nda birbirini tutmayan cok sey bulurlardr.” * &yetini
ileri stirerek dini naslar arasmnda ihtilaf olamayacagim, boyvle bir ihtilaf
iddiasmin Hz. Peygamber’in ismet ve tebliginde yanilmazlik sifatina aykin
oldugunu, ancak aralarinda ihtilaf gziiken naslarm ayn zaman, mekan, kisi,
¢esitli gartlar ve sifatlara hamledilebilecegini belirtirler.®® Nitekim Serahs? de
kitap ve sinnetten ser’i deliller arasinda bir ihtilaf ve teAruzun {(bir ¢elismenin)
olamayacafi; ¢linkii bdyle bir durumun acizlik alametlerinden oldugu; halbuki
Yiice Allah’m acizlikten miinezzeh oldugu; dini naslar arasinda tefruz gibi
gorillen  seylerin  bizim naslarm  vurGd tarthini | bilmememizden
kaynaklandigini; O’na gore iki haber arasmda ihtilaf olabilmesi igin haberlerin
sthhat ve siiblitiine dair niteliklerinin aym olmasi gerektigini belirtir, Sibhati
aym derecede olmayan iki haber arasmnda, iki zaman ve iki mahalde iki dini
delil arasinda zithgn tahakkuk edemeyecegini ileri sirer.*

[lahi mesajin beyam ve yaganmug gekli olan Hz Peygamber’in hadis ve
stinnetlerinde var oldufu zannedilen tendkuz ve tezddi (geliski ve zithg)
giderme gayreti de diyebilecegimiz “ihtildfi’l-hadis” ¢alismasi, bu zamanda
kendisine en g¢ok ihtiyag duyulan bir konu olmalidir. Cinkii bilimsel
cahigmalar neticesinde eclde edilen veriler, buna bagli olarak terakki eden
toplum bireylerini vahye dayanan bilgiler hakkinda ciddi tereddiitlere sevk
etmigtir. Birtakim eserlerde™ hadislerdeki ihtilafi giderme yollart iizerinde
ayrica durulmast da siinnet ve hadislerin i¢ butinliguni, tutarlihm,
giivenirliligini, ortaya koymak igin hadis killivattin bu cihetle tekrar ele
alinmas: gerektigini géstermektedir.

81  Bukonuda daha genis bilgi igin bkz. Cakan, 109-148.

82  Nisi, IV, 82.

83 Serahsi, Usil, I, 69, $atibi, el-Muvikafat, I1I, 10-11; IV, 74,
84  Serahsi, Usdil, 11, 12, 13.

85 Suyiti, Tedrib, 11, 197-198; Bkz. Cakan, 171, 240,
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Konuyla ilgili olarak $afil de, bir gurubun cehaleti terk etmeyerek
bilgisiz konugtufunu, ilmi kabul etmediklerini, bu alanda disiinmenin onlara
zor geldifini ve aralarinda: “Birbirine muhalif olan, iki hadisten birini alin,
digerini reddedin.” diyerek gegistirdiklerini belirtir. $afii, “Béyle bir durumda
biz, reddedilmesi gerekeni reddeder; kabul edilmesi gerekeni kabul ederiz.”
diyerek konuyla ilgili kendi ilkesini de ortaya kor.* Nevevi (676/1277) de:
“Bu gok mithim bir ilimdir. Alant ne olursa olsun her Islim bilgini, bu ilmi
bilmek zorundadir, Hadislerin ihtilafi ile ilgilenen “Muhtelifii’l-hadis” ilminde
gorintigte anlamu birbirine zitmas gibi goriinen iki hadisin aralart butunur veya
biri diferine tercih edilir. Bu isi en mitkemmel yapanlar, hadis ile fikhi iyi
bilen imamlarla manaya vakif olan usulctlerdir.” * der. Aynca Nevevi,
$&fi’nin bu konuda ilk eser sahibi oldugunu ve onun doyuruca olmadifim bu
ilme kisaca temas ettigini belirtir.”

S6z konusu ilmin hadis ilmindeki énemini Ismail Lutfi ise, “Hadislerde
Goriilen Ihtilaf ve Coziim Yollarr™ adh eserinde, Hadisin zayi olmasina mani
olma, Hadis’e ait problemleri gézmede kolaylik saglama, ilmi ve tahlili
digiinceyi gelistirme ve gercekeiligi yerlegtirme yonleriyle ele almaktadir,®
Nitekim hadislerdeki ihtildfi giderme ve onu kaybetmeme konusunda gercek
hadis &limleri, “Hadisle amel etmek, onu ihmal etmekten evladir.” sdzini
kendilerine genel ilke edinmiglerdir.”® Ayrica Serahsi’de, “Siiphesiz ki iginde
hata ve sevap ihiimali bulunan ser’i bir delille amel etmek, delilsiz amelden
daha iyidir.” ** der.

Hadisci Salahattin Polat da bu durumu su sozlerivle tzetlemektedir:
“Hadisleri ve bu ilmi bilmeyenler, stylenis sebebini dikkate almayanlar,
manalart birbirine zit iki hadis goriince, Hz. Peygamber’in birbirine zit diigen
sozler soyledifini, O’nun karakterinde uyusmazlik wve geliski oldugunu
sanarlar. Halbuki o, boyle birbiriyle ¢eligkili sozler sylemek ve davramslarda
bulunmaktan miinezzehtir. O halde hadislerde gorillen ihtilaflar birtakim
sebeplerden dofmaktadir. Bu durumda birbirine zit gériinen hadislerin ya her
biriyle bagka manalar kastedilmis yahut da hadislerden  bird
nesholunmugtur, ”

Hadisler arasmda gorilen ihtilaf, simnetin i¢ tutarliligim, giivenirliligini
ve fonksiyonumu ilgilendirmesi nedeniyle Isldm alimlerinin ve yabanct Islam
aragtirmacilarmin ilgi odagi olmustur. Konunun 6énemi, hadisgilerin hemen
hepsi tarafindan ssrarla belirtitmesine rapmen, hadis ilimleri tarihi icinde

86 Gafil, Thtilafii*l-Hadls (thk. Muhammed Ahmet Abdulaziz), 216,
87  Suyiti, Tedrib, I, 196,

88  Aym Yer,

89  Bkz. Cakan, 73-78.

90  Cezairi, Tevcthii’n-nazir il3 usiili’l-eser, 235.

91  Serahsi, Usiil, 11, 14,

92 Polat, Selahattin, Hadislerde Metin Tenlddi, 30.
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miistakil bir ilmi aragtirmaya konu edilmemistir. Yukarida belirtildigi tizere,
bu sahada ilk eseri verenlerin Istdm ilim disiplini iginde hadisgiler degil,
cogunun fikih ve kelamcilar oldugu gérilmektedir. htiliflt hadis konusunda
dogrudan ve il eser verdigi fizerinde ittifak edilen Safif, bir hadisgi olmaktan
ziyade, bir fakih; dolayli olarak bu alanda eser verenlerden Ebfi Cafer et-
Tehavi (321/933)°de aym sekilde bir fakihtir, “Muhtelifi’I-hadis” den dolayis
da olsa séz eden hadisgilerden ilki ise Tbn Furek (406/1015) ile O’nun mudsir:
olan Eb{l Abdilldh, Hikim en-Nisdblri (405/1014)’dir. Hakim, 56 nevi olan
hadis ilmi arasinda “Muhtelifii’l-hadis” den “es-sinenii’l-miitedriza” adiyla
29. nevi olarak zkretmektedir. Ancak O, konuya degisik mezheplere delil
olma noktasindan yaklasmistir. O, zaafta denk olmayi da hadisler arast
faarruz igin gegcrh saym1$, bu tmi, sadece fikhi anlamda gerekli olan bir itim
olarak belirtmistir.”

Hadis-te’lif hareketinin ikinci dénemi olan ibn Saldh (643/1245)°dan
sonraki dénemde ise bu ilme daha onceki dénemde oldufu kadar deper
verildigi goriilmemektedir. Ibn Saldh, “Ulimi’l-hadis” adhi  eserinde
“Mubhtelifii’’l-hadisi” miistakil bir ilim olarak vermis; ancak daha evvel ki Ibn
Kuteybe (276/889)'nmin eserini bu konuda yetersiz buldugu halde konu
lzerinde fazla durmanus; ondan sonra da Ibn Kuteybe'nin eserini agan bir
galigma meydana getirilmemigtir ™ Bu sahada yapilan son disiplinli bir
galigma ise Ismail Liitfi Cakan’mn hazirladig “Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve
¢oziim yollart” adlt eserdir. Miellif, bu ¢aligmasinda “Thtitdfii’)-hadis”
konusunu Hadis Usiilii’néin bir meselesi olarak depil, miistakil bir ilim dalt
olarak ele almaktadir.

Daha once de deginildigi tizere Hadis alimlerinden bu sahada konugan
ve tasnif yapanlardan ilki Imam Safif olup, “Kitdbi’l-umm” adli eserinde bu
konuya topluca temas ettigi, ihtilafli hadisler arasindaki ceme’ (uzlasmaya)
dikkat ¢ektigi ve meseleye fikhi perspektifien baktifn goriilmektedir.”
Birtakim kaynaklarda Safii'nin, “Ihtildfu’l-hadis” adl eseriyle, Tahavi’nin

“Serh’u malni’l-4sar” adh eserinin bu alandaki fikhu’l-hadis kitaplarindan
sayldigt belirtilmektedir®® Safii’den sonra aym konuda Ibn Kuteybe,
hadislerde tendkuz bahanesiyle onlan reddeden itirazcilara karst, “Te’vili
muhtelifi’l-hadis” adli eserinde cevap vermis; konuyla ilgili olarak giizel
olsun olmasin aralarinda ¢eligkili gibi gorilen hadisleri toplamaya biitiin
giciindl sarf etmig ve hadislerin arasini cem ederek miigkil hadislerin halline
caligmistir. Konuyla ilgili hadislerin ¢ogu terk edildigi igin miiellifin bu eseri,

93 Nislbir], Hakim, Miirifetii wlitmi’l-hadis, 186-154,

94 Gérmez, Mehmet, Hadis ve Siinmeti Anlamada Metodoloji Serunu, 121; Ayrica bkz. Irdki,
Zeyniiddin, Abdurrahim b. Hiseyin, et-Takyid ve’l-izék, 285.

95 Suyi, Tedrib, IL, 196,

96  Bkz Qakan, 44.
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yine de noksan goriilmektedir.”” Bu alanda eser te’lif edenler arasinda ibn
Cerir et-Taberf (310/922) ile, “Muskili’l-4sar” adh eseriyle Hanefi
fakihlerinden Tahdvi’nin de yerleri 6nemlidir. ibn Huzeyme (311/923) ise bu
sahada konusanlarin en giizeli ve en schretlisidir. O, bu konuda: “Hadisler
arasinda birbirlerine zit hig iki hadis bilmiyorum; her kim béyle bir hadis
biliyorsa getirsin, onu te’lif edeyim.” ** diyerek ihtitafi’l-hadis konusunda
ddeta muarizlara meydan okumaktadir.

Bu konuda ¢aligan diger baz miellif ve eserlerini sOylece siralamak

miimkiindiir;

— Muhammed b. Ebi Umeyr el-Bagdadi (2 17/832)’nin “Thtilafi’l-hadis™,

— Zekeriyya b. Yahya es-Saci (307/919) nin “Muhtelifii’l-hadis™i, '

— 1bn Hibban, Muhammed b. Ahmed (354/965)’in “Kitabii’l-cemi beyne’l-
ahbiri’]-MutezAddde” adli eseri,

—— Ebi’l-Ferec, Ibni’l-Cevzi (597/1200)nin “et-Tahkik i ahadisi’l-hilaf 1,

— Muhammed b, Téhir (507/1113)’in “el-Mugis min muhtelifi’l-hadis” I

—— Ali b. Abdillah b. Cafer el-Medini (234/848) nin “thtilafu’l-Hadis” i ve
Osman b, Said ed-Darimi (280/893) wdnin bu konudaki eserleri
saylmaktadir, ®

Bu konuda birinci derece kaynak olan yukandaki eserlerin yanmnda,
Tah&vi'nin “Serhu maini’l-dsr” adli eserini ve Ebi Bekr Muhammed b.
Hasan b. Furek(406/1015)’in “Miiskiti’l-hadis” adli eserini de tali kaynak
olarak saymak mumkiindiir. Hadis¢i Ismail Litfi'ye gore bu iki eserden ilki
“fikhw’l-hadis” niteliginde, diferi ise “ehdisi’s-sift” mn te’villerini ihtiva
etmektedir,'”

C. Hadisler Arasindaki ihtilafin Sekilleri
[htilaf halinde hadisler, gok sayida olup su sekillerde tezahiir
etmektedir;

1. Hadisin Hadise veya Hadislere Muhalefeti

Hadiste, teAruzun gergeklegmesi igin aranan sartlara adette denklik
meselesinin dahil edilip edilmeyecegi konusunda ihtilaf olmakla beraber,
Hadis bilginlerinin geneline goére, adette denklik aranmayacagl goriisit dne

97 Suyiti, Tedrib, II, 196; Ancak Hadisgi Ismail Liitfi Gakan, Hadislerde Gériilen fhtiliflar ve
Coziim Yollan” adli eserinde, “IgkAl” kavrammm “Ihtil3f" kavranundan farkly oldugusu ileri
silrerek s6z koousu Ibn Kuteybe'nin bu eserinin “Muhtelifii’}-hadis” degil, “Migkila’l-hadis” eseri
olarak goriir. Bkz, Cakan, 69.

98  Suyati, Tedrih, II, 196.

99 Bukonuda bkz. Kettani, Hadls Literatiirii, 336-337; bkz. thn Kuteybe, Mukaddime; Cakan, 41-46,

100 GQakan, 44, 45; Accde, el-Muhtasaru’l-veciz f§ uliimi’l-hadis, 117,
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¢tkmug olup hadisin hadise muhalefeti su sekillerde gergeklesmektedir:

a-Bir Hadisin Bir Bagka Hadise Muhdlif Olmasi: Asapidali hadisler,
kendi iglerinde ve birbitleri arasinda ihtilaf bulunan hadislerden bazilardir:
“Kalbinde hardal tanesi agirliginca kibir bulunan kimse cennete girmez; (yine)
kalbinde hardal tanesi agirliginca iman bulunan da cehenneme girmez. ™"
Kindyeli bir lafiz tagtyan bu hadisle, “LAilahe illallah” diyen kimse zin etse,
lursizlik yapsa da cennete girer.”'” seklinde iginde zind ve lursizigin cennete
girmeye ménl olmadigmi belirten hadis arasinda bir anlam celiglkisi
goriilmektedir, Cinki zind ve hirsizlik, kibirden daha biiytk bir ginah oldugu
halde bu hadiste cennete girmeye engel teskil etmemektedir. fbn Kuteybe’ye
gdre, burada herhangi bir tutarsizlik s6z konusu degildir. Bu hadisler, sézii
edilen amellerin hitkmiintin ne oldugunu ifdde etimek igin soylenmistir. Hadiste
ise, kalbinde hardal tanesi kadar iman olan kimsenin cehenneme girme hitkmii
kastedilmedigi gibi, kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan kimsenin de
hilkmiiniin cennete girmek oldugu kastedilmemistir. Hadiste kibriva (ululuk),
Allah’indir; bagkasimnn olamaz.” denmek istenmistir. Bu durumda Rastilallah,
bu hadisleri bir hitkim ifide etmek igin depil, hadiste sozii edilenlerin
hitkmiiniin ne oldugunu ifdde etmek igin séylemistir.'®

Konuyla ilgili pek ok ornekten, bir digeri de, Ebi Zer Gifard
(32/652)’nin Rastlillah (s.a.v.)’den rivdyet ettigi, “Cibril bana geldi ve su
mitjdeyi verdi: “Ummetinden hig bir seyi Allah’a sirk kogmayarak ¢len kimse
cennete girmis demektir.” Zind etmis ve hirsizlik yapmis olsa da mi?” dedim.
Rasiiliillah, “Zini etmig ve hirsizlik yapnms olsa da (girecektir).” '* hadisi ile
Eb Hureyrenin Rasiliillah’tan riviyet ettigi, “Kisi zin4 ettigi zaman mi’min
olarak zind etmez. Kigi hirsizhk vaptifi zaman mi’min olarak hirsizlik
yapmaz, Kisi igki igtigi zaman mi’min olarak igki icmez,™® hadisi arasmda
zdhirde bir geligki gorilmektedir. Dolayistyla soz konusu hadisler, ihtilaflidur.
Bu hadislerin te’viliyle ilgill gesitli goriigler ileri siiriitmis olup, bunlardan
ikinci hadisteki “mii’min olarak zind etmez.” Ibaresiyle “miinafik gibi sadece
diliyle tasdik eden bir mi’min deil, hem kalbi hem de diliyle tasdik eden
hakiki mii’minin $6z konusu edildigi” kanisma varilarak iki hadis arasinda bir
geliski olmadigr seklinde deperlendirme yapilmaktadir.'™ Ay sekilde
hadislerin yazilmasim yasalklayan, Ebl Sdid el-Hudri (74/693)nin rivAyet
ettigi, “Benden Ku’dn’m diginda bir sey yazmayimuz; kim benden bir sy
yazdiysa, onu imha etsin (silsin).”'”" hadisi ile, hadislerin yazlmasina

101 Mibstim, Iman, 148, 149; Ebi Davit, Libas 26; Tirmiz, Birm, 61,

102 Buhari, Cendiz, 1; Bedt’l-halk, 6; Libas, 24; Miislim, fman, 153, 134.
103 Ibn Kuteybe, 117, Ayrica bkz. Cakan, 104-108.

104 Miislin, Iman, 153, 154.

105 Misliny, Iman, 100,

106  ibn Kuteybe, 170, 171; Aydinly, 109.

107 1bn Hanbel, 111, 12, 21, 39.
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Raslillah’n izin verdigini bildiren Abdullah b, Amr (65/684)’m riviyet
ettigi, “Ey Allah’in Rasfilii! Senden isittigim her seyi yazaym m1?” dedim.
Rasiilillah (s.a.v.): “Evet, yaz” dedi. O zaman ben; “Ofkeli olsan da olmasan
da m1?” dedim. Rasiliillah (s.a.v.): “Evet, 6fkeli olsam da olmasam da (yaz)™;
¢iinkii ben her iki halde de sadece hakki séylerim!” '® hadisleri arasmda da
geligki goriilmektedir. Bu sebepledir ki hadisleri yazip yazmama konusunda
hadisgiler arasinda ihtilaf olmugtar.'® ibn Kuteybe ise s6z konusu hadislerin
birbirleriyle ¢eligkili olmalarini, ya sinnetin siinnetle neshi, veya okuma
vazma bildigi igin Rasflilah’in yazma igini yalniz Abdullah b. Amr’a has
kilnug olmasi saklinde degerlendirmektedir, '

“Hastalik korkusuyla viicudunu daglattiran, okuyup tflettiren Allah’a
tevekkel etmemigtir.” "' hadisiyle “Tedavi usillerinden en faydali olanlar, kan
aldirmak, bal gerbeti ve atesle daglamaktir.” ''? hadisleri arasindaki tedruz
hakkinda da hadisciler, her birinin ayr ayri yeri vardir,” diyerek birinci hadisi
hastalanmadan 6nce, hastalanmamak igin saflam bir viicudu daplatmanin
dogru olmadifna; ikinci hadisi de hastalandiktan somra iltihaplanma, kan
durmamasi ve su toplanmasi hallerinde teddvi ig¢in  daglamaya
hamletmiglerdir, '

b-Bir Hadisin Birden Cok Hadise Muhdlif Olmasi: Birbiriyle celiskili
goriilen hadisler arasinda adette denklik gerekmedipine gore, ihtilaf halinde bir
tarafta bir hadis bulunurken bagka bir tarafia birbirini destekleyen birgok
hadis bulunabilir, Zit hitkiimler igeren hadisler, aymi sthhat ve sibiit
derecesinde oldugu takdirde bir tarafta birden ¢ok hadisin bulunmast tedruzu
ortadan kaldirmaz. Ancak boyle bir durum, cem ve neshe yénelmenin
imkansiz olmasi halinde tercih igin gerekge yapilabilir. Nitekim at eti yemenin
baram oldugunu belirten Hélid b. Velid (21/641)’in rivayeti olan hadisle, at
eti yemenin mitbah oldugunu belirten Cébir b. Abdullah ve Esma bt. Ebi Bekr
(73/692)’in rivayetleri bir hadisin birden ¢ok hadise muhalif olduguna drek
verilmektedir.""*

c-Hadlisin Baginin Sonuna, Sonunun Basina Muhdlif Olmas:: Bu
durum, bir hadisin kendi iginde ihtilaf oldupunu gosterir. Bir hadisin baguum
sofluna, sonunun bagina veya bir kismmin biitiintine zit diigmesi, kendi iginde
geligkili olmasidir, Bu husustaki émeklere hadis usfilis eserlerinin pek gogunda
rastlamak mimkingdiir. “Ugursuziuk yoktur, uBursuzluk ugursuzlugu

108 Iha Hanbel, II, 162; 192, 207,

109 Accéc, 183; Poiat, Hadislerde Metin Tenkidi, 30.
110  Ibn Kuieybe, 286, 287.

111  Ibn Hanbel, IV, 249, 251.

112 Buhid, Tib 4.

113 tbn Kuteyhe, 329, 331; Cakan, 184.

114  Bu konuda bkz Tahavi, Milgkili’l-asar, IV, 162-169.
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vehmedenedir,”'"” hadisi, birtakim miiellifler tarafindan, nefyt ve ispati iginde

bulunduran, bast ile sonu birbirine zit olan hadis olarak deperlendirilmekiedir.
Tahévi ise bu hadisle ilgili en dogru iddia, hadisin ikinci kismnin,
“Ugursuzlupun  ginali  ona  inanan kimseyedir.” seklinde vyapilan
degerlendirme oldugunu belirtir.'"® Clinkii ugursuzluk inanci bir gesit sirktir.
Nitekim Peygamber (s.a.v.), “Ugursuzluk, sirktendir”"!” buyurmugtur,
“Sizden biriniz, uykudan uyandigr zaman ii¢ kere yikamadan elini su kabina
daldirmasin. Ciinkit kigi, uyku halinde elinin nerede geceledigini bilemez.” ''®
hadisi de aym sekilde Ibn Kuteybe tarafindan i¢ ihtilafli ve sonu basin
hitkiimstiz birakan hadislerden goritmektedir.'”” Hadis ve fildn iyi bilip,
inceliklerine vakif olan hadis usdli Alimleri birbirine zii gibi goriisen bu tiir
hadislerin baglica iki kisma ayrildigin belirtitler. '

D. ihtilafin Kisimlar

1. Aralarinda Cem (Uzlagma) imkani Olan Hadisler

Birbirine zit gibi géritnen bu tiir hadislerin aralarinda ne teiruz ne de
nesh ihtiméli olmadigindan her ikisiyle de amel etmek gerekir. Baska tercih
imkanlari tzerinde durulmaz. Ahkfim Hadislerinin pek copunda amel
edebilme bu yolla saglanmaktadir, Meseld bir haberde, su iki “kulle” 2'ye
ulagtiginda, pislik tagimayacap,'™ belirtilitken bir baska haberde; “Allah,
suyu, temiz kilmigtir; onu ancak tadmi, kokusunu ve rengini degistiren sey
kirletir.”'* buyurulmaktadir. Bu iki haberden birincisinde bir su degigmis
olsun olmasmn iki kulle mikiarma uvlashginda onun temiz sayiacag
belirtilirken, ikincisinde miktar: ne olursa ofsun bir suyun tadi, rengi, kokusu
bozulmadikga temiz olacagr belirtilmektedir. Hadisgilere gére bu haberlerden
birl, dierini tahsis ettifi igin aralarinda bir ihtilaf bulunmamaktadir,'®
Béylece her iki hadis de yiirirlitkte kalabilmektedir.

Aralarinda cem ve te’lif imkam olan zit goriiniiglii diger bir haber de
“sirAyet (gegme ve bulasma) yoktur.” ' hadisi ile “cizzamhdan aslandan

115 Tahavi, 115, 109; {lgili hadis igin biz. Eb& Daviid, Tib, 24, Tinnid, Siyer, 47, fbn Mace, Tib, 43,

116  Tahdvi, IIL, 108,

117 Ebil Daviit, Tib, 24; Tirmizl, Siyer, 47; Ibn Mice, Tib, 43.

118 Buhéri, Vadi, 26; Mislim, Tahira, 87, tbn Hanbel, I1; 241, 253.

119 Iba Kuteybe, I, 130-131; Bu konuda bkz. Gakan, 108.

120 Suyiiti, Tedrib, 11, 197,

121 Kulle: Iki bioyak kop demelktir. Tahminen 46 kova veya 95 kg, suya tekdbul eder, Bkz fbn Manzir,
11, 563. Asim Efendi, 4/54; fbn Kuteybe, Te'vilil muhtelifti’l-hadis {tre. M. Hayri Kirbasoglu), 494.

122 Ebii Daviit, Tahara, 33; Tirmizi, Tahéré, 50, Nesil, Tahérd, miyah, 3; Ibn Mace, Tahara, 75.

123 ibn Mice, Tahdre, 76.

124 Bkz tbn Kuteybe, 336, 337, Suyiti, Tedrib, 11, 197.

125 Bubési, Buyl, 36; Tibb, 19, 35, 43-45, 53, 54; Muslim, Selim, 102, 109, 111, 114, 116, Ebs Dévid,
Tibb, 24; Tirmiz, Siyer, 46.
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EERE

kagtipm gibi kag” '** hadisidir. Ibn Kuteybe’ve gore bu iki hadis arasinda
higbir ihtilaf yoktur, Ancak Hadislerini her birinin kendine has veri ve zamamn
vardir. her biri kendi yerine konuldugu zaman ihtilaf ortadan kalkar.'” Bu iki
haberden birinci haberde dogal olarak higbir hastaligin diger bir kimseye
gegmeyecegi belirtilirken, diger bir haberde aslandan kagar gibi ciizzamlidan
kagmilmas: emredilmektedir. S6z konusu iki hadiste sahih olup aralarmda bir
gatigma yoktur. Sovle ki hastaliklar kendiliklerinden bulasmaz, Fakat Yiice
Allah, hastanin saglam kimse ile temasim, hastalifin ona bulagmasina sebep
kdmugtir, Nitekim fend kokusu artan clizzamhyla uzun bir miiddet oturan ve
onunia temas eden kimse de o hastalipa yakalanmaktadir, Aym sekilde veba
vb. hastalklarin  bulagmasindan korkularak bulunduklann mahalden
uzaklagiimaktadir, '**

2. Aralarinda Cem {Uzlagma) imkani Olmayan Hadisler

Bu tip hadisler, ya daha evvel iizerinde durdugumuz nasih ve mensuh
hadislerdendir, Bu durumda her ikisi de sahih olan ve birbiriyle ¢eligkili olan
hadisler arasmdaki viirid tarihine bakilir. Onceki hadis mensuh, sonraki nasih
konumundadir. Ya da iki hadisten biri digerine gore ravilerinin sifatlan
bakimmdan zayifir. Bu durumda aralaninda tercih yapilir. Ravileri kuvvetli
olan hadis tercih edilir, digeri ise terk edilir. Suy@iti, “Tedrib” inde bazm
alimlerin bu tercih sebeplerini yiize kadar ¢ikardimi belirtirken, kendisi genel
olarak bu tercih sebeplerini yedi kisma ayir; '

a- Révilerin hallerine (Révilerin adedi, adil ve zabit olup olmadiklarina)
bakilir.

b- Hadisin tahammiil ve eda usfiliine balkalir.
¢~ Hadisin rivayet keyflyetine (lafzen ve ménen riviyetine) bakilir,

d- Hadisin viirQid, vaktine (stylenme zamanma) ve yerine (mekki ve
medeni olusuna) bakalir.

e- Hadisin lafzina (hiiss ve mma deliletine) bakalir,
f- Hadisin hitkmiine (viicib ve ibdhe ifide etmesine) bakilir,

g~ Hadisin hérici durumuna (Kur’dn'in ve sahih haberlerin z&hirine
uyup uymadiina) bakilarak tercih yapilr.'*

126  Buhiri, Merza, 19; ibn Hanbel, II, 443,

127  Ibn Kuteybe, 102, 103,

128  Suyiti, Tedrib, 11, 197; Aynica bkz. Ibn Kuteybe, 102-103.

129  Bkz. Suyfiti, Tedrib, I1, 198. S

130 Bu konuda bkz Suyiti, Tedeib, II, 198-202; Kogyigit, Hadis Usiillt, 149-150; Gakan, intilafiy']-
hadis, 211-234; Demirci, 143 - 145,
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E. Serahsi'nin ihtilafii'l-hadis Anlayis

Ser’l naslardaki tenfkuz ve tedruzu acziyet aldmetlerinden goren
Serahsi, Yice Allah'in da acizlikten miinezzeh olmasi nedeniyle Kitap ve
Stinnette tedruz ve tendkuz olmadig: kanaatindedir. O, Kitap ve Stinnet icin de
birbirine zit gibi gériinen geylerin, bizim nastarmn tarihiyle ilgili cehlimizden,
nisih ve mensuhu bilmedigimizden kaynaklandigii iddia eder. Naslar
arasindaki tefruzu, “mukabele etmek, karst koymak ve kargt olarak bir seyi
birinden engellemek” "' ligat anlamlariyla ilintili olarak “naslar arasmdaki
anlam gatigmast” seklinde anlamlandiran Serahsi, ancak birbirine esit deliller
arasinda 1ihtilifin olabilecegi, kuvvetli olanla zayif arasinda bir anlam
¢atismasinm olamayacagini belirtir ve bu durumu naslar arasindaki tedruzun
rikknil olarak gortir,"** Naslar aras1 anlam catigmas: igin, iki delilin bir vakit
(aym vakit) ve bir mahalde (ayn:t yerde) olmasmin sart oldufunu belirten
Serahsl, gece ile gindiizin  farkls zamanlarda tabakkukuna ihtilaf
denemeyecegini, iki ayn vakit ve iki ayr1 mahalde iki delilin ¢atismasinn ise
aklen ve hikmen mimmkiin olamayacagim ileri sirer. O, bu gorusint, her
hangi bir kimsenin bir kadinla evlenmeden once onun annesi ve kiziyla
evlenebildigi halde, soz konusu kadinla evlendikten sonra annesi ve kiziyla
evlenmesinin haram olmasint misal vererek te’yid eder. '

Serahsi, her birinin digerini nesh edebilmesinden dolay iki &yet, iki
kiraat, iki stinnet (iki hadis) ve dyetle meshur siinnet arasmda anlam ¢atismas
olabilecegi; birbirini neshetme giicii olmadigi igin kiyasiar arasmda ihtilafin
olamayacag gorigiindedir, Ciinkil nesh ancak kesin ilim ifdde eden seylerde
olmaktadir. Halbuki kiyas ise kesin ilim ifide etmemektedir. Ayni sekilde o,
ihtimalden hali olmadif1 ve riviyei~i kaviyyve olmadig1 icin sahabe kavilleri
arasinda da catigma olamayaca@i kanaatindedir. Hanefilerde oldugu gibi
Serahst’de ilim noktasinda kesin delil olmay, hadiste anlam ¢atismasinin
vukiiu igin sart kogmaktadir. Bu durumda ihtilaf, her seyden evvel, aralarinda
nesh cereyan edebilen ve sihhatte birbirine egit olan hadisler arasinda veya bu
nitelikteki diger deliller arasinda olmalidir. Ciinkii ancak kuvvetli olan delil,
digerini gegersiz kilabilir, Kuvvette birbirine denk iki delilin birbirleriyle
catismasi halinde ise amel diiger."* Ayrica O, deliller arasi gatismann ameli
diisirmesinden dolayr tarihleri bilinmeyen iki siinnet arasinda ihtilaf
bulunduBunda, sahabe sozii ve sahih kiyas gibi sinnetten sonraki uygulamaya
gidilmesi gerektigi gorisiindedir."*’

131 Sershsi, IT, 12; Asim Efendt, 11, 1276,
132 Serdhsi, 11, 12,

133 Aym Yer.

134  Serahsi, 11, 13.

135 Serahsi, Usii, I3, 13, 14,
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F. Serahsi’ye Gore Ihtilafh Haberlerin Géztmii:

O’na gore ihtilafti hadislerin ¢&ziimi, hiiccetin vani nassin lafizlari,
hitccetin yani nassin hitkmii, ahvéle itibaria nassin tahlilinde, nassin tarlhl ve
tarihin deléletinde aranmalidir. 136

1. GBzUmii Nassin Lafizlarinda Aramak

Bu kisma giren géziimler, genelde iki nastan biriyle amel etmek veya
naslardan biri muhkem oldugn halde digeri miicmel, miitegdbih ya da miigkil
olursa muhkem olanla amel ederek hasil olabilecegi gibi iki nasdan birinin
tahsise ihtimih varsa, bu durum, tefruzu kaldirdigindan nassin umomuny
tashih etmekle de ihtilaf ¢ozilebilir. Bu naslardan biri kitap veya meshur
stinnetten, digeri haber-i dhaddan olsa da aynidir. Bu goriige gore hirsizlik
eden erkek ve kadnlarin elinin kesilmesini emreden, “Hwrsizlik eden erkek ve
kadwn yaptiklarna karsilik Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesinl... "'
ayett “ Ve eger ortak kosanlardan biri gitvence dileyip yarmmna gelmek
isterse, onu yanina al ki Allah’in sézind] igitsin, sonra onu giiven iginde
bulunacag: yere ulasgtir...” 13¥ dyetiyle tahsis edilmistir. Ayrica “Uyudugu ve
unutiugu igin namazim geglrenler, hatirlayinca kalsinlar, onlar igin vakit,
namaz hatirladiklan vakittir.” *° seklindeki genel hitkiimlii hadis, namaz
Jalinmasi yasaklayan ti¢ vakit hadisiyle '** hustisflesmis goriilmektedir.'*!

2. Cozliimii Naslarin Hiilkmiinde Aramak

Bu durum, naslardan birinin sabit hikminiin digeri tarafindan
nefyedilmesi halinde bu hiikiimlerden birinin isbat edilmesi seklidir. Meseld
bir dyette, “Allah, sizi yaptiguz kayitsiz yeminlerden sorumly tutmaz, fakat
kalplerinizin kazandig (bile bile yaptiginz) yeminlerden sorumiy tutar...”
"2 buyurulurken bir baska ayette, “Allah, sizi yeminlerinizdeki lagvden
(kasitsiz olarak yaptigimiz yeminlerden) dolayr sorumlu tutmaz; fakat bilerek
yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumly tutar... ' buyurulmaktadir. Bu
iki dyet, insanlarin kalben bir seye azmetmesi veya azmetmemesi bakimindan
ihtilafli gozitkse de buradaki yemin sekillerine ait sorumluluklardan birisi fitre
vermek gibi dinvevi bir ceza, diferi ise ubrevi bir ceza olarak
deperlendirilmekte ve iki Ayet arasmda  higbir ihtildf olmadif

136 Serzhsi, Usil, 1i, 19.

137 Maide, 5/38.

138 Tevhe, 9/6.

139  Ebh Davit, Salat, 11; Nesii, Mevakit, 52, 53, 54.
140  IbnHanbel, II, 179, 207, 211; 1V, 2335, 321.

141  Serahsi, Usiil, 11, 18,

142 Bakara, 2/225.

143 Maiide, 5/89.
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gorillmelktedir,'**

3. Intitafi Ahvile itibar Yoluyla Cézmek

Bu tip ¢o6ziim, belli bir konuda meveut durumun yorumlanip
degerlendirilmesi demektir, Meseld, “.. temizleninceve kadar onlara (havizlt
kadwnlara) yaklagmavin...”'™ Ayetinde “yethumn™ kelimesinin biri seddel;
digeri seddesiz olmak tizere iki sekilde okunmaktadir. Bu darumda goriintste
lafzen aralarinda bir tedruz vardir. Kiraatin birine gore kadina vaklagmak,
“hayz halindeki kamn kesilmesine™ kadar yasaklanirken, bir diger kiraate gire
vaklagmak, “hayzli kadimn yikanmasma” kadar yasaklanmaltadir. Bu
durumda iki kiraat ve manalari arasinda tedruz gorillmektedir. Ayetin
kiraatindaki bu tedruz, kadinin hayz halinin on giinden asag bir sire devam
etmesi halinde kelimeyi seddeli “yutahhire” seklinde okuyarak, on giin devam
eltiginde ise kelimenin seddesiz “yethurne” seklinde degerlendirmek slretiyle,
kiraattaki tefiruz, kadinn hayz halinin siiresine itibarla giderilmektedir. Cainki
tuhr middeti olan “kadmm hayz siiresi” on giinden fazla siirmemektedir. Bu
miiddetin on giinden daha gok siirmesi 6zir kabul edilirken, on giinden daha
az siirmesi durumunda ise, kadinlik halinin tekrar etmesi ihtimalinden dolayr
stz konusu tuhr middeti gergeklesmemis demektir.*“¢

LY.}

Kur'an’dakd, “...ve topuklara kadar ayaklarmuzi (meshediniz)... "
mealindeki abdest &yetinde de yine kelimenin mensup ve mecrur okunmasma
gore bir anlam catismast bulunmaktadir, Buradaki anlam catismasi da yine
mevcut duruma gére yorumlanip degerlendirilmektedir. S6z konusu “erciile”
kelimesi mecrur okundugunda mesh giyen kimse disintlmekte ve kendinden
dneeki “mesh” kelimesine atfen anlamlandirimaktadir, Eger kelime mensup
okunursa ayet, bizatihi ayagini yikayan kimseye hamledilerek, daha ¢nceki
“pas]” kelimesine atfen manalandiriimaktadir,'**

4. ihtilafi Nassin Tarihi ve Tarihin Deliletini Bilmekle
Cozmek

Daha evvel belirtildigi fizere anlam itibariyle geligen iki nastan daha
sonraki nasih, onceki ise mensuhtur. Ibn Mesud (32/652)’un rivayetine gére,
“lelerinizden olenlerin geriye birakiikiar eslert, dort ay on giin (bekleyip)
kendilerini gozetirler...” '® &yetinde belirtildigi tizere dnceleri kocas: vefat
eden hamile bir kadimn iddeti, iki vaktin en uzunu olarak kabu! edilirdi. Daha

144 Serahsi, I, 19.

145 Bakara, 2/221.

146  Serahsi, Usi, 11, 20,
147 Maide, 5/6,

148  Serahsi, Usil, I, 20.
149 Bakara, 2/234.
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sonra bu durumun, *.gebe olanlarm bekleme siiresi, yiiklerini
birakmalaring  kadardir...”"™"  Ayetinin  indirilmesiyle  nesholundugu
gorilmektedir, Bu iki dyetten ikinci dyetin sonra indirilmesi, itk &yetteki soz
konusu bekleme siiresinin ilgili konunun neshine delildir. Bu iki nastan daha
sonrakinin éncekini neshettipi sahabe arasmda da ma’ruf olmugtur.'”’

Iki nastan birinin nehyi gerektirip digerinin ibaheyi gerektirmis olmast
seklindeki thtilaf ise, ilgili haberin tarihinin delaletiyle ¢ozlimlenir. Mesela, bir
haberde Nebi (s.a.v.), keleri yemeyi vasaklarken, bir bagka haberde onu
yemeye ruhsat verdigi gorilmektedir."** Gorimiste bu iki nas arasmda ihtilaf
oldugu ortadadir. Boyle bir ihtilaf, ancak haberin tarithinin delaletine
yonelmekle ortadan kalkar, Bu durumda keleri yemeyi yasaklayan nassin onu
yemeye ruhsat veren nastan sonra vrid oldugu ortaya gikar ki, bu konuda
evld olan, son varid olan nassa itibardur.’>

G. Ihtilafh Hadisleri Goziim Sistemleri

Hadisler arast ihtil&fin giderilebilmesi igin uygulanacalk usullerin hangi
siramm igleme konulmas: tizerinde {sldm bilginleri arasinda ihtilaf oldupu ve
bu komnda d¢ ayr: gurnbun bulundupu goérilmektedir. Bu ii¢ gurubun
hadislerdeki ihtilafi ¢coziim sistemleri kisaca goyledir:

1-Cumhur-u ilemanin (Isldm bilginlerinin genelinin) Sistemi:

Cem ve Te’lif Tercth, Nesh. Tevakkuf.
2- Hanefilerin Sistemi:

Nesh, Tercih. Cem ve Te’lif. Tesakut.
3-Hadisgilerin Sistemi:

Cem ve Te’lif. Nesh,  Tercih, Tevakkuf.

H. Hadisgilerin ihtilafii Hadisleri Géziim Sistemleri

Alantmzi dogrudan ilgilendirmesinden dolayr hadisler arasimdaki
ihtildfin giderilmesinde hadisgilerin sistemini ele alacak olursak bunlardan ilk
sirada cem ve te’lif prensibinin oldugunu gériiriiz.

1. Cem ve Te'lif

Sozhikte Cem, daginik olanlar bir araya getirmek, bir araya toplamak,
tevil yoluyla iki delil arasindaki ihtilafi gidermek, mutlak olarak lafzin delalet

150 Talak, 65/4.
151  Serahsi, Usil, IT, 20, . )
152 Miislim, Sayd , 40; Tirmizi, Et'ime 3; EbQ Divid, Et'mme, 27, Ibn Méce, Sayd, 16; Ibn Hanbel, II,

5.
153 Serahsi, Usil, II, 20
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ettigi manayl agiklamak manalarma gelir.'™ Istilahta ise, ilk bakista

aralarinda geligki varmig gibi goritlen hadislerin arasmi, birini veya ikisini
te’vil etimek siretiyle vb. sekillerde te’lif etmek, uzlagtirmak demektir.'* Daha
evvel de behirtildigi Gzere cem usiili, zahiren ihtilafli goziken iki nastan her
ikisiyle birlikte amel edilmesidir. Ciinkii dini delillerde aslolan sey, onlarla
amel edilmesidir. Bu da bir bakima tahsis, takyid ve ahvalle ilgili zitliklarin
giderilmesi demektir. Hadisgilerin tizerinde ittifak ettikleri hadisler arasi cem
ve te’lif] tahsis, takyid ve haml, metotlanyta gerceklestirilmektedir.

a-Tahsis: “Amme” kelimesinin ziddicir. Bir seyi veya bir kisiyvi segmek
ve husdstlestirmek’™ anlamlariyla ilintili olarak tahsis, bir lafzin (hadisin)
kapsamm iginde bulunan manalardan bir kismimi onun  kapsamindan
gtkarmaktir, ">’ Birbirine zit gibi goriinen bu tiir hadislerin aralarinda ne tefruz
ne de nesh ihtimili olmadigindan her ikisivle de amel etmek gerekir. Baska
tercih imkanlary fizerinde durulmaz. Ahkdm hadislerinin pek gofunda amel
edebilme bu yolla saglanmaktadir. Daha 6nce de misl verildigi Gzere, bir
haberde, su iki “kulle”ye ulagtiginda, pislik tasimayacags,’® belirtilirken bir
baska haberde: “Allah, suyu, temiz kilnstir,; onu ancak tadini, kokusunu ve
rengini degigtiren gey kirletir.”'” buyurulmaktadir,. Bu iki haberden
birincisinde bir su degismis olsun olmasm iki kulle miktarna ulastiginda onun
temiz saydacafi beliriilirken, ikincisinde miktan ne olursa olsun bir suyun
tadi, rengi, kokusu bozulmadik¢a temiz olacap: belirtilmektedir, Hadisgilere
gére bu haberlerden biri, diferini tahsis ettigi igin aralarmda bir jhtilaf
bulunmamaktadir,'®

Aralarinda cem ve te’lif imkdm olan zit génintigli diger bir haber de
“sirdyet yoktur.” hadisi ile “ciizzamlidan aslandan kagtigin gibi kag™ hadisidir.
fon Kuteybe’ye gére bu iki hadis arasmda hicbir ihtilaf yoktur. Ancak
Hadislerinin her birinin kendine has veri ve zamam vardir. Her biri kendi
verine konuldupu zaman ihtilif ortadan kalkar.'®’ Bu iki haberden birinci
haberde dogal olarak higbir hastaligin diger bir kimseye gegmeyecegi
belirtilirken, diger bir haberde aslandan kagar gibi ciizzamlidan kaginlmasi
emredilmektedir, S6z konusu iki hadiste sahih olup aralannda bir ¢atisma
yoktur. Soyle ki hastaliklar kendiliklerinden bulasmaz, Fakat Yiice Allah,
hastanin saglam kimse ile temasmu, hastahin ona bulagmasina sebep
kilmugtir, Nitekim fend kokusu fazlalagan clizzamliyla uzun bir miiddet oturan
ve onunla temas eden kimse de o hastalifa yakalanmaktadir. Nitekim vebd vb.

154  fbn Manzur, Lisanil’l-Avah, V11, 53.

155 Aydinls, Hadis Istidlahlan Sazliigii, 43.

156  Ibn Manzur, VI, 24; Asum Efendi, II, 1168.

157 Aydintr, Hadis Istilahlar Sozliigii, 148.

158  Ebly Davitt, Tahdrd, 33; Tirmizl, Tahdrd, 50, Nesi, Tahdrd, miyih, 3; {bn Mace, Tahérd, 75.
159  lbn Méce, Tahire, 76,

160 Bkz. ibn Kuteybe, 336, 337, Suyiiti, Tedrib, 11, 197,

161 ibn Kuteybe, 102, 103,
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hastaliklarm  bulagmasindan  korkularak  bulunduklarr  mahalden
uzaklagimaktadir.'®

Hadisin hadisle tahsisi noktasmda hadisin kavli ve fiili, takriri,
miitevatir veya dhad olmasinin bir fark: yoktur., Bunlardan biri digerini tahsis
edebilir.'® Meseld, “Uyudugu veya unuttufundan dolayl namazni gegiren
kimse hatirlayinca hemen onu kilsin, onun igin vakit, namazi hatirladig
zamandir.”'* hadisi ile {i¢ vakitte namaz kilmay: yasaklayan hadis'® arasinda
bir anlam ¢atigmast gorillmektedir. Ancak ilk hadisin sonundaki “hatirlaymea
hemen onu kilsin” seklindeki umum ifide eden ifadeyi, ti¢ vakitte namaz
kilma yasagiyla ilgili son hadis tahsis etmektedir.'®

b-Takyid: Mutlak (kayisiz ve sartsiz) ifadeli birbirine zit bir veya iki
hadisi, bazi manalarmin ¢ikarlmasim  gereldirecek  kayitlara baglamak,
siirlandirmak, mubtevasini daraltmak,'” diger bir ifadeyle mutlak ifadeli iki
zit anlamli hadisi, birbirine zit kayitlara baglayarak veva biri mutlak 6teki
mukayyed iki hadisten mutlaki mukayyvede gore yorumlayarak aralanndaki
tedruzu (geligkiyi) gidermektir.'® Biri mutlak digeri mukayyed iki hadisten
mutlak, hitkmiti herhangi bir kayda baglh kalmadan kayitsiz olarak isbat
ederken, mukayyed, aym hitkmi belli bir kayda bagh olarak ortaya
koymaktadir. Bu durum, bir tedruz (anlam catigmasi) olusturmakiadir, Bu
durumda yapilacak is, mutlak olan hadisi mukayyed olana hamlederek
tedruzu gidermektir, Meseld “Su temizdir, onu hi¢ birsey kirletmez” '®
badisinde mutlak sudan soz edilirken hangi vasifia olursa olsun suyun temiz
oldugu anlatiimaktadir. Aym konuyla ilgili olarak, “Su iki kille miktarma
ulagmea pislik tutmaz.” '™ hadisinde ise “iki kiille” den az olan suyun temiz
olmadify ifide edilmektedir. Bu iki hadis arasinda bir anlam c¢atigmasi
goraldigi gibi, ayrica “Rengl veya tadi degismedikge su pislik tutmaz.” '
hadisi de vasiflan defigen suyun, miktann ne olursa olsun kirlenecegini
bildirmektedir. “iki kiille” kayd: ve “Rengi, kokusu ve tadi degismedikge”
kayitlari, birinci hadiste mutlak olarak belirtilen suyun temizlifi ifadesine
aykiri gorillmektedir. Birbirleriyle tedruzlu géritlen bu hadislerle ilgili olarak
Ibn Kuteybe, suyun iki kiille miktarma ulagmaymca pislik tagidigini, hadisteki
“iki kille” soziyle, neclsetin galip gelemeyecegi ve higbir seyin

162 Suyati, Tedxib, II, 197, Ayrica bkz. Tbn Kuteybe, 102-103.
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pisletemeyecegi suyun miktarinin agiklanmak istendigini belirtir,' 7

Séfil ise soz konusu hadislerin arasm soyle cem eder: “iki kiille veya
daha fazla olan su, vasiflanndan biri degismedikce herhangi bir geyle
- kirlenmez; iki killleden az su ise, vasiflan degigsin degismesin, igine bir pishik
dusiince kirlenir, Yine evsafindan biri, igine digen bir pislik nedeniyle
degismis olan su da iki kiille veya daha fazla ofsa da kirlenmis demektir.” '™

¢- Haml: Ihtilafli haberleri coztim usulleri arasmda yer alan “haml”,
zahiren birbirine zit hitkiimler ihtivd eden hadislerin, farkh virud sartlar
ortaya konarak bagdastirlmasi, bdyle hadislerin ¢esilli hadise ve manalara
vorulmast demektir. Diger bir ifadeyle bir nevi hadisleri, kendi baglamlaryla
ilgili olarak ait olduklari yere koymaktir.'™ Meseld bir hadiste: “Hastaligmm
iytllesmesi igin viicudunu daglattiran veya kendisine okutup uflettiren Allah’a
tevelckiil ~ etmemistir.™”  buyurulurken bir bagka hadiste “Teddvi
usullerinizden en faydalt olanlar: kan aldirmak, bal serbeti icmek ve ategle
daglamaktir. '™ buyurulmaktadir. S6z konusu bu hadisler arasmdaki anlam
¢atismasiyla ilgili olarak Ibn Kuteybe: “Hadislerin arasinda bir uyusmazlik
yoktur; ancak her hadisin ayr ayn yeri vardir, oraya konuldugu zaman
uyusmazlik kalkar.™”” diyerek birinci hadisi, hastalanmadan &nce
hastalanmamak igin saglam bir vicudu daglatmaya, ikinci hadisi de
hastalandiktan sonra iltihaplanmalar, kan durmamasy, karmda ve bedende su
toplanmasi vb. hallerde teddvi igin daglatmaya hamletmektedir.!™ Nitekim
Serahs de boyle birbirleriyle geligkili gibi gorinen iki haberin de hitkmiiniin
bir oldugw; Rasflillah’m kelamm faydasiz olan seylere hamletmenin
kesinlikle caiz olmadifs kanaatindedir.'™ Viirud sebeplerinin bilinmesinin
hadislerde i¢ tutarhh@ saglamada yararli olacag1 gibi, genel olarak dini naslar
arasinda hangisinin daha evvel veya daha sonra oldugunun bilinmesine
yardumet olacagi da ortadadir. Daha once de belirtildigi fizere naslar arasinda
hangisinin nésih ve mensuh oldugu ¢ofu zaman viirid yoluyla bitinmektedir,

Serahsi’ye gore bir haberin muhtelif rivayetlerinden zaid olanlarla naks
olanlarin durumu da ihtilaf konusudur. Ona gore zaid haberlerdeki zivadelik
ancak sthhatinin ispatindan sonra makbuldiir, Ama Imam Muhammed ve
Safil zAid haberlerin makbul oldugunu séyleyerek her iki haberle (zaid olan ve
olmayanla) de amel etmisterdir. Halbuki Serahsi’ye gére aymi olan 7aid ve
nakis haberlerden, zAid olan hakkinda siiphe edilmesi miimkiindir. Stiphe ise

172 Ibn Kuteybe, 337,

173 Safif, 74,

174 Aydmli, Hadis Istilahlar S6zliigi, 67, Cakan, 184,
175 lbn Hanbel, IV, 249, 251.
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bir haberin sithhatini yok edebilir. Ancak asli ayni olan bir haberin zaid ve
nélas varyantlar arasindaki bir ihtilaf, o haberin Hz. Peygamber tarafindan
degisik iki zamanda séylendiginin bilinmesi neticesinde her iki haberle de amel
etmek vacib olur, Cinkii her iki haberde de hitkiim birdir; Allah Ras{lii’niin
soziinil faydasiz seylere hamietmek kesinlikle caiz degildir."®® Hem de iki
hitkiim arasmnda mutlak olan mukayyede hamlolunmaz. Mesela bir hadiste
Hz. Peygamber (s.a.v.), “Gida maddelerini kabz etmeden evvel satmayl
yasaklarmstir.™* buyururken diger bir hadiste, “Bir makn kabz edilmedikce
satiimasmm yasaklanmis oldugu™'® variddir, Hadisteki “gida maddesi” lafzi,
mukayyed bir ifade olup, hadisin mutlak manaya hamledilmesi dogru
olmamaltadir. Yoksa kabz edilmedikce higcbir seyin satilmas: caiz degildir.
Boyle durumlarda Serahsi, her iki hadisi bir gérip ikisiyle de amel
etmektedir,'™

2. Nesh

“Hadisin Hadisle Neshi” baghiginda da izah edildigi iizere'™ Serahsi’ye
gore iki veya daha fazla yet ve hadisler arasindaki istisna, tahsis ve miijmeli
beyan yoluyla ¢&ziim imkém olmayan htilaflar, hesih yoluyla ¢oziiliir. Buna
gore ¢ozimsiiz olmadigi halde, naslar arasinda bazen zihiri bir ihtilaf da
olabilir, Fakat iki ayrt kiyas hitkmil arasinda hem ihtilaf, hem de nesih olmaz.
Cunkii ktyas hikimleri ilim degil, reydir. Thtilaf iki ayet arasinda olursa
genelde haberlere, iki haber arasinda olmasi halinde de kivas veya sahabe
sozlerine gidilerek ¢ozilir.'® '

3. Tercih

Meylettirmek, galip getirmek veya bir terazinin iki kafesinden birinin
afir basmasi demektir.'® Istifahta ise aralarinda ztlik goriilen iki hadisten
birini digerine kargt iistiin kilict bir 6zellikten dolay tistiin kabul etmektedir,'®’

Ihtilafli haberlerin tercih usulime gelince, bu da bir haberin gerek
sthhati gerekse genel hitkiimleri bakumindan baska bir haberden daha elverigli
olmasma ragmen kabul edilmesidir. Ancak tercihin naslarda gegertlilifi
konusunda Isldm bilginleri arasinda bazi ihtilaflar olmugtur. Onlardan bazisi
naslar arasmdaki tedruzda tahyir veya tevaklufu gerekhi goriirken Imam
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Malik, naslarda tahyir ustilini tercih usiliinden daha isabetli gSrmektedir.'*®
wafil ise tercihin gerefini su sozleriyle agiklamaktadir; “ihtilifa nisbet edilen
iki sahih hadis, her yéniiyle birbirine tam bir sekilde denk olamazlar. Bu
durumda biz, daha sabit ve sahih olamna yéneliriz.” ' Hanefi alimlerden is3
b. Eban (220/835) da, ihtilaf halinde iki nastan birinin tercih edilmesindeki
birtakim hata risklerine dikkat ¢ekerek, tercihtc mutlaka daha sahih olan
tarafin alinmast gerektifini belirtmistir.'® Goruldigi tizere sahihligi ziyade
olan haber tercih olunmaktadir.

Ayrica Serahsi, hadislerin ihtilaf ve teAruzy halinde tercihin ancak
miisbet hitkitmle hasil olacagim ileri sirerek ozetle sunlan séyier; “Miisbet
hiikiim}ii bir haberle menfl hitkkiimli bir haberin ihtilaft durumunda hangisinin
tercih edileceginde Hanefi iilemasi ihtilaf etmistir. Ebii’l Hasan el- Kerhi
(340/951)’ye gore miisbet hitkiumlii bir haberle menfi hitkimli bir haber
ihtilaf ederse, misbet hillim, onu nakleden rdvi'nin dogruluguna menfi
hilkimden daha deldlet edici oldufundan miisbet haber tercih edilir, Bu
sebepledir ki sahadette menfi hiskme kargi miisbet hitkiim kabul edilir, Hanefi
alimlerinden Is4 b. Aban’a gére ise boyle bir durumda menfi hukimle amel
tercih edilmektedir. O, Ebii’l Hasan’in ileri siirdigii, miisbet haberin ravisinin
sidkina deldlet edecegi poriigliniin aksine, menfi haberin ravisinin sidkina
deldlet edecegi goriisimdedir.

Konuyla iigili olarak Serahsi, ¥z Peygamberin Meymine ile
evienmesi hakkindaki iki haberden birisinde muhrim (ihramli) iken digerinde
mutul (ihramsiz) oldugu halde evienmesiyle ilgili haber hakkmnda ilk Haneff
alimlerinin  ihtilafim1 belirtir. S6z konusu olayla ilgili olarak O, Hz
Peygamber’in Meymine ile ihramsiz olarak evlendigi rivayeti misbet oldugu
halde, ihraml iken evlendigi rivAyetini benimsediklerini; ancak Hz
Peygamber’in Meymiine ile evlenme akdini ihramh iken, fiilen evliligini de
ihramdan sonra gergeklestirdifini soyleyerek soz konusu iki haber arasinda
tercihi gerektiren bir ihtilafin olmadifimi; Hanefi alimlerinin de bunda ittifak
ettifini ifade eder. Aym konuyla ilgili olarak Serahsi, Hz Peygamber’in
hizmetgisi Berire'nin, kocast hiir iken dzad edildigi veya kocast kéle oldugu
halde &zad edildigi ve Rasiilillah’in O’nu serbest biraktify seklindeki iki
haberden miisbet olan “Berire 4zad edildiginde kocast hiirdii.” seklindeki
haberi tercih ettigini belirtir. Biitiin bu ¢mekler, Serahsi’nin miisbet hitkiimla
haberi tercih ettifini gostermekitedir,

Sahibii’l-Kissa’nm veya olaymn iginde bulunan kimsenin durumu daha
lyi bilmesinden dolay: rdvinin olayla ilgisini yani ravinin olayin bagindan
gestigi kisi olmast da usulde tercih sebeplerindendir. Nitekim Ibn Abbas, alti

188 Suyiti, Tedrib, 11, 202,
189  §afif, Risdle, 100 (Cakan, 209).
190 Serahsi, Usid, IT, 21.
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seyde ribd olur hadisini daydugu zaman, kendisinin riviyet ettigi, “Rib4 ancak
taksitle satiglarda olur.” seklindeki haberi terk etmigtir.'”' Bu durumla iigili
olarak da Scrahsi, Ibn Abbas’m riviyeti olan, “Hz. Peygamber’in esi
Meymiine ile ikramh iken eviendigi “Rivéyeti ile, buna kars: olarak Yezid b.
Esam’in rivayet ettigi, “Hz. Peygamber, Meymiine ile ihramli olmadig: halde
evlendi.” riviyeti arasinda tercih yapar. Serahsi, hiceetin (s6z konusu
haberin) kendisini tercih dist birakarak ravilerin keyfiyetini tercihe esas alir.
ibn Abbas’in mezkur riviyeti Meymdne’ nin yamnda okumug olmasmi ve Tbn
Abbas’in daha saplam olmast sebebiyle O‘nun riviyelini benimsedigini;
boylece O, yukaridaki kuralin yani rdvinin olaymn iginde bulunmasimn tercihte
her zaman gegerli olmayacapmu gostermis olur.'” Buna kargihk bazilan da
ihtilaf halinde herhangi bir olayla dofrudan ilgili olanlarm rivayetlerinin
makbul olmasi gerektigini diisiinerek, akrabast olan Yezid b, Esam’in rivayet
ettigi Meymfine’nin haberinin tercih ve takdim edildipini ileri strerler.'”
Orneklerle izah edilen baz tercih sebeplerinde gorildiipl fizere ihtilaf ¢ozim
sistemlerinden  olan  tercih, Islam bilginlerinin  geneli tarafindan
kullanikmaktadir, Cem ve te’lif imkant olmayan, aralarinda neshin varlifina
da hilkmedilmemis olan ihfilafli ve mitednz hadisler baz1 sebeplere istméaden
tercih islemine tabi tutulmaktadir, Thtilafl hadislerin ¢ozimil ile ilgili olarak
gerek ravilerin sifatlar, gerek delilin kendisi, gerekse bagka nedenlerle ilgili
olan tercih esaslan ve sebepleri de denilen bu hususlann sayist hakkinda
ihtilaf vardir. Bazi alimlerce 13, 50 ve 100’in istinde rakamlarla ifade edilen
tercih sebeplerini Suydti, Tedrib’inde yedi gurupta veritken '** hadislerdeki
ihtilaflarla ilgili mistakil eser sahibi Ismail Liitfi Cakan bu tercih sebeplerini
su dort gurupta dzetler:

a- Isnad ile ilgili tercih sebepleri (ravilerle ilgili haller, tabammiil vakti
ve sekli ile ilgili sebepler.

b- Metin ile ilgili tercih sebepleri (Rivdyet keyfiyeti), vitr(id vakii, hadis
lafizlar ve ustabil.

¢~ Hitkitm yoniinden tercih sebepleri.

d- Harici sebepler.

4. Tevakkuf

Ihtilafli ve mitteAnz hadislerin ¢dziimiiyle ilgili hemen hemen biitiin
guruplarda ¢oziim sistemlerinin sonu olan tevakkuf , aralanndaki ihtilaf ve
zaithk igin bir hal garesi bulunmayan hadisler {izerinde bir hal c¢aresi

191 Bk Serahsi, Usiil, II, 21,

192 Serahsi, Usill, IT, 21, 23.

193  S4fi, 530, Bagdadi, el-Kifiye, 435.
194 Suyiiti, Tedrib, II, 198-202,
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bulununcaya kadar o hadislerle ilgili ameli terketmek, beklemek demektir '*°
Terk, tahyir ve tesdkut terimleriyle de anlamdas olan tevaklad, ihtilafli ve
miiteéiniz hadislerden higbiriyle amel etmemek, hadisler arasindaki tedruzda
bir tercih sebebi bulunmadigt durumlarda bir hal garesi bulununcaya kadar
ilgili hadislerin amelden diismesidir."™ Gériildiga tizere tevakkuf, ihtilafli ve
mitedriz hadisler kargismda megru olarak getirilmis ve kurallara uygun bir
¢bzitm bulunmamasi halinde yapiimaktadir. Baz1 Usiil kitaplarinda belirtildigi
lizere bu ustl, Hz. Peygamber’e sorulan sorular karsismda onun Susup
hakkinda ildhi bir hitkiim nazil oluncaya kadar beklemesinden istinbat
edilmigtir. Nitekim Peygamber (s.a.v.), kelile ve zhar hakkinda kendisine
soru soruldugunda, haklarmda 4yet ndzil oluncaya kadar susmustur. Bu
nedenledir ki ihtilafli haberler hakkinda da mesru bir delil hasil oluncaya
kadar susup beklemek, cdiz gorilmektedir,'”’

Higbir usuletiniin tevakkufun pratik degerinden soz etmemis olmasi
nedeniyle Hadis Usilii alimleri onun nazari oldugunu, pratikte hemen hemen
hi¢ yeri olmayan tamamen farazi bir hal garesi oldugunu belirtirler.'”® 1. Liitfi
Cakan’in da belirttigi iizere Ibn Huzeyme’nin, “Te’lifi miimkin olmayan,
birbirine zit iki sahih hadisin bulunamayacags, boyle hadisler bulunursa te’lif
edebilecepi” ' geklindeki sozleri de tevakkufun teorik oldugunu, pratikte
bulunmadigm: destekler mahiyettedir. Hadis alimleri tarafindan teorik oldugu
belirtilen tevakkuf, fikihgilarin eserlerinde ihtilaflh haberleri degerlendirirken
tes@kut diye nitelendirdikleri isleme benzemektedir. Mesela “Sizden birinizin
kabm kdpek yalarsa, biri toprakla olmak iizere yedi defa yikasm.” *® hadisi
bir rivdyette “Birincisi toprakla olmak kaydiyla” geklinde de varid olmugtur.
“Birincisi” ve “sonuncusu” seklindeki®" birbirine at olan iki riviyetin arast
cem edilemedigi igin bu kayitlar karsilikli olarak hikiimden dilsmiigler yani
terk olunmuglar, “biri toprakla olmak kaydiyla” seklindeki riviyet baki
kalnustar.**

Dini naslar arasindaki teAruzu giderme konusunda Serahsi’nin de usiil
olarak Ozetle belirttii iizere: Iki Ayet arasinda tefruz (anlam catigmasi)
meydana geldiginde, aralarmdaki tarihi bilmek igin sebeb-i niizille miiracaat
edilir. Delillerle ilgili bu tesbit neticesinde sonraki delil nfsih, onceki mensuh
olur. Bu durumda nésihle amel vacib olur, mensuhla amel ise caiz degildir.
Delillerin (ayetlerin) tarihi bilinmedigi takdirde hadisenin hitkmtnii Ggrenmek

195 Aydinly, 155,

196 Suyiti, Tedxid, IT, 202; Aydinly, 154,

197  Demirci, Ahmet, Hadis Usiili, 133,

198  Cakan, Hadislerde Géoriilen fhtilafar ve Cizitm Yollar, 236, 237.

199 Suyiti, Tedrib, 196,

200 Tirmiz, Tahare, 68, EbG: Divid, Tahédre, 37; Nesdi, Miya, 7, Ton Mace, Tahére, 31; Dérimi, Vud,
59; Ton Hanbel, 11, 427, 489, 508; IV, 86; V, 56.

201 Tirmizi, Tahdre, 68.

202 Tehévi, Miiskilii’l-asar, III, 272.
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icin Stnnete miiracaat etmek vAcibdir. Stinnette delil bulundugunda onunla
amel vicib olur. Bu durumda biriyle amel etmek, digerinden daha evld
olmadifn igin deliller arasmda tedruz ve ihtilaf vuk{iunda her iki 4yetle de amel
ditger. Hadisenin hitlamii, Kitapta (dvetie bulunmayip) zorunlu olarak Stinnete
gidilmesi durumu da bu bitkme dahildir. Tki Stinnet (hadis) arasinda ihtilaf
vukii buldugunda, hadislerin tarikleri bilinmiyorsa, hadisenin hitkmiine delil
olma noktasinda sahabe kavli ve sahih layas gibi stinnetten sonra ser-i deliller
arasinda yer alan geylere miiracaat edilir. Cunki iki delilin ibtitaf ve tefruzu
halinde her iki delille de amel diismekiedir, Bu durum, ameli aslen yok
duruma getirir. Buna misal olarak Serahs der ki: “Tki adam bir kadinin nikahi
konusunda iddiada bulunsa, her ikisi de denk bir sekilde delillerini ortaya
koysalar, bu durumda iki adamdan birinin delilini tercih diiger (her ikisinin
delili de tercih edilmez). Her iki delil de batil olur, netice de onlardan her biri
delil getirmemis gibi olurlar,

Serahsi’ye gore kiyas hikimleri arasinda olan ihtilaf ve tefruz igin de
ser’1 delillere bag vurulur, Ancak ser’i bir delil veya ser’f bir delille takviyeli
kiyas bulunmaz ise miictehidin kigisel goriiglerine mirdcaat edilir. Bu durum,
usul olarak bir nevi bir insanin kible ciheti hakkinda ibtilaf ettifinde birisine
sorup, onun verdigi bilpilere uymas: gibidir. Fakat hata ve sevabtan hali
olmayan miictehidin, bilgisivle kalbi mutmain olmaz ve tercih imkam da
saglanmamig olmasi halinde delillerin mkité: yani bitmesi sebebiyle zaruretten
dolayr hitkme’l-amel edilir (sordugu mi’min birinin ameline uyulur). Cinki
Hz. Peygamber (s.a.v.), “Mii’'minler Allah’in nuruyla bakar ve mii’minin
ferdseti yamlmaz*® buyurmugtur. Yine Serahsi, kible cihetini gosteren
delillerin yok olmasi durumunda namaz kian kiginin taharrisini (Kibleyi
aragtirmasint) cdiz gérmekie, taharri yapan kimse, namazinda kibleye isibet
etse de, etmese de duromun ayni olup namazinin caiz oldufunu; ¢iinki taharri
yapan béyle bir kimsenin amelinde Hz. Ali’nin s6zit olan, “Miiteharri’nin
Kiblesi niyetine aldigr yondir.” anlanundaki ger’l bir delile dayandigimu
belirtmektedir.

Serahsi, iki kiyasin teAruz ve ihtildfi amnda da delillerin inkitdindan ve
zar(iretten dolay: tahyiri (tevakkufu) caiz gérmektedir, Ciinkil hadisenin
hitkmiini bilmek igin kendisine miracaat edilen son ger’i delil kiyastir. ki
kiyas arasindaki tefruz sebebiyle amelin terk edilmesi durumunda hadisenin
hitkmiinii vermek igin dolayli delile ihtivag duyulacaktir, Dolayli delil ile amel
ise, delilsiz amel demektir, Halbuki iginde hata ve sevap ihtimali bulunan ger’i
bir delille amel etmek ise, delilsiz amelden daha eviadir.™

Serahsi’ye gore delildeki zaruret, ancak birbirine zit iki kiyas arasmda
olur, bir hadisenin hilkmiintt bilmek igin kendisine miiracaat edilen ve ger’i

203 Timmiz, Tefsir, 15, 6.
204 Serahsi, Usil, IT, 14,
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delil olan iki nas arasinda bulunmaz. Iste bundan dolayidir ki aralaninda ihtilaf
olan iki nastan biriyle amel etme noktasinda muhayyerlik (istedigi gibi amel
etmek) yoktur. Yani tevakkuf veva tesdkut vardir. buna gore mesela, yanina
birisi kirli, digeri temiz iki kab su alarak yola ¢ikan bir kimse, volculugu
srasinda bunlardan hangisinin temiz oldugunu karisirmast halinde, su igmek
igin istedigi birisini kullanmasinda sakinca olmasa da abdest almak igin
onlardan birisini kullanamaz; her ikisini de terkeder. Ciinkii bir kimsenin
abdest sulan haklanda gekketmesi durumunda, yapmas: gereken sey olarak
teyemmiim vazedilmistir. Ama icme ihtiyacma mukabil vazolunan herhangi
bir sey yoktur.*”

ll. SERAHSI’NIN RAVI VE RIVAYET DEGERLENDIRMESI

Kur'dn-1 Kerim'den sonra Isldm'n ikinci kaynagi durumunda olan
stinnetin s6zlit ve yazh ifadesi olan hadislerin dogru bir sekilde nesilden nesile
aktarilmasi, mislimanlan tarih boyunca en ¢ok mesgul eden bir konu
olmugtur. Sahfibe déneminden beri hadisi muhifazaya, onu dogru ve eksiksiz
aktarmaya miislimanlarn Gnem vermelerinin sebebi ise, siphesiz dind
gayretleri ve bu konudaki Allah ve Rasfili'niin talimatlandir. Yiice Allah'in
kendine itfat ve sevgiyi, Rasiliine itdata baglamis olmas;,?® Rasdlii'niin
emirlerine uymalariu kullanna emretmis olmas’®™ da O'nun sinnetine
uymay1 itke edinmede kuskusuz biyitk dnem tagmmaktadir. Bunun yannda
Rasfilillah (s.a.v.), "Benden bir hadis isitip de onu belleyen, sonra onu
bagkalarina aktaran kisinin Allah yiiziini afartsin! Olabilir ki, burada
bulunan fikth hAmili (derin ve ince anlayig sahibi) bir kimse, kendisinden daha
anlayight olan bir kimseye onu ulagunr." ** buyurarak hadisin égretisi,
korunmasi ve aktarmasma dikkat ¢ekmekiedir, Ayrica Allah Rasfili’niin,
kendisine yalan ispddiu yasaklamasi ve sdzlerinin nakli swrasmda bir
degigiklik yapilmamasi konusunda ashdbmi uyarmast da O'nun siinnet ve
hadisin korunmasina verdigi énemin bir ifidesidir. O, rivayetle ilgili olarak,
bir hadislerinde kendisine séylemedigi sozleri isnad etmenin, baskalarna yalan
isndd etmek gibi olmadigm belirtirken® bir baska hadislerinde: "Kim bana
bilerek yalan isndd ederse cehennemdeki yerine hazirlansm 1" ' tehdidinde
bulunmaktadir.

205  Serahsi, Usil, II, 14.

206" Al Imrin, 3/31-32. .

207 Hasr, 59/7, Nisa, 4/80; Maide, 5/92; Al-i Imrén, 3/31-32,

208 Tirmiz, iim, 7 (V, 34); Ebd Davud, tlim, 10 (IV, 68-69); Ibn Mace, Mukaddime, 18 (1, 84-85),
Dirimi, Mukaddime, 24 (1, 74-75); Tbn Hanbel, IV, 80, 82.

209 Miislim, Mukaddime, 1, 10,

210 Bukdri, flim, 38 (1, 35); Ebi Daviid, llim, 4 (IV, 63),
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Arzedilen Mezldir ve benzeri haberleri gozéniinde tutan bilginler, hadisi
din saymalkta,®' ve bu viizden hadis riviyetinin de dini bir gérev oldugunu
ifide etmektedirler. Muhaddisler de sahih hadisin tesbitinde isnddin temel
tegkil ettigi konusunda goriig birlifine sahiptirler. Nitekim muhaddisler,
hadisleri eksiksiz ve dogru aktarmay: saflamak icin sah&be doaneminden beri
vazmin yvammda isndd sistemini lullannuglar, bu sistemi de mikemmel
esaslara ve kriterlere baglamuslardir.”'*

Hadis Usiilinde isnfidin sihhati, onu olusturan rivilerin sihhatine
baghdir. Réviler de addlet ve zabt sdhibi olup olmadiklanna gore
degerlendirilir, Riviyeti delil sayilabilecek kimsenin adaletli ve riviyetinde
zabt sahibi olmasinin sart oldugu hususunda ise hadis ve filah Alimleri icmé
etmiglerdir.®"® Bu sebeple biz, ravilerin cerh ve ta'dil agisindan rivayete ehil
olup olmadiklarmin, rdvide aranan gartlarn tagiyip tagimadiklaninin da izah
ediimesi gerektifi kanaatindeyiz. S6z konusu izahtan énce ravi ve riviyet
terimlerini kisaca izah etmenin yararl olacag1 inancindayiz.

Sozlikkte, "nakletmek" ve '"tasimak" kok anlammdan "nakleden,
tastyan"®'* anlamlarma gelen "ravi", terim olarak, "Simnet, Hadis vb.
haberleri Ogrenip de eda tenmlennden biriyle kendisinden sonrakilere
nakleden yani Hz. Peygamber'in s6z ve fiillerini usfiline uygun olarak riviyet
eden kimse"™'® demektir. Riviyet de, Hadis ve Simneti edd sigalanyla
soyleyenine veya yapanma nisbet etmek, senetle nakletmektir®'® RivAyetin
sihhati ise, her geyden &nce onu nakleden kimselerin glivenilir olap

olmamalarina, ravi ile ilgili sartlar: tagrytp tasimamalarma baghdir.

A. Ravide Bulunmasi Gereken $artlar

Serahsi’ye gore ravide su dért sartin bulunmasi gerekir;

1- Istam: IslAm vasfi, izerinde tlemAnin icma ettii adilet sarts iginde
bir unsur olap, kifirin riviyetini kabul etmek ise, icméaya ters ditgmektedir.
Serahsi’ye gore de bir ravinin hadisinin kabul edilmesi igin miisliiman olmast
sarttir. Cinki, misliman olmayanlann hakikati gizlemeleri ve dine yalan
haber katmalar miimkiindiir, Kafirler, dinde miiskimanlara diigman oldukian
icin, Hz. Peygamber’e nisbet ettikleri dinden olmayan bir geyi, dine girdirmek
stretiyle Islimin esaslarim yikinak igin kullanabilirler, Bu nedenle onlarin
beyanma itimat edilmemektedir®”’ Islim’dan maksat, Yice Allah™,

211 Dirimi, Mukaddime, 38 (I, 114); Hatib, el-Kifiye fi ilmi'r-riviye, 196-197.

212 Bukenuda bkz, Toksari, Delil Olma Ydniinden Siinnet, 17-59, Alf isnad agisindan Abd b. Humeyd
ve Kiitiib-i Sitte Imamlarmm Sitldsiyyat, 221-234, 1V, EX.8.B.E.D,

213 Ibn Salah, Ulimii’l-hadis, 114,

214 Asim Efendi, IV, 990,

215 Kogyigit, Hadis Istilahtar, 369, 371, Ayduili, 128; Cakan, Usil, 77.

216 Aydinli, 128; Qakan, Usfil, 77.

217 Serahsi, Usill, i, 346,
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stfatlanyla birlikte tasdik ve ikrar, seriatin1 ve hikmiinii kabul etmektir. By da
ya kiginin mijslimanlar arasinda yetisip faninmasiyla ve ana babas: gibi kendi
disindaki kimselerin tasdikiyle sabit olur ya da kendi bevantyla anlasilir *'*

Misliiman olmayanin beydnina Itimat edilmediginden hadis ravilerinin
misliman olmast tabii goriliip agtk bir sart olarak belirtme thtiyael
duyulmamugtir. Stphesiz hadis nakleden ravi, her seyden once kendi dinine
taallik eden meselelerle ilgili haberleri naklettigi igin, bu nakillerin
sorumhilugunu yiiklenmek durumundadir. Bu sebeple kendi inancim nakleden
hadis ravisinin miisliman olmasi oldukga dogaldir, Aksi halde Islam'n ikinci
kaynag olan hadislerin miisliiman olmayan ve beyAmna itimat edilmeyen
kimseler tarafindan ifsidi soz konusu olur, Serahsi’ye gbre kéfirin hadis
riviyeti, suyun necasetini haber vermesi gibidir. Clinkii haber verilen kimse,
kéfirin dogru sdyledigine kanaat getirse, bu suyla abdest alir. Ancak, onun
dofru stylediine inanarak suyu dokse, sonra da teyemmiim yapsa, bu daha
makbuldiir. Efer suyu dokmeden teyemmiim yapip namazim kilsa, namaz
cdiz olmaz. Igte kafirin hadis rivayetindeki durumu, suyun pis oldugunu ihbar
ctmesindeki durum gibidir. Béyle bir kimsenin dinte ilgili haberi, tipki suyun
necsetiyle ilgili haberi gibi kabul edilmez ve delil olmaz?° Ancak islam
alimleri tarafindan révinin, hadis rivayet ettisi sirada miisliman olmas sart
kosulurken, Islim olma sartmun, hadisi duydugu ve aldign sirada olmasi
gerektigini ileri stirenler de vardir,*°

2-Akil: Bu, dogruluk ve sézii bellemek bakimmdan gerekli ohip hadis
révisinin temyiz kabiliyetine sahip olmasidir. Serahst, rivayet edilen haber,
manidar bir s6z oldugundan dolayt ve onu nakledenin sdzinin muteber
olabilmesi igin, ravinin akil melekesine sahip olmasm: sart goriir. ' O’na gére
akil, hislerin idrakmnm sona erdigi yerde baglayan ve delilleri inceleme amnda
lamba gibi kalbin yolunu aydinlatan bir nurdur.? Akil, kamil ve noksan
olarak ikiye ayrilir. Kémil akil, yetigkin (balig) kimsenin akli olup, unutma ve
hata &fatina ugramayan akildir. Noksan akil ise, zararim ve faydasini ayirt
edemeyen, miimeyyiz olmamis gocugun ve ma’tuhun aklidir. Ona gore
gocugun haberi hiiccet degildir, Cunkii seriat, onu kendi diinyevi islerinde veli
(vetkili) kilmamustir. Halbuki din igleri daha énemlidir, 22

Kafirin riviyetini kabul ctmek icméiya ters oldugu gibi, mecnunun
riviyetini kabul etmek de icmiya ters digmektedir. Temylz yetenefinden
yoksun gocuk ve deli kimselerin riviyetine asla itibar edilmemektedir. *' Hadis

218 Serahsi, Usil, I, 352,

219  Serahsi Usil, I, 371, 372.

220 Kogyigit, Hadis Ustilii, 46.

221  Serahsi, Usdil, [, 345,

222 Serahsi, Usiil, I, 346, 347.

223 Serahsi, Usiil, I, 347, 348.

224 Suyiti, Tedrib, I, 300; Kogyigit, Hadis Usiilii, 46,
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ravisi i¢in akilla beraber sart kosulan balig, sorumluluk sarts olup temyiz
yetenegine ulagmaktir. Genellikle temyiz yetenefi, cocugun sagiyla solunu
tayin edebilmesi, sdylenen sézit anlayabilmesi, eline verilen paranin degerini
anlayabilecek vb. durumlaryla olgiilir. Bu konuda belirli bir yas haddi
konulmamig olup gocuktan ¢ocuga, beldeden beldeye degismektedir. Temyiz
kudretli olan her yastaki ¢ocuklarn riviyetleri kabul edilmekle birlikte, valani
gbriillmemis, temyiz yasina ermeyen cocufun riviyetinin kabul edilebilirligi
ihtilaflider. 2

3-Adalet: Sozlukte "adl" kokiinden tiremis olan "adilet”, birgok
degisik manalarinin yaninda "dogruluk, istikdmet, orta yolu muh&fiza etmek"
anlamlarina gelmektedir.”” Istilahda "adalet", bazilanna gére insant biyik
giinah iglemekten ve kiigiik giinah tzerinde direnmekten alikoyan bir
melekedir. Bazilarna gore de adilet, kiginin gehidet ve riviyetinin kabul
edilmesini gerektirecek sekilde insana téat ve miiriivvetin hakim olmasidir,”’
Diger bir ifideyle adédlet, bir rivinin dini saldbetini, davramslanndaki
tutarithgin, sahsiyet ve karakter yapisindaki dengeyvi ifide eden bir Slgtidir.
[sldm alimlerinden bazilar bu 6lgimin siurmi cizmeye ¢aligmuslarsa da
hassas olan bu dlgide ihtilafa distukleri goritmektedir.® Adil kisi dendigi
zaman, insafta ve adéletli hiillkim vermede miistakim bir ahlaka sahip kimse
kastedilmektedir. Serahsi’ye gére adélet, agik ve gizli olmak iizere iki gesittir.
Acik adalet, din ve isAbetli alalla sabittir. Cimnkii bu iki vasif, kigiyi istikdmete
sevkeder. Gizli adélete gelince o, ancak kisinin davraniglarina bakilarak
anlagtlr. Insanlarm din ve akil seviyeleri farkhi oldugundan, adéletin
hudidunu belirlemek mimkin degildir. Ancak biiyitk ginahlardan kaginan
kimse, din simrlan iginde istikAmet sahibi demektir®® Eb Hanife ve Irak
ehline gbre de adilet, kisinin mislimanhgin izhir edip agik fisktan uzak
olmasidir,

Yine Serahsi’ye gore, gayet bir kimse, alig-veriginde Aadil degilse,
haberinde de yalan yontnin galip olduguna inamlir, Ciinkii haram olduguna
inandift halde, diger yasaklari, islemekten kagmmayan kimsenin, haram
oidugunu bildifi yalan da dnemsemeyecegi agiktir. Boyle bir kimsenin ftikat
yonine ftibar etmek, tedruzlu haberlerde tevakkufu gerektirir; ancak adéletine
itibar edilip sidla tercih edildiginde, verdigi haber, serfatta amel igin huccettir.
Iste bunun igindir ki r4vinin haberinin hitccet olabilmesi i¢in omun adil olmasi
sarttir. ! Réavide adalet vasfinin unsurlarina gelince onlar: a-Misliiman olmak

225 Aym Yerler.

226 Serahsi, Usfll, I, 350; daha genis bilgi igin bke Asim Efendi, I1I, 1428-1438; Kogyigit, Hadis
Istilahlan, 17-21,

227  Bukonuda bkz. Kogyigit, Hadis Istilahlar, 17-21,
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231 Serahsi, Usfil, I, 345, 346.
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(R&vi igin sart olan “Islim™ basliginda izah edildi). b-Akill ve balig olmak
(Ravi igin sart olan “Akil” baghginda izah edildi). c-Fisk sebeplerinden
(mastyetlerden) uzak kalmak, d-Miriivveti ihlal edici hata ve kusurlardan
uzak katmaldir,

¢~ Fisk Sebeplerinden Uzak Olmak: Yukanda da belirtildigi tizere
adélet vasfi igerisinde IslAm'mn zikredilmesiyle miisliiman olan ravinin dininde
ve mezhebinde istikdmet sahibi olmasi, adéletini iptal edici fisk ve fiicGrdan
uzak olarak ibddet ve flikadiyla gercek Isldm niteliklerine sahip bulunmasi
kastedilmistir. Buna gére hadis ravisi biiyik giinahlardan kagmmali, kigiik
glinahfarda israr etmemeli ve takva sahibi olmahdir. Nitekim fHistkin gelirdigi
haberin aragtinimast ayetle belirlenmis bulunmaktadr,

d- Murdet (Kisilik ve Sahsiyet): Sahibini giizelliklere sevk eden jnsini
ve orfl meziyetlere sahip olmak ve saygiya layik bir sekilde vasamak da bir
ravide bulunmasi gereken adélet vasfimn belirtisidir. Safiller ve diger Islam
&limlerinin - geneli, mirfieti rdvideki adalet vasfinm bir unsuru olarak
gormiiglerdir*" Basit davramislarda bulunmak, bagkalarm: alay ve eplence
etmek, yollara pislemek vb. karakteristik ve 6rfi olarak kisiligi kigiilten bu
nitelikler, sahis ve beldelere gore degismektedir,”

4- Zabt: Soziikte "bellemek, hafizada tutmak" anlamlanna gelen
"zabt", 1stilahta, bir révinin igitmig oldugu hadisi, bagkasia riviyet edinceye
kadar herbangi bir degisiklik ve bozukluga meydan vermeden Isittigi sekilde
hafizasinda tutmas: ve gerektiginde aynen tekrarlayabilmesidir.™ Serahsi’ye
gore zabt, haberi gerektigi gibi isitmek, ondan kastedilen manay: anlamak,
sonra biitiin gayretiyle ezberlemek, daha sonra da onu rivéyet edecegi zamana
kadar, herhangi bir gaybe ugratmamak igin miizfkere ve mirikebe ederek
mubafaza etmektir. Zabt, zahir ve batin olarak ikive ayrilir. Zahir olan,
haberin lafzi ve ligat manasiyla zabtmi, batin ise buna ilaveten fikhi ve ger’t
manasiin zabtint ifdde eder.” Hadis terminolojisinde ise zabt, rivayetinin
kabull igin bir rivide bulunmasi gereken iki temel vastfian biridir. Ancak bu
iki gnemli sifat bir rivide bulunursa, o ravi giivenilir olma 6zelligini kazanr,
Bu sifatlardan ikincisi ise, daha 6nce kisaca arzedilen adalet sifatidir,

Zabt sahibi bir rdvinin uyamk olup dalgin olmamasi, ezberden
naklettigini ezberlemis olmasi, kitaptan naklediyorsa kitabmi iyi korumasi,
manayla riviyet ediyorsa, manayr bozacak unsurlart biliyor olmasi

232 Daha genis bilgi igin bkz. Hatib, 139-140; ihnSaldh, 114; bkz. Polat Selahattin, Bid ‘aigimn Rivéyet:,
E.U.LF.D,, IIL, 409, Toksari, Misab Agtsindan Rivéyet-Sehddet Farki, EXULT.D,, 1, 231; Kogyigit,
Hadis Usiilii, 44-47,

233 Daha genig bilgi igin bkz. Hatib, 139-140; Suyiti, Tedribit’ r-ravi, 1, 300,

234 Irdkd, et-Takyld ve’I-fzdh, 136, 137,

235 Suyiti, Tedrib, I, 300,

236 Kogyigit, Hadis Istilahlar, 466, Hadis Usilii, 46.

237 Serahsi, Usiil, I, 348,
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gerekmekledir. ®® Zabtin yoklugu, ravinin riviyetinde vehim ve hatasimn
goklugu ile anlagiir. Eger bir rivinin hadisleri, zabt sartlarimi tagiyan diger
révilerin hadislerine uygun diigmezse, o rivi, zabt bakimindan zayif sayilir. >

B. Haberlerinin Dederi Bakimindan Raviler

Getirdigi haberleri red veya kabul yoniinden réviler, haberleri hiiccet
(delil} olanlar ve olmayanlar olmak tizere ikiye ayrltr,

1. Haberleri Hiiccet Olmayan Raviler

a-Kéafirin Riviyeti: Daha evvel de belirtildigi tzere Serahsi’ye gore
haberler hususunda kéfirin riviyetine asla gitvenilmemektedir; béyle bir haber
dinde hiiccet degildir.”® Riviyet alma ve bagkalarma nakletme ehliyetini yok
eden fisk sebeplerinin en bilyiigii siiphesiz kifiirdiir, Dini konularda kéfire
givenilmeyeceginden dolayr rivdyetinin  kabul- edilemeyecedi iizerinde
alimlerin ittifakt ve icmast vardir. Dinde tevatir yoluyla sabit olan ve zartiri
olarak bilinen geyleri inkér eden veya bunlara aksi inangta bulunan kimselerin
durunm da boyledir. **!

b~ Fastkin Rivdyeti: Yalam dofrusundan fazla oldugundan fisikin
haberi de dinde hiiccet olarak kabul edilmez, imam-1 Muhammed (189/805)’¢
gore fAsik bir kimse, helal ve haram konusunda bir haber getirirse onu
dinleyen, kendi goristyle hikmeder. Cinkil bu husiisi bir durumdur. Adalet
yéninden ondan haber alip kabul etmesi dofru olmaz, Onun haberini
arastirmast gerekir. Eger dogru soyledigine inaniyorsa, haberiyle amel etmesi
lazemdir, aksi durumda amel etmesi gerekmez > TmAm Muhammed, suyun
necisetiyle ilgili haber konusunda kéfirle fasik arasinda ayrim yaparak, haber
verilen kimse, kifirin dofru soyledifine kanaat getirse bile, bu suyla abdest
alir, Ancak onun dogru sdyledigine inanarak suyu doékse, sonra da teyemmiim
yapsa bu daha evlddir. siyet suyun pis oldugunu bildiren fisik ise, dogru
sbyiedigzl;ge imamildif takdirde suyu dokiip, teyemmiim etmenin evia oldugunu
belirtir,

c-Bid’atginin ve Hevd Sahibinin Riviyeti: Bidatlanyla kilfre giren
rivilerde adilet vasiflarinn kaybettikleri igin, rivAyetleri reddolunur. Ancak
yalanin haram olduguna inanan bidatgmin riviyeti reddolunmamaktadir.
Fakat boyle kimselerin yalniz itikddi mezhepler aras: ihtilafa gore degil, akaid
imamlarmm hepsine gore ittifakla kafir sayilmasi gerekir. Aksi takdirde her

238 Suyiti, Tedrib, I, 300-301.

239 Daha genig bilgi igin bkz. Suyiti, Tedrib, I, 300-301; Kopylglt Hadis Istilahlar, 466.
240  Serahsi, Usiil, I, 371,

241 Suylti, Tedrib, I, 324; Polat, Selahattin, Bidatcumn Rivdyeti, EULE.D, I1I, 4035.
242 Serahsi, Usiil, I, 370, 371, 372,

243 Serahsi, Usl, I, 372.
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firka kargismdakini kifir sayarak bu konuda agir1 gidebilir. Bu tir karst
suglamalar, mutlak olarak kabul edilirse, her kars1 firkanin kafir olmasi
gerekir™'* Igte bu sebepledir ki muhaddisler, bidati kiifre gétitren ve
gotirmeyen olmak fizere iki kisma ayvirirlar. Burada sézii edilen bidatcidan
maksat, naslarm te’viline dayanmak stretiyle, Kur’dn ve siinnete uyan
Ummetin akidelerine ters bir akide ve digiinceyf benimseyen miisliman
demektir, “Ashabii’l-heva” da denilen béyle bidateilarin durumu hakkmnda iki
zit gority vardir. Onlardan biri, naslan te’viliyle, Islam diistincesinden
¢tkmakta ve kufre girmektedir. Iste bu kistmda olanlar, Islm alimlerinin
geneli nazarmda Adit  sayilmamakta ve riviyetleri reddediimektedir.
Miicessime, Migebbihe, Miinatika, Sebeiyye, Hattbiyye, Cahmivve ve ehl-
bidatin agirilary, bu gurupta yer almaktadir **°

Daha evvel de belirtildigi tizere, rivayette adalet sartma aykin olarak
bidatiyla tekfir olunan kimsenin riviyetinin delil olamayacag tizerinde ittifak
edilmigtir. R& bidatiyla tekfir olunmadig: takdirde ise, riviyetin delil olup
olamayacagi konusunda ihtilal vardw. Bidatiyla tekfir olunmayan kimsenin,
rivayetiyle mutlak sfirette ihticic olunmaz diyenler oldugu gibi bu hususta
yalamin harambgina inamyorsa ve yalam helal saymiyorsa, mezhebinin
militant ve davetgisi degilse, rivAyetiyle ihticic edilir diyenler de vardir. En
adil goriigte budur. Bunlann bagmda gelen Safii, Rafizilerin Hattabivye kolu
harig, “Ehl-t heva” denilen bidatgmin rivayetini kabul etmektedir.*® Cinkii
Hattabiye mensuplar, kendi mensuplar: lehine ve muhalifleri aleyhine yalan
sdylemeyi helal saymakta, hatta emretmektedirler.”*” Hanefiler de, HattAbiyye
harig hevd sihibinin schidetiyle amel etmiglerdir™® Serahsi’nin belirttigine
gore ise her ne kadar sahitlikleri makbul olsa da, dini hitkiimlerde heva
sahibinin riviyetine giivenmemek en dogru olarudir 2*

Bidat ve hevd ehlinden olup da dogrulupundan siiphe edilmeyen
kimselerden hadis alinmasinda heshangi bir sakinca gérmeyenlerin baginda
Imam Safit gelmektedir, Ibn Ebi Leyld (82/701), Sufyan es-Sevri (161/777)
ve Imdm Ebi Y0sof (182/798) ‘un da aym goriise sahip olduklar
gorilmektedir. Ebil Daviid(275/888)’a gére ise bidat ehlinin icinde riviyeti en
sahih olanlar Haricilerdir, Bu konuda en dogru olan Réfizilerin ve Selefe
stvenlerin_riviyetlerinin kabul edilmemesidir. Ciinké misliimara séviek
fasikliktir, 2

Bazt Haneff alimlerinin de belirttigi fizere, bize gore tercih edilen goris,

244 Suyiti, Tedrib, 1, 324,
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tekfir olunmasalar dahi kendi firkalaninin davetgiligini yapan bidat ve hevd
sahibi kimselerden riviyet kabul etmemektir. Cunkii onlar, yalan uydurarak
kendi firkalarmmn dogrutuguna delil getiriyorlar ve insanlart buna davet
ediyorlar. Bu yiizden, Hz. Peygamber’in sozleri kormsunda givenilen kimseler
degillerdir. Fakat insan hakleriyle ilgili ofan sehédetleri béyle degildir. Clinki
onlar bu konuda valana ¢agirmiyorlar. Dogru oldufu bilinirse, tekfir
olunmamis hevd sahibinin sehddeti reddedilmez. Stinnet ve Hadis rivayeti
konusunda ise bidat ve heva sahibi kimse fistk konumundadir. ' Serahsi de
aym goérisii benimseyerek, taassupla hak yolunu ifsad eden kimseleri, kendi
batl  gorislerine  divete  cahstiklanmdan  dolay riviyetlerine
giivenjiegleyecegine ve dini konularda rivdyetlerinin delil olamayacagim
belirtir.”

d-Sabi (Cocuk) ve Ma’'tuh(Bunak)un Riviyeti: Imam Muhammed’in,
Kitabii’l -istihsanda, fasik ve kéfirin haberinden bahsettikten sonra styledigi
“s¢ylediklerine akillar erdigi, ne soylediklerini bildikleri takdirde gocuk ve
ma’tuh da bovledir.” ifadest gesitli yorumlara tabi tutulmusg; alimlerden bir
kst bu atfin adil ravi ile ilgili oldugunu, ¢ocuk ve ma’tuhun da adil olma
sartiyla riviayetlerinin kabul edilecegini savunmuslardir, Bazilart ise, bunu
fastk 14vi kabul ederek bunlarm haberlerinin arastiritmas: gerektigini
belirtmiglerdir. Serahst ise, bu atfin kifir ravi Gizerine dénecegini belirterek,
gocupun ve ma’tuhun haberinin de k&firin haberi gibi kabul edilmeyecegini
soyler. Ciinkii sabinin ve ma*tubun haberleri hiiccet olsaydi, onlarm bagkalarn
tizerine veldyetlerini de kabul etmek gerekirdi. Ciinkii bagkas: izerine velayet,
kendi nefsine veldyetin bir pargasidir. Veldyette aslolan ise kendi nefsine
velayettir, Kendi nefsine giici  yetmeyenin, baskasma giic yetirmesi
imkansizdir, Sabi ve ma’tuhun ise kendi nefislerine veldyetleri olmadift icma
ile sabittir.”** '

e-Mupaffil(Gaflet Sahibi)in ve Miséhil(Gevgek davranan}in Rivayeti:
Agint derecede gafil olan kimsenin haberi de sabi ve ma’tuhun haberi gibidir.
Ancak gafleti agir1 derecede olmayan, miiteyaklaz hali daha galip ofan kimse,
riviyet ve sehidetinde gafil olmayan kimse gibi telakki edilir, Din iglerinde
gevsek davranan, yanlisa ve hataya dikkat etmeven muséhil kimsenin haberi
ise mugaffilin (gaflet sahibinin) habesi gibidir.**

f- Mesturun Haberi; Bétini adaleti bilinmese dahi, zahiren adil oldugu
anlagilan 14vi demek olan® mesturun haberi, Imam Muhammed’e gére
fastlan haberi gibi deperlendirilirken, Eb Hanife (150/767), mesturun

251  Pezdevi, Usiil, 111, 26.
252 Serahsi, Usil, I, 374.
253 Serahsi, Usil, I, 372,
234 Serahst, Usid, I, 373.
255  Aydml, 97.
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haberini &dilin haberi gibi gormektedir. Ciinkit mesturun adaleti zahiren
sabitlir. Ancak bu konuda Serahst de Imam Muhammed’in goriisini daha
dogru bulmaktadsr. O’na gére, mesturun haberi, adaleti belli oluncaya kadar
hiiccet sayilmamaktadir.**

g-Miistenker Haber: Serahsi, mistenker haberle, Kur’an’in zahirine
aykit olan ve tilemanin birinci ve ikinci nesilde terk ettigi {(amel etmediji)
hadisi kastetmekte ve buna “el-garibii’l-miistenker” aduu vermektedir.>*’ O’na
gore mistenker, yalana daha yakmn oldugundan béyle bir hadisle amel edenin
gimahkar olacagindan korkulur. Buna karsilik dogruya yakin olmasi ve selefin
onu kabul etmesi sebebiyle meshur hadisle ameli terk edenin de glinahkar
olmasindan korkulur. Ciinki garip miistenker hadisin siibutu zandan ibarettir.
Zan ise kendisine tabi olami giinalkar kilar, Zira Yuce Allah, Kur’an-1
Kerim’de  “Siz, kot zanda bulundunuz..” ** ve “Zanmn bir kismn
ginahtir...” ** buyurmugtur. Scrahsi, bu zanna, kibleyi tayinde siphe edip
araghiran bir kimsenin delit bulundugu halde onunla amel etmemesini ve
zannina tabi olmasini, neticede boyle bir kisinin delille ameli terk ettigi icin
giinahkar olacagmi ¢mek verir. O, miistenkere de “bir sahit ve bir yeminle
hitkiim verme” haberini 6mek verir. 2

2. Haberleri Hiiccet Olan Raviler

Serahsi, haberleri hiiccet olan ravileri, fikihla ma’ruf olan ve fikihla
ma’ruf olmayan (mechul) olmak {izere iki kategoriye ayirir®®':

a-Ma’ruf Réviler: Bu kisim réviler de ikiye ayrilir;

Fikih ve ictihddi gériigleriyle ma’ruf olanlar: ik dort halife, Abadile
(Abdullah b. Mesut, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr), Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel, EbG Misc el-Es’ari, Hz. Ayse ve fikih ve goriigleriyle sohret
bulmus bunlara benzeyen diger sahabiler, bu guruba girerler. Serahsi’ye gore
bunlarm hadisleri kiyasa uygun olsa da olmasa da galibii’r-rey ifade eden bir
hiiceettir. Bu kigilerin haberleri, kiyasa uygun olursa onu te’yid eder, kiyasa
aykui ise o zaman kiyas terkedilir,”? Ancak Imam Malik’in buna karst
¢ikarak, burada kiyasi takdim edilecegi kanaatinde oldugunu nakleder ve ona
s0yle cevap verir: “Bize gore kiyas terkedilir, ¢iinkii kiyasmn haber-i vahid
kargisinda terk edildigi sahdbe nazarinda da meshur bir durumdur.” Serahsi,
daha sonra bu hususa, ceninle ilgili hadis, kendisine rivayet edildiginde Hz.
Omer’in, “Nerede ise Rasfiliflah’in hitkmettigi konuda kendi gériistimiizle

256 Serahsi, Usiil, 1, 370.

257  Serahsi, Usiil, I, 294,

258 Fetih, 48/12.
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hilkim verecektik.” séziinit delil getirir. Burada Serahsi, Hz. Peygamber’in
hadislerinin asli itibariyle ilmi gerektirdigini, siiphenin ancak hadisin oldugunu
belirtir. Halbuki kiyasta hitkmiin kendisiyle sabit oldugu vasfin, diger vasiflar
arasmdan segilmesinde siphe s6z konusu oldugunu séyler,”

Serahsi, bu kisma giren ravilerin bazi riviyetlerine ibn Abbas ve Hz.
Ayse gibi fiklu ile ma’ruf olan diger sahébilerin kiyasla karst ¢iktiklarna dair
omekler verir. O, Ibn Abbas’in Eblt Hureyre’nin, rivavetine karsi, “Ey
Amcamm Oglu ! Sana bir hadis gelince ona darb-1 mesel yapma™ dedigini
belirtir.*

b- Meghul Raviler: Serahsi, “mechul raviler” soziyle, Rasiiliillah’la
sohbeti ve riviyeti az olan, bir veva iki hadis rivayet eden sahabileri sahdbileri
kastetmektedir, Ancak daha sonra bu terimin genigleyerek tébiin ve ondan
sonrakilerin de kapsadifi gérilmektedir. Serahsi’ye gore hadis riviyetinde
mechul] sayilan, Rasdliillah’ia sohbeti kisa olan ve sadece bir iki hadisiyle
bilinen réaviler, Vibida b. Ma’bed, seleme b. Mu’bik ve Ma’kil b. Sinan gibt
sahabilerdir. Ancak Serahsi’ye gore ilk Gi¢ nesilde yer alan meghul révilerin
haberleri, adletlerini yok edecek bir durum ortaya ¢ikmadik¢a hiiccet sayilir.
Révisi fakih olmayan haber-i vahidin kiyasla gatismast durumunda -—rey
kapist kapanip herhangi bir zaruret olmast milstesna— Serahsi, bu tir
riviyetlerin terk olunacafl kanaatindedir®® Sayet haber-i véhid fakihler
nazarinda meghur olmamig ve bununla birlikfe onlar bu riviyete kars
gikmamglarsa, Serahsi, bu riviyet haklanda, “Habere balkilir, efer kyasa
muvifiksa onunla amel caizdir, fakat bu amel etme vacib degildir.” der.**
Boylece O, kendisivle amel edilecek ahad haberin kiyasla ¢atigmamasmi sart
kostugu gibi aym zamanda bu rivAyetin fakihler tarafindan reddedilmemesi
gerektifini savunur. O, meghul rdvilerin riviyetini de bes lisunda
deperlendirir;

1-Selef, bu mechul rivilerin hadislerini rivdyet eder, sihhatine de
sahitlik ederse, hadisleri ma’ruf hadis gibidir.

2-Eger selef, hadisi naklettikten sonra susarlar ve tenkitte
bulunmazlarsa bu da yukandaki ma’ruf hadis durumundadir. Cinkii ihtiyag
halinde susmak, beyan gibidir.

3-Eger, meghul rdviden sikd kimseler rivAyet eftigi halde hadisi
iizerinde ihtilaf ve tenkit olmussa Serahsi’ye gore bu da ma’ruf hadis sayihr,

4-Mechul rédvinin hadisi, selef arasmda ihtilaf olmaksizin tenkit
edilmigse, bu rivAyet miistenker olur ve kabul edilmez.

263 Serahsi, Usiil, I, 342.
264  Serahsi, Usill, §, 340; Hgili hadis igin bkz. Thn Méce, Tahéte, 65.
265  Serahst, Usiil, I, 342.
266  Serahsi, Usfil, [, 344,
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5-Mechul rdvinin rivdyeti, selef arasinda zuhur etmemis ve daha sonra
tizerinde tenkit ve reddolunmayan hadistir.’

Serahsi, ancak fikih bilgisi olan birinin, fikihla ilgili hususta mana ile
rivayette bulunabilecegini ve rivayelinin kabul edilebilecegini ifade eder.?
Anlagilacag izere Serahsi, mana ile riviyetin makbul olmasi icin de rivayette
bulunan kimsenin, riviyet ettigi saha ile ilgili bilgi sahibi olmasini sart
kosmaktadir,

Goraldiigl tizere Hanefl Alimi Serahsi, ister fikhiyle, ister adalet ve
zabtiyla ma’ruf olsun, ma’ruf rdvinin haberini hiiccet olarak kabul etmis ve
onunla amel etmigtir. O, Rasflillah (s.av.)’in kastettizi manaya vakif
olmayan birinin riviyetinde kusur olacagm, dolayistyla boyle kisilerin mana
ile rivayette de bulunamayacaklarim belirtir,

Serahst, penel olarak “nakletmek, bir seyi iptal etmek, izile ve yok
etmek, deZistinmek, vb.” anlamlariyla iilintili olarak “neshi” hakiki degil,
mecdzi kabul etmekte, O, seri anlamda neshi de, dini bir hitkmiin taallik ettigi
bir meselenin defigmesi nedeniyle aym konuda Sari tarafindan yeni bir
hitkmiin getiriimesi olarak degerlendirmektedir. O’na gore nesih, ilahi iradenin
daha evvel vaz etligi bir hikmi, depisen sartlara ve zamanlara gore
degistirmesidir. I1ahi irAde bu degisiklizi, valniz teblipde tedricilik ve terbiye
metodu ilkelerine bagh olarak degil, kullarini imtihan igin de yapmaltadir,

Naslardaki ihtilaf ve tedruzu, aziyet alimetlerinden goren Serahsi, Yiice
Allah’m her tiirlii &cizlikten miinezzeh olmast nedeniyle Kitab ve Sinnette
ihtitaf ve tefiruz olmadig: kanaatindedir. O, Kitab ve Stnnet iginde birbirine
ot gibi goriinen geylerin, bizim naslann tarihiyle ilgili cehlimizden, nésih ve
mensuhu bilmedigimizden kaynaklandigm iddia eder.

Eserlerinde ve serdettigimiz goriiglerinde gorildigi tizere Serahs, diger
buttin goriigler ve mezhepler hakkinda taassuptan uzak, tarafsiz, objektif bir
bigimde tahlil ve tenkit yapan ehl-i siinnet limlerindenidir. O’nun meseleleri
ele alist daha gok felsefi mahiyyette olup, bu durumuyla O, Hanefi
mezhebinde konulart boyle ele alanlann belki de ilki durumundadir,
Eserlerini, Hanefl mezhebinden tasnif etmesi, 6zellikle eserlerinin énsézlerinde
Ebl Hanife ve talebeleri olan Ebdi Yisuf ve imam Seybaniden stayigle
bahsetmesi, O’nun Hanefi mezhebinden oldugunu géstermektedir,

O, zamanindaki siyasi kararlarm arka planlarma niifuz eden bir anlayis
kudretine sahip olup, saluslardan zyade, fikirleri tenkit etmektedir. Yanlis
buldupu konularda kendi mezhep imamlarmi bile tenkit etmesi, O’nun ilmi
objektifligini ve cesaretini ortaya koymakiadir.

267 Bu konuda bkz. Serahst; Usiil, I, 342-343.
268  Serahsi, Usfil, I, 338-339.
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O’nun hadis ilmindeki yerine gelince, “Siinnet” terimini sadece
Rasiilillah’a hasretmeyen, seleften, Hz. Eb{i Bekr ve Hz. Omer’in takip ettigi
yolun da onlara ait birer sinnet oldugunu belirtmektedir, Serahsi, sahabe
kavillerini hiiccet, davramslarmi da siinnet kabul eder. Haber-i Miitevatiri
zarQri (kesin) ilim olarak géren Serahsi, mutevatir hadisi inkar edenin tekfir
olunacagmi, boyle bir haberin ancak dengi olan miitevitir bir hadis ile
nesholunabilecegini belirtir, O, meshur haberi de amelde zorunlz bir delil ve
ikna edici bir ilim olarak gémmekle birlikte, miitevatir haberin gerisinde ve
zayif haberin ilerisinde ara bir kuvvette goérdiigil igin, bovle bir haberi inkar
edenin tekfir olunamayacag: kanaatindedir,

Haber-i AhAd konusunda ise ravileri yanilma ihtimali tagidigindan kesin
ilim ifide etmedigini séyleyen Serahsi, rdvi hakkinda beslenen hisnit zan ve
rAvinin - dogrulugunun isbalt neticesinde amel edilmesi gerektifine
inanmaktadir. Ahdd haberin hiiccel olduguna kitap ve siinnetter delélet eden
herseyin, mirsel haberlerin de hilccet olduguna delalet edecegi goriistindedir.

Calismamiza baslamadan ¢énce Islam Hukukunda séz sahibi olan ve
zamanmda “Semsii’l-Eimme” tnvanma mazhar olan Serahsi’nin, Hadis
alaninda da aym derin bilgilere sahip olup olmadifi zihmimizi mesgul
etmekteydi.

Bu iki bslumlii gahigmamiz neticesinde gordilk ki o, Islam hukuku
alaminda oldugu gibi Stinnet ve Hadis alamnda da s6z sahibi ve s6z konusu iki
ilim arasini uzlagtiran biyiik bir Hanefi dlimidir, Bu konumuyla Serahsi, bize
Stinnet, fikhun asil bir kaynag: oldufuna pore hadisgilerin fikih ilmini iyi
bilmeleri gerektigi gibi, fakihlerinde hadis ilminde derinlesmeleri gerektifi ve
fikihla wugrasanlarla hadisle ufraganlar arasmdaki mesafenin - daha
yalanlasmasi gerektigini gostermistir.
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