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Gﬁnﬁmﬁzde cevre sorunlarmin diinya ¢apinda bir bunalim haline
gelmesi ve insanligim gelecegi igin bir tehdit olusturmas: iizerine, bu
konu, ¢ok sayida insamn bu kadar uwzun sire gindeminde kalmayi
bagarabilmigtir. Buglin bu alanda kurulan miistakil fakiiliteler yannda, kitle
iletisim araglan aracihfiyla insanlar bilinglendirilmekte, artik birgok gazete ve
dergide ¢evre koseleri yer almaktadir. Cevreyle ilgili kitlesel hareketler
vapimakta, g¢evreci demekler, vakiflar olusturulmakta ve hatta partiler
kurulmaktadir. Cevreyle ilgili bakanliklar yaninda, yasalar ¢ikarlmakta, bu
konuda  uviuslararas:  konferanslar  dilzenlenmekte  ve  kuruluslar
olusturulmaktadir.’ Bu nedenle artik “gevre hakkr” insanin en temel
haklarmdan biri olarak goriillmektedir.?

1 Ushy, Tbrahim, Cevre Sorunlan, fstanbul, 1995, 5.7,
2 Kabaley, Thrahim, Cevre Haklk, Istanbul, 1996,
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Modern batili insanin tabiata bakig agist 17.viizy1l rénesansi ile varlik
alanina giren temel saik tarafindan belirlendi; sadece insanm fiziksel ve en iyi
olasiikla da duygusal gereksinimleri igin kullanflmast ve hoslandiklan her
seyi onunla yapabilsinler diye tamamen insanoglunun hizmetinde tutulmas
amaciyla, tabiatin statiisiiniin biitin manevi niteliginden mahrum edilmig bir
gercege ve bir nesneye diigiiriilmesidir. Buna bilimin ortaya attifi mekanistik
diinya goriigii de eklenmelidir® Modern bilimin dogurdufiu dinya goérisi
pozitivist, sekiiler, etik degerlerden yoksun ve mekanistik bir diizeyde olup,
kutsal, agkim, ahlaki ve teolojik dinya goriisiiyle gelismektedir.

Dinya goriigii, modemn insanm ya gereksinimlerini, hirslarmi ya da
kaprislerini tatmin etmek igin kullanabilecepi bir nesne olarak kabul ettigi
dogaya, insanmn nasil yaklagacagin belirler. Tabiattaki gizli derin dnemi veya
saygt duymaya layik seyi anlayamadig i¢in —en nihayetinde sans iriinidiir ve
kendiliginden ortaya ¢ikmigtir- onun uyumunu bozarak, dolayisiyla da diinya
kamouyunun huzurunu kagiran ekolojik krizlere sebep olur ve onu tahrip
eder.” Insanm dopaya karsi kazandigim divsindgli her zafer karsisinda, doga
bizden intikam almugtir. Bu zaferler ilk asamada tasarladigimiz sonuglart
verseler de, ikinci ve tigiincll asamalarda daha once digtiniilemeyen ve pekgok
kere birincilerin ¢nemini sifira indiren sonuglar gostermektedir.® Zira insanmn
tabiata olan miidahalelerine, tabiatin nasil tepki verecegi Onceden
bilinememektedir ve dogaya karst elde edilen her basarmn bir bedeli vardir.

Sonugta alem, felsefi bilimsel digincenin, hi¢ bir yiksek ilkenin
miidahalesine imkan tammadig: ve tamamen sans ve tesadifiin hakimiyeti
altinda oldugunu soyledigi, az ya da ok tfutarl, az ya da gok sagma bir
nesueler yifun olarak goriilmektedir. Kutsalla baglariu koparmus bir doga,
savagilmast ve maglup edilmesi gereken vahgi bir hammade kaynagi olarak
gonilmektedir,

Sanayi devrimiyle glindeme giren smirsiz kazanma tutkusuyla iz ve
gli¢ kazanan sanayilesme, yalnizca gevreyi kirletmekle kalmanug, cevre ile
birlikte insanin zihin glictnii ve ruhunu da tahrip ederek, bilgi kirlenmesini de
hizlandirmugtir.” Artik bilimin cazipligi, tabiatin hoyrat, vahsi kuvvetlerini

3 Nasr, S Hiiseyin, Makaleler I, Cev: Sehabeddin Yalgin, Istanbul, 1995, 5.179-180.

4 Siddiki, B Husayn, Islam and Medernity: A Dialogue, The Cur’anic Horjzons, vol. 1,
January-March, 1996, p.1. (Bu makale Internet dzerinden ahnmus olup tarafimizdan
sayfalandtrilmistir. Bundan béyle bu tarzdaki makalelere “Internet Versiyonu” seklinde
isaret olunacaktir.)

5 Roger De Pasquier, Birlik Medeniyetinin Kokleri, {Cev:Hakan Yurdakul), Istanbul,
1995, 5.25.

6  Jan, Bretschnider, “Dogamn Insan ve Hayvan Tarafindan Benimsenmesi”, (Cev:Unal
Giiden), Felsefe Diinyasi, Sayi1:13, Gitz-1994, 5.89,

7  Giirdogan, Ersin, Kirlenmenin Boyutlar, Istanbul, 1993, 5.18.
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zapt altina alma, diizenleme ve keyfimize esir edisinde aranmaktadir.® Bundan
boyle Batih modern bilimcinin, bilgiden anladigt sey, temelde “giice yonelik
bir bilgi”, vani dogayi, maddi nesneleri, bireyleri ve toplumlart denetim altina
almamaz saplayacak bir bilgidir® Ciinkii bilgi dogaya hakim olma glcil .
kazandirmaktadir."® Cevre ve dogay1 kontrol altina alma seklindeki bu anlay1s,
gevrenin bir nesne olarak degerlendirilmesi sonucunu dogurmugtur, !

Gittikge artan ¢evre sorunlaryla birlikte, dogayla ilgili tutum ve
davraniglarinuz, bunlar motive eden diinya gériisiimilz ve onun temel deger
vargilarimzla olan iligkisi kabul edilmeye baslandi. Bunun sonucu olarak hem
bilimsel modern diinya goriisti, hem de geleneksel gorislerin tartigildig ve
elestirildigi bir stirece girildi."

Onyedinci yiizyildaki Sanayi Devrimi’nin baglangictyla hemen hemen
capdas olan, doga bilimci ve filozoflar, hem insan diigiincesi hem de kiiltiirde
ortaya ¢ikan déniigiimiin nihai amact hakkinda farkh gérisler ileri siirmeye
bagladifar. Bu Donald Worster’in gu sézlerinde ifadesini bulmalktadir:

“Gegmis birkag on yil iginde, herhangi bir yerde ortaya
gikan en 6nemH etik problemlerden biri, dogann, biz insanlarin
anlayip sayg: gostereceZi ve koruyacagr bir diizen ve modele
sahip olup olmadi@ olmustur., Bu, bircok iilkedeki cevreci

kuruluslar harekete geciren temel sorudur™."

Cevre sorunlannmn aslinda bir “etik sorun” olarak gériilmesi, ¢evresel
sorumlulugu inceleyven uygulamal: etifin bir dah olan ve c¢evreye karst
sorumlulugun ahlaki temelleri tizerinde duran “Cevre Etigini dogurdu." Yeni
bir ahlak sorunu gelistirmeye caligan filozoflara gore, “cevre sorunlarnin
kaynagint ¢evreye yonelik davramglarumizi yénlendiren, evrene, insana,
insanin evrendeki yerine, yasamun anlamma iligkin temel felsefi inanglarmmiz”
- olusturmaktayds,

Bugtinin bazi sckitlerist aydmlar, dofamn kutsaldan armdiilist
eyleminde, dinlerin de olasi bir sorumlulugundan séz etmektedirler. Ornegin,

8 Fdmont, Bouty, Bilimsel Hakikat, (Cev:Avni Yakahoglu), Istanbul, 1952, 5.3;

%  W.Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, (Cev: Turan Kog), Istanbul,
1997, 5,36,

10 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, (Cev:Mehmet Aydin), Ankara, 1582, 5.93.

11 Erdopan, [rfan-Ejder, Nazmiye, Cevre Sorunlari (Egemen ve Marksist Anlayisin
Tettikleri Uzerine), Ankara, 1997, 5.186.

12 Ozdemir, Ibrahim, “Cevre Ahlak Hiskisi”, Felsefe Danyas:, Sayi, 14, K15-1994, 5,51,

13 Agwan, AZR., “The Epistemological Dimension of Ecology: Some Islamic
Propositions”, Journal of Objective Studies, vel. 7, no.2, p.74.

14 The Internet Encylopedia of Philosophy, “Environmental Ethics”. (Internet
Versivonu),

15 Ozdemir, a.g.m, 5.50,
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Lynn White, insamn tabiati kendi gikarlarina gore sémiirmesini tanrimm
istedigini ve insammn biylk olgiide tanninmn dofa fizerindeki agkmbigin
paylagtifint belirterek, Musevi-Hristiyan dinleri sorumlu goriitken, Arnold
"Toynbee bundan biitiin monoteistik dinleri sorumlu tutmaktadir.'® Monoteistik
bir din olarak Istamm da bu sorumluluk alamnm disinda kalamayacagi
agiktir. Zaten ¢evre sorunlari bakmundan Islam Aleminin iginde bulundugu
durum da, Batr’ninkinden i¢ agici degildir.

Bugiin, elestirel anlamda da olsa, uluslararas toplum, gittikce artan bir
duyarlilikla artik, gevre sorunlannin metafiziksel, felsefi ve dini kapsamlarinm
da oldufunu farketmeye basladi William Chittick’in dedigi gibi hergeyden
dnce bu.

"Tabli dizene iligkin dinf anlayisin, sadece &znel varsayimlar ya
da tarihsel insalar dedil, kozmik gergekliiin canh bir veghesine
tekabiil eden bir bilgi olarak, ciddi bir bigimde ele alinmas! aniamna
gelir. Bu da, dodal nesnelerin “var olusunu” (existence) Varlik'la
iligkileri iginde, kaba ybtnleriyle oldugu kadar ince yonleriyle de,
evrenin geri kalan kismi ve bizimle olan Kkarsilikli iliskileriyle,
sembolik anlam ve Gnemleriyle ve varolugun hergeyin ilahi kaynagina
gotiiren daha yiiksek dilzeylerle olan baglantilanyla ilgilenen bir tabiat
biliminin yeniden kegfedilmesi’'” anlamina gelmektedir.

Bugiin her dinin kendi ekolojik kavramlarmt yeniden kesfetmesi
gerekiyor. Insanlifin mevcut dinlerinin su anda karst kargtya olduklan
Odevleri, bizim yeryiizinde bulunusumuzun bir kere daha hayat verici
olabilmesi igin kendi 6zel kaynaklarma ve en derin i¢ gdrilerine inerck
insanlarn davraniglanm degigtirmeliridir,”® Dint inancin giig kaybettigi ve
teolojinin tabil olamt bilime teslim ederek tabil form ve olaylann kutsal
boyutuyla ciddi olarak ilgilenmekten korktugu giniimiiz toplumlarinda,
gelencksel dini teolojilerin dogayla ilgili kabullerinin yeniden formiile edilme
geregi butunmaktadir.

Diger monoteistik dinler icinde Islam’mn, kendi mensuplarinm ve genel
olarak diinyanin dikkatini dofanin manevi ve Allah’mn diger mahlukat: ile
barns ve uyum iginde yasama zorunlulupuna cekmede kesinlikle sorumbuluk
pay: vardir. Islam gelenegi, kendi kutsal ilimlerini, tabit cevre sevgisini iceren
fikif bir bilgiye ve il8hf kudret ve cemdl aleminin simgelerinin naksolundugu
biryitk bir kitap olarak tabiatm bu roliinii agiga ¢ikaran bir dopa metafizigini

16 Mustafa, Dolatyar, “The Roots of Enviromental Crises: An Islamic Perspectives”,
The Iranian Journal of International Affairs, vol. VIIL no.4, Winter,1996-7, P 761, Keith,
Helmuth, “Earth Process and The Wish for Human Exemption”, Earth Licht Vol.28,
Spring-1997.

17 Chittick, William, Varolmanm Boyutlary, Cev: Turan Kog, Istanbul, 1998, 5.71.

18 Capra, Fritjof, Kainata Mensup Olmak, Cev: Miicahit Bilici, Istanbul, 1956, 5.209.
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bugiine degin muhafaza etmede 6zellikle zengindir, '

Islam'mm idealize ettigi dinya goriisii ve bu goriiy cercevesinde
olusturmay: amag edindigi medeniyet, ¢evresiyle wyum halindedir. Insanin
eylemlerindeki thmli olugu “ideal davranig modeli” olarak sunan Islam, ¢evre
ve ¢evresel kaynaklarm yok edilmesine yonelik her tiirlii savurganhig (israf),
yapilmast yasaklanan davramglar kategorisi igerisinde degerlendirmisgtir.®
Inananlannn dilnyada olugtumalart gereken yerlesim alanlarimn ideal tipini,
cennetteki yerlesim alanlanyla sembolize eden Islam, afa¢ ve yesilligi bir
gizellik 6lgiti olarak sunmustur.”’ Bugiin islam dinyasmda, ¢evre sorunlar
konusunda iginde bulunulan gergekle, olmasi gereken arasindaki ugurumu
agabiliki kapsamli program uygulanabilir: ilki, Isiam’in dopal diizene iliskin
ezell hikmetini, opun dini ehemmiyetini ve insanin diinyadaki hayatmin her
safhastyla olan yakin iligkisini formiile etmek ve iyice tamtmak; ikincisi, dogal
cevrenin etik olarak ele almmasiyla ilgili din 6gretilerin bilincini ve gerekli
verlerde onlarin uygulama alanfarmi din ilkesine dayanarak genisletmektir, *

Kisacasi, ¢evre meselesinin ortaya g¢ikardips sorunlar, oteki dinlerin
gogu tarafindan oldugu kadar, Islamin da temel sorunfandir: Gergekligin
mahiyeti nedir? Insanmn bununla iliskisi nedir? Yasamm gayesi nedir? Bu
gbriis agisindan bakddifinda, ¢evreyle ilgili islami bir bakiy agisim ortaya
koyma isi, eninde sonunda Islam’in Allah, alem ve insanla ilgili tim
Ofretilerini izah etme verir, Ancak biz konuya Allah, alem ve insanla ilgili
fakat Islami bir epistemoloji agisindan bakarak konunun kapsamnt
belirlemeye galighik.

A. TANIM VE KAPSAM

Cevre sorunlan surada burada her an gézlemlenebildigi igin her insanin
zihninde bir imaj olusturmaktadir. Cevre s6z konusu oldufunda kimisi
ormanlarm kiymmndan, yesilliklerin yok edilmesinden stz etmekte, bir digeri
de tabil kaynaklarm tiiketilmesi, kiiresel 1stnma korkusu, artan sekilde ozon
tabakasmm yok edilmesi, niikleer santral ve kimyevi tesislerdeki kazalar
giindeme getirebilmektedir. Biittin bu yapilanlar ¢evreyi tammlamaktan ¢ok
bireysel orneklemelerden ibarettir. Oysaki cevaplandirilmast istenen soru
gegerliligini korumaktadir; Cevre’yi nastl tanimlayacagiz?

19 Nasr, Makaleler, s.195.

20 Paga, Ahmed Fuad, “et-Tesriatii’l- Islimiyye li Himayeti'l-Bid”, Mec&liem l—Ezher,
vol.69, no.10, February 1997, 5.1499.

21 Mert, Hamdi, Islamiyette Agaca Verilen Onem, Arkara, 1982, 5.20.

22 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, Cev: Sehabeddin Yalgm, Istanbul, 1995, 5.193,
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Tamimlama, bir geyi smrlandirma, kavramlar tretebilme ve tiretilen
kavramlar araciliftyla tammlananm insan igin anlamh duruma getirilmesi
siireci olarak ele alinabilir.”’ Daha ince bir ¢6ziimleme, anlamin, kavramlarin
uygulanmasmdan bagka bir devlsle baz tipik iliskilere bagh olarak vartlan
yarglardan dogdupuny gosterir.” Acaba kavramlar tammJanan sevi ne olgiide
ifade edebilmektedir? Kavramun sadece kendisini ve diger birkag kavramla

olan iligkisini esas alarak bir anlam ¢ikartmak, meselenin tiim detaylarm

kavranimn anlammcian ibaret saymak, gercekte, o kavrammn igini
bosaltmaktir,” Tamm bn seyin karakteristik i¢lemini tayin eden zihinsel bir
islem olduguna gére,® bunu yapabilmek, o sey hakkinda dogru ve tutarl
kavramlar kullanabilmeyi gerektirmektedir.

Bugiin bilimin amaci nerdeyse tabiat uzcrmde kontrol ve egemenlik
saglamakda eganlamli olarak goriildigime gore,” bilimin tarafsiz bir cevie
tammlamaSI sunabﬂecegml diginmek igin herhangi bir neden bulundugu
soylenemez.”® Gergeklik alanmi yanlizea madde ve maddenin devinimlerinde
goren yontemsel indirgemeci modern bilimin doanin tammlanmasi veya bir
bagka deyisle “olgu ve olaylanin” anlamlandinlmas: siirecindeki tutarhlik ve
kapsamhhik iddiasiin dogrulugu biraz daba fazla kuskuyla karsilanmaktadir.,
O halde bu, su anlama gelmektedir: Dogamn biitincil bir anlagiminda
bilimsel yaldagumnun sagladigi katk: kadar diger yaklagmlarin 6zel anlamda da
dinsel yaklasmmn da katki saglayabileceginin dikkatten uzak tutulmamasi
gerelkmeldedir,

Insanm iginde bulundugu maddi ve manevi kosullarin tanmlanmast son
anlamda onlarin kavramlarla ifade edilmesi veya adlandirdmasidir. Ciinki
W.Montgomery Watt’in belirttigi gibi:

“Bir geyin adi ile kendisi arasindaki miinasebetin bir tesadiiften
veya aligila gelmis bir yakigtirmadan ibaret olmadigi; belli bir seye
belli bir ad wvermenin belirli bir uygunlugu dile getirdigi"®®
distnilmektedir.

Adlandirma dogas: geregi ctkilidir; biz bir seyi adlandirdigmmiz zaman,
onu, ismin bir anlama sahip olmasina izin veren, énceden bulunan bir
gergeklik goriisiine yerlegtiririz. Biz bu olgu ve olaylari onlara verdigimiz
isimlere dayanarak ele ahmnz. Eger bir seyi “sandalye” diye jsimlendirirsek ona

23 Frolov, Ivan, Felsele Stzhigi, Cev: Aziz Caliglar, Istanbul, 1997, 5.455.

24 Rickman, H.P Anlama ve Tnsan Bilimleri, Cev: Mehmet Dag, Ankara, 1992, 5,29,

25 Macit, Nadim, Kur'an’in Insan-Bigimci Diki, Istanbul, 1996, s.13.

26 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1991, 5.36.

27 Capra, a.g.e, 5.29.

28 O'reil, John, Whose Environment? Which Nature? The Philosopher Magazine, 58,
London, s.1 (Internet Versjyonu).

29 Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, 5.59.
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otururuz; dolayisiyla onu “odun™ dive isimlendirirsek yakarz,*

Cevrenin tammmlanmasi ve kapsamuimin belirlenmesi  isleminde
gelistirilecek  bir islami perspektifde temel referans noktasii Kur’an
olugturmaktadir. Kur’an, insamt ¢epegevre kugatan olgu ve olaylarn
tarmmlama strecini onlarin isimlendirilmeleriyie iligkili olarak ele alir ve
bunun tarihini Hz, Adem’e “sevler”in isimlerinin ¢gretilmesi Ofretisiyle
agiklar.”' Dolayistyla inananlar igin olgu ve olaylarm adlandimlmasmda ilahi
olana gonderme yapiumak suretiyle, kutsalla iligkilendirilmemis bir
tanimiamamn vetersizlifi Gzerine vurgu yapilir. Eger insanlar, “seyler”i
Allah’in  isimlendirmesi baglanmunda isimlendirmezlerse, onlan uygun
gorditkleri sekilde isimlendireceklerdir. Isimler sézkonusu oldugunda, Allah’m
etkinligi esastir; dolayisiyla ilahi boyutu bir kenara iten herhangi bir dinya
gorigii ister istemez yanliy isimlerle olmasa bile yetersiz isimlerle ilgileniyor
demektir,”

Yapilmasi olast bir tamimlamanin biitiinciil olabilmesi insam kugatan
kosullart biitiin fragmantlanyla kapsamasi 6zlenen bir durumdur. Zaten bir
tanumin igermesi gerekenleri igermesi ve diginda birakmasi gerekenleri de
diglamasi bir tammlama igleminin vapisal fonksiyonlari icerisinde yer
almaktadir.” Klasik mantigin  tamim teorisi ekoloji biliminin gevre
tammlamasma uyguladigmda, tammmn butinciil olmas: tutarh  bir
tammlamanin olmazsa olmaz kosulu olarak gorinmektedir. Cevreyle ilgili
butinctl olmayan her tamimlamanin doganm bitiin yonlerini olmasa da baz
yonlerini diglayacagl agiktir, Boyle bir tanimlama ise, bize, doga konusunda
birtakim bilgiler verebilse bile, onun tam bir tammin: verdigini sdyleyemeyiz.

Bu durumda Islam’in dogaya bakigindan olugturulmaya cahgitacak bir
gevre tammlamasinmn, ildhi olanla iliskisi gozard: edilmeden, olabildiince
bitincid! olmast ve kavramlarm segimi ve kullamminda “dogruluk ve
tutarlihk™ kriterinin birincil kogul olarak ele almmasi bir gereklilik olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bugiin ¢evre derken, daha ¢ok ekoloji biliminin de
etkisiyle sadece dopal ve fiziki cevre anlagiimaktadir, Bu tantm dogru olmakla
birlikte, Islami perspektif agisindan en azindan eksiktir, Zira insanhk tarihine
bakildiginda, insanin etkiledigi ve etkilendigi, degistirdigi veya kendisinin de
durumunda  degigme meydana geldigi cevreler sadece dogal cevreyle
siirlandirilamtyacak kadar gegitlilik gdstermektedir. Bu nedenle gevre
kelimesi bugiin ¢ok daha genis bir yelpazede kullanilmaktader.*

30 Chittick, a.g.e, s.52.
31 Bakara, 2/31.

32 Chittick, a.g.e, 8.53.
33 Omer, a.ge, sl

34 Ozdemir, a.g.e, 5.52,
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Geleneksel Islam, daha 6ncesi, insan elinden ¢ikma koklit ekolojik
facialarla veya boyle bir ihtimalle bile karsilagmamisur. Oyle olunca da
Islam, higbir zaman Bat’nin asina oldugu gevre sorunlart ile ilgili kavramlar
tretrack zorunda kalmamustir.® slam ekoloji bilimi, daha heniiz gocukluk
dénemini yasamaktadir,

Gelencksel Islam? gevre goritsii beser? ve dogal veya yapay cevre olarak
adlandinlan sey ile onlan ayakta tutan ilahi ¢evre arasmdaki koparilmaz
daimi iligkiye dayamr, Bu baglamda “cevre” kavramimun sozlik anlamiyla
bityiik olghide 6rtiisen Kur’ansal bir kavramn tespiti, sonrasinda gelistirilecek
teoriler igin temel tegkil edecektir. Bu balis agisindan, gevie terimine en yakin
Kur'ansal kavram “kusatma™® anlamma gelen kok fiilden tirretilen ve
“kusatan” anlamma gelen “el-Muhit” kavramudir, Bu kelime dert ayelte
kafirleri kugatuifi bildirilen cchenneme isaret eder. Istam ekoloji bilimi
agisindan en anlamli ve 6nemli olan sey, pegtifi ayetlerin ¢ogunda, bu
sozeugiin “kdfirleri ihata eden”™’ Allah’a atifta bulunmasidir.*

Gelenefe bagh misliman tarafindan kaleme alman her Litaba
“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baslandifi gibi, her hangi bir
tartigmaya da Allah ile baglamak Islam dugéncesinin temel ozelligidir. Kisaca
esya ve olaylarla ilgili tim Islami bakus tarzlarmin dayanagt once sehadet va
da insan ikrandir. “Allah’tan bagka tanri yoktur”, Baska hersey, hakkinda
herhangi bir siiphe bulunmast mitmkiin olmayan tek gergek olan bu ifadeye
baglamr; giinkii Kur’anf vahyin ézinde bu ifade yatar ve gergekligin gercek
mahiyetini dile getirir. Bu bakimdan, ¢evre konusu ile ilgili Islami bakig
agisi anlamaya yonelik herhangi bir girigim igin, “Allah herseyi kusatir”™
Kur'an ifadesi uygun bir baglangic noktast olugturur.®® Daha derin bir
anlamda iddia edebiliriz ki, Islami bakis agisma gore bizzat Allah insam
kugatan ve onu igine alan nihai bir ¢evredir.

Ayette Allah’m herseyi kusatict oldugu yani “el-Muhit” oldugu edilir;
muhit, ayn zamanda Tiirkgemizde ¢evre anlaminda da kullanilmaktadir. Bu
durumda ise Allah, bizim nih4i ¢evremiz veya bir baska deyisle uzak cevremiz
olmaktadir. Cevre s6zcigiimiin en azindan “gevrelenen ve gevreleyen™' olmak
tzere iki Ogeyi icerdigi diguniiliirse, ekolojik baglamda gevrelenen genellikle
organizmadir. Cevreleyen de onun buytyip gelistizi ve faaliyet gosterdigi

35 Chittick, a.g.e, 5.74.

36 Ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, Beyrut, 1995, VII/275.
37 Bakara, 2/19,

38 Bkz.12/92, 14/126, 41/45.

39 Fussilet, 41/54.

40 Chittick, a.g.e, 5.74.

41 Under, Hasan, Cevre Felselesi, Ankara, 1996, s.4.
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ortamdir. Bu durumda “gevre” sézciiil, organizmamn disinda kalan hem
bilinen hem de bilinmemekle birlikte organizmanin biyolojik dopasiu
etkileyen bitiin faktorleri kapsar.*” Teolojik baglamda ise, gevrelenen insan ve
evrenl de igin alan topyekiin organizmadir. Cevreleyen biltiin seyleri, insanm
dogup geligtifi fizik ve metafizik alanlan da kusatan Tanrt’dur,

Zaten buglinkli ¢evresel problemlerin birgofunun temelinde insanmn,
Allah’y insani kugatan ve onun hayatim devam ettiren gercek cevre olarak
gormeyi reddetmesinder kaynaklandift s¢ylenebilir. Cevrenin tahribata
ugramasi, modern insanin dogal ¢evreyi ontolojik olarak bagimsiz bir
gergeklik dilzeni ve Ilahi gevreden kopuk bir sey olarak gérmek istemesinin bir
neticesidir; zira ilahf ¢evrenin kurtarici bereketi olmasa, dogal gevre temelsiz
kahr ve &lir. Allaly “cl-Muhit” olarak hatirlamak demek dogamin kutsal
niteliginden, Allah’in ayetleri olarak tabl olaylann gergekliginden ve
geldigimiz ve tekrar O'na dénecegimiz ilahi gergeklik tarafindan niifuz edilmis
bir gevre olan dogal ¢evrenin farkinda olmaktir,*

Eger bizim nihai g¢evremiz Allah ise, dofrudan dofruya iginde
bulundugumuz ¢evemiz nedir? Kur’an’a dayali cevap Allab’tir. Ciinkli “dogu
da batt da Allah’mdir; nereye donerseniz Allab’m yiizii oradadir; Allah
genistir, bilendir™** Yeni O, “ilk ve sondur, zahir ve batindir”* Belki de bu
nedenle bir miisliiman igin biitin doga bir cami gibidir ve o bir ¢olin ve
ormanin ortasinda namazhfm serip namazm kdabilir, hatta yer temiz ise
namazlifa da gerek yoktur,*

Islam’in gevreye yaklagmm biitinctldir de. Cevreye sadece biitiin
olarak bakmakla kalmaz, aym zamanda bu biitiiniin daha bilyitk biitimler
iginde nasil yer aldifma da bakar. Boylelikie biitinii daha biyitk biitiinler
iginde konumlandirir, Islam ¢evreye sadece gorebildigimiz dinyayr (es-
sehidet) veya dogr yer ve zamanda, bir alete sahip oldugumuzda ilke olarak
gorebilecegimiz geyleri degil, Allah’a, gérillir diinyadan daha vakin bir
ontolojik dilzeyde bulunan melekier gibi, dogaustii varliklan da dahil eder.
Burada da yine, melekler ve oteki goriinmez varliklar Islami diinya goriisiniin
Gylesine bir pargastnt olusturur ki, bizim vakin ¢evremiz, ister melek ister ilahi
olsun, gbrinmez etkilerle baglantisim koparmug, kapali bir sistem degildir ve
olamaz, Goriinir dimya yiiksek hakikatlann kendini izhar ettikleri bir
sahnedir; bu ditnyay: bu yliksek hakikatlarin bize ilham ettikleri taleplerden

42 Under, a.g.e, 5.4,

43 Under, a.g.e, s.177.

44 Bakara, 2/115.

45 Hadid, 57/3.

46 Nasr, Makaleler-I, 5.56.
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ayri diigiinmek miimkiin degildir.*’

Kur’an diliyle bizim yakin gevremiz “bu dinya”, bir bagka deyisle
yakinlik ifade eden®™ “cd-Dinya”dir, “el-Ahiret"in karsilifi olan bu terim:
Oyleki bunlardan birini zikretmekle, hemen otekine de delilet eder ve
cagristinir. Kur’an birgok yerde 6teki dimyanin bu diinyadan gok daha iyi bir
yer olduguna ve orada Allah’la bulusacagimiza isaret eder. Biz bu dinyaya
Tanry ile birlikte bulunduktan sonra geldik ve bu dinyada Allah’la kusatilmis
olarak yasadik ve teki dinyada tekrar O nunla yasayacagiz.*®

Bizim yakin ¢evremiz igin Kur’anda gegen bir bagka kelime de “el-Arz”
yani “yerylizii” terimidir. Dikkat edilirse, “bu diinya” ifadesi gibi, bu terimde
korelatiftir; ciinkit bu kelime normal olarak ve hemen hemen her halukarda
“gokler”le birlikte kullamlir ve ona isaret eder. “Gokler ve yer” ciimlecigi ¢ok
saylda mifessir tarafindan birbirinden kékli bir bigimde farkli olan iki tiir
yaratiga, yani ruhani ve cisméni ya da gorilir goriilmez yaratiklara isaret
ettigi seklinde alnir, Bu korelatif terim giftlerinden her ikisi de “bu dinya ve
gelecek diinya™ ile “gokler ve yerler”, kozmoza delalet eder; 6yle ki, bu Alem,
Ingilizce’ye “world” ya da “Universe” olarak gevrilir ve “Allah’tan bagka
hergey diye tamimlamr. Bu terimlerin birinci grubu, vani “bu dimnya ve &teki
diinya” ifadesi alemi olusuyla ya da “zamana bagli” yapistyla, yani simdiki ve
nihdi durumuna daynarak anlatir, Tkinci grup ise, alemi statik ya da “mekana
bagl” durumuna dayanarak anlatir.”

Bu durumda Islam’a dayali olarak yapilacak bir bir gevie
tammiamasmda, ¢evre ilahi olanla beseri olanin aralarmdaki kopariimaz
daimi iligki ekseninde ele almmaktadir. Ortaya konulan her tanmmlamada
Tanri’ya gonderme yapilmakta ve probleme tanrisal bir perspektifien
bakilarak, sonul anlamda gevrenin tammlanmasi dogal nesnelligin tanrisal
kozmik plandaki dofru yerlesimlerinin tespitinden ibaret goriiimektedir.
Boylesine bir tammlamanin kapsami dogal fenomenlerin yamnda metafizik
cevreleri de igine alacak sekilde genis tutulmaktadir. Bu nedenle ortaya
konulan bu tamimlamammn sadece fiziksel veya yapay diinyaya indirgenen
tamimlamalara nispetle daha biittincii! ve dogru oldugu séylenebilir.

B. BiLGI KURAMSAL AGCIDAN DOGA

Bilginin bilimsellesmesine yol agan bilimsel devrim éncesinde bilgi,

47 Chittick, a.g.e, 5.77.
48 Bkz. Ibn Manzur, a.g.e, XIV/271.
49 Chittick, a.g.e, 8.75.
30 Chittick, a.g.e, 5.75.
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yeni olusan bilimsel anlayigtan gok farkh bir diizlemde anlasilmaktaydi. Bu
anlayisa gére bilgi hem akla hem de inanca dayaliydi. Ve bilginin amaci
ondeyi (tahmin, kehanet) ve denetimden ¢ok, nesnelerin anlam ve degerini
kavramaya yonelikti. Ortagag filozoflar cesitli tabiat olaylannn temelinde
yatan amaglara bakarak, tstin degerler olan Tanri, insan rubu ve ahlakla
iliski kurma meselelerini ele aliyorlardi. Bu donemde Tanr, insan ve evren
arasindaki iliskiyi kavratan bir ahenk gelitirilmek isteniyordu ve bilginin
gorevi nihai noktada manevi bir alemle baglantili olan nesneleri yerii yerine
koyan kapsamli bir gema olusturmakt.”'

Geleneksel bilimi diglayict bir siirec olarak giindeme oturan bilimsel
bilginin ortaya ¢ikisiyla birlikte, doganm yapisina iligkin teolojik agiklama
tamamiyla reddedilerek, tiim fiziksel olaylarin nibai agtklamalarmn,
oncesindeki fiziksel olaylar ve yerlesik nedensellik yasalari cergevesinde
olmasi1 gerektigi kabul edilmektedir. Descartes’in onciiliigiinii  yaptig
metafazik anlayisr’” ve Newton un geligtirdigi dogabilim kuramina ek olarak
ortaya ¢tkan yeni fundamental metafizik inanci, evreni ve evrendeki hergeyi,
fizik yasalan ile tanimlanabilecek bir sekilde igleyen bir makineye
dontistirmistir.” Bundan boyle evrensel belirlenimcilik  (determinizm),
Tanr’nin mikemmelligini ve ebediligini kozmik Makinanin kendinde bulan
bir dogmaya doéniigmiigtir.

Ancak bu agsamaya geliste, Francis Bacon’un pay1 unutulmamalidir.
Ampirizmi bilimsel teorinin hakim metodolojisi durumuna getiren Bacon,
dogammn elestirel bir gekilde gozlemlenmesini savunuyordu. Bacon’un elegtirel
gozleme olumlu yondeki katlusi iki savunma noktasim igeriyordu: ilki bu
gozlemler not alinmali ve siralanmalidir ve ikincisi inceleme o alandaki
yararsizigindan ¢ok anlamaya yardim etmekte kullammaktadir.> Bacon’un
gelistirdigi bu metod neticesinde varnlan sonuglar gézleme dayalidr, ama
sonuglar gozlemi agar.”® Ancak onun yaklagimi, ditnyaya dair bilgilenmemizde
duyusal deneyimin rolimii pekistirmesi agisindan basit metafizigin izlerini

51 Ushy, a.g.g, 8.36.

52 Ruh-beder dualizmini savunan Descattes bittiin dogal olgn ve olaylan ruhsuz nesneler
konumuna indirgeniis ve ruhsal her izi dofadan bir cerrah titizligiyle kazmgtir, Bu
anlayisa gore insan ruhu digindali her seyi ilahi niteliklerden ve dzsel deferlerden
yoksunsa, organik varliklar act ve haz duyma yetenefinden yoksun cansiz bir makinadan
baska bir ey degilse, insamn herhangi bir i¢ rahatsizh duymadan onlara istedigi
muameleyi yapmamast igin bir sebep yoktur. (Under, s.43).

53 Jennifer, Trusted, Fizik ve Metafizik, Cev: Seval Yilmaz, Istanbul, 1993, 5.100.

54 Jemnifer, a.g.e, 5.119.

55 Usly, a.g.e, 5.61.
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tagimalktadir.*® Bacon’cu epistemelojide bilgi “giic” ten ibaret gorillmiistir.
Yani bilgi bir yarar saglamal ve bir eyleme hizmet etmelidir. Bilginin amaci,
insanin  evren tzerindeki egemenliginin  smirlarni genigletmek, hayatin
gliglitklerini fethetmek, dogayr boyun eydirmekdir.”’

Ne Bacon’un ne de Descartes’in yontemleri tek baslarma bilimset
devrimin kemale ermesi igin yeterdi olmamstir. Iste bilimsel devrimin biryitk
bir simast olan Newton bu noktada biiytk bir isi bagardi. Sistematik deneyde
Bacon’u, matematiksel analizde de Descartes’i asan Newton, bu iki egilimi
birlestirdi ve o gin bu gindir bilimin iizerine dayandig metodolojiyi
geligtirdi, Iste modern bilim, basarising, gozlemle birlestirilen matematiksel -
gozleme borgludur.”®

Onyedinci yiizyilin ortalarna gelinirken insanin dopaya bakisint dnemli
dlgtide defistirecek olan bir takim gok énemli sonuglara vartliyorde. Gelisen
yeni mekanik felsefe Tanri’nin kendi kainatma miidahale etmedigini ¢oktan
thsas efmigti. Bilimsel aragtirmanm bir konusu olarak maddi dinbirineil
nitelikleri haiz nesnelerden olugan bir anlayisla gorillmeye baglaniyordu ve
agiklama kavrami amag itibanyla olandan fiziksel sebep baglaminda olana
donitgiiyordu. Cismani olmayan ruh tarafindan kontrol edilen insan eylemleri
aragirma kapsamindan gikanhyordn; bu anlamda insan doganin disina
almyorde. Ister ilahi amaca ister animistik inanglara dayansin teolojik
actklamalar kabul edilebilirtiklerini yitiriyordu. Doga felsefesinin matematige
benzer mantifa dayall bir disiplin olabilecegi gorisii gozlem ve deneyin
éneminin anlagiimasiyla yerine oturuyordu, Dinyayl tanimak ve anlamak
yolunda tiimilyle insani yeteneklere giiven giderek artryor ve ilahi vahiy
yoluyla bilgi ¢ok daha az vurgulantyordu, *

Bilimin entellektiiel ve sosyal bir gii¢ olarak viikselisi moderniteyi de
dofuran temel nedenlerden biridir, Modern bilim, gelenege, her tirliy
otoriteye, ozellikle dinf olani kargisinda bir baskaldirtdir, O, bir biitiin olarak
duygu yerine akli koymaktadir. Modernite diigiince olarak rasyonalisttir ve
akli bilginin elde edilmesinde tek ve biricik otorile olarak gériir; aym zamanta
naturalisttir, i¢ ve dis tabiatt (afak ve enfiis) hicbir dogaiistii faraziyeye ve
higbir agkina referans gostermeden agiklamaya ¢alisir. Bu nedenle 0, bir
yandan Rasyonalizm diger yandan da Naturalizmin kusaimas: altindadir.
Alem, der modernite, tabiatin kér guglerinin tesadiifi olarak bir arava gelmesi
sonucu varlik sahasina ¢ikmig ve herhangi bir amag ve direktife bagh
olmaksizin zamanla geligip mitkemmellesmistir. Evren, tipki ipi kopmus, her

56 Jennifer, a.g.e, 5.121.

57 Under, a.g.e, s.41.

58 Usly, a.g.e, 5.63,

59 Jennifer, a.g.e, 8.125-126.
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riizgar esisinde uzayda sallamp dman bir ugurtma gibi mekanik olarak yavas
yavas gelisip olgunlasmaktadir.®®

Modern  bilimin  varlilkk anlayin  da  indirgemecidir, biitiin
olaganistiiliikleri madde agismdan agiklayarak maddeyi gergeklik standard:
olarak kabul eder ve “gergekligin gozlemlenebilen, gozlemlenebilenin de
gergeklik” oldugunu belirtir, Maddenin gérilebilir dinyasinin ardinda veya
otesinde goriilemeyen ruhdni bir alemin varlifm: da inkar eder.” Modern
bilim sadece tek bir varlik diizeyi kabul etmektedir, o da fizikseldir.® Tek bir
varlikbilimsel diizlemden fazlasimi iggal etmeyen bilim imayla bagka
diizlemlerin olabilirligini de kabule yanasmaz, Bu baglamda vanlizca tek bir
varlikbilimsel diizlemin samimi olarak dogrulandigi bir gérits, modern bilimin
de sonul tanm olmaktadir,

Artik bilim duyular distii bir varlik alani kabul etmiyordu. Biitiin dikkat
fiziksel alana yonelmigti. Niceli§in egemenlifi sdzkonusuydu artik. Yeni
bilimsel anlayig, nicelife indirgenemeyen, savilamayan seylerin bilimsel
degerinin olmadigini, hatta bunlarin var oimad@m kabul ve iddia ediyordn.®
Baylece bilgiden anlasilan gey temelde “giice yonelik bilgi”, vani dogays,
maddi nesneleri, b1reyler1 ve toplumlan denetim altma almamizi saglayacak
tiirden bir bilgidir.** Bilimsel devrimle herseyden once, “hikmet” aramaya
yonelik bilgi arayigindan insanm hakimiyetini artirmasi igin elinde bir “giig”
olarak gordiigt “bilim” anlayigma; kutsal bir nitelige sahip olan “kozmos™tan
da mekanistik kurallara gore igleyen bir “evren” anlayigina dogru gidilmigtir. %

Artik bilgi satilmak tizere tiretiliyor ve satilmak {izere iiretilecck yani
bir {retimde kiymetlendirilmek tizere tiketiliyor ve titketilecek. Enformasyon
mali formundaki bilgi gli¢ igin dinyanin her tarafindaki rekabetin zaten esas
pargasidir ve belki de esas pargast olmaya devam edecektir, Milli devletlerin
birgiin gegmiste toprak denetimi ve daha sonra hammaddeler ve ucuz emegin
ele pegirilmesi ve sémiiriilmesi igin savagtiklar gibi, enformasyonun denetimi
igin de savagacaklan artik eskisinden daha inandincr gozikmektedir.*

Bilimin ve 6zellikle Newtoncu bilimin dinyayi, tamamiyla mekanik
olarak matematiksel terimlerle tammlanabilir sofuk bir sisteme indirgedigi

60 Siddiki, a.g.e, 5.2

61 Siddiki, a.g.e, s.2.

62 Smith, Huston-Griffin, David Rey, Unutulan Hakikat, Cev. Latif Boyac), Istanbul,
1998, 5.13,

63 Rene Guenon, Nicelifin Egemenligi ve Cafin Alametleri, Cev: Mahmut Kamk,
Istan®ul, 1990, 5.87; Uslu, a.g.e, .63

64 Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, s.36.

65 Uslu, a.g.e, 8.55.

66 Lyotard, I.F, Postmodern Durum, Cev: Ahmet Cigdem, Ankara, 1997, s.21.
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dile getirilmistir.” Newton “fizik, kendini metafizilten kolla!” buyrugunu
verdigi zaman, “metafizik” dedifi sey herseyden ¢nce Descartes’in felsefesi,
daha tam olarak Dapa felsefesiydi, yani dogayi kavrama girisiminde valnizca
usa, yalnizca mantifa dayanan ve giivenen bastan sonu ozgiir, kosulsuz
“insan” bilgeligi.® Bilimsel devrimin dofurdufu vyeni insan tipi, gitgide
“seyler”in dimyasinda hem de yogun olarak yasamakta ve bu, objektivite
olarak algiladifr basit duyumsal ve zihni alantara algalmasiyla onun algilama
kapasitesini ve iman kabiliyetini dumura ugratmigtir,®

Newton doBa felsefesinin matematiksel ilkelerini vaziyordu. Iddia
ediliyordu ki, bir teori, ancak mekanipe indirgendigi zaman “imgesel” bir
soyleme kavusur, yoksa boyle “imgesel” karakteri olmayan bir teoriyi tam
olarak kavramak olanaksizdir.”’ Doga, matematiksel bir dille yazlmistir.
Sayi, sekil, bityiiklik, konum, hareket gibi cisimlerden ayrimas: olanaksiz
olan ve matematigin diliyle ifade edilebilen nitelikler, dofanin “gercek” va da
“birincil nitelikler”idir.”* Ancak ortaya ¢ikan mekanikgi tabiat felsefesi, dogay
makinalagtirmig; onu tahrif etmig; egyamn ruh ile simgelenmesine, yaraticinin
dehasindan nasiplenmesine, bizimle konugmasima sebep olan herseyin
imhasma yol agmigtir. Evren adeta dilsizlesmigtir.”

Modern bilim, olgucu, deneyci-rasyonalist bilgi kuramy icerisinde kok
salmigtir. Bilimi, bilginin mutlak standardi olarak kabul etmis ve duyu
algismn gergeklik bilgisinin tek kaynagi oldugunu agiklamistir, O yalmzca
akli vahiyden ayirmakla yetinmemis, aym zamanda vahyin bilginin kaynag
olusunu kabule de yanasmamigtir, Modernitenin benimsedigi bilgi kurami
indirgemecidir ve onu kutsal yasam tarzindan mahrum etmistir.”

Gelinen yeni bilimsel paradigma Tanr'’y: tabiatin disina cekme, bir
bagka deyigle paranteze alma egilimindeydi; sadece Tanri’mn nihat amaglarin
aramamn artik uygun olmamas anlaminda degil ve sadece diinyayi yaratnus
ve tabiat kanunlarmi koymus olan Tannm’nm artik miidahale etmedigi
anlammda da defil. Bunun yamsira artik bilgiyi ilahi vahye dayatma
aldatmacasi da yoktu. Insan aklmin veya insanin duygusal algilamasiin
beser? bilginin kaynaklari oldugu kabul ediliyordu.™
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“Olaylanin zaman siireci igindeki yasal baglam ve iliskilenigini™™ ifade
eden Nedensellik, bilimsel arastirmamn kaginimaz bir postiilatt olarak
gorilmigtiir.® Bu durumda her olay, kendisini zorunlu olarak izleyen bir veya
birgok olaymn nedeni olmaktadir.”” Evrensel makine, higbir seyin
¢ifneyemedi8i yasalara gore monoton bir gekilde igleyigini siirditrmektedir, Bu
igteyigin gergeklestirmeye galistign bir amag ve yoneldigi bir erek yoktur,
Evrende olup biten olaylarin nedeni ilerde gereklesecek bir amag degil, uzay-
zaman iginde yer alan dnceki olaylardir.”® Bu, evrenin artik gbze batarcasina
kendini hissettiren karmagikligim goz ards etmeyi, teori va da yasalarda ifade
edilemeyen olaylara aldirmarnayi, evreni hep deterministik bakig agisindan
gdrmeyi beraberinde getirmektedir.”®

Batih adamin utkunu kaplamis olan bu duyumecu ve tecriibi
epistemoloji, gergekligi, digsal hislerle algilanan dimyaya indirgemistir;
boylelikle, gergekligin anlamim smirlayarak Allah’s “gerceklik” kategorisinin
diginda birakmugtir.®® Allah’in bir gergeklik olarak modern insanin giinlitk
hayatinda anlamimni yitirmesinin temelinde gergekligin anlamun dis diinyaya
indirgeme felsefesindeki hata yatmaktadir. Modern insanm metafizik bilginin
iki kaynaf1 olan vahiy ile alaldan kopmasi ve yiiksek gerceklik dizeylerini
bizatihi ona yagatan igsel ruhani tecriibeden uzaklagmasy, onun giderek giiditk
ve siurh bir gergeklik anlayigma mahkum olmasina yol agnugtir; bu anlayista
ise Allah’mn bir gergeklik olarak goriilmesi mimkiin degildir.”' Varolusun
meydana geliginde, mutlak varlik olan Aflah’t gormek istememek, yasami ve
varligt sebepsiz, hatta sagma ilan etmek; agkin bir irade ve idrak kabul
ctmemek ise, mutlak sayilabilecek deferlerin  bulunmadigim séylemek
demeltir.*

Gergeklifin tam ve objektif bir suretini edinebilme amacindaki profan
bilimin ¢abalary, bagka bir noktada amansiz bloklarla karst karstya kalacaktir.
Akil duyumsal bigimlere mahkumdur ve dolayistyla insanlar rasyonel
fakulteleriyle mutlak bir gergeklige va da kesinlige ulasamazlar. Ayrica
rasyonel bilgi, pargalardan olugur, highir zaman itiraz edilemez mutlak bir
birlik iginde bir araya getirilemez,* Rasyonalizmin dogrulari vardir ama

75 Max Planck, Modern Dofa Anlayis) ve Kuantum Teorisine Giris, Cev: Yiiimaz Oner,
Istanbul, 1994, 5.21.

76 Max Planck, a.g.e, 5,25,
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78 Under, a.z.e, 5.52.

79 Kutluer, fThan, Bilimsellik Uzerine, Istanbul, 1984, 5.75.

80 Nasr, Bir Kutsal Bilim Thtiyacy, Cev: Sehabeddin Yal¢in, Istanbul, 1995, 5.15.

81 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyacy, s.16.

B2 Gilrsoy, Kenan, Ekzistans ve Felsefe, Ankara, 1988, 5.30.
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kismi hakikatlerdir bunla. Bu nedenle bilimin sunabilecesi dinya goériisii
noksan bir diinya goriisiiditr. Bu durumda bilim, egyanm tabiatia yonelik bir
sonda sifatiyla fakat kesinlikle sinirli bir aragtir.

Bilimin nesnelere bakist ve dogal olgu ve olaylan agiklayip

anlamlandirmadaki  smurhligi bir - “projektdr”  dmegiyle aciklamlmaya - -

calisilnuster. Bilim gece yarisi gokte ugak arayan bir projektére benzetilmistir, ~~
Bir ugagin tespit edilebilmesi igin iki gey gereklidir: ilk olarak var olmall,
ikincisi 151§1n oldugu yerde olmalidir. Bu tasvir bilimsel aragtirmanin smitls
nitelifini ortaya koymaktadir. Biitiin gégit aydinlatmaktan ¢ok uzak olarak
onun igerisindeki bir arktan bagkasmi 1gitamaz, **

Bugiin artik Bilimsel teorilerin, fizik diinyayt ancak simrh bir
yaklagimla tasvir edebildigi kabul edilmektedir.®® Bilimin bulgulari, bizim
difer insanlarla ve kainatla olan iligkilerimizi nihilistik bir tarzda
yorumlamamiz igin bizi zorlamakta midir? Burada yapilacak sey, kisinin
kendisi igin anlamli gorimen deferler sistemini araylp bulmasidir,®
Izlenebilecek metot, bilimin iizerinde galistign pekcok olguyu veniden
degerlendinmektir. Diigiinen pekgok kiginin bu verilerden olumsuz anlamlar
¢lkarmasmna karsilik, problemin olgularda degil de, bizim onlan algilayig
tarzimizda yathgr ortaya konulabilmelidir.*” Cinki bilimin sadece olgu ve
olaylart cle alan bir faaliyet olmayip, olduk¢a karmasik bir vapr oldugunu
hepimiz biliyoruz. Bilimsel birikimde sadece olgu ve olaylar degil,
yorumladiklart haliyle olgn ve olaylar vardir. Insan bilimi materyalist,
pozitivist yahut idealist bir tarzda yorumlayabilir.®® Bu nedenle Huston
Smith’in dedigi gibi:

“Bilimsel metodla ilgili olarak gitiikge artan antayigimiz bize
bitimin gdzden kagirdidi seyler oldujunu gdsterir. Bilim bu gtzden
kagirilan seylerin ayri bir varlikbilimse! 8lgiite ait olup olmadigin: tabii
ki sdylemez; onlardan bahsetmez bile. Bilimsel araglarin onlar
saflayamamasi bunlann bir gekilde bilimin kaydettigi bilgiden farkl
oldujunu g&sterir. Gergeklik bilimin kaydettigi bilgiyi asiyorsa, onun
kagirdigi frekanslari yakalamak igin bagka antenler'® aramaliyiz.

Cunku, Bilimin kesfettigi seyler kesfetmedigi seyler wizerine bir siiphe
bulutu Srtmekte; kendi sahasinda yasadigi bagar, aletlerinin ulasamadigs

84 Smith, a.g.e, 5.15.
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alanlardaki gercekligi stipheye atmaktadir.

Modern bilim, tefekkiiri ve istikrarli medeniyetlerin dzelligini yansitan
“uzamsal” denge kaybmm bir diger drnegidir. Modemn bilime yonelik bu
elestii kendi yeterlik suurlan igindeki cizi bir alan iizerinde yaptif
¢aligmalardan dolay1 dolay: degil, toptan bilgiye ulagma konusunda oldugunu
iddia ettiginden ve prensip itibariyla varligin reddetlipi duyu-otesine ve gergek
aklf hikmete agik olan alantarda sonuglar bildirmeye kalkistigindan yoneltilir,
Bir bagka ifade ile, modern bilimin temelleri “6zne” agisindan hatalidir, zira
deneysel diizlemde biitiinliige ulagma iddiast geligkili degilmig gibi, Al ve
Vahyin yerine Akil ve Deneyi koyar: sz konusu temeller nesne agisindan da
yanliglir, zira evrensel Cevherin yerine sadece maddeyi koyar, bunu da ya
evrensel Prensibi inkar ederek ya da bunu maddeye veya kendisinden tiim
askinligin giderildigi bir sézde-mutlak’a indirgeyerek yapar.”

Evren ne kadar skt nedensellik iligkileri igerisinde katr deterministik
agidan ele almirsa alinsin, her zaman higbir nedenin, ya da higbir agiklamanmn
bulunamayacag bir noktaya gelinecektir; evrenin baglangici sorunu sonugta
agiklanamaz olmahdir ve herhangi bir gey nedeni sorulamayan bir baglangic
noktasi olarak kabul edilmelidir. Bilim hicbir zaman hergeye yanit veremesz,
birgiin  herseyi agiklayacak tek bir teoriye ulagsak bile her zaman
agiklanamamig, anlagilamanug bir sey kalacaktir ve bilim adamlar bunu
kabul etmek zorundadirlar.”" Bu nedenle Bilim, dinin &zl kabullerini, kendi
genigletitmis aragtirmalari temel alarak yadsimak durumunda degildir.

Teolojik bir bakig agisi, highir zaman mantigin  yardmmm
reddetmemigtir, ama asla saf ve yalin rasyonalizmi benimsememistir, ginkii
temelde vahye dayanr, Ancak akil yiiritmeleri hem ¢znel hem de nesnel
agdan simurlamalara neden olduBu igin rasyonalizimle benzerlik arzeder.
Oznel agidan baktgimizda goriiriiz ki teolog, akla degil belli bir mantifa
dayanur; nesnel agidan ise teolojinin temelini olugturan énciiller yahut veriler
sabit ve dislayicl kavramsal formlar yani dogmalar yahut onlarn kutsal
metinlerdeki kokleriyle sinirhdir. Bununla beraber, dogmalarm asli doga-iistii
karakieri ve dinde yer alan rahmet, dogru kullamlan teolojik akil yiiriitmeyi
din-dgt dastincenin keyfiliginden kurtarip daima bir dereceye kadar hakikatm
ifadesi ya da en azindan hakikate isaret eden ifade olmasini temin eder.”

Ekolojik digiince tarihinin bityilk bir kismia Baconcu bilimselcilik
hakim olmasma ragmen, yine de dofa haklanda teolojik goriis, ekoloji

90 Schoun, F, “Bir Mesaj”, Kutsalim Pesinde, Derleyenler; Katherine O’Brien-S.Hiiseyin-
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agismdan - gergekliklerin - anlagilmasiyla  olan  iligkisini esit  sekilde
sitrdiiregelmistir. Su agiktir ki, epistemolojide iki metot olarak hem deneycilik
hem de akileilik ekolojik paradigmalann  sekillenisinde  rol oynarlar,
Paradigma degisimi ise defisen pozisyonlara tamlilik eder. Ilgili ikilemler
asagida ozetlendifi gibi, bazi epistemolojik imalara sahiptirler:

Ekolojik bilgi ve pek tabiiki insan bilgisinin biitiin branglarnm dogasi
hakkmda kesin bir sonuca ulagmadaki epistemolojik glglik, fiziksel
nesnelligin, insan duyu ve aklmi gergekligi tam olarak anlamaktan alikoyan
ozsel bir ikileme sahip oldupunu géstermektedir. Biz buna epistemolojinin
igsel kamiti diyebiliriz. Bu nedenle, hem dencycilik (ampirizm) hem de
akileihn (rasyonalizim) polemik ve gesitli bigimleri giiven vermekten uzaktir
ve fiziksel dimyamin daha iyi bir anlasimi ancak diyalektik inanglarin bir
senteziyle elde edilebilir. Insan gergeklige ulagmada uygun bir mekanizmin
yoklugu halinde, bilgi konusunda kugkuculukian kurtulamaz Gergeklik,
fiilen, bilginin gorilebilir ve gorillemez smurlanmin arkasinda saklanmistir.
Onlarin bagunsiz veya kargiliklt etkilesim ile elde edebildikleri sy, valmzea
gergekligm simirlt bir kavramgidir

Objektif dimya hakkinda ekolojik kavramlarm bir tayfi sunu agiklar ki,
insamn gimdiki ve kozmik g¢evresi hakkindaki anlayist devamb gelismesine
ragmen, insan bilgisinin ozsel ikilemi son bulmamaktadir. Bu nedenle,
ekolojik dilgiineenin zorunlulugu, mantikli ve benzer bilgi teorilerinin bir kisim
sentezini, bitiin diger nians farklariyla birlikte siirgin etmektedir. ikilem
(dualizm) kavrami ekolojiye uygulandifinda, insan gevresinin anlagiminda
deneyci ve rasyonel deger bigimlere ragmen, ekolojik fenomenin karmagikh
- konusunda bir veya diger bir anlagim diizeyini elde etmemizi saglayabilir. **

Cevrebilimeiler, buglin bilim adamlarmm, bir biitin olarak doga
kompleksini ve fizik¢i ve kimyacilarm analizlerine meydan okuyan organik
iligki nitelifini gormezlikten gelme tehlikesi iginde bulunduklannda israr
etmektedirler. Onlar bu organizm ve ekosistemdeki herhangi bir maddesel
olmayan veya yasamsal giice inanmayi reddetmekte acele etmelerine karsilik,
gevrebilimeiler stk stk gevreyl atomsal pargalarmna ayirmamm, biitiinin
dosdofru anlagilmasinda sonug veremeyecegini tartisirlar. Ozel nitelikler,
birbirleriyle etkilegimlerden ve birlikteliklerden meydana gelir ve doganin
tamaini, pargalarnin yekimimdan farkhidir,”

Bilimnsel paradigmalar, deger sistemleri, diinya gorisleri ve dinler gibi
zibni yapilar evriminin niteliksel bir tammlamas: igin, degisim araciigiyla

03 Agwan, a.g.m,s.77,
94 Agwan, a.g.e, 8.77.
95 Agwan, a.ge, s.78,
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ayni diizen ve otopsiler ilkesi defer kazanmusur, Ilk énce fiziksel kimyada
sekillendirilmig olan bu teorinin kapsaml uygulanabilirligi biyolojik ve sosyo-
kilttre]l fenomenin fiziksel bir yorumunmu gostermez fakat, birgok ditzeyde,
kendiliginden organizasyon dinamiklerinin koktenci bir uyumu {zerinden
temellendirilir. Bu bilgi, evrimi, bir¢ok diizeyi dinamik olarak birbirine
baglayan kutsal bir fenomen olarak gérmeyi miimkiin kilmaktadir.® Fakat,
yasam, hayatta kalmadan daha &te bir seydir ve ¢evre, sayet kendisiyle uyum
saglanabilirse, geligir ve uyum saglar, Bu ortak evrimi celiskiye yol
agmayacak bir sekilde anlayabilmek, kendiliginden askin olan ve bir insanin
varlik siurlar yani var olma sevincinin Stelerine uzanabilenle iliski kurma
yetisine sahip bir paradigma gelistigerektirir,

Gorildiigy gibi dogal olgu ve olaylann tam ve kapsamh bir
anlagmminda bilimsel bilgi ve lkuramlarm veterliligi ciddi olarak
sorgulanmaktadir. Bilimsel bilginin, bilgi kaynafin nihal anlamda insan
bilgeligine  indirgeyen indirgemeci twtumunun dogamn  dosdofru
antagiimasinda sonug veremeyebilecegi goriigti de cevrebilimei argiimantarin
temel soylemi haline gelmistir.

Bilimsel paradigmalar, deger sistemleri, diinya goriigleri ve dinler gibi
zihni yapilar doganmn niteliksel ve bitiincil anlastimas: amaciyla geligtirilecek
bir paradigmaya gsoyle veya boyle katki saflayabilir, Fiziksel nesnelligi
anlamada insan aklinin 6zsel ikilemi {izerine vapilan vurgu, dogamn biitiincil
anlagiminda boylesine bir ikilemin asilabilmesi ¢abasinin ¢nemini de
vurgulamaktadir. Ekolojik argiimanda ikilemei egilimlerden kurtulmak igin
tegebbiiste bulunurken ekoloji, bilgi kavramina yeni bir bakig agismi
vurgulamaktadir,

Dinsel deperler agisindan dofaya bakigi betimleyen “teolojik
yaklagun™ insan g¢evresinin aniaguminda deneyci ve rasyonel deger bigimlere
ragmen ekolojik fenomenin karmagikli® konusunda bir veya diger bir anlagim
diizeyini saglayabilir,

Acaba dinlerin daha spesifik anlamda da Islam’in bu yeni paradigma
olusumunda katkis1 ne olabilir? Bagka bir ifadeyle “Islami bir epistemoloji”
bu ozsel ikileminin asiimasinda ne vadetmektedir? Bu ise Islam epistemoloji
kuraminin ¢evrebilimsel agidan degerlendirilmesini ve bu baglamda dnerilerde
bulunabilmeyi gerekli hale getirmektedir,

Bilginin “bilinmeyene” ulagmay: defil, “bilinenin” biriktirilmesine
ifigkin statik bir siireq olarak anlagildip eski Islami goriis, bilinen ve degisene
dogru genigleven birsey olarak degil, fakat “belirli” ve “ebedl” birgey olarak

96 Agwan, a.g.e, 8,79,
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anlagilirdi” Dogal olaylarn degiskenlizi ve insann gevresi ile ilgili
anlayisuun sirekli gelismesi olgusu karsismda, “bilinenin biriktirilmesine
yonelik ikinci-el bilgi”nin baska bir ifadeyle bugiin oldugu gibi etkin bir upras
ve ilerleme, zihnin bilinmeyene dogru yaratict bir “uzanma ve agilmasi”
olarak ele alinmayan bir bilgi, dogal nesnelligin kapsamli bir anlasimim
saglamaktan uzaktir. Islam’a dayal olarak gelistirilecek bir epistemoloji zaten
ortaya konmus olanm edilgen bir derlenmesi olmaktan ¢ok “bilinmeyene”
yonelik dinamik bir siireg olarak ele alinmalidir.

Islami bir perspektifien bakildigmda da, dogal depigimlerin nedeni
konusunda da bir fikir sahibi olabiliriz. Oyle gériniiyor ki, bityiik ve kiigiik,
ckolojik bir deyigle pozitif ve negatif geribesleme(feedback) seklinde iki tiir
depisiklik bulunmaktadir, Kiigiik degisim veya negatif geribesteme bir sisteme
zgldur; halbuki bityilk degisim veya pozitif geribesleme dig bir kaynaktan
gelmektedir. Epistemolojik sistemler bakimuindan, kitgiik degisim veya negatif
geri beslemeye diyalektik diiginme nedeniyle sebep olunmakta ve biyiik
degisim veya pozitif geribesleme ise vahiy veya ilhamdan dolay: meydana
gelmektedir. Aym sekilde, bir ekosistemdeki geribeslemeye kaynaklanin igsel
ayarlamas ve biyotik ntrfusun dinamikleri neden olmaktadir; hatbuki bityiik
degisimler, nihai nedene kadar uzanan kozmik degisimlerden dolayr meydana
gelmektedir. Kur’an Rahman Suresinin 7-9.ayetlerinde ifade edildigi gibi,
tabiatin kendiliginden organize bir diizen ve dengeye sahip oldugunu iizerinde
vurgt yaparak soyler. Aym sekilde gesiti Kur’an ayetlerinden agifa
¢ikmaktadir ki, kigiik degisimlerin smin veya onlarm kiimilatif etkisi normal
olarak bir sistemde biiytik degisime neden olmaktadir. Bu nedenle, verilen bir
sisterndeki her iki degigim tiirti arasmda sonugsal bir iliski bulunmaktadir.*®

Bilimsel bilgi, “Degerler” alanimun bilimin disginda oldugunu bunun
ancak bilimin bilginin aranmasindan ibaret oldugue kadanyla bir istisnaya
konu olabilecegini kabul etmektedir. Bilimsel metodun koge tast “gergek
bilginin”, olgulari nihai sebepler yani “amag¢” acismdan yorumlamayla elde
edilebileceginin sistematik inkaridir.® Bu perspektifien Islam, “bilgi igin
bilgi” kavramini kabul etmez; daha ¢ok bilginin pratife yonelik olusunu kabul
eder. Kur'an Tanm’dan bahsederken, genel olarak akil sahibi anlarminda
“hakim” ve bilen anlammda “alim” sézciiklerini kullanir. Bayle bir yapi ise,
bilgi ve pratigin bir arada yiirtimesinin gerekliligini ima eder. Kiyamet giini
Allah nazarinda en kot insan, bilgisinden faydalanillamayan insan oldugn
belirtimistir."” Aym zamanda Kur’ana gére her bilgi iyi degildir. Kurana
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gore faydali bilgi, mutlak iyilik olan Tanrr’ya baglilifi artiran bilgidir.
Allah’tan gergek anlamda korkan bilginlerdir'®,

Islamda bilgi, mekanistik diinya goriising destekleyen, duyu algilariun
sonucu olan canstz gergekliklerin bilgisi degildir. Tanri’mn elgisine vahyettigi
askin bir epistemoloji, her tiirlii pozitif degeri barindiran, bir butin olarak
vasamm ve tecriibenin gerceklikierini anlamlandirmayi ima eden bir amag
tasimaktadir. Anlam, deger ve gaye Islami bir epistemolojinin ayrilma kabul
etmez boyutlaridir,'” Anlam, deger ve gaye, ekoloji bilimine uygulandiginda,
dogal seylerin gu veya bu nedenle bir araya geldigi anlamsiz bir yigim degil,
Tann’mn yaraticilift sonucu meydana gelmis ve Tanrt onu bir spor olsun dive
degil, aksine hangimizin daha iyi igler yapacagini gérmek igin yaratmigtir. '
Bu nedenle doga inanan igin tanrsal anlam kodlariyla yikliidir ve pozitif bir
deger ifade etmektedir. Daha acik soylemek gerekirse anlam ve deger, dogal
nesnelligin basitlikten, gegicilikten ve dinyevilikten soyutlarayarak ilahf olanta
iligkili olarak anlagilabilmesini saglamaktadir.

Kur’an’da vahiy, sadece kadin ve erkege degil, biitiin kainata hitap
eder. Kur’an-1 Kerimin bazi ayetleri hem tabii formlara hem de insanogluna
hitap ederken Allah’da diger ayetlerde gayr-i beseri mahlukatina, 6rnegin bitki
ve hayvanlara, giines ve yildizlara sahitlik yapmalarmi emreder. Kur’an ne
dogal olan ile, doBaiistii olan arasinda, ne de begeri diinya ile tabii diinya
arasinda kesin bir aynim yapar. Kur’an ile beslenen ve bityilyen ruh, dogal
dinyay, fethedilecek ve boyun egdirecek dogal bir diisman olarak gérmeyip,
bilakis onu, insanin ditnya hayatim ve bir anlamda nihai kaderini paylagan
dinf evreninin tamamlayici bir pargast olarak goriir,'® Islfam Dini icerisinde
geligtirilebilmesi olasi bir epistemolojide vahiy, bilginin en dofru ve nihai
kaynapim olugturmaktadir. Islam vahyinin ontolojik gergekligi icerisinde
biitiin evren onun objesi olarak gorilmeltedir. Bu durumda evreni de igine
alan butiin “geyler”, Islami bir epistemolojide sitjenin yonelebilecegi bilgi
objelerini meydana getirmektedirler. Bu nedenle dogal form ve olgular
epistemolojinin diginda ve kargisinda olam degil iginde ve yamnda olam: ve
dahas! da Isldmi epistemolojinin ¢zsel bir pargasmi olugtururlar.

Sistematik Kelam’m bilgi kuraminda “esyamin gergekligi ve onu
bilmenin miimkiin olusu”'®” {izerine yapian vurgu, egyanm sofistik
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baglamdaki bilinmezci bakig agisindan kurtarilarak, ona bir deger olarak
“varlik” atfedilmesini ve bilme eylemine konu teskil ettigini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Bilginin bir suje-obje iligkisinden ibaret olusu'™ su veya
bu varhgin degil, mutlak olarak varligin realitesinin var olusunu zorunlu
kilmaktadir. Varlik ancak bir realiteye sahip olunca bilginin objesi
olabilmekte, aksi durumda ise obje olamamaktadir. Bu anlamda dogal
fenomenler Islami bir epistemolojinin bir parcasmi olusturmakta, insanm
yapip etmelerinin ve bilme eylemimizin konusunu olusturmaktadirlar, Bu
yonityle de bir anlam ve deger yiikliidiirler.

Bu bakug agist, kismi tekamiilleri yahut gevreye uyumu reddetmez,
onlart metafizik ve kozmolojik ilkelere uygun orantilara icra eder.!” Zaten
Bati Bilimi ile Islam bilimi arasindaki ¢nemli farklardan biri de, Islam
biliminin Tanr’mn yaratiklarma gére uygun anlagimina ulasabilmek i¢in,
seylerin yaratilig diizenindeki dofru verlesimlerinin  bilinmesi  olarak
tanmlamgidir. '

Bilgi teorisi konusunda Islami konumlarla ilgili genel bir bakis, Islami
bakis agisinimn Allahi “Mutlak Gergeklik” olarak miitalaa ettigine acikhik
kazandirmaktadir. Bununla birlikte, bu gergeklik, verili duygular ve akalla
tamamen anlagilamaz. Bunun nedeni, bir yandan ugsuz bucaksiz evren
dururken, insanin su anki konumunda verilmis olan akil, insanogluna ve diger
iklar igin gorillemez gergekliklere sahip bulunan evren konusu icin olduke¢a
siirh olugu gergegidir. Duyulanna ve aklna etkili bir gekilde bagvurmak
suretiyle insan ancak gergekligin bir kismum en iyi sekilde anlamayi
bagarabilir, Ama doga stirekli bir sekilde insam, “Mutlak Gergeklik” hakkinda
daha iyi bir fikre sahip olmak i¢in ugrasma yolunda, kendi kompleks
fenomenlerini dilsinmeye zorlamaktadir. Dahast da duyular ve akil, insanda
fiziksel diinya hakkinda merak uyandiracak bu 6zsel gabaya yatkindirlar,'®
Buradan hareketle sunu iddia edebiliriz ki, Islami bir epistemolojide bilginin
nihai amaci Tanrt bilgisine ulagmaktir. Yukandaki atifta da deginildigi gibi,
dogal olgu ve olaylar bu sonul amaca ulagmada dolayh, daha agik séylemek
gerekirse aragsal bir degere sahiptirler,

Dekart’in dedigi gibi, her marifet ve bilginin en nihai objesi Tanrt’dur.
Tanr bilgisi, her bilginin meyvesidir. Su var ki insan bilgisi O’nun varligimn

Ahmed Hicazi es-Sekd), Kdhire, 1988, 5,12,

106 Bkz Mengusogulu, Takiyyuddin, Insan Felsefesi, Istanbul, 1988, 5.61.

107 Schoun, Varlik, Bilgi ve Din, 5.163.

108 Cirit, Remzi, “Science, Objectivity and Religion”, Anadolu Magazine, Vol.2, No.3,
Summer, 1992, p.1.

109 Agwan, a.g.m, 5.80.
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kismen farketmeyi, realize etmeyi bagarabilir.''® Duyu, algi ve aklin ilk
muhatabi tabiatiyla dig diinyadir. Bunlar ilkece obje olabilirlerse de, “bilme”
cabasmin mutlak objesi, Tanri’dir. Dig dilnyaya ait biitin objeler “mutlak
bilinen” olan Tann bilgisine varmanin kaginiimaz kosullart olmasa da, thmal
edilemez kademeleridir,'"!

Islam’da gergeklik, dini ve bilimsel bir siirectir, farkl metotlan izleseler
de son amagta din ile bilim Szdestirler.’’® Her ikisi de nihal gerceklige
ulasmay! amaglar. Onlar yanlizca birbirini tamamlamaz aym zamanda son
amagta Szdestirler de. Bilgi sonugta mutlak gergeklige indirgenecektir,'™
Insanm sahip oldugu bilgi ile bilebildigi her sey, ancak dinyanin dig
goriiniigiiniin bir bilgisidir yoksa bizzat gerceklifin bilgisi degildir. Bununla
birlikte Islam, insan igin bilginin imkanm diglamamustir, Cinkii Kur’an’a
gore insan akledebilen, konugan, anlayan ve disiinebilen bir varliktr.''
Kur’an Tann tarafindan insana bahsedilen bilginin esas mahiyetine de vargu
yapar: insan ancak Tanri’nin bilinmesini diledigini bilebilir. Ornegin ruh
konusunda gok az bilgi verildigi agikea ifade edilmistir.'®

Istam, insanin duyu ve aklinin erisimlerini sistematik olarak geligtirmek
suretiyle, bilgiyi elde etmek igin yeteneklerini son derece iyilegtirebilecegine
inamr. Fakat onlardaki temel eksiklikler, belli bir smurin 6tesindeki gergekligi
anlayabilmelerini imkansizlagtirmaktadir. Insan igin mimkiin olan, alt
gergekliklerin bir veya oteki diizeyindeki bilgi edinme olmaktadir. Insanm
onun Stesinde dogruyu yakalamak igin kesin bir goriige sahip olamayacag alt
gergekliklerin en Ust seviyesi oldugu da digliniilebilir, Bilginin nihal
ulagilabilir kismi, alt ger¢eklik olarak isimlendirilebilir. Bununla birlikte,
insanda, alt gerceklik diizeyini yakalayabilmek igin doymaz bir 6zsel gdii
olmasi nedeniyle, her hangi bir siphe gelismemelidir. Bu nedenle, bilgi
kavramindan pay elde edebilmek igin gosterilen begeri gabalar, insanda,

110 Filiz, Sahin, Islamda Mistik Bilginin Yeri, Istanbul, 1995, 5.33.

111 Filiz, a.g.e, 5.34.

112 Bilimn ve dinin epistemolojik agidan birbiriyle gelistigi tezi, énemsiz bir iddiadir. Bu
ikilemin &tesinde, “gorecilik kargisinda nesneleiligi ditgiinme” geklindeki st an ki
postmodern ¢abalar, bilgiye sosyal bilnyeli, komuniteryen ve anti-kurumsaler olarak
dikkat ¢ekmektedir. Bu cabalar bilme ve eylemin, igten ige birbiriyle iliskili oldugn
tezini paylasmaktadirlar. Bu nedenle, bitttin bilgiler gibi din ve bilim de, soyut itkeler
ve evrensel deneyimden daha gok, somut pratikler ve tarihsel birlikteliklerden ortaya
gikar. Newman, Elizabeth, “Theology And Science Without Dualism” Cross
Currents, Spring-1998, p.1 (Internet Versivonu).
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114 Maruf, a.g.m, 5.95.
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“gergeklige ulast” seklinde bir yanilsamaya neden olmamalidir,!'6

Burada, Islam’m ekolojik argiimammn, tokyekiin dogayr ve bitiin
fenomenlerini, alt gergekliklerin en yiiksek diizeyine ulasmaya motive edilmig
bir gekilde, insanin arastirma alanmna yerlestirdigi gorilebilir. Islamda, insan
gevresinin hem mikro hem de makro diizeylerinin ve insanin sahip oldugu
potansiyel yeteneklerin, onu “Mutlak Gergeklik” hakkinda baz fikirler elde
etmeye gotiirecegi ifede edilmektedir. Kainat sayfasinda insan, ilging diigiince
yetenekleriyle tam anlamiyla baska bir yerlesimeidir. Bu nedenle, insanmn
doga aragtirmasi onu, diigiinen bir varlik ofusundan daha gok tutkulu bir
varlik konumuna getirmemelidir.

Kur’ana gore nihai gerceklik ruhanidir. Bu gergekligin yasam tarz ise
onun diinyevi etkinliine dayanmaktadir. Ruh firsatlarim, dogada, maddede ve
diinyevi olanda bulur. Bu nedenle biitin dinyevi olanlar onun varlig
temelinde kutsaldir, Bayagi bir diinya ugsuz bucaksiz bu varhiklar, ruhun
kendini gergeklegtirebilmesi igin bir alan tegkil ederler. ''” Maddenin bu kuts
gorunimi, bilimsel bakig agisiu biitiin tabiatgilik, ahlak-chgilik, diinyevilik ve
pozitvizmden soyutlarak teolojik bir gérimiim kazandirir.

Islam’da ontolojik ve biligsel kategorilendirmelerde, sonu! kategori
Tanri’nm varhigi ve O’nun mutlak bilgisidir. O, biitiin olasiliklarin kendisinde
son buldugu zorunly varliktir.''® Biitiin esya var olus sirecinde varliklarin bu
Zorunla Varlik’tan alirlar. Biitiin biligsel eylemlerin nihal objesi Tanm’dir,
Insan  sozkonusu oldugunda  bilme, Tanr'nm  mutlak bilgisiyle
sirlandinilmaktadir ve insan bilgeligi higbir sekilde mutlak depildir, Dogal
olgu ve olaylarin anlagilmasi ve anlamlandiriimasmda mutlak insan bilgeligini
temel kriter sayan modern bilimin “insanmerkezci” (antroposentrik) tutumuna
kargilik, “tann merkezli” (teosentrik) Islam epistemolojisinde nihai anlamda
insan bilgisi, tanr1 ve evrene karg1 sorumluluga doniismektedir.

Ontoloji agisindan ele almdiginda, Islam bir bakima dialist bir
gergeklik anlayigima sabiptir. Gergek bir degil ikidir, O, madde oldugu kadar
ruhdur da. Fakat Islam onlan birbirinden ayirt etmez. Zira bizim hem enfis
hem de afak da Allah’in ayetlerini gérebilmemiz igin onlarmn birligi sayesinde
olmaktadir. Islam’m madde-ruh birligine dayanan ontolojisi, gergekligi
yalnizea maddeye hasreden ve kutsal bir yasam anlayisina gére oldukga tuhaf

116 Agwan, a.g.am, s.81.

117 Siddiki, 2.g.m, 8.3.

1318 Kelameilarin Tann’mn varlignu ispatlamak igin kullandiklarn “tmkén Delili” nde,
geylerin var olma veya olmama durumundaki imkan durumundan varbik dizlemine
¢ikabilmesi igin, zorunlu bir varhfa duyulan ihtiyagtan hareket edilmekte ve bu
zorunlu varhgn Tann olusuna vurgu yapiimaktadir, Bkz. Taftazani, Serhu’l-Mekésid,
Tah: Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 1989, 1/481.
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gorinen modernitenin birci varbk anlayigima oldukga attir. Deneyci-
rasyonalist epistemolojinin kendi yapisal varhfim meydana getiren
modernitenin aksine, islamda varhk epistemolojinin babasi sayilir. Jslam
dialist bir gergeklik anlayismi benimsediginden dolayi, epistemolojisini
herhangi bir bilgi kaynagma hasretmez. O, somut varliklar hakkinda bilgi
edinmede duyu algilarint (basar),'"” soyut varliklan bilmede akl (fuad),'®
ruhdni varliklarin bilinmesinde de vahyi (vahy)'*' ve ek olarak da sezgiyi
(kalp)'# kullanir. Islam? epistemoloji kapsamhi ve gok yonlidir. Islam duyu
algilar, akil ve sezginin vahiy semsiyesi altmda olusturdugu bir bitindiir,'®
Bu baglamda, hergeyin ¢ift yaratildigma iligkin vurgu, bilgi teorisine
uyguladiginda bir insan kesinlikle, alt gergekligin dogada dualistik oldugunu
anlayabilir. En kiigitk cismani varliklardan kozmik yapilara kadar, hemen
biitin beger? teorilerde, bu ikilem veya alt gercekliin bu gifte varlig: bir
hakikattir, Aym gergeklik, ckolojinin de genel bir ilkesi olmaldir. Bitiin
ekolojik fenomenler, bir gevre bilimciyi hem ampirik hem de rasyonel
cikarsamalara gotiirecek mikro ve makro agilara sahip olmak zorundadir. Her
iki taraf konusunda makul bir diiginiiriin bilgi talebi, alt gergekligin baz
diizlemlerini elde edebilecekleri duyular konusunda gergege uygun olabilir. '2*

Islamda epistemoloji, onlar1 birbirinden ayran modernitenin aksine,
ontolojinin bir par¢asidir. Tann diinyann yaraticisi ve bizim evren hakkindaki
bilgimizin de kayna§i oldugundan, gergeklik aym anda bilgi oldugu kadar
varliktir da. Bilen ve bilinen ayn seyler degildirler. Onlar bilme eyleminde
birbirleriyle kaynagirlar, Modernitenin pozitivist akilciligmdan siyrilmig bir
diisince gercekte, “sonfunun sensuzu kucaklamasr” seklinde ifadesini
bulmaktadir.'”

IstAm? bakis agisindan, insan baglaminda, dopa ve onun fenomenlerini
anlayabilmenin temel olarak bes kategorisi bulunmaktadir; isim vermek
gerekirse: bilgisizlik (cehdlet), zan, inang, bilme ve bilgi. Son anlama
kategorisi, mutlak bilgiye sahip tek kiginin Tann olmasi nedeniyle erisilemez;
kategorik soylemde oldugu gibi: “Ben bilirim, siz bilemezsiniz”.'* Insan
anlayigimin difer biitin kategorileri veya bilginin ifadeleri nisbi olarak
erisilebilir, Insanin sahip olabilecegi duyularin basit bir uygulamast, bilginin
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bilgisizlige (ignorance) esit bir pratigidir; iinkis insan doga hakkinda yalmzca
bir kisim bilgilere sahip olabilir. Diger taraftan insan, Kur’an’m ifade ettigi
gibi, hayvanlara esit veya onlardan daha agag: bir statiidedir: “Onlann gozleri
vardir gérmezler, dahast da onlar hayvanlardan daha ketidirler”.'” Sahip
olunabilen duyular ve akhin uygulanabildigi diger iki kategori zan ve inangtir,
Bilginin dordiincti durumuna ancak vahiy ve ilham bigimindeki tanrisal inayet
araciligiyla erisilebilir. Yine de bilginin son durumu, insan duyu ve akil
kapasitesinin 6tesind.'*

Epsitemelojinin en erken tarihine, Hz. Adem’in Allah’in “su
yasaklanmug afaca yaklagmaym yoksa giinaha girer ve hiisrana ugrarsiuz”
emrini bilmezlikien gelerek Tanri’ya karg: itaatsizlik géstermesi anina tekrar
déniildiiginde, bundan, ekolojik yikimm, “Allah insami belli yiyeceklerden
yoksun birakmak icin bu afact kullanmaktan men etti® seklinde yanlis
anlagifan  bir inang tarafindan lagkurtilmigtr, seklinde bir cikarsama
yaptlabilir. Cennetin bolluklar arasinda yagarken de, bu inang hataliydi ve
Allah’m comertligi konusundaki bir gesit stipheyle eg anlamliydi. Bu nedenle,
su agilktir ki, ilk ekolojik yikima yanlis bir zan nedeniyle sebep olunmustur ve
insan bu tecritbeden, “kendi gevresinin ézel geregini gormezlikien gelmek ve
emirleri tersine anlamak suretiyle bilgiyi elde etmede temel bir takim
eksikliklere sahip oldugu” seklinde bir ders gikarmugtir. Bu nedenle, Ekolojik
hikmet, tutkulardan kagimp, ¢evrenin temel mantifm: arastirmada
yatmaktadir,'*

Bilgi varolug miicadelesinde giighii bir silahtir. Biz bu gezegende yasam
boyunca miicadele edebilmek igin, deferler bilgisine oldugu kadar,
gergekliklerin bilgisine de ihtiyag duyariz. Bu, Allah Adem’e yagamaya
mahkum oldugu yeryiiztindeki biitin olanlarm bilgisi kadar, semavi
gerekliklerin bilgisini de vermesiyle gergeklesmistir.'*' Bu sonuncu bilgi tirs,
Allah’in yerylziinde yagam siiren biitiin canlilan igin temel olan bir bilgi
taridir.

Kur’an insamin bilgi yetenegini, insamin melekler de dahil biitiin
varhiklar Gizerinde istiin olusunun kriteri olarak belirlemis ve bilen insanm
bilmeyen karsisindaki Gstiinligiine agik vurgu yapmustir.'™ Bu perspektifien
bilginin varolus miicadelesinde giiglit bir sifah olusu Kur’ana génderme
yaparak da teyit edilebilme gansina sahip goriinmektedir. Ancak “Adem’i
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melekler  kargisinda  dstiin kilan  bilgi"nin - Tanr’'nin - Sreticiligiyle
iliskilendirilmesi, ustiinlilk araci olarak nitelenen bilginin insamn mutlak
bilgeligi degil, tannsal kaynakll bir bilgi olusuna netlik kazandrmaktadir.
Islam cpistemolojisinde bilgi ve tanmsalik arasmda olusturulan bu iligki,
bilginin mutlaklagtinimas: yoniindeki egilim kargisinda bir engel olusturarak,
bilgiye etik agidan yaklasmm, daha agik soylemek gerekirse nihai anlamda
kategorik agidan asilamayan en {istiin bilgi sahibi karsisinda sorumlu olunan
bir bilgi kuramina gegisi saglamaktadir.

Insani diger. varliklardan ayiran diger bir yén de Tann tarafindan
gerceklifi (emanet) kabul etmis olmasidir.,'” Insamin diger varliklar ve doga
iizerindeki tistinlitk, kontrol ve giicti bu emanetin bir pargasidir. Bu nedenle
Tann yer ve gokteki hergeyi insana O nun yeryiiziindeki halifesi olarak boyun
epdirmigtir, Insanm Tanr’iyla olan iligkisinden kaynaklanan giig, emanetin
yitkledii sorumluluktan bagimsiz olarak uygulandiinda, insan kendisine
tanri tarafindan verilen bu haklan kétitye kullanabilir,'**

Jnsanin tannsal bir kaynaktan beslenerek bir tstiinlitk kriteri olarak
sahip bulundugu bu bilginin saglayacag: giiciin diger yaratilnglara veya daha
spesifik bir baglamda dogaya uygulanginda, doganin bu bilgelikten ve giigten
gorebilecegi olast zararlari nétiirlestirerek  kétiiye  kullamminm  Sniine
gegebilmek Islami epistemolojinin en dikkat ¢eken yonii olarak gorelebilir. Bu
da insan bilgelifinin pozitif defer vikkli bir kavram olarak insan
sorumluluguyla birlikte ele alinigidhr. '

Islam’in bu kapsamlt bilgi ve varhik kuramm onun, insanm duygu,
diigiince ve aksiyondan olugan ii¢ yoniine de esit sekilde muamele eden 1lumlh
ve dengeli bir din olmasim saglamustir, Sadece insani akil agisindan ele almaz,
onun duygu ve heyacanlarma da hitap ederek insami bir bitin olarak
degerlendirir. Islamda hem diisiince hem de duyu' fiile sebep olmaktadir ve
orada engok vurgulanan husus, ilmlilik (orta yol) dur. “Yiyiniz, iginiz, fakat
israf etmeyi(hmbhlik smirn asmay)mz.”*® Iimhlik Islamin genel ahlaki
prensibidir. Hayir o, Islamin oldukga tipik bir 6rnegidir. Kur'an istam
toplumuna “orta yolu izleyen bir toplum” (ummeten vasate)'”’ ne de gok hitap
etmektedir,'**

Adem bu kozmik alemde ilk olarak potansiyel bir bilim adami olarak
ortaya gikt1. O, islemis oldufu hatadan dolayr affedilip bagislanarak, nesli
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yeryiiziinde sayica ¢agaldiktan sonra Allah tarafindan peygamber olarak
gérevlendirilmigtir. Bilimsel olarak konugmak gerekirse, Hz. Adem’in dnemi,
obun hem beseri (terrestirial) hem de ilahi (celestirial) bilginin ahenkli bir
sekilde uyumunun en sagmaz temsilcisi olusunda yvatmaktadir. O kendi
kisilifinde, hakikat bilgisini degerler bilgisiyle aralarinda higbir ayrium
yapmaksizin birlestirmigtir. Insan akli vahyin yardimi olmaksizin mutlak
dogruya ulasamaz. Insana, akil ve gozlemleriyle elde ettigi bilgiyi yonlendirme
ve ondan bir amag ¢tkarma duygusunu veren iste bu vahyedilmis bilgidir. Bu
bilgi, hayata ve evrene manewi bir perspektif ve kutsal bir anlam kazandirir,

Bu perspektiften Kuran, epistemolojinin tarihini, Itk Insan’m
yaratihgina kadar gerilere gotiiriir. O ilk insana, seylerin veya epistemoloji
terminolojisinde adlarin isimlerini 6gretmigti. Bilme eylemine acik olan bu ilk
insandir ve bu, ilk dersine, seyleri isimleriyle tanmmlamayla baglayan bir
bebegin merakindan anlagilabilmektedir. Bebek tedrici olarak kelime
haznesine, yakm gevresindeki fiziksel nesnelerin onemli fonksiyonlarmi ve
adlarint ekler. Burada su agiktir ki, insamn ilk insandan gelen gevreye kars
sorusturucu davranigt oldukga ¢ok var olmaktadir,

Bilimsel isimler, olgu ve olaylan “bilimsel bir bigimde” diiginmemize
yol agar ki, bu olgiilebilir gerekligin digindaki herseyi gorisimiizden
atabilecegimiz anlamma gelir. Islam? gerceklik oltlebilir degildir; 6yle ki bu,
gergek geylerin hayat, bilgi, arzu, gig, konugsma, isitme, gbrme v.b
niteliklerine sahip bulundugu ve bunlara sahip olma mertebesinin “nicelikle™
higbir iligkisinin olmadig1 “nitelik™ ile flgisi bulunan herseyle iliskisi oldugunu
séylemektedir.'* _

Islam epistemolojisinin, Allah’m gergekliginin  6nceligi ve nihatligi
ustiinde ve O’nun, yarattift hersey iizerinde mutlak kudreti oldugu hususuna
son derece bilyilk 6nem vermesi, alemin dogru diriist anlasilabilmesi igin,
cninde sonunda yaraticisiyla baglantisinin kurulmasi gerekitgi anlamina gelir,
Biz onu “Allah”m kesin bir bigimde “kusatti herseyin” baglaminda
anlayabiliriz. Dahasi simdiye kadar anlagilacag tizere, Islami gériis acisindan
ruhani dinya fiziki dinyayr kusatir ve onu agar, bu dinya fstimiizde,
Allah’la bizim aramizda ve hem 6niimiizde, hem de arkamizda ve yine flk
oldugu kadar Son da olan Allah’la aramizda bulunur. Gerek burada simdi,
ruhani dinyaya yiikselmek suretiyle, gerekse fiziki olim yoluyla yakin
gevremizden aynldigimiz zaman cismani alemi kusatan ve o da Allah
tarafindan kusatiimug bulunan ruhani bir gevreye gireriz.'*°

Islami uygarlikta ise, Allah-insan ve tabiat arasinda ontolojik bir

139 Chittick, a.g.e, s.60.
140 Chittick, a.g.e, 5.75-76.
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hiyerarst s6z konusudur. Allah hergeyin varaticist ve alemlerin rabbidir. Insan
ise Allah’mn yeryiizimdeki halifesidir. Aym zamanda esref-i mahlikat olan
insana Allah tabiati boyun egdirmistir."*' Kozmos, Tann ve insanlar hep i¢ ice
iligkilidir, "

Bir diinya goriigit Tanr’yt dinyada, toplumda ve bizzat insanda hazr
ve nazir gorditkge, Tanr’min ilgi ve alakalari da hesaba katilacaktir.
Yaptiklan her igte onun emir ve yasaklarint gozetecektir, Cinkl Tanr hicbir
seyden uzak olamaz, Tann insanlarla oldugu kadar olgu ve olaylarla da
beraberdir. Rasyonel teologlar, giinlitk hayatin somut ilgilerinden kopuk soyut
bir dil kullanmak suretiyle tannnm diinyadan uzaklastinlmasma katkida
bulunmuglardir. Tanr1 tamamen soyutlasarak goézden kaybolmugstur. Tanri
ulagilmast uzak goginde yalnizca baz teologlann hususi ilgilerinin konusu
haline gelir. Béylece diinya ve insan Tanri’dan mahrum hale gelir. Birtakim
bilim adamlar ve teknokratlara birakilir. Rasyonalite yeni bir Babil kulesi
dikmigtir, Bilim adamlarn (scientist) ve alimler (scholars) birbiriyle iletisim
kuramamaktadr. Giinki ortak bir dile sahip degitler,'®

Allah sadece agkmm degil, aym zaman da igkindir de. Béylece, bir
yandan Allah alemin fevkindedir; mekann siirlarnm 6tesinde, meveouttur; ve
yinc aym zaman her yerde hazr ve nazir olup mevcut olan herseyin
derfinunun en nihai uglarma dek niifiiz eder. Allah tim varligm killd
sebeoldugu i¢in, varligin bulundugu her yerde huzur-u ilahide var olmalidir,!*

Bakir dofa diizen ve ahenge sahiptir. Begeri kaynakli bilgi olmadift
kolayca anlagilan bu genig gergeklik alanmda bir diizen, parcalann kargihikh
iligkisi, iglev ve rollerin birbirini tamamlayis1 ve bir kargilikli bagimliik
meveuttur, Modern  bilimei  dinya  goriigiiniin - tabiatinda  bulunan
indirgemecelik tarafindan felg edilmemis bir beyin, onda kaosu kozmoza
geviren ve dogal nizamda kendini gésteren Nur’un manevi vasfini arama ve
onun bilincine varma anlayigm bulur,'*

Artik o, Allah tarafindan belli bir amaca yonelik yaratilan ve dizayn
edilen bir diinyadir. Hlaht iradenin bir sonucn olan bittiin evren ilahi amaci
agiga ¢ikaran bir evrendir, Bitin varbkiarin tek merkezi ve tek referans
noktast Tanrr’dir. Islam’da temel onkosul, Tanr’mn mutlak birligine ve
tekligine imandir. Mutlak gergeklik olarak Tann Bir’dir, Tanri’dan bagka
hergey O’ndan gelir ve O’nunla iligkilidir, Ilahi olanla iligkisi agisindan
tanimlanmadin miuddetge higbir geyin dogru olarak anlagilmasi miimkiin

141 Miilk, 67/15.

142 Capra, a.g.e, s.131,

143 Chittick, a.g.e, 5.33-34.

144 Wolfang, Smith, Kainat ve Askihk, s34,
145 Nast, Bir Kutsa Bilim Ihtiyacy, s.162.
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degildir. Hergey Tanri’da odaklasmaktadir.'*¢

Islam, Allah’1 evrenin tek varaticist olarak kabul etmeyl ve biitiin
insanlarin, mahluk olma sifatiyla, aym insani niteliklere ve evrensel statiiye
sahip varliklar seklinde egit kabul etmeyi gozetir.'”” Cevre, ilahi irade olarak
mutlak olanin tahakkuk edecegi bir metaryaldir. Bu nedenle mevcudatin her
zerresi, iyidir ve biitiin miimkiin diinyalarin sadece en iyisi degil, kusursuz ve
mitkemmel olamdir da.'*. Tabiat, yaratii olan Allah tarafindan, en
milkemmel bigimde, en ince olgiiler iginde, en giizel modelde, en giizel bir
formda, her titrlt eksiklik ve aksakliklardan uzak bir sekilde donatimig ve
tanzim edilmigtir.'*®

Islami epistemoloji dogaya erek, zeka veya nivet atfeder. Evrenin
olusumu, canlilarin ortaya ¢ikiginin atomlarin rastlantisal bir diuzenlemesi
sonucu depil, belli bir amag ve plan dahilinde oldugu iddia edilir. Dogada gizil
bir tir amaghilik, oznellife yol agan dereceli bir éz-6rgiitlenme gelisimi ve
nihayet son derece geligmis insani bigimi iginde kendi tizerinde diigiinme
yetenepi var gérimiiyor, Insanin diginda bulunan bu olgular ya da nesneler
dinyast ikincil nitelikleri ve deBerleri de igerir. Bu tarzda algmanan bir
dinyaya iligkin bilginin statiisii de farkh olacaktir. Dolayisiyla doganin nesnel
bilgisi aym zamanda deperlere iliskin bir bilgi de olacaktir. Olgulara iliskin
yargilar aym zamanda degerlere iligkin yargilar olabilecektir. Ciinkii olgularin
iginde degerler de vardir. Yani, hakikati dig dinya ile bu dinyaya iligkin bilgi
iddialan1 arasinda bir uygunluk olarak almasi dogaldir. Ciinkii insandan
bagimsiz bir dig diinyanin varhgmimn kugkulu oldupu varsayimina ya da boyle
bir dig dinya olsa bile onun insan tarafindan bilinip bilinmediginin
bilinemeyecefi varsaymma dayanan hakikate iliskin ig-tutarliik kuram ve
bunun sonucu olarak, ckolojik bilgi iginde, dinsel, sanatsal, mistik seziglerin,
mitolojik imgelemin ve bu bilgi bigimlerinin degert yiikselir,'™

Evrenin dogasinda, muayyen bir tertip ve plan bulunur, yani
maksatlidir. Yani yaraticisimn hedefine hizmet eder ve belirli bir dizeni
gergeklestirir. Dinya boy yere ve is olsun diye yaratilmamustir.'’' Bir
rastlantinin eseri de degildir. En mitkemmel gekilde yaratilmistir, var olan
hergey kendiné uygun bir olgi igindedir ve belli bir evrensel amact yerine
getirir.'** Diinya gergekte bir kaos degil, bir “kozmos”, diizenli bir yaratilistir,

146 Dolatyar, a.g.m, s.763.
147 Faruki, Tevhid, 5.42.

148 Secde, 32/7, Mitlk, 67/3-4.
149 Fariki, Islam, 5.104.

150 Under, a.g.e, 5.117,

151 Al fimran, 3/191.

152 Secde, 32/7.
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iginde Allah’in iradesi daima tecelli eder. Insan ve diinya kesinlikle tyidir ya
da notiirdir, ama kétu degildir. Bu diinyanin mallan tahkir edilmemigtir,
Miimin ilahi prosudiire uygun olarak ve onlarin kendi zatlarinda aciz ve fani
olduklarim unutmadan yararianma hakkina sahiptir,'>*

Dini tecriibenin 6ziinde yaratict Tanrt vardir, Diinya, herseyin bir
nedenden dogdufu ve nedenlerin 6zel etkilerinden ayri tutulamadigy, dizenin
ve yasalarm hakim oldufn bir kozmostur. Bu anlayista yaratihs kaostan
kozmoza gegigtir. Bu anlayis, Tanr’yr “ati] tanri” konumuna disgtiriir. Cinkit
hergeyin dofal bir nedene bagh olarak meydana geldigi bir dinya, ister
istemez hergeyin kendi kendine oldugu ve boylece Tanri’ya gerek duyulmayan
bir dinyaydi. Béyle bir tanni dinf duyguyu tatmin etmez.'™ Tanr alemi
yeniden yaratmakta ve boylece de olaylarn meydana getirmektedir.
Nedenselligin zorunlulugu yerine adil ve diiriist olan Tanr’nin dogru sonucu
her zaman doBru sebebi takip etmesini temin etmesinin bu siireci bozmayacag)
inanct kabul edilmektedir. Sonug, nedenselligin degil ilahi mevcudiyetin tesisi
ve nedensellifin bu meveudiyetle telifiydi.' Bu anlayigta dopada bir
nedensellik meveut ise de bu yukandan agagiya dikey bir nedenselliktir.
Tabiat kanunlan Allah’m mahlukat: igin vazettipi kanunlardan bagka birsey
defillerdir. Bakir tabiat bir anlamda, edilgen bir tarzda da olsa, kutsalhig:
yansitir; zira bir veli gibi, tabii formlar da, yaraticinmn iradesine tamamen
teslim olmuslardir, Onlar ilahi diizene tamamen teslim olmalari anlaminda
miisliimandrrlar. '

SONUG

Insan yagamm: tehdit etme boyutuna wulagan gevre sorunlarinm
arkaplaninda dogayla ilgili tutum ve davraniglarimiz, bunlan motive eden
diinya goriigiimiiz ve onun temel defer yargilarnimizla olan iliskisine artik
eskisinden daha fazla vurgu yapilmaktadw. Bilimsel bilginin gevresel
fenomenlter konusunda ulaghign sonug, tabiatin statiisinin biitin manevi
nitelifinden mahrum edilmis bir gergepe ve bir nesneye distiriilmesidir.
Olugan yeni diinya goriist, pozitivist, sekiler, etik degerlerden yoksun ve
mekanistik bir dizeyde olup, kutsal, agkin, ahlaki ve teolojik diinya gériisiiyle
geligmekiedir. Ancak bir bittin olarak ele alindiginda diinya, bilimin
tammladif gibi degil; bilimin, felsefenin, dinin, sanatin ve giinliikk konugsmanin
tanimladip gekildedir.
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Ekolojik bilgi alamndaki epistemolojik gerilimin bityik olciide bu
konudaki ampirik ve rasyonel sdylemler nedeniyle var oldugu sonucuna
ulagmak mimkiin gozitkmektedir. Genel olarak dinlerin 6zel olarak da
Islam’in  teme! kavramlarinm bilgi, doga ve fenomenler zerine
uygulanmastyla, hem epistemoloji hem de onun 6zel bir brangt olan ekoloji de
daha iyi bir yumagama ortaya konulabilir. Bu nedenle Islami bir
epistemolojinin bu alanda olusan bilgi kuramsal gerilimin giderilmesinde
pozitif bir katki saflayabilecegi stylenebilir. Zira bilgi Istami bir
perspektifien, “geyler”in tizerinde otorite kurmayr saglayan, diger bir
anlatimla giice yonelik mutlak insan bilgeligi degil, son anlamda Tanrt’ya ve
onun yaratiklarnna kargt sorumluluga donigen pozitif degerlerle yiikli bir
bilgidir.

Cevresel fenomenler bilginin bir objesi olarak “mutlak gergeklik” olan
Tann ile iliskist iginde degere kavugurlar. Nihi bir gevre olan Tanr, biitiin alt
gergeklikleri kusatir ve onlari asar. Bu yapay ¢evrenin égeleri olan insanlar,
gegici olan yagamlanmin son bulmasiyla, yapay cevreden kalict gevreye
gegerler ve onunla bitinlesirler. Bu nedenle Nihai gevreye olduklart kadar
vapay ¢evreye karsi da sorumludur.

Her halukarda tabiat ve tabil gevre sevgisi ve tabiatin Allah’in
mahlukata tecelli etmig gekliyle hikmetine ulasmanmn vasttast olarak roliiniin
vurgulanmasi higbir gekilde mittealin reddini veya model gercekliklerin
ihmalini ima etmez. Tam aksine o, en yiiksek diizeyde su Kur’an ayetini tam
olarak anlamak demektir: “Nereye donerseniz orada Allah’in vechi vardir”
Dolaystyla bu, her yerde Allah’1 gormek ve hem dogal dinyay1 hem de beserd
olani kusatip onlara niifiz eden flahi Cevre’nin tamamen farkinda olmak
demelktir.

Bilim ve ilahiyat birbirlerini karsilikli sayg: yoluyla —herbiri digerinin
yetki dairesi igerisinde dinlenilme hakkma saygi duyarak —destekleyebilirler.
Buna ek olarak bilimsel bulgular ilahiyat igin sembolik anlam tagiyabilirler,
ancak onun kendi alaninda higbir sey ispat edemezler. Ikisi arasindaki ifigki
parganm biitinle iligkisi gibidir. Bilim nesnel ve ampirik olarak goriinir,
maddi dofayla ilgilenir. Nitekim onu pragmatik olarak anlamak icin
mikemmel denebilecek metodlar gelistirmigtir. Bu doga, ilahiyatetyr da
ilgilendiren biitiiniin pargasidir. Ilahiyat bir tabiat teolojisini icermelidir, fakat
tabiatn yariklarma bilimin yaptig1 gibi giremez. Bilimin bu yariklar hakkinda
kesfettikleri bize onlann 6tene bulundugu hakkinda imada bulunabilir

Cevre konusunda stz séylerken amacimiz, modem fizigin mekanistik ve
postmekanistik gériiglerini anlayabilecek kadar genis bir felsefe gelistimek
olmal: ve bunu yaparken de yagamm, tabiat ritimlerinin ve ilahi kaynakh
tabiat kanunlarmin manasim yok etmemeliyiz.



