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Hilmi Ziya Ulken’in Islam Felsefesine Yaklasimi

Omer Faruk ALTIPARMAK*

Giris

[slam felsefesi, Islam uygarligimin egemen oldugu tilkelerde [slam’in
kilttirel degerlerini 6ztimsemis olan dustintrlerin ortaya koyduklar:
diisiince etkinligine verilen ortak addir. Ismi mezkar felsefe, sanki Ilkcag
Yunan felsefesiyle Hiristiyan Ortacag ve oOzellikle de modern Avrupa
felsefesi arasinda bir koprii olma islevi yerine getirmistir. Ancak Islam
felsefesinin dogusunda, Miislumanlarin bu diinyadaki yasantilarini belli
kurallara baglayan ve ahiret dlemi icin de rehber olan Kur’an’in indirilmis
olmasini goz ardi edemeyiz. Kelamin kaynaginda da Kur'an ile Hz.
Peygamber’in degisik olaylar karsisinda inananlar1 aydinlatmak ve
Kur’an’in bazi ayetlerini agiklamak maksadiyla soyledigi hadisler vardur.
Islam felsefesinin dogusunda, Islam’in Sam ve Bagdat'ta putperestlik ve
Hristiyanlik’la yiiz ytize gelisi ve bu durumun yol actigr gerginlik,
Tanr’'nin evrendeki mutlak kudreti ve bunun, insanin eylemlerinden
sorumlu olusuyla olan ilgisinin ortaya cikardigi ahlaki problemler etkili
olmustur. Bu problemlerle ilgili tartisma, fslam’mn kendi sinirlar1 icinde 7.
ylizyilin ortalarinda baslamustir. Iste bu problemlerin ¢oziimii icin Kuran,
hadis, keldm ve tefsire ek olarak, felsefi kavram ve yontemlere de gerek
duyulmustur. Bilindigi tizere Islam filozoflari, Yunan ve Latin felsefelerini
Plotinos (6. 270) araciligiyla tanimislardir. Daha sonra da biittin ilk cag
filozoflarin1 kendi dillerinde okumak icin, Yunanca ogrenerek Yunan
filozoflarinin eserlerini Arapca’ya cevirmislerdir. Islam felsefesinin ilk
kaynag Yunan filozoflaridir. Ikinci biiyiikk kaynagi ise, Hint, Iran,
Mezopotamya ve Misir’'dir. Genel nitelikleri itibartyla Islam felsefesi,
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kavramci bir 6zellige sahip olup deneyden daha c¢ok diistinceye, duyu
verileri yerine akil ilkeleriyle mantik kurallarmma dayanmir ve icinde
yasanilan diinya yerine, ltiimden sonraki diinya ile ilgilenir.1

Bazi Islam filozoflarmin felsefe ile din ilkelerini uzlastirmak, bu iki alan
arasmnda igten bir baglanti kurmak maksadiyla hareket ettikleri bilinen bir
gercektir. Islam felsefesi inanca dayanan bir felsefe olup, onun birlestirici,
inancla akil arasindaki ayriligi, dinin lehine olacak sekilde giderici bir
niteligi vardur. Insan1 da konu edinmekle beraber, etkilendigi Platon
felsefesine uygun olarak, insan1 maddi yanindan soyutlar ve onun gergek
bileseni olarak, yalmizca ruhu goriir. Islam felsefesine gore bu diinya
izafidir ve ruh geldigi yere go¢cme durumundadir. Her insan yapmus
oldugu eylemlere gore oteki diinyada karsiligini gorecektir. Tanri, adil
oldugu icin her eylemin karsiligini verecektir. Insan 6zgiir iradesiyle hayir
ve serden birini segme zgiirliigiine sahiptir. Yine Islam felsefesine gore
varlik timiiyle Tanri’'nin eseridir. Tanr1 kadimdir, ttim varlik tiirlerinden
oncedir. Onun baglangic1 ve sonu yoktur. Tanri en olgun, en yetkin
varliktir. Yaratici, ezeli ve ebedidir. islam felsefesine gore, evren Tanr1'nin
eseridir?

Yukaridaki ifadelerden anlagildigina gore Islam felsefesi sadece felsefi
disiplinlerle izah edilemez. Onun kapsam alan1 daha genis olup metafizik
alanlarla da izahi gerektiren yonleri oldugu unutulmamalidir. Islam
felsefesi sadece akilla her seyin agiklanmasini hedef almaz, bilakis akil 6tesi
aciklamalarda kalbi bilgiye de yer verdigi bilinmelidir. Bu nedenle Islam
felsefesinin kapsadigi alanin ¢ok daha genis oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir.

Felsefe her ne kadar akli ilkelere dayaniyorsa da ayni zamanda tasavvufi
anlayisin da etkisi altinda kalmistir. Bu etki onun ilgisini tabiat
felsefesinden kopardi ve sufilik, felsefeyle ilgisini ancak felsefenin genel
kavramlarmi kendi dini inanglari i¢in kullanabildigi stirece devam ettirdi.3

Ayrica Islam felsefesinin akilciligin iki tiirltc anlamamiz miimkiindiir.

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayinlari, Ankara 2000, s. 517-518.

2 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 519-520.

3 Fazlurrahman, Islim, Fakiilteler Matbaasi, istanbul 1981, s.156; ayrica bk. Fahri, Macid,
Islam Felsefesi Tarihi, Iklim Yayinlari, Istanbul 1987, s. 6.
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Birincisi, beynin veya zihnin dis diinyaya doniik ameliyesi olan bir akilcilik
ki, bugiin rasyonalizm denilen seydir. Ikincisi tamamen Islami kaynakl

2

olan “kalb”, “fuad ve “elbab” veya “ sadr” gibi Kur'an’da da kullanilan
cesitli kelimelerin ifade ettigi, dis ve i¢ diinyaya aymi anda doniik insanmn
akli ve duyular1 yaninda cesitli yetilerini kullanmas1 olan bir akilciliktir.
Bunu felsefi anlamda “Intellectualizm”le ifadelendirebiliriz. Buna “manevi
akilciik” da denilebilir.! Burada dikkat edilmesi gereken husus, Islam
felsefesinde akil, daha ziyade ikinci tiir bir akildir. Bunun belirgin
temsilcileri ise Israkilik ekoltiniin yani sira Gazzali, ve Ibn Arabi gibi
diisiintirlerdir. bn Sina (6. 1037) da 6zellikle “el-Hikmetii'l-Mesrikiyye”de
mezk(r aklin kullanimindan hareketle Islami bir felsefe kurmay1

denemistir.

[slam felsefesinin smirlanmasi hakkinda farkli goriisler oldugunu
goriiyoruz. Ozellikle caglar boyu felsefi diisiincenin gelisimini gz oniine
alip, diger yandan keldm, tasavvuf ve usul-i fikih gibi ilimlerde yetisen
kimselerin gesitli meseleleri felsefi bir yaklasimla ele almis olduklarina
bakarak Islam felsefesinin konu ve smirlarim genis tutma cabalarini
goriiyoruz. Islam’m vahye endeksli bir yapisi oldugundan dolay1 yukarida
da deginildigi {izere sadece felsefi disiplinlerle izah edilemeyen yonleri
bulundugundan kapsaminin genis tutulmasmnin dogal olacagim
belirtebiliriz.2 Diistintirtimiiz Hilmi Ziya Ulken¥in (1901-1974) goriislerine

1 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, Ankara 1998, s. 123-124.

2 Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, s. 5.

3 Hilmi Ziya Ulken, 1901 yilinda Istanbul’da dogmustur. 1918 de Miilkiye'ye (Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi) girmistir. 1921 de buradan mezun olmus ve hemen sonra istanbul Edebiyat
Fakiiltesi beseri cografya kiirsiisii asistanligina baslamustir. 1933’e kadar Istanbul’un cesitli
liselerinde felsefe ve sosyoloji 6gretmenligi yapmustir. Ayrica, 1928’ de “Umumi Ruhiyat”1
ve “Felsefe”yi 1931’de ahlak felsefesini ortaya koydugu “Ask Ahlak”im ve yine aym yil
“Umumi 1gtimaiyat"1, 1932-1933’de “Tiirk Tefekkiir Tarihi”’ni daha sonra 1933'te “Insani
Vatanseverlik”i yayimlamistir. 1933 yilinda arastirmalar yapmak tizere Berlin
Kittiphanesine gonderildi. Almanya’dan dondiikten sonra Tiirk Tefekkiir Tarihi
kiirstistine dogent olarak atanmistir. 1936 yilinda ders notlarini kitap haline getirerek “20.
Asrin Filozoflar1” adiyla yayimlamustir. 1940 yilinda sosyoloji kiirsiistiniin profesorliigtine
getirilmisti. ( Gtilseren Artunkal, “Hayati ve Eserleriyle Babam Ulken”, Sosyoloji
Konferanslari, 17. Kitap, Istanbul, 1979, s. 3.) 1957 yilinda Ordinarytiis Profesér unvanini
almistir. 1960 Ihtilalinde {iiniversiteden uzaklastirildi. 1968 yilinda agilan Ankara
Universitesi Egitim Fakiiltesi nde agik bulunan egitim ve ilim felsefesi profesorliigiine ek
gorevi olarak atanmustir. Bu gorevde {i¢ yil calisan Ulken, 1971 yilinda 70 yasindayken
emekliye ayrilmistir. Ancak Ankara Universitesi Senatosunun Kkarariyla [lahiyat
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yer verdigimiz zaman bu hususun daha iyice anlasilabilecegini gorebiliriz.

Diisiince tarihimize gercekten ¢ok 6nemli katkilar1 bulunan Ulken, Tiirk
diistince yasaminda ve Tiirkiye’de felsefe geleneginin olusmasinda biiyiik
etkisi olmus bir entelektiieldir. Ozellikle Tirkiye'de sosyolojinin
gelismesinde biiytik katkisi olan, kendine 6zgiti hususiyetleri bulunan bir
sosyologdur. Denebilir ki, Ziya Gokalp'tan (6. 1924) sonraki toplum bilim
calismalarina y6n vermesi bakimindan da dikkat ceken bir kisiliktir. Ulken,
yayimlamis oldugu bircok kitap ve makalesiyle sosyolojiye ve bu alandaki
calismalara hem dikkat cekmis hem de sosyoloji literatiirtine bir hayli
eserler kazandirmustir.

Bu yazida Hilmi Ziya Ulken’in Islam felsefesi hakkindaki goriislerini ele
almaya galisacagiz. Cagdas bir diistiniir olarak onun, yaptig tespitlerin bu
donemde daha iyi anlasilmasi gerektigini diistinmekteyiz. Guniimiiz
diistince diinyasina onun unsurlarmi Dbelirledigi bicimde bakmak,
felsefenin aslinda salt akli bir yaklasimla olusturulamayacagina, bu yapiy1
besleyen farkli disiplinlerin oldugu gergegine dair tespitleri anlamamizi
saglayacaktir. Entelekttiel durumunun 6nemli bir getirisi olan bu kusatici
bakis agisinin, yani hem felsefeci, hem de sosyolog olan Ulken'in tespitleri
diistincenin pratigi {izerinden yeni ¢ikarsamalar yapmamiza ivme

Fakiiltesi'ndeki gorevi bir yil uzatilmistir. 1973 yili Temmuz'unda lahiyat Fakiiltesinden
ayrilmis, 5 Haziran 1974 tarihinde fstanbul’da vefat etmistir. Ulken, Fransizca, 1ngilizce ve
Arapga biliyordu.( Eytip Saray, Hilmi Ziya Ulken, Kiltir ve Turizm Bakanhg Yay.,
Ankara, 1986, s. 12-13.) Hilmi Ziya Ulken bir felsefe tarihgisi olarak Tiirkiye’de tnemli ve
etkili bir yer edinmistir. Onun en biiytik czelligi, Islam aleminin felsefesini ve diistincesini
sistemli bir sekilde arastirmasidir. Ayrica onun Turk tefekkiirti ve diistincesi hakkinda
arastirmalar yaparak 6zellikle iki cilt halinde yazmis oldugu “Tiirk Tefekkiir Tarihi” adli
eseri 6nemlidir. Ttirk diistince tarihindeki cevvaliyet ve duraganlik hususundaki tespitleri
de diistince tarihimiz admna biiyiikk bir kazammmdir. Ulkemizde saglam bir felsefe
geleneginin, bir diistince tabaninin olusmasinda biiytik hizmetleri vardir. Ayrica onun,
Tiirk gengliginin gelismesinde ¢ok 6énemli bir rol model oldugunu ifade edebiliriz. Onun
diistince diinyast ¢ok zengin olmasi nedeniyle diistince diinyasinda mevcut bulunan
boslugu doldurma adma bircok eser yazarak bu alanda 6nemli aciklar: kapatmustir.
Tiirkiye'de felsefeden sosyolojiye, felsefe tarihinden mantik tarihine, Islam felsefesinden
Tiirk-Islam diistincesi ve cagdas Tiirk diistincesine, bilim felsefesinden egitim felsefesine
kadar bircok alanda son derece onemli eserler vermis, 6zellikle Tiirk diisiince tarihi
arastirmalariin yapilmasinda etkili olan bir aydimimizdir. Kendisi ddeta tek basma bir
ekoldii. Guntimtizde Tiirkiye’sinde felsefe sahasinda yetisen ve onu asan ¢apta bir biiytik
distintirtin bu giine kadar yetistigini soyleyebilmek zor goziikmektedir. Ulken, Tiirk
milletine ve Turk gencligine fikir tiretmis bir sahsiyettir. O Tiirk kiiltiirtine hemen her
sahada eser vermis son derece velut bir entelektiieldir.
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katabilecektir. Onu anlamanin ilk ve temel unsuru eserlerinin layikiyla
tetkik edilmesidir, ancak bu yolla kendisinin, gilintimiizde neler
soyleyebilecegini de tahmin edebilmek kolaylasabilir.

A. Diisiince Tarihi Yazim

Hilmi Ziya Ulken, bir felsefe tarihgisi olarak Tiirkiye’de énemli ve etkili
bir yer edinmistir. Islam felsefesi tarihine dair calismalarinin cikis noktasini
esasen kapsamli bir Tiirk diistince tarihi yazimi projesi olusturmaktadar.
I[slam felsefesi arastirmalarma bu proje baglaminda yer vermektedir.
Nitekim onun Islam felsefesine iliskin ilk kapsamli incelemesine, ilk baskis1
1933-1934 yillarinda iki cilt halinde gergeklestirilen “Ttirk Tefekkiir Tarihi”
adli eserinde rastlanmaktadir. Hilmi Ziya Ulken bu eserinde Tiirk
diistincesini {i¢ ana doneme ayirmaktadir. Bu donemler, “Payen (Pagan)
Tiirk Tefekkiirii”, “Islami Tiirk Tefekkiirii”, “Modern Tiirk Tefekkiirii” diir.
Bir hayli genis yer verdigi “Islami Tiirk Tefekkiirii” kisminmn yazilis
amacini “Tirk tarihinin fikri karakterlerini meydana ¢ikarmak ve bugtinkii
Turk tefekkiirtintin hangi istikamette inkisaf istidadinda oldugunu
arastirmak”? seklinde ortaya koymustur. Islam felsefesine dair cabasini ise
“Islami Tiirk medeniyeti icerisindeki fikir hareketlerini, yani Tirklerin
[slamiyet icerisindeki diisiinsel 6zelliklerini gorebilmek”, “Tiirklerin Islam
medeniyetine girdikten sonra viicuda girdigi fikri eserlerin incelenmesini”?2
saglamak olarak degerlendirmektedir. Nitekim Ulken Islam felsefesine dair
yapmis oldugu sonraki calismalarinda da ayni amaci stirdiirmistiir.
Ornegin, ilk baskist 1946'da gerceklestirilen “Islam Diistincesi” adl
calismasinin 6n soziinde su ifadelere yer vermektedir: “Bu tetkiki Turk
tefekkiir tarihine dair arastirmalara bir giris gibi gormelidir. Oysa Islam-
Turk tefekkiirti tarihine iliskin arastirmalara girilebilmesi igin Islam
medeniyeti fikir tarihinin sistematik ve umumi bir semasimi ¢izmis olmak
gerekir.”3 Bu duruma gore, Islam-Tiirk tefekkiir tarihinin iyice anlasilmast
icin Islam medeniyetinin ana verilerini iyi tespit etmek gerekmektedir.
Ciinki Tirk tefekkiir tarihini islam medeniyetinden vareste tutamayiz.

Islam felsefesi kavramini ¢oziimlerken cogu kez sanki Helenistik felsefe

1 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Istanbul 2004, s. 10.
2 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 14, 81.
3 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diistincesi, Istanbul 1995, s. 7.
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kastedilmis olabilir. Oysa Islam diinyasinda filozof adin1 almamalarina
ragmen bircok miitefekkirler vardir ve bunlar felsefeye biiyiik hizmetler
vermislerdir. Bu nedenle Islam felsefesi kavrami felsefe tetkiklerini
ziyadesiyle asmaktadir. Bununla beraber, gercekten sinurlar: bir hayli genis
bir saha ile karst karsiyayiz. Mevzunun genisligi, hangi maddeleri igine
alabilecegi, muhtelif kisimlar1 arasindaki miinasebetleri, eger varsa kendine
mahsus karakterleri belirtiimeden, onu baska alemlerden ayiran ve onlara
baglayan vasiflar gosterilmeden, tarihi devirler genel cizgileriyle
belirtiimeden bu mevziya giren bahislerden her biri tizerinde derinlesmek
ciddi manada zorlasgir.!

Ulken, Islam felsefesini kendi icine kapanmis ayr1 bir dlem olarak
gormemektedir. Dolayisiyla Ulken, Islam felsefesini bugiin artik diinya
medeniyeti haline gelmis olan Akdeniz medeniyetinin bir halkas: gibi
gormek ve modern dustincenin iki kaynagi olan Yunan (Roma) ve
Islam’dan ikincisini biitiin bu diisiincenin inkisaf seyri icinde kendinden
onceki Yunan diistincesi ve kendinden sonraki Garp diisiincesiyle
miinasebet ve etkilesim bakimindan incelemek onun mahiyetine niifuz
edebilmek icin en giivenilir yol oldugu diistincesindedir.2

Zaten biraz once zikredilen iliskinin boyutlar1 bilinmedikge Islam
felsefesini hakkiyla anlamak miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle Akdeniz
medeniyetinin bir pargasi olan Isliam medeniyetinde Araplar, iranllar ve
Turklerin birinci derecede; Hindliler, Berberiler ve diger kavimlerin ise
ikinci derecede rolleri olmustur. Hristiyan medeniyetinin fikir dili Latince
ve edebiyat dili Yunanca oldugu gibi Islam medeniyetinin de fikir dili
Arapca ve edebiyat dili Farsca olmustur. Hristiyan medeniyetinde
miitefekkirler daha 17. ytizyila kadar eserlerini Latince yazmis olduklar:
gibi Islam medeniyetinde de Arapca ve Farsca 6nemli dil olma konumunu
korumustu.3 Bu sebeple Islam medeniyeti ve diistincesi hakkinda yapilacak
tetkiklerde derinlik kazanmak i¢in Arapca ve Farsca'ya tam hakimiyet
sarttir.

Ulken, bu hususla ilgili olarak ¢ok carpici bir tespitte bulunmaktadir.

1 Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yaynlari, Istanbul 2000, s. 10.
2 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 11.
3 Ulken, Islim Diisiincesi, s. 12.
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Ona gore Islam felsefesi (diistincesi), yalnizca Islam dininin fikri cephesi
degildir. Fakat Islam medeniyetinin hakim oldugu devirdeki diistince
demektir. Devirler arasinda paralellik kurmaya alismis olanlar, Garp
skolastigine karsi bir Islam skolastiginden bahsederler. Oysa Garp Orta
Cagi, Islam Orta Cagina benzemedigi gibi Garp skolastiginin karsiligi bir
I[slam skolastigi de yoktur. Islam diisiincesi bu medeniyetin inkisaf
devrinde hiir diistince olarak baslamis, ancak zamanla diinya ile temasmi
keserek kendi icine kapandiktan sonra kapali ve skolastik bir diistince
haline gelmistir. Islam medeniyetinin kavimler arasi miinasebetlerin
merkezi oldugu ve tiim diinya fikir hayatma kapilarmin agik bulundugu
zamanki birinci devrede (Abbasi, Gaznevi ve Ilk Selcuki devri) gerek
felsefe ve gerek ilim sahasinda hiir diistincenin tamamiyla hakim oldugu
goriiliir. Bu devirde Islam medeniyeti teknik bakimindan diger
medeniyetlere sttin idi. Islam cografyasinda mispet ilim zihniyeti
hakimdi. Bizans, Misir, Iran ve Hint'den gelen ilim cereyanlarma kapilari
acikti. Fikir cereyanlar1 tam bir hiirriyet icinde inkisaf ediyordu. Fakat
[slam medeniyeti bu hususta merkezi roliinii kaybedince eski fikri giiciinii
kaybetti ve kendi i¢ine kapandu. Iste bu devreye Islam skolastigi denebilir.
Bu ice kapalilk Osmanli ve Safevi zamaninda tamamen yerlesmisti.
Tktisadi kapalilik fikir arastirmalarini imkénsiz bir hale getirmistir. Fikir
hayat1 artik tasnif ve tedvin edilmis olan eskinin tekrarindan baska bir sey
degildi.

Gortildugi tizere Ulken, ortaya koydugu yaklagimiyla Ulken orijinal
eserlerin verilemeyisinden sikdyetgi olmaktadir ki gtintimtizdeki gelismeler
onun son derece hakli oldugunu gostermektedir. Ulken’in bu yaklagimi
onun glintimiizii nasil okuyabildigini de gostermektedir.

B. Islam Felsefesine Bakis1

Islam felsefesinin, Islam medeniyeti icerisinde Helenistik felsefeyi bir
sekilde devam ettirip ilerleten felasife (filozoflar) ile
sinirlandirilamayacagini ve boylece onu, dar bir kesime indirgemenin
dogru olamayacagini diistinen Ulken, hakli olarak, filozoflarin, Islam
diinyasindaki felsefe hareketinin yalmiz kiicik bir kismimni temsil ettigi
kanaatindedir. Ona gore, “kelam, tasavvuf, hatta fikth diye felsefeden

1 Ulken, Islim Diisiincesi, s. 13-14.
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ayrilmis olan diistince disiplinleri igerisinde Ibn Seb’in, Fahreddin er-Razi,
Seyyid Serif, Ibn Arabi, Imam Nesefi gibi felsefi diisiince disinda
birakilmalar1 dogru olmayacak ve filozof sayilabilecek olan nice degerler
vardir.! . Burada onemli bir tespit yaparak; kelamcilar, sufiler ve hatta
biiyiik fakihlerin de birer felsefi sistem sahibi olduklarmi belirten Ulken’e
gore Hiristiyan ortagagi Yunan gelenegini devam ettirenlerle onlara hiicum
edenleri ayirmadig1, yani islam diinyasinda oldugu gibi felsefe, kelam ve
tasavvuf ayrimi yapmadig: icin, Bati Orta Cag felsefesi biitiin halinde ve
daha zengin icerikli olarak yazilmaktadir. Yunan gelenegine bagh
filozoflarla kelamcilarin gatismus olmasi ikincilerin felsefi diistinceye
yabanci kaldigini gostermedigi gibi, bunlardan bir kism1 da sonradan yine
ayni filozoflarin etkisi ile sistemlerini gelistirmislerdir.2

Ancak su unutulmamalidir ki Ulken, kelam, tasavvuf ve fikhi Islam
felsefesi disiplinleri icerisinde miitalaa etmekle birlikte bu alanda ortaya
konulan her konunun da felsefe kapsaminda goriilmemesi geregini
ozellikle vurgulamaktadir. Nitekim o, kelamin akaid, tasavvufun seyr i
stilik ve hukukun pratige yonelik alanlarinin dogrudan felsefeye ait olan
kistmdan ayr1 tutulmasi gerektigine inanmaktadir3  Boylece onun
dogrudan felsefeye ait olan kisim ile kastettigi konularin insan aklina
dayali ve duslince sonucu ortaya konulan hususlar oldugunu
anlamaktayiz. Boylece cesitli disiplinleri felsefe kadrosu icinde gormenin
nedeni daha iyi anlasilmaktadir.4

Ulken’e gore yalniz filozoflarin degil, yukarida adi gecen bu disiplinler
icerisindeki “felsefi yon”tin bir biuitlin olarak incelenmesi devam ettigi
siirece, Islam felsefesinin 6zgtin yoniine niifuz etmek daha ¢ok miimkiin
olacaktir. Ancak su hususu goz ardi edemeyiz, Islam medeniyeti icinde
nesv ii nema bulmus olan Islam felsefesini ayr1 ve bash basmna miitalaa
etmek ¢ok dogru degildir. Ona gore higbir uygarlik tek basina ele alinamaz.
Uygarliklar birbirine bagh olarak gelisirler. Her bir uygarlik kendinden bir
oncekinin eseri olup, birbirlerini etkilemislerdir. Bu nedenle uygarliklarin

1 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 6, 102.

2Ulken, Islém Diisiincesi, s. 10.

3 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 7; Ayrica bk. Harun Anay, “Felsefe”, DIA, C.XII, s. 321.
4 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 164.

5 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 7.
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devirlerini tamamlamalarindan bahsedilemez. Yalniz ytrtiyen diinya
uygarligmin bir halkasi olarak oynamis oldugu rolden bahsedilebilir. Bu
nedenle Islam uygarhigi, antik Yunan’'dan aldiklarina yeni seyler katarak
Batr'ya aktarmistir. Bu nedenle Islam uygarlig: igerisinde ortaya cikmuis
olan Islam felsefesini de Cin ve Hint felsefeleri gibi ayr1 bir biitiin olarak ele
almak miimkiin degildir. Islam felsefesinin, “&nce Helenistik kaynaklara ve
Yunan-Hind etkilerini birlestiren iran kaynaklarina dayanarak dogdugu,
sonra Arapga’dan Latinceye ge¢mek suretiyle Bat1 Ortacagimi etkiledigi
distintilecek olursa, bu felsefeyi Akdeniz geleneginin bir halkas1 gibi
gorme zorunda oldugumuz anlasilir.” O halde Islam felsefesinin dogusu,
gelismesi ve ¢okiistinii incelerken onu genel olarak uygarligin genel seyri
icinde miitalaa etmek gerekmektedir.!

Diisiiniiriimiiz  Ulken, Islam felsefesini Yunan felsefesinin bir
devamiymis gibi goren anlayisa ihtiyatla bakmistir. Ona gore Islam
felsefesi Yunan felsefesinin basit bir devami degildir. Ceviriler ve serhler
yaninda 6zgiin eserleri de vardir. Ote yandan filozof diye taninanlarmn
disinda kelamcilar ve sufiler arasinda filozof sayilacaklar vardir ki,
bunlarin bircogu Bati diinyasinca bilinmemektedir. Ona gore Islam
felsefesinin biitiintinti antik Yunan'la modern Avrupa diistincesi arasinda
bir koprii gorevi gormiis saymak cok da dogru bir tespit degildir.2 Ancak
Ulken, Islam felsefesinin bir nevi koprii gorevi tstlendigini de kabul
etmektedir. O, bu hususla ilgili olarak iki onemli kayit diismektedir.
Birincisi, islam felsefesinde ozgiin eserlerin oldugu; digeri ise, bu felsefenin
Bati'ya tam olarak aktarilmadig1 bicimindedir. Bu yaklasim sanki Islam
felsefesinin diger felsefeler gibi 6zgiin bir yap1 arz ettigi anlayisini dislayan
bir goriiniim ortaya koymaktadir. Ulken bu goriisiinii soyle ifadelendirir:
Islam felsefesi Helenistik felsefenin terciime ve tenkidi ile basladi. Hicbir
zaman tam bir ozgiinliige ulasmamis ve Yunan felsefesiyle Islam
doktrininin muhtelif gekillerde telifi tesebbiislerinden ibaret kalmis
olmasina ragmen, Yunan ve Iskenderiye felsefelerini inkisaf ettirerek onlara
bir bakimdan daha kati ve belirleyici bir renk vermis, bir bakimdan da
kendi varis oldugu senkretik gevrenin tesiriyle gittikce daha karisik ve
icinden c¢ikilamaz bir renk vermisti. Bu nedenle bu felsefeyi savunanlarin

1 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 295-296; 299-300.
2 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 9.
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da hiicum edenlerin de haklh yonleri oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir. Bu felsefenin telif¢ci ve eklemci gortinimi, onun
ozgunltigiinden stiphe edenlere hak verdirmeye sebep oldugu gibi,
eserlerden biiytik bir kismunin risaleler halinde kalmas: ve tasavvuf
doktrinleriyle karismasi da mezkir felsefenin sistematik olmasina mani
olmustur.!

Ulken'in Islam felsefesine sadece felsefi acidan bakmamus, gerek kelam
ve gerekse tasavvufa da Islam felsefesi icerisinde yer vererek gergekten cok
onemli tespitlerde bulunmustur. Burada 6nemli olan, varlik, bilgi ve deger
ile ilgili hususlarda ileri siirtilmiis olan gortislere yer verebilmektir.
Ornegin, tasavvufun Islam distincesindeki yerini belirlerken onun varlik
ve bilgi hususundaki gortisleri goz ardi edilirse bu diistince gelenegindeki
dinamik gticler degerlendirilmemis olur. Bu da Islam diisiincesinin eksik
algillanmasii saglayacaktir. Sozii edilen nedenden dolay1r Ulken, bu
hususta tasavvufa ¢ok farkl bir bakis acis1 getirmektedir.

Hilmi Ziya Ulken, Islam diistincesi biinyesi icerisinde degerlendirmis
oldugu kelam ve tasavvuf felsefesi gibi felsefeleri orijinallik noktasinda bir
tutmamakta, aralarinda bir ayirim yapmaktadir. Ornegin, ona gore
Israkilik, Messailikten daha ozgtindiir.2 Aslinda o, Islam felsefesi catisi
altinda yer alan ve belli bir gelisim stireci sonunda belki biitiin felsefi
problemlere cevap verebilen bir yapiya sahip bulunan? tasavvuf felsefesini
pekala orijinal bulmaktadir.* Ulken’e gore tasavvuf felsefesi ile Islam
medeniyeti derin bir mahiyet kazanmistir.> Hatta bu hususta daha da
ileriye giderek su tespitlere yer vermektedir: “Islam medeniyetinde
tasavvuf akimi biittin fikir akimlar1 arasinda en fazla aktif olani ve toplum
hayat1 tizerinde en fazla miiessir olanidir. Bu nedenle tasavvuf tarihi,
bircok siyasi inkilaplarin icerisine karisarak Islam tarihinin manevi
tezahtirti halini almistir.”6

Ulken, felsefe dedigi seye mistik bir anlam da yiiklemektedir. Nitekim

1Ulken, Islém Diistincesi, s. 161.

2 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 171.

3 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 86.

4 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 93.
5 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 26.

6 Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, s. 95.
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onun, Farabi (6. 950) ve Ibn Sina tarafindan temsil edilen asil felsefeyi
mistik bir karakterde gormesi de cok ilgingtir. Islam filozoflar1 arasinda
tasavvufa yer veren ilk diistiniir olma 6zelligini gosteren Farabi, metafizik
yoluyla ulasamadig1 tasavvufa ruhiyat kanaliyla varmustir. Farabi'ye gore
ahadiyeti idrak etmek miimkiin degildir. Ahadiyet derken o hentiz daha
sifatlar1 ile meydana ¢ikmamis olan Allah’t anliyor ki, bu mutasavviflarin
‘gayb alemi’ dedikleri seydir. Oysa Allah gizli degildir. O zuhurunun
siddetinden dolay1 batindir. Oyle ki o her yerde mevcuttur ve tecelli
halindedir. Giines 1sinlar1 gozleri kamastirdigindan dolayr nasil
gortinemezse Allah da zuhurunun siddetinden goriilemez konumdadir.?
Farabi, sirf akil zemininde kalmamak {izere, akil ve akil ytirtitme yolunu
benimsemistir. Hatta o, Pythagoras (6. M.O. 500) ve Pascal (6. 1662) gibi
matematik sonuclamadan baslamak {izere mistisizme ulasir. Boylece
mistisizmi felsefi bir sistem olarak degil, bir ruh hali olarak telakki eder.2
Ancak unutmamak gerekir ki, Ulken’in bu yaklagimi Ibn Sina giindeme
geldiginde daha da bariz olarak kendini gosterir. Nitekim Ulken, fbn
Sina’nin mistisizmini Farabi'nin mistisizminden daha ileride goriir. Bu
hususta Ulken soyle bir yaklagim sergiler: Ibn Sina, amprist-rasyonalist bir
biittinden derece derece irrasyonalizme yonelir. Bu tekamiil daha ziyade
Messailikten 1§rakilige dogrudur. Bu nedenle Ibn Sina, Messailigi son
durumuna getirerek adeta Israkilige zemin hazirlar duruma gelmistir. Bu
temaytil Farabi’de de goriilmektedir. Farabi, zuhurunun siddetinden dolay:
Allah'in  batin oldugunu, dolayisiyla akilla bilinemeyecegini, ancak
tasavvufi vecd haliyle bilinebilecegini belirterek mantikgi-rasyonalist
ozelliginden 6diin vermezken Ibn Sina’da bu, sistematik ve metafizik
yiikselistir. Rasyonalizm, Ibn Sina’da derece derece vahdet-i viicuda
ulasmaktadir.? Dikkat edilirse Ulken, Islam felsefesine salt akil kriterleriyle
bakmamakta, onu 6zgiin hale getiren doneleri ortaya koymaktadir ki bu da
Israk felsefesidir. Takdir edilir ki, vahyin ortaya koydugu degerler arasinda
akil ihmal edilmemekle beraber mutlak kriter degildir. Her halde bu durus
Hilmi Ziya Ulken’e tam uymaktadir. Zaten Miisliiman entelektiielin bakig
acis1 da bu olmalidir.

1 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 186.
2 Ulken, Isldm Felsefesi, s. 55-56.
3 Ulken, Isldm Diisiincesi, s. 191-192.
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Oyle goriintiyor ki Ulken bu hususta ¢ok haklidir. Ciinkii Miisliimanlar,
yukarida da deginildigi tizere, gelisen fikri hareketlerini yonlendirme
dinamizmine sahipken bunu kullanamamis olaylarin arkasmndan
taklitcilikte tikanip kalmustr.

Burada 6nemli bir ayrintiy1 vurgulamamiz gerekmektedir. Bilindigi gibi
Oryantalist bakis acisina gore, Musliimanlar mistik, duygusal, oteki
diinyaya meyilli, irrasyonel bir karaktere sahiptirler. Dolayisiyla onlarm
Bati'da oldugu gibi bir felsefe ve diistince yapisi tiretmeleri mumkiin
degildir. Onlar, felsefi arastirma yapacak birikme sahip degildirler. Iste
Ulken’in genel olarak galismalarinda dogrudan Islam felsefesi metinlerine
gitmeyerek bu metinleri oryantalist bakis acilariyla okuma gibi 6nemli bir
zaaf tasidig1 soylenebilir. Bu nedenle Ulken’de Islam felsefesinin tarihsel
gelisimi konusunda oryantalist bir etki altinda kaldigin1 gormek
miimkiindiir.! Burada Tanzimattan bu yana var ola gelen Baticiligin etkileri
gorilebilir. XVIIL yiizyilda baslayan Bat1 etkisi, 1839 Tanzimat Ferman ile
kapsamin1  genisletmistir. Tanzimat hareketi, Ronesans'tan sonra
Avrupa’da gelisen distince akimlarinin Osmanli toplumunda da
yayllmasimi saglamistir. Avrupa’dan gelen yeni dustincelerin etkisiyle
olusturulmus miiesseseler yaninda Islam kiilttirtiyle asirlardir yerlesmis
fikir ve miiesseseler de yerlerini korumuslardir.2 Yine Batili diistintirlerin,
felsefe, sosyoloji, psikoloji ve mantik ile ilgili eserlerinin Turk dustintirleri
tizerindeki etkileri biiyiik olmustur.? Boylece Hilmi Ziya Ulkenin de bu
iklimden etkilenmesini bir yere kadar dogal karsilamak gerekir. Ciinkii o
glinkii yapilanmada 6l¢ti batililasmadr.

Bu arada Hilmi Ziya Ulken’in genel olarak etkilerini de sdylece tespit
edebilirizz O daha ziyade felsefe tarihi ve Islam felsefesi tarihi
calismalarinda cok etkili olmus, onun asil basarisini 6zellikle Tiirk-Islam
diistincesi ve Batililasma sonrasi Tiirk diisiincesi tarihinin arastirilmasina
yonelik calismalarinda aramak gerekir. Onun en 6nemli 6zelliklerinden
birisi de genis bir yelpazedeki arastirma ruhuyla herhangi bir goriisi
tamamen olumsuzlamaksizin biitiinciil bir yaklasim sergileyerek konular:

1 Omer Mahir Alper,”Hilmi Ziya Ulken’in Islam Felsefesini Yorumu”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:14 (2006), s. 140.

2 Necati Oner, Tanzimattan Sonra Tiirkiyede Ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara 1967, s. 12.

3 Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Roli, Istanbul 1997, s. 334.
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irdelemek suretiyle kendi anlayisin1 gelistirmis olmasidir. Bu tutum ve
davranis ideal bilim arastirmacilarin en bariz 6zelligidir. Tarafsiz kalmak,
objektif olmak ilim adamlarinin vazgecilmez prensipleridir ki, bu
hususiyetler Ulken’de tamamen mevcuttur. Onun bu 6zellikleri 6grencileri
icin de tam bir 6rnek teskil etmistir.

Sonug¢

Diistintirtimiiz Ulken’e gore higbir diistince sirf kendine 6zgii bir yapiya
sahip degildir. Nitekim ona gore Islam felsefesine de bu sekilde bakilmasi
gerekmektedir. Ona gore Islam diinyasinda ortaya cikan felsefi fikir
hareketi, kendinden 6nceki Yunan diistincesinden etkilendigi gibi Garp
diisiincesini de etkilemistir. Islam felsefesi ilk zamanlar hiir diisiince olarak
ortaya cikmasina ragmen zamanla taklidi bir yapiya biirtindiigi icin
merkezi roltini yerine getiremeyerek 6nemini kaybetmistir. Buna bagh
olarak, Islam medeniyetinin gelisen medeniyetlere ayak uyduramamasi
sonucu geri kalmis olmasimni bir cihetle buna baglamak yerinde bir tespit

olmalidir.

[slam felsefesindeki yaklagimlariyla sadece akla dayali bir felsefi
yapilanmada 1srarci olmayan Ulken, Islam felsefesi kavramina daha genis
perspektiften bakarak ona farkli bir boyut kazandirmustir. Zira o, Islam
felsefesi kapsamina keldm, felsefe, tasavvuf ve hatta usul-ii fikhin da dahil
edilmesi gerektigine inanmaktadir ki, boylece Islam felsefesi kavramina
daha genis bir anlam yiiklemektedir. Bilindigi tizere Islam kavraminin yap1
tasy, vahye endeksli olmasidir. Vahiy ise sadece akli yorumlarla izah
edilmekten varestedir. Bu nedenle tasavvuf gibi cok ¢nemli bir ilim dalin,
ozellikle Stihreverdi el-Maktal'ti (6. 1191) 6n plana ¢ikararak sanki felsefi
alt yapist olan bir tasavvuf anlayisim1 oncellestirerek metafizik bir acilimin
sart olduguna inanmaktadir. Bu acidan Siihreverdi'nin tasavvuf
anlayisinin, Hilmi Ziya Ulken icin bir model oldugunu rahatlikla ifade
edebiliriz. Onun bu tiir bir yaklasim I[slam felsefesine bakis acisimi

gostermis olmasi bakimindan da énemlidir.

Ulken’in Islam felsefesi kavramindan anladig1 sey, akli verilerle vahyin
imtizacindan dogan bir anlayistan bagka bir sey degildir. Nitekim Ulken’e
gore Israkilik, Messailikten daha orijinaldir. O, bu tiir bir yaklasimiyla,
ozgiin bir diistiniir oldugunu gostermektedir. Boylece Ulken, ne tutucu bir
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felsefeci ve ne de tutucu bir tasavvuf gortistine sahiptir. O, bir aydinda
goriilmesi gereken sekliyle diinyaya ve Tiirkiye'ye ¢ok genis pencereden
bakabilmistir. Onun bu biittinsel bakisi, problemleri ¢cozmeye yonelik zihni
bir caba gayretinden baska bir sey degildir. Ulken, 1940l yillarin
Turkiye’sinde ¢cok okuyan, felsefi agidan diyalektik yontemini benimseyen,
diistince tarihimize ciddi katkilar1 olan ve sert ideolojilere karsi tavizkar
tutumu olmayan ve ufku genis bir aydimimizdir.

Ulken'in tasavvufa 6zel bir 6nem atfetmesinin nedenini, onun Farabi ve
[bn Sina'nin basini cektigi asil felsefeyi mistik bir karakterde goriip dyle
yorumlamasinda aramak gerekir. Hatta Ulken, bu hususta ibn Sina’y1
Farabi ile karsilastirdiginda Ibn Sina mistisizminin Farabi ninkinden ileride
oldugunu belirtmektedir. Boylece Islam filozoflarindan iki 6nemli simanin
tasavvufa nasil sicak baktiklarin1 ve bunlarin sadece akla dayali felsefi
yorumlarla yetinmedikleri rahatlikla anlasilabilir.

Hilmi Ziya, Islam felsefesinin mahiyetine yeterince niifuz edebilmek
igin, Islam felsefesini, Akdeniz medeniyetinin bir halkasi olarak gormek,
antik Yunan ve Islam diistinceleri ve kendinden sonra izledigimiz Garp
diistincesiyle miinasebetleri ve tesirleri bakimindan tetkik edilmesi
gerektigine inanmaktadir. Béylece Ulken, Islam felsefesine cok daha genis
bir cerceveden bakarak onu farkl: bir sekilde anlay1p yorumlamustir.

Sonug olarak Ulken, ozellikle gengler iizerinde ¢ok 6nemli etkiler
birakmis ve adeta onlar icin bir rol model olmustur. Ulkemizde bir felsefe
geleneginin olusmasinda ¢ok biiyiik katkilar1 olan Ulken, hocalarin hocast
olarak bilinen ve Ogrencilere diistinsel hosgoriiyli asilamaya galisan bir
entelekttieldir. Bir aydinda bulunmas: gereken biitiin 6zellikler onda da
mevcuttur.
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