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Mevlina Celileddin-i Rami ve Beditizzaman Said Nursi'ye
Gore Insanin Degeri

Hiiseyin KURT"

Ozet: Islam diisiince tarihinde 6ne cikan sahsiyetlerden Mevlana
Celaleddin-i Rtimi (1273) ile Bedilizzaman Said Nursi'nin (1960),
aralarinda yedi yiizyll olmasma ragmen diistince sistemlerinde
bir¢ok ortak nokta bulunmaktadir. Her ikisi de Kur’an’t esas alarak
yiksek bir irfan diizeyine wulasmis ve etkili eserler ortaya
koymuslardir. Oyle ki, etkileri giiniimiizde de devam etmektedir;
ctinki onlarin dilleri ve tefekkiir diinyalar1 evrenseldir.

Mevlana ve Bediiizzaman, diisiincelerinde ve eserlerinde daima
insan1 merkez olarak almislardir. insami yaratanina yaklastiran ve
ebedi mutluluga ulastiran yollar1 gostermislerdir. Biri tasavvufun
tum inceliklerini kullanarak, digeri hakikatin yol gostericiliginde,
“insan-1 kamil”i (olgun insan) ortaya ¢ikarmay1 hedeflemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin-i Rimi, Bediiizzaman Said
Nursi, Kur’an, insan.

Value of human according to Mawlana Jalaluddin al-Rumi and Said
Nursi

Abstract: Although there are 7 centuries between Jalaluddin al-
Rumi, (1273) and Bediuzzaman Said Nursi, (1960) there are many
common points in their system of thoughts. Because both had taken
the Qur’an as the base in their life, they had reached to a high level in
religiocity (irfan) and so they had written influential literary works.
Furthermore, their influences continue even today, because their
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languages and worlds of thinkings (tafakkur) are universal.

Both always put human in the center of their works and thoughts
they both showed human the ways that make them closer to their
creature. Both aimed at taking the perfect man (Insan-1 Kamil) into
existence. One of them did it by using all the principles and details of
Sufism, and the other did it by taking the reality (hakikat) as guidance.

Key words: Mawlana Jalaluddin al-Rumi, Bediuzzaman Said Nursi,
Qur’an, Human.

Giris
Anadolu cografyasinda yasamus iki Islam diistintirii olan Mevlana
Celaleddin-i Rami! (1273) ve Beditizzaman Said Nursi? (1960)nin,

1 slam diinyasmin yetistirdigi en énemli miitefekkir ve mutasavviflardan biri olan Mevlana
Celaleddin-i Rami (1207-1273), calkantili bir asirda yetismis; ailesi, o zamanlar heniiz
siikinetini yitirmemis olan Anadolu'ya gog ederek Selcuklu baskenti Konya'yr yurt
edinmistir. Cok iyi bir egitim gormiis ve tasavvuf terbiyesi almis olan Mevlana, ozellikle
Sems-i Tebrizi ile bulusmasindan sonraki hayati, fikirleri ve getirdigi yeniliklerle tarih
boyunca pek ¢ok kimseyi etkilemis, miisliiman toplumlarin kiiltiir hayatlarinda derin izler
birakmustir. Bugiin Dogu'da ve Bati'da O'na ve eserlerine duyulan ilgi her gecen giin siir'atle
artmakta ve genis kitleleri igine almaktadir.

Mevlana'nin, hepsi de yaymlanmis ve Tiirkceye cevrilmis bes tane Farsca eseri vardir.
Bunlardan 40 bin beyti asan Divan-1 Kebir'i asik bir ruhun en samimi ve en coskun 6rneklerini
tasir. Bu devasa eser, asirlarca sairlerin ve goniil adamlarinin ilham kaynag: olmustur. 26 bin
beyte yaklasan, fert ve toplumla ilgili her tiirlii konuyu iceren ve edebi bir tasavvuf sdheseri
olan Mesnevi'si ise yazilmaya baslandigi andan itibaren alimler, edipler, sairler kadar devlet
adamlari, esnaf ve halk tarafindan da sevilmis ve gittikce artan bir ilgiyle benimsenmistir. Fihi
md fih, Mecalis-i seb'a ve Mektiibat adl1 mensur eserleri de Mevlana'nin fikirlerini daha yalin ve
berrak sekilde bizlere aksettirir.

Mevlana ve Mevlevilik hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Necip Fazil Duru, “Tiirkiye
Universitelerinde Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Eserleri ve Mevlevilikle flgili Yapilmus
Doktora ve Yiiksek Lisans Calismalar1”, Niisha-Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Yil 4, S. 15,
Ankara, Guiz 2004, s. 41-52; Mustafa Tekin, Mevlana Bibliyografyasi, Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi Mevlana Ozel Sayisi, Yil:6, S. 14, Ankara, Ocak-Haziran 2005, s.
735-774; Sinan Tasdelen, “Mevldna ve Mevlevilik Bibliyografyasi”, Konya'dan Diinya'ya
Mevlana ve Mevlevilik, Konya 2002, s. 353-366; Adnan Karaismailoglu, “Mevlana
Kongrelerinde Sunulmus Olan Tebligler”, III. Uluslar Arast Mevlana Kongresi, 5-6 Mayis
2003, Bildiriler, Ayr1 Basim, Konya, 2004, s. 331-358; Ali Temizel, “Mevlana ve Mevlevilikle ile
Hgili Eski Harfli Tiirkce Eserler”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Yil:V, S. 18, Ankara,
Yaz 2005, s. 99-114; Mehmet Onder, ismet Binark, Nejat Sefercioglu, “Mevlana bibliyografyasi,
I-1I, Ankara, 1973; Simsekler, Nuri, Mevlana ve Mevlevilik Hakkinda Yazilmis Yeni Harfli
Tiirkce Eserler Bibliyografyasi, Doktora Semineri, Selcuk Universitesi, Konya, 1995.
Beditizzaman Said Nursi, gegen yiizyilin yetistirdigi onde gelen Islam miitefekkirlerinden
biridir. 1876'da Bitlis'in Hizan kazasina bagl Isparit nahiyesinin Nurs kéyiinde diinyaya
gelmis, 23 Mart 1960'da Sanlwrfa'da Hakkin rahmetine kavusmustur. Keskin zekasi,
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harikulade hafizasi ve iistiin kabiliyetleriyle ¢ok kiiciik yaslardan itibaren dikkatleri tizerinde
toplayan Said Nursi, normal sartlar altinda yillar siiren klasik medrese egitimini ti¢ ay gibi
kisa bir zamanda tamamlamistir. Genglik yillarim alabildigine haraketli bir tahsil hayat: ile
degerlendirmis; ilimdeki dstiinliigtinti, devrinin ulemasiyla cesitli zeminlerde yaptig:
miinazaralarda fiilen ispatlamistir. Bu meziyetleriyle ilim ¢evresine kendisini kabul ettirerek,
"Beditizzaman", yani "cagn essiz giizelligi" 1akabi ile anilmaya baslamustir.

Said Nursi medrese egitimiyle dini ilimlerde kazandig: ihtisasi, cesitli fenlerde yaptig:
tetkiklerle tamamlamis; bu arada devrinin gazetelerini takip ederek iilkedeki ve diinyadaki
gelismelerle ilgilenmistir. Diger taraftan, dogup biiyiidiigti sark topraklarmin sikinti ve
problemlerini bizzat yasayarak goren Said Nursi, en zaruri ihtiyacin egitim oldugu kanaatine
varmig; bunun icin de sarkta din ve fen ilimlerinin birlikte okutulacagr bir tiniversite
kurulmasini temin igin yardim istemek maksadiyla 1907'de Istanbul'a gelmistir. Istanbul'da da
ilim diinyasimna kendisini kisa siirede kabul ettiren Beditizzaman, cesitli gazetelerde yazdig:
makalelerle, o glinlerde Osmanliyr ve Istanbul'u calkalayan hiirriyet ve mesrutiyet
tartismalarma katilmis; mesrutiyete Islam namma sahip c¢ikmustir. 1909'da patlak veren 31
Mart Olayinda yatistirici bir rol oynamis; buna ragmen, haksiz ithamlarla Sikiyonetim
Mahkemesine cikarilmis, ancak beraat etmistir. Bu hadiseden sonra Istanbul'dan ayrilarak
sarka geri donmiistiir.

Birinci Diinya Savasmin basladigi giinlerde Van'da bulunan Beditizzaman, talebeleriyle
birlikte gontillii milis alaylar1 teskil ederek cepheye kosmustur. Vatan miidafaasinda ¢ok
biiytik hizmeti gecmis; savasta bircok talebesi sehit olmus; kendisi de Bitlis miidafaas1
sirasinda yaralanarak esir diismiistiir. Yaklasik ti¢ yil Rusya'da esaret hayat: yasadiktan sonra
Vargova, Viyana ve Sofya yoluyla Istanbul'a donmiistiir. Istanbul'da devlet ricalinin ve ilim
cevrelerinin bityiik tevecciihiiyle karsilanmus; Dari'l-Hikmeti'l Islamiye azaligma tayin
edilmistir. Bu devrede, resmi vazifesinden aldig1 maasla kendi kitaplarin bastiran ve bunlari
parasiz dagitan Beditizzaman, Istanbul'un isgali sirasinda nesrettigi Hutuvdt-t Sitte adl
brosiirle biiytik hizmet etmis ve isgal kuvvetlerinin planlarmi bozmustur. Keza, isgalcilerin
baskis1 altinda verilen ve Anadolu'daki kuva-y1 milliye hareketini "isyan" olarak vasiflandiran
seyhiilislam fetvasina karsi, mukabil bir fetva vererek milli kurtulus hareketinin mesruiyetini
ilan etmistir. Bu hizmetleri Anadolu'da kurulan Millet Meclisi'nin takdirini kazanmis ve
Beditizzaman bizzat Mustafa Kemal tarafindan 1srarla Ankara'ya davet edilmistir.

Bu miikerrer davetler neticesinde 1922 sonlarinda Ankara'ya gelmis ve Meclis'te resmi bir
"hosamedi" merasimiyle karsilanmistir. Ankara'da kaldigi giinlerde, yeni kurulan devlete
hakim olan kadronun dine bakis tarzimin menfi oldugunu goriince, on maddelik bir
beyanname hazirlayarak Meclis azalarina dagitmistir. Bu beyannamede yeni inkilabin
mimarlarim Islam sedirine sahip c¢itkmaya cagirmis; akabinde Mustafa Kemal'le bir kag
goriismesi olmustur. Kendisine sark umumi vaizligi, milletvekilligi ve Diyanet azalig teklif
edilmis; ancak Beditizzaman bu teklifleri kabul etmeyerek Van'a donmuistiir.

O siralarda ¢ikan Seyh Said hédisesiyle hi¢ bir ilgisi olmadigi, hatta hadise 6ncesinde
kendisinden destek isteyen Seyh Saidi bu niyetinden vazgecirmeye calistigi halde,
Beditizzaman hadise sonrasinda, Van'da ikamet ettigi uzlethanesinden alinarak Burdur'a,
oradan da Ispartamin Barla nahiyesine gotiirtilmiistiir. Burada "manevi cihad" hizmetini
baslatmus, birbiri pesi sira telif ettii eserlerde iman esaslarimni terenniim etmistir. Bu eserler,
imanim tehlikede hisseden halkin biiyiik tevecciih ve ragbetine mazhar olmus; elden ele
dolasarak hizla yayilmistir. O devrede elle yazilarak ¢ogaltilan eserlerin toplam tiraji 600.000'i
bulmustur. Baslatti1 hizmetin halka mal olmasi, devrin idarecilerini rahatsiz ettiginden
1935'te Eskisehir, 1943'de Afyon, 1952'de de Istanbul mahkemelerine cikarilmistir. Bunlardan
netice almamamus, ancak Bediiizzaman yine rahat birakilmamis; Kastamonu'da, Emirdag'da,
Isparta'da siki tarassud ve takip altinda yasamaya mecbur birakilmustir.

Omriiniin son giinlerine kadar keyfi muamele ve eziyetlerden kurtulamayan Bediiizzaman,
buna ragmen, iman hizmetini biiytik bir kararlilikla devam ettirmis; o zor sartlar altinda telif
ettigi 6000 kiisur sayfalik Risdle-i Nur Kiilliyati'm1 tamamlamaya ve yaymaya muvaffak
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aralarinda yedi yiizyll olmasma ragmen diistince sistemlerinde
bir¢ok ortak nokta bulunmaktadir. Biz burada, bu ortak noktalardan
sadece insan kavrami tizerinde durmak istiyoruz. Bu iki distiniirtin,
insan kavramu {izerindeki duistincelerini biittintiyle ele almak elbette
bu yazinin smirlarmi asacak olctidedir. Bu galismamizda, onlarmn
“insan ve insanmn degeri” konusunda ¢ne ¢ikan bazi goriislerini ele
alip, karsilastirmalar yapmakla yetinecegiz.

Mevlana ve Beditizzaman kisisel egitimlerini, zahiri ve batini tum
[slam ilimlerini kapsayan bir siireci gegerek tamamlamislardir.
Bundan da Onemlisi, ikisinin de calisma alanlarinin merkezini
Kur’ani incelemeler olusturmustur. Onun disinda hicbir sey diinya
gorislerinin bigimlenisini etkilememistir. Bu odaklanma Mevlana ve
Beditizzaman’da o kadar giicludur ki, Mesnevi'nin Kur’an’in nazim
seklinde, Risdle-i Nur'un da nesir seklinde isari bir tefsiri oldugunu
soyleyebiliriz.

Bedilizzaman’in bizzat kendisi de Kur'an tefsirlerini 6ncelikle iki
gruba ayirir. Ona gore tefsirlerin bir kismu ahkadma dairdir. Diger bir
kismi da Kur’an ayetlerinin hikmetini ve iman hakikatlerini tefsir ve
izah ederler. Ozellikle Gavs-1 Azam Sah-1 Geylani, Imam-1 Gazali,
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi, Imam-1 Rabbani gibi biiyiik zatlarin eserleri
bu ciimledendir. Ozellikle Mevlana Celaleddin-i Rimi Hazretlerinin
Mesnevi-i Serif i de bir nevi manevi tefsirdir.!

Mevlana ve Beditizzaman'in eserlerinde oldugu kadar, gercek
yasamlarinda da Kur'an'mm yeri onemlidir. Onlar, entelektiiel
kisiliklerini ~ sekillendiren = Kutsal Kitab’'in ilahi mesajinin
Ogretilmesine ve yayilmasina tiim benliklerini adamislardir. Her ikisi
de Kur’an’1 biittin insanlik igin bir ab-1 hayat ve Miisliiman milletler
icin bir urvetiil viiska (saglam bag) olarak goriirler. Burada
Mevland'nin su soziinii misal verebiliriz: “Yasadigim miiddetce

olmustur. Kur'dn't bu asrin idrakine uygun ve ikna edici bir tislupla izah ve ispat eden ve
vehbi olarak kaleme alinan bu eserler, onun ¢ileli hayatini en giizel meyvesidir.

Beditizzaman Said Nursi'ni hayat: ve eserleri i¢in bkz. Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi
Olay1: Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim, {letisim Yayimnlari, Istanbul 1990; Selahattin
Yasar, Bediiizzaman Kimdir?, Genglik Yayinlari, Istanbul 1994; Bediiizzaman Said Nursi ve
Anadolu Iman Hareketi, Zekeriya Kitapci, Kuzucular Ofset, Konya 1998; Safa Miirsel,
Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul 1980; Bilinmeyen
Taraflaryla Beditizzaman Said Nursi, Necmettin Sahiner, Yeni Asya Yaymlari, Istanbul 1991;
Abdtlkadir Badilly, Beditizzaman Said-i Nursi-Mufassal Tarihce-i Hayati-I-III, Timas Yaynlar,
Istanbul 1990.

1 Bediiizzaman Said Nusi, Isarati’l I'caz, s. 273.
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Kur'anin = bendesiyim.”? Benzer sekilde Beditizzaman da,
“Kur’an’imiz yerytiiziinde cemaatsiz kalirsa, cenneti de istemem,
oras1 da bana zindan olur”2 diye haykirir.

Mevlana ve Beditizzaman, hi¢cbir zaman Hz. Peygamber’e (s) olan
engin sevgi ve inanglarmi aciklamaktan usanmamuslardir. Onu
kendilerine ilk manevi miirsid olarak kabul etmiglerdir. Onun
stinnetini btitin hayatlarina rehber kilip, Kur’ant anlamaya
calisirken de daima O'nun rehberligini aramuslardir. Hz.
Peygamber’e (s) karst hissedilen bu ask, onlarin sozlerine de
yansimustir. Mevlana, “O, (s) benim askim, tabibim, miirsidim,
dermammdir...”3 derken, Bediiizzaman da, Imam-1 Rabbani'nin
methiyesine katilarak, “Ben sdzlerimle Muhammed’i (s) 6vmiis olmadim;
aslinda kendi sézlerimi Muhammed (s) ile dvmiis ve giizellestirmis oldum”*
demektedir.

Bu iki alimin bir baska ortak ozelligi de, yazilarinda Kur’an'in ve
Hz. Peygamber’in (s) ogretilerini izlerken, seleflerin onlara biraktig:
ilim hazinesinden de faydalanmalaridir. Imam-1 Gazali (1111) ve
Muhyiddin Ibn Arabi'min (1240) onlar tizerindeki etkisi, diger
alimlere nazaran daha belirgindir. Bu iki biiyiik stfi, onlara yalnizca
ilhami bir perspektif sunmakla kalmamis, ayn: zamanda kokleri
coktan beridir mevcut olan metafizik fikirlerin ve kavramsal yapilarin
[slam diistincesinde gelismelerini de saglamislardar.

Mevlana ve Beditizzaman'mn diisiince sistemlerinin asil odak
noktas1 ise insandir. Tim insanlig1 bir biitiin olarak goren iki
diistintiriimiiz, bir ibadet suuru i¢inde insami merkez alarak hizmet
etmisler, onun ebedi mutlulugu kazanmasi igin ¢aba sarf etmislerdir.

1. Insamn Mahiyeti

Islam tasavvufunda “insan-1 kdmil” olarak ideallestirilen insana,
diistince tarihi boyunca farkli acilardan yaklasilmistir. Bu sebeple

1 Mevlana’nin bu siirinin asli su sekildedir:
Bendesiyim Kur'an'in tende oldukca bu can
Ahmed-i Muhtdr'mn ayaginn tozuyum her dn
Benden bundan bagka bir soz nakleder ise her kim
Ben o sozden de onu nakledenden de incinirim. Bkz. Sefik Can, Hz. Mevlana'nin Rubiaileri, no:
1311.
2 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 206.
3 Mevlana, Divan-1 Kebir, 3135; 3536.
4 Nursi, Sozler, s. 91.
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insan hakkinda cok cesitli fikirler ve tanimlar goriiliir. Liigatte “e-n-s”
kok fiilinden tiiretilen “ins” ve “insan” kelimesi, insanlik nevine ait
bir sahis, kabile, grup, insan toplulugu, bir seyin ortaya ¢ikmasi,
vahsiligin zidd1 olan medenilik, yakinlik, sevimli olmak, alismak, goz
bebegi, siyah nokta, parmak ucu, diisinmek ve isitmek anlamlarma
gelirl. “Unutmak” kelimesinden tiiredigi de kaydedilmektedir.2 Bu
manalardan ¢ikan sonuca gore insan, vahsiligi terk eden, madeni
olan, yakmlik duydugu seylere alisabilen bir varliktir.

[slam diistincesinde insanla ilgili ilk bilgiler Kur'an’da goriiliir.
Insan kelimesi Kur'an-1 Kerim’'de, “insan, ins ve iinas” seklinde
seksen sekiz yerde ge¢mektedir.? Kur'an’da insan, “zayif olarak
yaratilmis”4, “nankor”5, “aceleci”’®, “cok cimri”7, “tartismaya cok
diskiin”s, “cok zalim, cok cahil”9, “hirsli”19, “Rabbine dogru
cabalayip duran” ve “en glizel bi¢cimde yaratilan”'? olarak
nitelendirilir. Bu ayetlerde de goriildiigu gibi, Kur'an insanin daha
cok ruh yonitine dikkat cekmektedir.

Alemin yapisi, biitiin girift ayrintilartyla bir minyatiir seklinde
insanda yansidig1 i¢in, insan mikrokozmoz, adlem de makrokozmoz
olarak isimlendirilmektedir. Insan bir kiiciik alemdir ve biiyiik alem
olan kainatin ruhu ve sebebidir. Buiyiik alemde olan her seyin benzeri
kiiciik dlemde de oldugundan, insan biitiin dlemin bir hiilasasidir?s.
Bu bakimdan Hak, en miikemmel bi¢cimde insanda tecelli eder. Bu
tecelli de ancak Hakk'in en miikemmel tecellisinin mazhar1 olan ve
mikrokozmoz olarak da isimlendirilen insan-1 kdmilde ortaya cikar.
Alemin ziibdesi olan insan-1 kamilde, alemde var olan seylerin somut
ferdi staretleri degil, hakikatleri mevcuttur. Bu acidan insan-1 kamil,

1 Cevheri, Ta'rifdt, 111, 904-906; Ragib el-Isfahani, s. 94; ibn Faris, I, 145; Ibn- i Manzar, Lisdnii’l-
Arab, 1, 147-150; Tehanevi, Kessif, 1, 277-280.

2 fbn-i Manzr, Lisénu’l-Arab, VI, 12-13; Tehanevi, Kessif, 11, 1468-1469; Asim Efendi, Kamus, 1I,
871-872.

3 Bkz. Abdulbaki, Mu'cemu’l-Miifehres, s. 119-120.

4 Nisa Stresi, 4/28.

5 {brahim, 14/34; isra, 17/67; Hac, 22/16; Stira, 42/48; Zuhruf, 43/15; Adiyat, 100/6.

61sra, 17/11.

7 {sra, 17/100.

8 Kehf, 18/54.

9 Ahzab, 33/72.

10 Mearic, 70/19.

1 [nsikak, 84 /6.

12 Tin, 95/4.

13 {bn Arabi, el-Futithdtu "I-Mekkiyye, 1, 153-155.
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Hakk’in varlik alemindeki halifesidir!.

Mevlana da, ibn Arabi gibi, dlemin yansimasi olan insani, kiictik
alem olarak isimlendirmektedir. Insani anlatirken, ona kozmik bir
varlik olarak bakmakta ve insanlik cevherini kainatin odak noktasi
yapmaktadir. Mahiyet itibariyle boyle ytice bir degere sahip olan
insan, sayet kendi varliginin ve cevherinin farkinda degilse, yazik
olmus gitmistir2.

[nsanin mahiyeti konusunda Ibn Arabi ve Mevlana ile aym
diistinceleri paylasan Beditizzaman da, alemin anahtarmin insanin
elinde oldugunu® ve onun alemlerin merkezi konumunda
bulundugunu* belirterek, “alem biiytik bir insan, insan kiictik bir
alemdir” 5 demektedir.

Insanim, hayatta bir yolcu gibi oldugunu belirten Beditizzaman, bu
yolculugun  “gocukluktan  genglige, genclikten  ihtiyarhiga,
ihtiyarliktan kabre, kabirden hasre, hasirden ebede kadar devam
ettigini”¢ ifade etmektedir.

Diinyaya basibos olarak gelmeyen ve Ilahi bir tasarrufa konu olan
insan, kainatta kendisine has tistiin bir mevkiin sahibi kilinmistir.
Onun bu tsttinltgti, maddi ve manevi yapisindaki 6zelliklerden ileri
gelmektedir. Istidat ve kabiliyeti bakimindan hicbir varlik ile
kiyaslanamayacak durumdaki insan, varlik aleminde her seyi idare

1 ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, s. 31-33; Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar
Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, Istanbul 1998, s. 317, 323, 332; Yakat, Ismail, Bat
Diisiincesi ve Mevlind, s. 26-27. Ayrica bkz. Giirer, Dilaver, “ ibn Arabi’de Dinlerin Askin Birligi
ve Ibadet”, Tasavouf, sy. 11, s. 9-54.

2 Mevlana, Mesnevi, V, 3570; Yakat, ismail, Bat Diistincesi ve Mevlind, s. 36.

Mevlana'nin bu diisiincesi su beyitlerde acikca goriiliir:
“Sen bastanbasa denizsin, 1slakligt ne istersin ki?

Sen tamamuyla varliksin, yoklugu ne ararsin ki?

Ey parlak ay, tozu ne yapacaksin?

Ay bile, senin yiiztine bakar da sararir.

Sen hossun, gtizelsin, her tiirlii hoslugun madenisin.

Neden saraba minnet edersin ki?

Basinda “Biz insanogullarini ululadik” taci,

Boynunda “Biz sana kevser irmagini verdik gerdanligi” var.
Insan cevherdir, g0k ona drdzdir.

Her sey fer'idir, her seyden maksat odur.

Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kolesi olan bey,

Mademki boylesin, kendini neden boyle ucuza satiyorsun?” Bkz. Mevlana, Mesnevi, V, 3571-3576.

3 Nursi, Sozler, s. 495.

4 Nursi, Lem’alar, s. 307.

5 Nursi, Sozler, s. 483.

¢ Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 204.
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ve diizenleme sorumlulugu altindadir. Biittin esya {izerinde gticti ve
kabiliyeti nispetinde tasarrufa yetkili kilinmustir. Beditizzaman,
insanin varlik dlemindeki yerini su ifadelerle nazara vermektedir:

“Insan, su diinyaya bir memur ve misafir olarak gonderilmis, cok
ehemmiyetli istidat ona verilmistir.”1

“Insan, vazife ve mertebe noktasinda, su hasmetli kainatin dikkatli bir
seyircisi, su hikmetli mevcuddtin beldgatl bir lisin-1 ndtiki ve su kitdb-1
dlemin anlayish bir miitdldacist ve su tesbih eden mahlikatin hayretli bir
ndzirt ve su ibadet eden masnudtin hiirmetli bir ustabasis1 hiikmiindedir.”

“Insan, nebati cismaniyetin cihetiyle ve hayvani nefsin itibariyle, sagir
bir ciiz, hakir bir ciiz'i, fakir bir mahlilk, zayif bir hayvansin ki, biitiin
dehgetli mevcudat-1 seyyalenin dalgalar icinde c¢alkamp gidiyor. Fakat
muhabbet-i [lahiyenin ziydsim tazammun eden imdmn nuruyla miinevoer
olan Islamiyet'in terbiyesiyle tekemmiil edip, insaniyet cihetinde, abdiyeti
(kul olusu) iginde bir sultan ve ciiz'iyeti icinde bir kiilli, kiiciikliigii icinde
bir alemdir. Ve hakareti (krymetsizligi) icinde, oyle makam biiyiik ve daire-i
nezdreti genis bir ndzirdir ki, diyebilir: "Benim Rabb-i Rahimim, diinyay
bana bir hdne yapti; ay ve giinesi o haneme bir ldmba ve bahar: bir deste giil
ve yazi bir sofra-i nimet ve hayvani bana hizmetkdr yapti ve nebitit, o
hanemin zinetli levizimit: yapmistir.”2

2. Mevland'mn Insamin Degeriyle 11gili Ayetlere Getirdigi Yorumlar

Burada, Kur'an’da inanin degeri hakkindaki baz1 ayetlere
Mevland'nin getirdigi isari yorumlar tizerinde durmak istiyoruz.

2.1. “Onun (insamn) yaratihsini tamamladigim ve icine ruhumdan
lifledigim vakit, derhal onun icin secdeye kapanin.”3

Bu ayetle ilgili olarak Mevlana su yorumu yapmaktadir:

“Ten siireti yok olsa da ne gam! Ben baki olduk¢a bu hor silret nedir ki?
Cendb-1 Hakk liitfundan “Ben insana ruhumdan idifledim”* buyurdu.
Ben Hakk'in nefesiyim, varsin ten kamist (ney)° ayrilsin.

Nefes sirr1 bu bedenden gitsin de inci su dar sedeften kurtulsun.”1

1 Nursi, Sozler, s. 297.

2 Nursi, Sozler, s. 297.

3 Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

¢ Aym ayetler.

5 Bu beyitlerde Mesnevi'nin ilk beyitleri olan “Dinle neyden, duy, neler sdyler sana, sizlanir hep
ayriliklardan...” beyitlerine isaret edilmektedir. Mesnevi, I, 1 vd.
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Bu ayette ytice Allah, “Ruhumdan iifledim” ctimlesini, yarattig
varliklardan yalniz insan icin kullanmistir. Bu da insanin ne kadar
degerli bir varlik oldugunu gostermektedir. Bu ayetin tefsirine
baktigimiz zaman, “meleklerin insana secdesinin tekrim, ta’zim,
saygl ve imtisal i¢in” oldugu beyan edilmistir.2 Halbuki Mevlana
daha gok insanin ruh yoniine dikkatlerimizi cektigini goriirtiz. insan,
bedensel varliginin 6tesindeki “ruhuyla” 6lumstizdiir ve bu anlamda
insan -keyfiyeti bizce mechul olan- Allah’m bir parcasidir. Bu parca
varlik, zamana mahktm olan bedenle onun besleyici unsurlarinmn
tasallutundan kurtulur veya kurtarilirsa aslina, koptugu biitiine, yani
Allah’a ulasir.

2.2. “Biz insam hakikaten en giizel bicimde yarattik. Sonra onu
asagilarin agagisina gonderdik. Ancak iman edip, salih amel isleyenler igin
eksilmeyen devamli bir ecir vardir.”3

Bazi miifessirler, insanin en gtizel bigimde yaratilmasini, boyunun
dosdogru olmasi, iki ayakli, organlar1 birbiriyle uyumlu ve suretinin
glizel olarak yaratilmasi, gencligi ve bedeni kuvveti, seklinde tefsir
etmislerdir. Baz1 miifessirler de, zahiri giizelligin yaninda insanin en
glizel bicimde yaratilmasinin, onun ildhi sifatlarla bezeli olarak
yaratilmasi seklinde tefsir etmislerdir. Elmalil1 Hamdi Yazir ise soyle
demektedir: “Hasili insanin giizelligi ahsen-i takvimde olmas:
duygusuz olan sekl-ii stiretinde degil, duygusunda ve bahusus hiistin
denilen manay1 anlamasinda ve o duygudan gtizellerin giizeli olan
Ahsenti’'l-Halikin’in ~ sifatlarmi = taniyrp, O'nun  ahlakiyla
ahlaklanmasidir. Insanin fitratinin kivami namzet oldugu tekamdili
budur.”5

Mevléana ise bu ayeti su sekilde yorumlar:

Ve'ttin siiresinde “Biz insani en gtizel kivamda yarattik” buyurmustur.
Can cevheri, tekrim ve ta’zime layiktir.

En giizel surette olan insan arsinda diigiincenin de tistiindedir.

Bu elde edilmesi imkinsiz seyin kiymetini soyleyecek olursam bende

1 Mevlana, Mesnevi, 111, 3934 vd./ 3957 vd.

2 Zemabhseri, Kessif, 111, 382; Kurtubi, XV, 148; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXVI, 199 vd. ibn-i Kesir,
Tefsir, IV, 47-48; Altisi, XXIII, 224.

3 Tin, 95/4-5.

4 Kurttibi, Ahkam, XX., 114-16; Bursevi, Ruhu’l-Beyin, X., 96.

5 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII., 3937.
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yanarim, duyanda yanar.!

Insanin giizelligi ve ahsen-i takvim sirrina mazhar bulunusu bu
dlemin 6zii mesabesinde olusundandir. Yine insanin “ahsen-i
takvim” {izere yaratilmasi, maddi ve manevi olarak en giizel
kivamda olmasi demektir. Maddi ve manevi giizellik, gerek fiziki ve
cismani bakimdan, gerek ahlak ve maneviyat itibariyle ruhani
bakimdan, insanin giizel bir kivama erebilecek bir bicimde
yaratilmasidir. Gortldtigt gibi Mevlana, insanin “Ahsen-i takvim”
tizere yaratilmasimi, maddi ve manevi olarak en giizel bicimde
yaratilmasi seklinde tefsir ederek, bazi miifessirlerin goriislerine
paralel bir diistince serdetmistir.

Insan bir cevherdir, gokyiizii ise ona arazdir. Her sey, parca bucuktur,
basamaktir maksatsa insandir 2

Mabhiyet itibariyle boyle bir ytice degere sahip insan, sayet kendi
varligimin ve cevherinin farkinda degilse kendisine yazik etmistir.

Alkalda tedbirlerde, fikirde sana kuldur- koledir; ama sen nigin béylesin;
nicin kendini ucuza satarsin.

Sana hizmet etmek, biitiin varli§a vaciptir, béyle bir inci, boyle bir
cevher, nasil olurda arazdan bagis ister.3

Neliksiz-niteliksiz bir cansin; nelige-nitelige mahpus olmugssun; bir
glinessin, tutulmug-kalmigsin; yazik, yarasmaz sana bu*

Insan dag gibidir. Oyle sebati varken, nasil fitneye diiser de yilan gibi
olan mal ve mansiba hayran olur.

Zavallr insan kendisini layikiyla tamyamadi. Fazilet aleminden geldi,
lakin bu noksan alemine diistii.

Insan kendini ucuza satt. Atlasti, nefsini bir hirkaya yamadz gitti.

Yiiz binlerce yilan insamin hayrani iken; o insan nigin yilamn-yani mal
ve mansibin- hayran ve dostu olmustur.5

Miifessirler, yukaridaki ayette zikredilen “Sonra onu (insani)
asagilarin asagisina indirdik” ifadesini, onu her ¢irkinden daha cirkin
ve her asagidan daha asagi olan cehennemliklerden kildik. Ciinki
kendisi yaratmis oldugumuz sifatlara uygun hareket etmedi. Sayet

1 Mevlana, Mesnevi, VI, 1025vd./ 1057 vd.
2 Mevlana, Mesnevi, V, 3584 ./ 3600.

3 Mevlana, Mesnevi, V, 3584-86/ 3601-602.
4 Mevlana, Mesnevi, V, 3591/ 3608.

5 Mevlana, Mesnevi, 8710 vd.
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bu sifatlarin geregine gore amel etseydi yticelerin yiicesinde olurdu.!
Bircok miifessir ise, insanin erzel-i 6mre yani genclik cagmnin gecip
gitmesinden sonra ihtiyarlayip yaslilik, kuvvetin ardindan zayiflik
donemine cevirdik, seklinde tefsir etmislerdir.2 Halbuki Mevlan4,
insanin asagilarin asagisina dondiiriilmesinin kendi elinde oldugunu,
yani isterse o kendi irade ve istegi ile ala-i illiyine ytiikselebilecegini
veya esfel-i safiline diisebilecegini vurgulamaktadir. Insan, Allah’a
kul olarak yasarsa, yticeler yticesine yiikselir. Sayet nefsine kul ve
kole seklinde hayatim1 stirdiirtirse asagilarin asagisma diisecegi
muhakkaktir.

Gercekten insan, {ist kutupta bulunan iyi, gtizel ve kamil ile, alt
kutupta bulunan kotii, ¢irkin ve noksanin catisma ve didismesine
sahne olan komplike bir varliktir. Iste insan, tekamiiliinii bu zitlarin
catismasina borglu olan bir varliktir.

Mevlana, boyle ideal bir mahiyete sahip insani1 daha iyi bir sekilde
anlatabilmek igin, masiva aleminden sectigi bir takim tesbih ve
metaforlara basvurarak, insan-1 kadmil olmayanlar1 ham meyveye
benzetir. Nasil ki meyveler tam olgunlasmadikca koparilip evlere,
saraylara gottiriilmez, agag dallarinda birakilir. Iste insan da,
olgunlasmadig: siirece agac dallarina benzeyen diinyaya ve hayata
simsiki yapisip, onu birakmaz.

Ey kerem sahibi dinleyiciler; malumunuz olsun ki, bu diinya bir agaca
benzer. Bizde onun iistiinde tam olgunlasmang meyveler gibiyiz.

Ham meyveler agacin dallarina iyice tutunurlar. Ciinkii hamlik
mertebesinde iken meyve kdske ve saraya layik degildir.

Meyuve yetisip, tatlilagip olgunlaginca dallar: gevsek tutar.

O ikbal ve sadetten agiz tatlaminca insana diinya miilkii soguk gelir.

Diinya dalina siki siki sarilmak ve bir seyde taassup gostermek hamliktir.
Ey sadlik; sen bile oldukca, isin kan icmek- yani zahmet ve megakkat
cekmekten- ibarettir.3

Goruldugt gibi Mevlana, agacin dallarmi diinyaya, meyvelerini
ise insana benzetmektedir. Nasil ki; olgunlasmamis meyveler agacin
dallarina siki, siki yapisip ayrilmazlar, iste insanda bu meyve gibi

1 Kurttibi, Ahkam, XX., 114-16; Bursevi, Ruhu’l-Beyin, X., 96.

2 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX., 238-49; Begevi, Tefsir, IV., 504; Sevkani, Fethu'l-Kadir, V., 465-
66; Beydavi, Tefsir,V., 507-8; Ibn-i Kesir, Tefsir, IV., 528.

3 Mevlana, Mesnevi, 8995 vd.
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tam olmamus, yani insan-1 kdmil derecesine ulasamamussa diinyaya
siki sikiya sarilip onu hi¢ birakmak istemez. Fakat ne zaman ki meyve
gibi olgunlasir, yani nefs-i mutmainne makamina ytikselirse, artik o
agacin dallar1 mesabesinde olan diinyaya kars: ilgisiz davranir,
goziini masukuna diker, onun atesi ile yanar tutusur. Iste bu
makamda kendisine su hitap gelir. “Ey huzura eren nefis! Hosnut etmis
ve hosnut edilmis olarak Rabbine don. Seckin kullarim arasina karis ve
cennetime gir!”1

Mevlana, bir baska yerde mahltkatin, melekler, hayvanlar ve
insanlar olmak tizere tice ayrildigini, birincilerin tamamen ulvi,
ikincilerin ise siifli dlemlere ait olduklarmi, birincilerin, ikincilerin
makamimdan ikincilerin ise birincilerin durumundan haberdar
olmadiklarini, insanlarin ise her iki alemden haberdar olduklarini
sOyle izah etmektedir:

Allah'in  mahlikat1 di¢ tirlii olmak iizere yarath$r hadiste varid
olmustur.

Mahlitkattan bir takimi; akil, ilim ve comertlikten ibarettir. Bunlar
melektir. Allah’a secde etmekten bagka bir sey bilmez.

Onun unsurunda hirs, heva ve heves yoktur. O, nur-u mutlaktir ve
Allahin askiyla yasar.

Diger bir takim ilimsizdir, ot yer ve semirirler.

Onlar, alirdan ve ottan baska bir sey gormezler. Kétiiliikten de
gafildirler, yiicelikten ve iyilikten de...

Mahlukatin digtincii kism ise Ademogullaridir, insanlardir. Bunlar yar
yaratilislar:  bakuimindan  melektirler, yart yaratilislar: bakmmindan  da
esektirler.

Insan yarist ile siifliyyete, yarist ile de akil ve ulviyyete maildir.

1lk iki kistm- yani meleklerle hayvanlar- zitlarla ugrasmaktan, savastan
uzak; rahat ve huzur igindedirler. Fakat ii¢tincii kisim- yani insanlar- ise, iki
muhalif haslet-yani akil ve sehvet- ile carpismaktan azap icindedirler.2

Yukaridaki ifadelerden de anlasildig1 gibi, Mevlana insani fizik
alemle metéfizik dlem arasimna yerlestiriyor ve insanda her iki yoniin
bulundugunu belirtiyor. Insanin fizik alemle irtibatli yonii onun
hayvanlik yonudiir. Gidasi sehveti ve arzulari bu yoni ile tatmin
olur. Insanin gercek yonii, 6zii veya insanlik cephesi ise onun manevi

1 Fecr, 89/27-30.
2 Mevlana, Mesnevi, 13930 vd.
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yoniini olusturuyor ve onu metafizik alemle irtibatlandirtyor. Bu da
onun meleklik yontinii olusturuyor. Gidasi ise ilim, hikmet, Allah'm
cemali ve ask oldugunu eserlerinde dile getirmektedir.!

Gercekten insan biyolojik yontiyle hayvanla ortaktir. Fakat insani
diger hayvanlardan ayiran gercek benligidir. Mutasavviflar buna
“insani ruh” demektedirler. Insan bu ruhuyla, hayvanm ulasamadig
alemler ve gticlerle irtibat halindedir.

Mevlana, ayrica insanoglunun bu imtihan diinyasinda ti¢ gurupta
toplanabilecegini soyle dile getirmektedir:

“Bu insan giiruhu da imtihan icin ii¢ kisma ayrilmslardir. Insan
seklinde olmakla beraber ayri, ayri ti¢ kisimdur.

I¢lerinden bir giiruh daima isti§rak halindedir. Ve Isa gibi, meleklere
dahil olmuslardir.

Onlarin sureti Adem, manast Cebrdil, yani melektir. Onlar; gazaptan,
hevi ve hevesten, ilim namina bir takim dedikodudan kurtulmuslardir.

Riyazetten, ziihdden, manevi miicdhededen de halas olmuslar; sanki
(Beni Adem) den viiciida gelmemiglerdir.

Diger bir kisim egeklere dahildir ki onlar, gazap ile sehvetten ibdrettir.

Onlarda Cebriilik- yani melekiyyet- vasfi vardi. Lakin o haslet biiyiik,
onlarin ise havsalas: dar oldugu i¢in o haslet, o havsalaya sigmadi ve gitti.

Cansiz olan bir salus 6liidiir; cani dnsiz olanda ancak esek olur.

Bir canda o (dn) dedigin cevher bulunmazsa o can, bayagi ve asagidir. Bu
sozii SOfi soylemistir ve haktir.

O yoldaki insan, son deminde ziyade can cekisir. Ciinkii diinyada ince
isler yapmustir.

Onun oriip, dokudugu hile ve seytanlik, diger hayvanlardan zuhura
gelmez.

Altin elbiseler dokur, denizin dibinden inciler ¢ikarir.

Hendese ilminin inceliklerini, niiciim ilmini, felsefe ilimlerini en ince
taraflar ile bilir.

Ctinkti onun, ancak bu diinya ile alakas: vardir; yedinci kat goge ¢tkmaga

1 Giintimiizde baz1 varoluscu filozoflar bu hususta benzer ifadeler kullanmiglardir. Mesela Karl
Jaspers, “Insan psiko-fizik olarak, hayvan tiirlerinden biridir. Ama o hayvan gibi sorgusuz
sualsiz, sadece biyolojik bir varlik olarak yasayamaz. Hatta o melekler karsisinda da
seckindir”, diyerek Mevland'nin goriislerini paylasmaktadir. Bkz. Jaspers, Kleine Schule des
Philosophischen Denkens, Ziirich 1985, s. 57; Cigek, Hasan, Karl Jaspers’in Siyaset Anlayisy, s.
101.
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yolu yoktur.

Biitiin bu bilgileri ve maharetin ciimlesi ahir bina etmek- yani diinyay
imar etmek- vasitasidir ki, ahirda, sigir ve deve gibi hayvanlarin muhafazas
icindir.

Hayvanlarin bir kag giinliitk yasayisimi temine yarayan bu ilim ve
hiinerlere o budalalar (Riimiiz) derler.

Hak yolu ve onun menzillerinin ilmini goniil sahibi olan arif ve onun
miinevver kalbi bilir.

Cendb-1 Hakk, akil ile sehvetten miirekkep latif bir canl yaratti, onu (Ilm-
i nafi) ile iilfet ettirdi.

Sureti insan, fakat sireti hayvan olanlar icin ‘Ke’l-en’dm= Hayvan gibi’
adim verdi. Ciinkii uyamkhigin uyku ile, ne miinasebeti vardr.

Hayvani ruh sahiplerinde ancak uyku bulunur. Bu nevi insanlarda
aksine duygular vardir.

Uyamklik geldi de hayvani, uyku kalmadi mu, hislerinin evvelce aksi ve
aykirt oldugunu levhten okur.

Uykuya dalan kiginin, uyandigr zaman, uykuda iken riiyada
gordiiklerinin aksini gérmesi gibi...
Oyle hayvan siretli insan, hayvanlardan daha asagidir. Onu terk et,

ihtilat eyleme ve Hz. Ibrahim gibi ‘Ld iihibbii’l-dfilin= Kaybolanlar: sevmem’
de.

Ctinkii hayvani ruha sahip olan kisinin, huylarim degistirmeye ve nefsi
ile cihad etmeye, adilikten kurtulmaga istidadr vardi ama o istidad: fevt etti.

Halbuki hayvanda miicahedeye ve huylarim degistirmeye istidadr ve
kabiliyeti olmadig1 icin, hayvanlikta kalmasindaki mazereti asikdrdur.

Hayvanlikta kalms insanin, hakikat rehberi olan istidad: gittikten sonra,
hangi qiday: yese o g1da esek beyni olur ve onu sersemletir.

Zihin agikli§r ve uyaniklik verdigi soylenilen ‘Beladiir’- Hindistan'da bir
yemis, yahut onun agact imis yiyecek olsa afyon yerine gecer, onun kalb illeti
ve akilsizlig1 artar.

Ugiincii bir kisim kaldi ki o kisma dahil olanlar, yart hayvan, yar
insandir.!

Gortldugii gibi Mevlana, mahltkati melek, hayvan ve insan

1 Mesnevi, 13938 vd. Bu kisimdaki insanlarin evveli, yani insaniyeti, ahiri, yani hayvaniyeti ile
gece giindiiz carpismakta ve cekismektedir.
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olmak tizere #i¢ gurupta toplamustir. Ugiincii gurubu meydana
getiren insan turtnt ise, kendi arasinda {i¢ kategoride incelemistir.
Birinci gurupta olan insanlar, Hz. Isa (a.) gibi meleklik vasfi agir
basan, stirekli istigrak halinde yasayanlardir. Onlar streten insan,
sireten ise melekler dlemine mensupturlar. Bunlarin ilme, riyazete ve
miicahedeye ihtiyaglar1 kalmamistir. Kanaatimizce bu durumda olan
insanlar, tasavvufta 6zel bir yer isgal eden insan-1 kamillerdir. Tkinci
gurubu olusturan insanlar ise, kendilerine esekler gibi gazap ve
sehvet sifatlar1 hakim olanlardir. Bunlarda ilk basta meleklik sifati
vardi, fakat bu temiz haslet, onlarin pis havsalalarinda yer bulamayip
cekip girmistir. Bunlar, her ne kadar zahiren insan goziikseler,
diinyevi islerde basarili hatta mticid olsalar da, biittin bilgi ve ilgileri
bu siifli hayat ve diinyayla ilgili oldugu i¢in degersizdirler. Hatta bu
insanlar, Kur'an'in ifadesi ile “Hayvan gibi, hatta onlardan bile
asagidadirlar.” Citinkti hayvanlarda miicahede etme Kkabiliyetleri
olmadigindan, o makamda kalmalar:1 onlar i¢in kinanacak bir durum
degildir. Halbuki insan, bizzat o sifatlarla miicahede etmek ve gercek
mahiyetini ortaya ¢ikarmakla emrolunmustur. Fakat o, stirekli ahira
benzeyen diinyanin pesinde kosup durmustur. Mevldna'nin bu
gurupta 6zelliklerini siraladig1 insanlar, inangsiz olanlardir. Ugiincii
ve son gurupta ele aldif1 insanlar ise, hayvanlik sifat1 ile meleklik
sifat1 siirekli catisma halinde bulunanlardir. Bu da, nefs-i levvame
mertebesinde bulunan miimin insanlardir. Mevlana, ikinci gurupta
olanlarla dostluk kurmamamizi, -Hz. Ibrahim gibi- onlarla
karsilastigimizda “Ben kaybolanlar: sevmem” dememizi tavsiye
etmektedir. Cunkii onlar ve bu diinyada sahip olduklar1 her sey
fanidir.

Mevlana, Fihi Mad Fih’de bu konuyu su sekilde ele almaktadir.
Insanin ti¢ hali vardir. Birincisi, insan Allah’in etrafinda dolasmaz.
Kadin, erkek, mal, cocuk, tas, toprak ¢esidinden her seye hizmet eder,
tapinir. Allah’a ibadet etmez. Ikinci halde, insanda bir bilgi, marifet
hasil olunca Allah’tan baskasina hizmet etmez. Uctincii halde ise, bu
ikinci halden wuzaklasip susar, ne “Allah’mm hizmetini yerine
getiriyorum”, ne de “getirmiyorum” der. Her iki mertebenin disina
¢ikmus olur.!

1 Mevlana, Fihi Mi Fih, s. 30.
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2.3. “Andolsun biz, Ademog“ullarma cok tkram ettik; onlart karada ve
denizde (hayvanlar ve tasitlar iizerinde) tasidik. Onlar giizel riziklarla
besledik ve onlart yarattiklarimizin bircogundan tistiin kildik.”1

Bu ayette, insani degerli bir mahltik yapan sebeplerden bir
digerinin Allah (c.)'in onu tekrim etmesi olduguna dikkat cekilerek,
en giizel bir bicimde yaratilmis olan insanin ayni zamanda Allah (c.)
tarafindan diger varliklardan dsttin kilinmis oldugu haber
verilmektedir.

Miifessirler bu ayet-i kerimenin tefsirinde, daha ¢ok insanin maddi
ustlinltigtine vurgu yapip onu izah etmeye calismislardir.2 Halbuki
Mevlang, yine insanin manevi yoniinii goz oniine almis ve bu ayete
de o agidan yorum getirmistir:

“Seni tavuk, kanadi altinda dadi gibi yetistirmis ise de, sen kaz
yumurtasisin.

Senin anan hakikat deryasimin kazidir. Dadin topraga mensup ve
kuruluga baglidr.

Kalbindeki denize olan meyil ve o tabiat sana anandan gelmistir.

Kuruluga meyil ise dadindandir. Daduy birak ki onun reyi kétiidiir.

Eger dadi seni sudan korkutursa sen korkma ve deniz cihetine kos.

Sen kaz gibi hem kuruda, hem yasta, yani; hem karada, hem de denizde
yasayabilirsin. Tavuk gibi kokmus kiimesli degilsin.

Sen Hakk'in ‘Ve lekad kerremmnd beni dadem= Biz, Ademog“ullarmz

miikerrem kildik.” Nimetinden nimetlenmis bir sahissin ki hem karada hem
de denizde gezebilirsin.

Ki Kur’dn’da: “Ve hamelndhiim fi’l-berri ve’l-behri= Onlar: karada ve
denizde (Hayvanlar ve tasitlar iizerinde) tasidik’ buyurulmustur. Sende
kara gibi olan tabiat dleminden, deniz gibi olan ruh dlemine kos.

Meleklerin kara tarafina, yani tabiat cihetine yolu yoktur. Hayvan
cinside denizden, yani; ruh dleminden agdh degildir.

Ey insan! Sen cisim itibariyle hayvan cinsindensin, ruh itibariyle de
melektensin ki hem yer, hem de gokte yiiriiyebilirsin.”3

Mevléan4, yine gesitli benzetme ve metaforlarla insan ele almakta

1isra, 17/70

2 Bkz. Taberi, Cami'u’l-Beydn, VIIIL., 115; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXI., 10 vd.; Kurtubi, Tefsir-i
Kurtubi, X., 190-191.

3 Mesnevi, 7690 vd.
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onun hem fizik hem de metafizik alemlerde bulunmaya kabiliyetli bir
varlik oldugu i¢cin hem karada hem de denizde yasayabilen kaza
tesbih etmektedir. Insan tabiatm1 da tavuga benzeterek soyle
demektedir: Ey insan tabiatin seni denize girmekten, yani hakikat
deryasina dalmaktan korkutursa sakin onu dinleme, ¢iinkii o karaya mensup
oldugundan denizden bi- haberdir, sen hakikat denizine dogru kos. Yine
ayette gecen karay: siifli alem, denizi ise ulvi alem olarak tefsir
etmekte, meleklerin bu siifli alemle iliskilerinin olmadigm,
hayvanlarin ise ulvi alemden habersiz olduklarini, halbuki insanin ise
bu iki alemi kendisinde topladigini ve bu nedenle onlarin da stirekli
insanda miicadele halinde bulunduklarini, hangisi baskin gelirse o
ozelligin ona hakim oldugunu dile getirmektedir.

Mevlana, bu ayet-i kerimeye Mesnevi nin bir baska yerinde isarette
bulunarak insanin deger ve 6nemini soyle aciklamaktadir:

Basinda “Biz insanlart keremlendirdik” taci var. Boynuna “Biz sana
kevser irmagini verdik”? gerdanlig asilmis.

Insan cevherdir, bu goklerse ona araz. Asil olan insandir, gayrisi fer'dir.

Akal, fikir ve tedbirler sana kul kole olmus; oyle ise sende kendini ucuza
harcama!

Sana hizmet biitiin mevcuddta vaciptir. Sen bir cevhersin, araza
minnetin olmamali.,sen kitaplardan ilim ariyorsun, eyvahlar olsun! Tad:
helvadan umuyorsun, yaziklar olsun!

Halbuki sen bir damlaya gizlenmis bir ilim ummamsin. Teninde biitiin
bir dlem gizli.

Sarap, semd veya cima nedir ki, sen onlardan bir zevk, bir fayda
bekliyorsun?

Giines hi¢ zerreden borg ister mi? Ziihre hi¢ sarap kiipiinden bir kadeh
sarap diler mi?

Sen keyfiyetsiz bir cansin, eyvahlar ki keyfiyete hapsolmussun. Yaziklar
ki gtines bir ukde de mahpus kalmig!?

Bu beyitlerle Mevlana, insanin boyle bir yiiksek ozelligi ve
oneminden dolayi, onu biitiin mahltkatin efendisi ve bas taci olarak
nitelendirir. Nitekim Seyh Galib de bu fikirleri cagristiran tinli

1 Bu ctimle ile Kevser Stiresine isaret edilmektedir ki meali soyledir: “ (Ya Muhammed!) Biz
sana kevseri verdik. Onun i¢in Rabbi'ne kulluk et ve kurban kes. Asil sonu kesik olan,
stiphesiz seni kottileyendir.” Kevser, 1-3.

2 Mevlana, Mesnevi, V., 3564 vd./ 3584 vd.



82 Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 25, Ocak-Haziran 2011

dizesinde soyle demektedir: “Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin
sen.”t

Fakat Mevlana, insanin da buna gore davranmasini ve bu tstiin
dereceye layik olmasmi ister. Bu distinceyi Divan-1 Kebir'inde sdyle
dile getirmektedir:

Islere bulanmus tencere gibi tutmag pesindesin, nerede, “kerremnd”
strrina mazhar olusundan dogan ululuk, nerede padisah¢a himmet, gayret?2

N/

Mevland'ya gore, insanin “kerramna” sirrina mazhar olmasinin
sebebi, onun irade sahibi olmasmdan dolayidir. Bu diistinceyi soyle
ifade etmektedir:

Ciinkii Ademoglu iradesinden dolay: “kerremnd” sirrina erdi. Fakat
insanlarin yarisi bal arisi, yarist yilan oldu.

Adem evladimin miiminleri, bal arisi gibi, bal madeni oldular; kdfirleri
ise, yilan gibi zehir membm.3

Mevlana, insanlarin ruhlar1 ile Rabbin ruhu arasinda keyfiyeti
bizce mechul olan bir birliktelik oldugunu, bunu ancak ruhun
hakikatine vakif olanlarmn anlayacagini vurgulamakta ve delil olarak
da su ayeti zikretmektedir:

“(Habibim) Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att.”*

Nisin Rabb’i ile ndsin ruhu arasinda keyfiyetsiz ve kiyasa gelmez bir
birlesme vardir.

Lakin ben nds dedim, nesnds® demedim. Hatta nds demekten maksadim:

1 Tanpinar, Ahmed Hamdi, 19. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1988, s. 25.

2 Mevlana, Divin-1 Kebir, 11., 246.

3 Mevlana, Mesnevi, 1II., 3291 vd / 3313 vd. Bu ayetle ilgili Mevlana'nin oglu Sultan Veled
Maarif'inde soyle demektedir: “Kendisinde bir hazine gizli bulunan bu insan, bunu
goremediginden Allah’in kendisine nasil bir liituf ve thsanda bulundugunu nereden bilebilir?
Insan Allah’in bir usturlabidir. Fakat bu usturlaptan anlayan bir miineccim (miirsid) lazimdr.
Evet, bakkal ve bir manav diikkanin da usturlap buluna bilir, ama bakkal bundan ne anlar.
Sebzecinin ne isine yarar? Bundan ancak bir miineccim faydalanabilir. iste bir usturlap,
felegin (uzayin ve yildizlarm) hallerini nasil bir ayna gibi gosteriyorsa “Biz hakikaten
Ademogullarmi sereflendirdik” ayeti geregince insanin viicudu da Hakk'm bir usturlabidur.
Allah onu kendisi ile bilici ve goriicii yapmistir. insan bu pis ten usturlabiyla, benzersiz olan
Allah’m cemalini ve tecelliyatini her an goriir. Bu ayna Allah’'m cemélinden bir hali degildir.
Bir insan annesinden dogar dogmaz goziinii bu diinyaya acar. Gece giindiiz bu alemin, yerin,
gogiin ve biitiin yaratiklarin durumunu goriir. Bunun gibi bir veli de, (kalb) goziinii actig
vakitte daima Allah’1 temasa eder. Ondan baska bir sey gérmez. Allah herkesten iyi bilir.”
Sultan Veled, Madrif, s. 344-345.

¢Enfal, 8/17.

5 Nesnds: Bazi viicut ozellikleri itibariyle insana benzeyen hayvanlara denir. Bunlar goril,
sempanze, orangaton gibi bir kistm maymun cinslerini kapsamaktadir. Yaris1 insan tipli ve tek
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ruhun hakikatini bilenlerden bagkas: degildir.
Nés: insan demektir. [nsan ise goz bebegidir. Oyle g6z bebegi gibi aziz bir
mahliik nerede? Ey salik; sen, insanin basini bir an olsun gormemissindir.

‘O toprag sen atmadin, ancak Allah atti.” ayetini okumussun ama cisim
ve clizlerde kalmigsin.

Ey budala herif; Siileyman peygamber icin miilkiinii feda eden Belkis
Qibi, sen de cisim tilkeni terk et.”

Mevlana, burada gecen ayete isaret ederek salike, su tavsiyede
bulunmaktadir: Sayet, insanlarin ruhlar1 ile Rablerinin ruhlar:
arasinda nasil bir birliktelik oldugunu anlamak istersen, sen de Belkis
gibi zamanin Stileyman’1 olan miirsid-i kdmilin huzurunda, varligmi
ve benligini terk eyle. O zaman bu sirra vakif olabilirsin. Iste o zaman
gozbebegi vasfini kazanan bir varlik olursun. Yani insan-1 kamil
derecesine ytikselirsin. Zaten insan-1 kamil, Hakk'in aynasidir. Allah,
biitiin isim ve sifatlarin1 onda goriir. Insan Allah’m emanet yeri
oldugu halde kadrini bilmemekte, Hind atlas1 oldugu halde kendini
cok ucuza satmaktadr.

2.4. “Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi? Giizel bir sozii: kokii
(verde) sabit, dallar: gokte olan giizel bir agaca (benzetti) .”2

Miifessirler, bu ayette zikredilen “Gtizel s6zii”, kelime-i sahadet
olarak tefsir etmislerdir. Ayrica, Kur’dn okumak, tesbih etmek,
Allah’a hamdetmek, bagislanma talebinde bulunmak, tevbe etmek,
[slam’a cagirmak ve bunlara benzer her tiirlii hak, adalet, iyilik ve
glizellik ifade eden sozlerin de, ayette gecen “Glizel s6z” sinifina
girecegini belirtmislerdir. “Gtizel agac1” ise hurma agaci olarak tefsir
etmiglerdir.3

Mevléana ise bu ayeti soyle yorumlamaktadir:

ayaklt olup sicrayarak yiiriiyen, efsanevi hayvanlar da bu isimle amilmistir. Bkz. Ferit
Develioglu, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 17.Bs., Aydin Kitabevi Yay., Ankara 2000, s.
824.

1 Mevlana, Mesnevi, 13210 vd. Bu son beyit ile su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir. “Ona
‘Kéoske gir!” dendi. Melike onu goriince derin bir su sandi ve etegini cekti. Siileyman: ‘Bu, billurdan
yapilmus, seffaf bir zemindir.” Dedi. Melike dedi ki: ‘Rabbim! Ben gercekten kendime yazik etmisim.
Stileyman’in maiyyetinde dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.” Bkz. Neml, 27 /44.

2 fbrahim, 14/24.

3 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XI11., 211-13; Begevi, Tefsir, 111., 32-3; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111., 106-
7; Beydavi, Tefsir, I11., 346-47; Ibn-i Kesir, Tefsir, 11., 531-532; Kurttabi, Ahkam, IX., 359-62; Alasi,
Ruhu’l-Me’ani, XXIII., 214-215.
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“Insamin sirrt —yani Ilm-i llahideki a’yan-1 sabitesil- agacin kokii gibidir.
Agac yapraklari o sert ve saglam kikten siirer.
Yapraklar, koke layik bir siirette yetisir. Yani; kok, ne agact ise yapraklar:

da o agacin olur.- Nefisler ve akillarda boyledir. Onlarda ayan-1 sabitelerine
tabidirler.

Vefa agaclarimin felekte oyle meyveleri vardir ki onlarin kokii sabit,
dallar: semddadir.?

Bu ayette gecen “giizel kelime”yi Mevlana, ahdine vefa, yani Elest
Bezmi'nde vermis oldugu soze sadik olan insanlarmn zikir ve
tesbihatlar1 olarak yorumluyor. Iste insanlar da agaclara benzerler.
Higbir aga¢ tohumunun aksine bir dal budak bitirmedigi gibi, insan
da Allah’in ilm-i ezelisi ile levh-i mahfuzda kaydetmis oldugu kader-i
ilahiye aykir1 bir sekilde hareket edemez. Yani a’yan-i sabitesi ne ise,
diinyada o sekilde hareket eder. “Topraga ne zaman giil tohumu ektin de
diken bitti” der Mevlana.

Mevlana ve Beditizzaman’a gore, insana, Allah tarafindan, sebeb-i
hilkatinin ~ gereklerini ~gerceklestirmesi icin dogustan sayisiz
yetenekler bagislanmistir. Insan akilli bir hayvan olmadigi gibi,
sadece maddeden ibaret bir varlik da degildir. Onun i¢ diinyas1 ve
batini yont, insanlarin kendi baslarma kavrayamayacaklar1 kadar
derindir. Onun maddi-manevi, zahiri-batini, i¢sel-dissal, acik-kapals,
somut-soyut, diinyevi ve uhrevi pek ¢ok yonti bulunmaktadir. Her
seyden once insan, varligmin idrakindedir ve bundan dolayr da
ahlaki ve etik kaygimnin 6znesidir.

Mevlana ve Beditizzaman i¢in insan, Kur’an’da pek ¢ok ayette tarif
edildigi tizere, tum kainatta kendine 6zgt ayricalikli bir yerdedir.
Allah'in, “Biz ben-i ddemi tekrim ettik (ikrama mahzar kildik)”3 hitab,
Mevland'ya gore, Allah’in insanin basmin tistiine yerlestirdigi bir tag
gibidir. Bu onur taciyla birlikte, insan goklerin, gezegenlerin,
yildizlarin, daglarin yani diger her seyin cevheri asli amacy; diger her
sey de insanin arazidw; tipki bir agacin dallari, bir merdivenin

1 A’yan-1 Sabite: [sim ve sifatlarin ilahi ilimdeki suretlerine denir. Yine goriilen alemdeki seyler,
miisahhas varlik alemine gelmeden once, Allah'in ilahi Zatinda kuvve halinde ve gelecekteki
olusunun ideleri olarak kendisi ile ilgili bilgisiyle ayni olan ezeli bilgisinin muhtevasinda
bulunmasina denir. Bkz. Ciircani, Ta'rifdt, s. 30; Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi, s. 831-839;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 125.

2 Mevlana, Mesnevi, 12036 vd.

3 isra, 17/70.
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basamaklari gibi.! Aym ayeti Ibn Arabinin nazariyesinden
degerlendiren Bedilizzaman, insanin Allah’in biitlin esmasina
mazhar bir misal-i musaggar oldugunu ve icine Allah'm diger
varliklarina smurli sayida bahsettigi her tiirlit duygu ve duyuyla
dogustan donatildigini belirtir. Ciinkii Beditizzaman’a gore insan,
Halik-1 Kainatin esmasinin nihayetsiz tecellilerine bir ayna oldugu
icin, hislerine nihayetsiz bir istidat verilmistir2. Bunun yaninda,
insana isteyerek kabul ettigi bir anahtar veya “ben” (ene) verilmis ki,
bu emanet daha 6nce goklere, yere ve daglara teklif edilmisti. Ancak
onlar bunu ytiklenmekten kaginmislardi.

Bediiizzaman’in sisteminde, tam olmasa da bilingli diisiince, ben,
akil, zihin, ruh veya bunlarin hepsinin diger biitiin batini duygularin
bir bileskesi diye anlayabilecegimiz bir anahtar olan “ene”, yalnizca
kainatin tilstmin1 agmakla kalmaz, aynm1 zamanda igindeki buitiin
hazineleri de meydana ¢ikarir.? Mevlana da, bu zor gorevin dylesine
can alic1 oldugunu belirtir ki, insan her seyi unutsa da bunu
unutmamas: gerekir. Aslinda insan diinyaya bu 6zel gorevi yerine
getirmek icin gonderilmistir. Eger insan bunu yapmamus ise hicbir
sey yapmamis demektir.4

Burada dikkate deger bir husus da, Mevlana'nin babas: Bahaddin
Veled'in “emaneti”, Beditizzaman gibi “ene” olarak tefsir etmis
olmasidir.5 Beditizzaman’a gore “ene” diinyanin tiim hazinelerinin
harikulade bir anahtar1 olmasina ragmen, kendisi de gayet muglak
bir muammadir. Eger o ¢oziilebilirse, yaratilis ve kdinatin sirlarmin
tamamu ¢oziiliir. Ote yandan Mevlana, “Biz ddemoglunu ikrama
mazhar kildik”¢ ilahi hitabindaki sirra dikkat cekerek, “Allah goklere
ve yere degil de insana bu serefi bahsediyor”” der. Boyle bir seref ise
tabiidir ki, bedava degil, gayet pahali olmalidir. Bu emanetin
kendisidir. Insan1 seref elbisesi ve taciyla asillestiren bu emanet ise
higbir sekilde kottiye kullanilmamalidir.8

Bu emanetin tabii ve yakin icabi, insanin Allah’t tanimasidir.

1 Mevlana, Mesnevi, V, 3574-5.

2 Nursi, Mektubat, s. 503.

3 Nursi, Sozler, s. 241.

4 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 26.

5 Schimmel, The Triumphal, s. 451.
6 {sra, 17/70.

7 Mevlana, Discourses, s. 27.

8 Mevlana, age, s. 28.
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Insanm Elest Bezminde, 4demogullarina sordugu “Rabbiniz degil
miyim” sorusuna “Evet Rabbimizsin dediler.”? Verilen olumlu
cevabin anlammin hatirlanmasidir. Insanin bu cok 6nemli Elest anini
hatirlamasi, onu kendi baslangiciyla irtibata gecirir. Mevlana'ya gore,
tekrar diriltilinceye kadar gercek mii’'minin kalbinde bu his az da olsa
bulunmalidir.2 Bu sekilde Allah’m Rububiyetinin bilinmesi ise insarn
biitiin hayati boyunca stirecek cetin bir sinava maruz birakir. Bu
noktay1 ifade ederken, Beditizzaman da tistad1 Rtumi’yi takip eder ve
onun siirinden alintilar yapar.

“Cendb-1 Hak “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” dediginde, “Evet sen
bizim Rabbimizsin” dedin.

Tesekkiir ve minnet bu “Evet” soztiniin neresindedir?
Zird o s0z, hiizniin ve stkintilarin kaynagidir

Bilir misin hiiztin ve sikinti sirr1 nedir?

O, fakr ve fendfillah kapisimi calmaktir.” 3

Mevlana'nin bu smavin anlammdan anladigi, fend bulmadir. Bu
ise, Elest Bezmindeki gibi tam bir armmislik halinde, varligindan
vazge¢mektir. Beditizzaman ise insanin, Allah’m ve onun kudretinin
enginliginin  farkmma  varabilmesi icin, kendi  bilincinden
vazge¢cmesinin degil, aksine Aacizliginin ve fakirliginin bilincine
varmasinin gerektigini soyler. Bunu vurgulamak icin de, Ataullah el-
Iskenderi’nin su beytine basvurur:

“Cendb-1 Hakk: bulan neyi kaybeder?
Ve onu kaybeden neyi kazanir?”+

Beditizzaman’a gore insan, her seyden once Allah’t bulmalidir.
Insan O'nu bulsa, artik higbir sey kaybetmez. Fakat bu bulma, insani
diinyada sabredilmesi gereken izdiraplara da maruz birakir. Bir
anlamda, ilahi soruya verilen olumlu cevabin meyvesinin ticreti bu
acilar yoluyla ©denmelidir. Beditizzaman’a gore Allah’'t bulmak
sadece O'nun varligin ve birligini idrak etmek degildir. Allah’a ve
onun varligiin bilgisini her an kalbinde ve aklinda muhafaza etmek,
ihsan suuruyla hareket etmektir. Insan bu yiiksek Allah bilincine

1 A'raf, 7/172.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, 2344.

3 Nursi, Mektubat, s. 356. Mevlan&'mn siiri i¢in bkz. Divan-1 Kebir, 251 /2818.

4 Nursi, Mektubat, s. 357. Siirin orijinal hali igin bkz. ibn Ataullah Iskenderi, Serh-i Hikemii’l-
Atdiyye s. 208.
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ulastigt zaman, Elest Bezmindeki “evet” cevabinin geregini yerine
getirmis olur.

Mevlana ve Beditizzaman'in imtihan ve acidan anladiklar
arasinda bariz bir fark vardir. Mevlana'ya gore, insan kendi kisisel
bilincini kaybedip, tamamen yokluk haline varincaya kadar 1stiraba
dayanmali ve fena halinde tipk: Elest Bezminde oldugu gibi Allah’la
bulusmalidir. Beditizzaman ise farkli bir bakis agisina sahiptir. O,
fend makamini, ulasilmas: arzulanacak son noktadan ziyade kisinin
kendini bilme makamina ulasmasindan 6nce gececegi bir ara makam
olarak goriir. Insan daima hayatindaki bu makamin iginde olmalidir.
Ona gore, insanin emanetin sorumlulugunu ytiiklenmesi icin, i¢cinde
bulundugu diinyayr da unutmamas: gerekmektedir. Onun bu farkh
tavri, su sozlerinde acik bir sekilde goriilmektedir:

“Semd nedir bilir misin? Varlik bilincinden styrilmadir
Fenady tecriibedir, bekdy: tatmak icin”1

Beditizzaman igin insanun bu diinyadaki tim varligi anlamlidir.
Yeter ki, kendinin, ¢evresinin hatta tam fark makamimnda Allah’in
varligmin  bilincini korusun (Hakka'l-yakin). Insamin ferdi
kemalatinda temel bir yer tutan Hakka'l-yakin makammin yani
insanin acz ve fakrinin ve hicbir seye ihtiyaci olmayan Halikina tam
anlamiyla muhta¢ olusunun kdmil manada farkina varmasmin da
pek cok mertebeleri vardir. Boylece insanin Allah’t bulmasi, onun
miimkiin olmaligin1 kavramasi demektir. En sonunda gelecegi
noktada insan tam bir deneysel kesinlikle zahiri ve batini gozleriyle
tam bir aciklikla aczini miisahede ve itiraf eder.

“Faniyim, fani olan istemem. Acizim aciz olani istemem.
Ruhumu Rahmana teslim eyledim, gayr: istemem.
Isterim, fakat bir ydr-1 baki isterim.

Hig ender higim, fakat bu mevcudat: birden isterim™2

Iste bu nedenle Bediiizzaman, kendinden oncekilerin tasavvuf
anlayislarmi tam olarak yeterli bulmamistir. Buna karsilik kendisi,
Allah’a ulastiran yeni bir yol 6nermistir. Bu, dogrudan Kur’an’dan
alinmis dort temel prensip (acz, fakr, sefkat ve tefekkiir) tizerine
oturtulmustur ve onun ifadesiyle diger yollardan daha kisa, daha

1 Nursi, Mektubat, s. 357.
2 Nursi, Sozler, s. 210.
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gtivenli ve herkese samildir.

3. Insamin Meleki ve Hayvdni Yonii

Mevlana ve Beditizzaman’a gore insan, acimnacak haldeki zayif
tabiatina ragmen, yaratilisin amacidir. Yaratilisinda mevcut olan
istidat cihetiyle melekten daha tiste ¢ikabilir. Rtimi, Hz. Peygamberin
(s) bir hadisinde degindigi gibi, yasayanlar1 insan, hayvan ve melek
olarak tice ayirir. Allah meleklere akli, hayvanlara diirtiileri, insana
ise ikisini birden bahsetmistir. “Yani akhi dirtiilerine egemen olan
meleklerden {istin olur ve dirtiileri aklina egemen olan ise
hayvandan daha asagidir.”? Chittick'in de belirttigi gibi,
Mevland’daki insanin hayvani yonii tanimi, seytani anlamina gelir.2
O, hayvani veya seytani yoniin egemen oldugu insanin, hevasin ilah
edinmis, kendine tapan bir hayvan olacagini soyler.> Bu halden
kurtulmak icin tek ila¢ Allah’in nurudur.4

Baska bir yerde Mevlana, insanin akil yontinii bilgiyle, hayvani
yoniinti ise cehaletle 6zdeslestirip; “Melekler bilgileri, hayvanlar
cehaletleri sayesinde kurtuldular; insan ise iki mticadelenin ortasinda
kald1”5 der.

Beditizzaman'in da melek, hayvan, insan karsilastirmalar1 bir fark
disinda Mevlana'nin goriislerine benzer. O fark da, Beditizzaman'm
meseleyi insanin Allah’a ibadetine ve kulluguna doniik olarak
incelemesidir. O, “ Su kdinat sarayinda bir nevi hademe olan insanlar
hem melaikeye hem de hayvanata benzer. Ubudiyet-i kiilliyede,
nezaretin siimultinde, marifetin ihatasinda, Rububiyetin tellalliginda
meleklere benzer. Belki insan daha camidir. Fakat insanin kottiltuge
istahl1 bir nefsi bulundugundan, melaikenin hilafina olarak, pek
mithim terakkiyat (ytikselis) ve tedenniyata (dtistis) mazhardir. Hem
insan, amelinde nefsi icin bir haz ve zat1 i¢in bir hisse aradig icin,
hayvana benzer.”®

Beditizzaman'in anlatimi, Mevland'ninki kadar ozgiin degildir.
Fakat daha bitlinctildiir ve hizmet degeri gozetilerek

1 Mevlana, Mesnevi, 1, 1491-7; Discourses of Riimi, 89-90.
2 Chittick, The Sufi Path of Love, s. 88.

3 Mevlana, Mesnevi, IV, 2003.

4 Mevlana, Mesnevi, 1, 3697-99.

5 Mevland, Divdnii’l Kebir, 918 / 9669.

6 Nursi, Sozler, s. 156.
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olusturulmustur. Ikisinde de ©nemle vurgulanan ortak nokta ise
insanin inisi ve diististi, nefsin su anda bulundugu duruma baghdur.
Beditizzaman, nefsi bazi asagilayic1 tamlamalarla birlikte anar. Bunlar
“nefisperest, diinyaperest, bedbaht, sikemperver, sabirsiz, sersem,
riyakar, magrur” gibi sifatlardir. Mevlana da nefsi, “ejderha, firavun”
gibi bazi sifatlarla birlikte zikreder.

Beditizzaman’a gore, nefsin en belirgin ozelliklerinden biri de,
onun hodbinligidir (bencillik, kibir). Bu 6zelligi ¢cogu zaman onun
olgunlasmasmin oniindeki en buyiikk engeldir. Olgunlasip
miitkemmellesmek ise hiidabinliktir. Yani Allah’1 taniyip, iyi kotd,
glizel cirkin, yararli zararli, neseli kederli her seyin O'ndan oldugunu
bilmektir.!

4. Insamin Batini Hassalari: Akil ve Kalp

Allah’in insana dogustan bahsettigi akil, kalp ve diger bitiin
yetiler, insanin diinya hayatinda insan-1 kamil olmasi; 6teki diinyada
ise, cok comert ikramlarla donatilmis sonsuz bir hayata kendini
hazirlamasi i¢indir.

Mevlana ve Beditizzaman’a gore, insanin tekamiili igin ti¢ asamali
bir gorevi tamamlamasi gerekir. ilk olarak insan, hi¢ bitmeyen
arzularini ve nefsini kontrol altina almalidir. ikinci olarak insan,
kendi icindeki miicadele eden giicler arasinda bir dengeyi, orta
noktay1 bulmalidir. Mevlana'nin, bu miicadele eden giicler arasinda
asil vurgusu, akil-nefs miicadelesine; Bedilizzaman’'in asil vurgusu
ise, akil-kalp miicadelesinedir. Ugiincii ve son olarak, zahiri ve batini
biitiin hassalarmni gercek sahibinin hizmetine vermeli veya iki alimin
de ortak tabiriyle, bu ¢ok degerli miicevherlerin tamamini, insana
zaten bir fiyat bigmis olan Allah’a satmalidir. “Allah cennet karsili§inda
mii'minlerden mallarin ve canlarini satin almistir.”?

Mevlana ve Beditizzaman, aklin dogruyu ve hakikati oldugu gibi
kavramadaki yetersizligi hususunda fikir birligi icindedirler. “Eger bu
meselede akil, hakikati fark edebilseydi, Fahreddin Razi tasavvufa tistad
olurdu”? diyen Mevlana soyle devam eder: Aklin tek basmna, gizli
hakikati ve ilahi gtizelligi bilmesine imkan olmamasi dolayisiyladir

1 Nursi, Sozler, s. 156.
2Tevbe, 9/111.
3 Mevlana, Mesnevi, V, 4144.
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ki, yanhs bir akil yiriitmeyle seytan, kendinin atesten, Adem’in de
topraktan yaratildigimni soyleyerek; kendinin ondan daha isttn
olduguna, giiya delil ¢cikartmistir.

Mevlana, sanki kendinin takipgisi olan Beditizzaman’a model
kurmak istermis gibi kalbi, bilincin yerlestigi ve insanin tim
varligiin merkezi olan bir yere koyar. Onun tanimiyla kalp, Allah’in
nazargahi, ilahi nurun mevkii ve aynasidir. Eger insan onu gerektigi
gibi parlatir, saf ve temiz tutarsa, kesinlikle su ve toprak mahallinin
Otesinden manzaralari izleyebilir.2

AKklin ve kalbin tanim1 konusunda biiytiik dl¢tide Mevlana ile aymn
gortiste olan Beditizzaman, bu ikisinin iman nuruyla birlestirilmesi
gerekliligi tizerinde 1srarla durur. iman olmadan, bu ikisi arsinda
insan-1 kdmil olmak igin zorunlu olan dengeyi tutturmak
imkansizdir. Iste bu nedenle, akil ve kalp arsindaki uyumun
saglanmasi, Beditizzaman'in temel arzusu olmustur. Ona gore Gazali,
Imam-1 Rabbani, Mevlana gibi kendisinden 6nceki tistadlari, iman
nurunun aydinlik rehberliginin yani sira akil ve kalbin uyumunu,
hakikate gotiiren en verimli ve saglikli yol olarak goriiyorlardi. Buna
gore onlar, ehl-i hakikattirler. Ctinkti kalp ile akil arasindaki dengeyi
saglayarak uyanik kalmis ve her seyde Allah’m birligini gosteren bir
isareti gorebilmislerdir.3

Beditizzaman icin akil ile kalp arasnda saglam ve dengeli bir
iliski, ancak iman sayesinde miimkiindiir. Akil, insanin tiim
zamanlarla (ge¢cmis, gelecek ve simdi) arasindaki bagini saglar.

Burada Mevlana ile Beditizzaman’in ayrildiklar1 bir nokta vardir.
Beditizzaman'in kalp ve akil arsindaki dengeye verdigi oneme karsin
Mevlana, kalbi aklin tisttine yerlestirir. Bu hususun tespiti akil, kalp
ve ruhun birbiri yerine kullanilmalar1 dolayisiyla oldukga gtig
olmasma ragmen, Mevldnd'nin, aklin kalbin islerine karismamasi
gerektigine dair uyarisina bakarak bu cikarim yapilabilir. Ona gore
kalp, akil gibi smurlandirilmis da degildir.* Ayrica Mevlana'ya gore
insan, kalbinin durumuna gore deger kazanir. Beditizzaman ise kalp
ve ruhu, 6grenmede saglam ve yetkin araglar olarak tanimlar. Kalp,
aklin denetleyicisidir. Kalp de aklin koruyucu dikkati altindadir. Bu

1 Ayni yer.

2 Mevlana, Mesnevi, 11, 72.

3 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 30-31.
4 Mevlana, Mesnevi, 1, 3488 - 89.
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dengeli halden dolay1 Beditizzaman, Allah’a dogru seyrinde,
Mevlana'nin hep icinde kalmak istedigi sekr (sarhosluk) halini degil
de, sahv (ayiklik) halini tercih etmistir. Allah askin en iyi sekilde
anlayabilmek, yalnizca Allah’m varligini ve nurlarmi, insanin bilinci
yerindeyken tefekkiir etmesiyle miimkiin olur.

Esasen bu gibi baz1 ayriliklar, bizleri her ikisi arasindaki baska bir
yakinliga ulastirir. Bu, her iki alimin de akil ve kalbin alt boltimlerini,
irade ve ask olarak tanimlamalaridir.

Hem Mevlana, hem de Beditizzaman i¢in muhabbet (sevgi, ask)
kainatin varolus sebebidir.! Kainatin hem hayati, hem de nurudur. Bu
nedenle insan, kdinatn en cami bir meyvesidir. Kainat: istila edecek
bir muhabbet, o meyvenin cekirdegi olan insan kalbinde
dercedilmistir. Asil 6nemli olan ise, tek basima muhabbetin kendisi
degil, 6znesi ve nesnesidir. Insan agkini ya yaratilmiglara, ya da
yaratana cevirir.

Insan her seyini, buitlin yetilerini, aklini, kalbini, ruhunu, canins,
muhabbetini ve iradesini, onlarin gercek sahibi olan Allah’'m
hizmetine vermelidir. Bu, onun insan-1 kdmil olmasi anlamina gelir.
Mevlana da bu konuda soyle der: “Allah diyor ki: Seni satin aldim,
anlarim, nefeslerin, sahip olduklarini. Eger onlar1 benim icin harcarsan, eger
onlart bana wverirsen, onlarn iicreti ebedi cennettir. Bu senin, benim
yammdaki degerindir. Eger kendini cehenneme satarsan, bu senin kendi
kendine zulmetmen olacak. Tipki ¢ok pahali hangerler yapan bir adanin
duvarina degersiz bir tas veya bal kabag1 asmast gibi.”2

Beditizzaman, bu konuyu daha somut 6rmeklerle anlatir. Insanmn
pek ¢ok hassanin arasinda ozellikle ikisinin Allah’in hizmetine
verilmesini 6giitler. Bunlar, iradenin merkezi olan akil ve muhabbetin
merkezi olan kalptir. Akil, Allah’a satilmasi gereken bir alettir. Eger
akil nefsin hesabma calistirilirsa, zararli bir alete doner. Allah
hesabina calistirilirsa 6yle tilsimli bir anahtar olur ki, su kainatta var
olan nihayetsiz rahmet hazinelerini ve hikmet definelerini acabilir.
Bununla, sahibini ebedi saadete ulastiran bir miirsid-i Rabbani
derecesine ¢ikar.?

Mevlana ve Beditizzaman arasindaki en belirgin ortaklik, insanin
gercek basarisinin, asli gorevlerini yapip yapmadigiyla olgiilmesidir.

1 Nursi, Sozler, s. 156.
2 Mevlana, Discourses of Riimi, s. 28.
3 Nursi, Sozler, s. 9.
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Eger insan zahiri ve batini duygularmin dizginine yapisip, onlar:
ruhun kontrolii altina alir, imanmn yol gostericiliginde kalp ile akh
arsindaki dengeyi saglar ve sonugta bunlarin hepsini yaratanina
verirse, gercekten insan denmeye hak kazanir. Mevldna'nin
deyimiyle bir “makrokosmos” (el-insanii’l-kebir) olur.! Ya da
Beditizzaman’in deyimiyle, “meyvedar koca bir aga¢ olmakla buiytik
bir hakikat-1 kiilliye suretini alir.”? Bu halde olan insan, en
miikemmel sekliyle Hz. Muhammed (s)’'de goriilen insan-1 kamil
mertebesine ulasabilir. Boyle bir hal, insani, Allah’mm isim ve
sifatlarmin tezahiir ettigi bir mertebeye yticeltir. Bu durumda insan,
goren goz, tutan el, isiten kulak hadisinde gecen efal-i ilahiye bir
ayna olur. Bu biiytik saadet makaminda insan yeni bir kavrays,
hikmet gozii veya duru-gorti kazanir ki, Beditizzaman bu hali,
“gozden gaflet perdesinin kalkmasiyla esyay1 bir acidan degil, sayisiz
acilardan ve pek ¢ok hikmetleriyle beraber gorme” olarak tanimlar.?

Sonucg

Etkileri giintimiizde de devam eden iki Islam alimi Mevlana ve
Bediiizzaman, diisiincelerinde ve eserlerinde daima insani merkez
olarak kabul etmislerdir. Insani yaratanina yaklastiran ve ebedi
mutluluga ulastiran yollar1 gostermislerdir. Biri tasavvufun tim
inceliklerini kullanarak, digeri hakikatin yol gostericiliginde, “insan-1
kamil”i ortaya c¢ikarmay:r hedeflemislerdir. Metotlarinda baz:
farkliliklar olsa da, her ikisi de aym hakikati savunmuslar, basta
ma’rifetullah, Kur'an ve Stinnetin hayata gegcirilmesi olmak tizere,
insanin ruhi yonden yticelmesi, bu sayede saglikli, huzurlu ve ahenk
icinde bir toplumun olusmasi igcin caba sarf etmislerdir. Islam1
yeniden yorumlayarak hem kendi ¢aglarma hem de gelecege 1s1k
tutmuglardar.

* % %

1 Mevlana, Mesnevi, IV, 521.
2 Nursi, Sozler, s. 137.
3 Nursi, Sozler, s. 137.
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