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Uluslararas1 Katilimli ibn Hazm
Sempozyumu Uzerine

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

I. Giris

Zahiriyye mezhebinin en énemli temsilcisi ve sistemlestiricisi sayilan ibn
Hazm el-Endeliisi, 26-28 Ekim 2007 tarihinde Bursa, Niliifer Diyanet Egitim
Merkezi Konferans Salonunda; UU Héhiyat Fakiltesi ve Busra i1 Muftali-
gi'niin ortaklasa diizenledigi “Uluslararasi Katilimli ibn Hazm Sempozyumu”
bagligiyla Tirkiye’de ilk defa bir ilmi platformda genis bicimde tartisild1. Sem-
pozyum boyunca c¢ok degerli bildiriler okundu, miizakereciler son derece
onemli ve faydali katkilarda bulundu. Yapilan yorumlar ve elestiriler, teblig
sahipleri tarafindan bunlara verilen cevaplar ciddi bir tartigma ortami icinde ve
ilmi bir zeminde yapildi.

V. yiizyilin en segkin ilim adamlarindan olan Ibn Hazm’in 456/1064’te En-
diiliis'te Haklk’in rahmetine kavustuguna gore aradan 943 sene gectikten sonra
tilkesinden ¢ok uzak bir yerde Anadolu’da (Bursa’da) anilmas: son derece isa-
betli olmustur. Simdiye kadar onun adina diizenlenen sempozyumlarin biline-
bildigi kadariyla, ikincisi olmasi ayrica anlamlidir. Ibn Hazm Islam semasinda
parlayan 6nemli yildizlardan biridir. Onun ¢aligmalari, diisiinceleri, yorumlari,
tespitleri ve tenkitleri bugiin de genis 6l¢clide degerini muhafaza etmektedir. Bu
sempozyum onun ilim aleminde, 6zellikle Islam diinyasinda ve Tiirkiye’de
daha iyi taninmasina ve eserlerinden daha ¢ok istifade edilmesine vesile ola-
caktir, diye inanryorum.

Uluslararast katilimcilarin tebliglerinin de yer aldigi Ibn Hazm Sempozyu-
mu bes oturumda sunulan yirmi yedi tebligle ve her bir teblige yapilan miiza-
kerelerle, muhtelif yonleriyle ibn Hazm’1 ve diisiincelerini tartismaya agt1.

Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Emekli Ogretim Uyesi.
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I1. ibn Hazm’1n Felsefi Goriisleri

[bn Hazm bilgi ve ilgi alan1 ¢ok genis biiyiik bir Islam alimidir. Onemli
alanlarda ve dallarda yazdig1 6zgiin eserler onun bu 6zelligini gostermektedir.
Gerek teblig sahiplerinin agikladiklarindan gerekse miizakerecilerin degerlen-
dirmelerinden onun bu 6zelligi daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmis bulun-
maktadir. ibn Hazm Sempozyumu programina baktigimiz zaman onun bir
kelamci/miitekellim, bir fakih/hukukgu, bir tarih¢i/miverrih, 6zellikle dinler
ve mezhepler tarihgisi, bir hadis alimi/muhaddis, bir ahlakgi, bir edip, bir sair,
bir dilci oldugunu apagik bir sekilde goriiriiz. Bu kadar genis alanda calismalar
yapan ve her biri 6zgiin sayilacak eserler yazan biiyiik bir alime her halde ha-
kim/filozof demek yanlis olmayacaktir. Bu sebeple Ibn Hazm’in iilkesi hakkin-
da sayin Prof. Dr. Mehmet Ozdemir’in degerli sunumundan sonra, Ibn
Hazm’in hikemi/felsefi gorusleri tizerinde durulmasi tabii oldugu kadar, fayda-
11 ve isabetli de olmustur. Misirlt Sayin Prof. Dr Muhammed Eba Leyle’nin bir
diistiniir ve elestirmen olarak Ibn Hazm’i ele almasi ve degerlendirmesi bu
acidan 6nem tagimaktadir.

Utfku genis ve ijhatali diisiinen bir ilim ve fikir adaminda aranan nitelikler-
den biri tasnifci bir zekaya sahip olmasidir. Cesitli ilimleri ve ¢alisma alanlarini
siniflandirmak, her birini ona en uygun diisen bir yere koymak, sonra da bu-
nun genel bir degerlendirmesini yapmak, ayni1 zamanda diizenli ve tutarh bir
ilim anlayigin1 ve diinya goriisiinii de ortaya koymak anlamina gelir. {lim ada-
mina miitefekkir ve hakim vasfin1 kazandiran da onun bdoyle bir sistematik ve
biitiinciil anlayiga sahip olmasidir. Eger Ibn Hazm’in fazlaca goze batan, bu
sebeple de yadirganan, ama diisiintiriimiiziin temel fikirleriyle fazlaca baglanti-
s1 olmayan, olsa bile ayrint1 sayilabilecek bazi noktalar1 bir tarafa birakacak
olursak, gercekten diislinceleri ve goriisleri itibariyle onun tutarh bir &lim ol-
dugunu kabul etmemiz gerekir. Ibn Hazm Merdtibu’l-ulim adli eserinde bu
husus {izerinde durmus olmakla beraber yeri geldik¢e diger eserlerinde de ayn1
konuya temas etmistir. Farabi, Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd gibi biiyiik ilim ve
fikir adamlarinin da ilimlerin siniflandirilmas: konusu tzerinde dnemle dur-
duklarini bilhassa belirtmeliyiz. Ibn Hazm’in ilim felsefesini ve anlayigini anla-
yabilmek i¢in onun ilimleri siniflandirmasina dikkat etmek gerekmektedir.
Serdyi ve tabdyi‘ (seriat-tabiat) ayrimi yapmasi, bu iki farkli alandan her birine
ait ilimlerden ve bunlarin degerlerinden bahsetmesi ibn Hazm’in dikkate deger
bir yoniini teskil etmektedir. Yrd. Dog. Dr. Hidayet Peker’in “Ibn Hazm’in
[limleri Siniflandirmasi” adli tebligi bu bakimdan énemlidir.

Dog. Dr. Ibrahim Capak’in ibn Hazm’in mantik anlayist konulu tebligi dii-
stiniirimizin son derece dnemli bir yoniinii ortaya koymaktadir. Onun et-
Takrib li-haddi’l-Mantik adl1 eseri gerek filozoflar disinda ve ulemé arasinda
mantik ilminin gelisme seyrini gostermesi, gerekse kendisinden sonra gelen
ulemay1 etkilemesi bakimindan énem tagir. Ibn Hazm mantik konusunda
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Gazzali'nin habercisi gibidir. Ibn Hazm’in erken sayilabilecek bir dénemde
mantik ilmini ele almasi ve buna genis 6l¢iide olumlu bakmasi onun ne derece
lafizc1 ve zahirci oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. O dénemde fi-
kih ve hadis alimlerinin stiri mantig1 okumanin ve 6gretmenin zararli, dolayi-
styla haram saydiklarini unutmamak gerekir. Bu alanda olumlu y6nde ilk defa
ciddi adim atan Ibn Hazm olmustur. Onun mantik anlayiginin kelaim ve fikih
diigiincelerine olumlu yansimalar1: olmugtur. Fikih ve keldm ilimlerine yonelt-
tigi itiraz ve elestirilerine biraz da onun mantig1 ve bilgi teorisi agisindan bak-
mak lazim gelir.

Yrd. Dog. Dr. Enver Uysal'in sundugu “Ibn Hazm’in Ahlak Felsefesi” bas-
likli tebligi onun amel, taat, ahlak ve zithd anlayisini dile getirmesi bakimindan
6nemli oldugu kadar, felsefe/hikmet bakimindan da 6nemlidir. Mantik teorik
hikmetin, ahlak/etik ise pratik hikmetin énemli bir bolimudiir. Ilm-i tedbir-i
menzil ve siydset-i miilk veya hikmet-i medeniyye denilen iki hikmetin yaninda
hikmet-i hulukiyye, tehzib-i ahldk, ilm-i ahldk gibi isimler verilen ameli ve ahla-
ki hikmet/felsefe de gok énemlidir. Ibn Hazm Miiddvatii’n-Niifiis ve Tehzibu’l-
Ahlak ve’z-Ziihd fi'r-Rezail adli eserini ahlak ve zithd konusuna ayirmis, islam
acisindan ahlakin, zithdin ve dindarligin mahiyetini bu eserde ortaya koymus,
yeri geldikee diger eserlerinde de bu meseleye temas etmistir. Adindan da anla-
silacag tizere Miidavatii’n-Niifiis'ta giinah, kotiilik ve hata kiri ile kirlenen ve
netice itibariyle hastalandig: i¢in tedaviye muhtag bir hale gelen nefsin nasil
saghigina kavusacagi, giinah ve kotiiliik kirinden nasil arinacagi makdl ve man-
tikl1 bir sekilde gosterilirken son derece faydali psikolojik tahlil ve tespitler de
yapilmistir. Ibn Hazm zithd hayatini savunurken tasavvufa temas etmez. An-
cak el-Fasl'da Hiiseyn b. Manstr ve Ebt Said Ebu’l-Hayr dolayisiyla tasavvuf
konusuna kisaca temas eder ve bu iki mutasavvifin tasavvuf anlayisini islam
dist bularak reddeder. Diger stfiler, dzellikle Haris-i Muhasibi ve Ciineyd-i
Bagdadi gibi ilimli stfiler hakkinda bir sey séylemez. Horasanli mutasavvif
Ebi Said Ebu’l-Hayr’1 elestiren Ibn Hazm gagdagi ve iinlii Risdle yazar1 Kuseyri
hakkinda da benzer tavir takinir ve susmayi tercih eder. Bu ve benzeri hususlar
[bn Hazm-tasavvuf iliskisinin daha etrafli bir gekilde incelenmesini gerektirir.
Unlii mutasavvif Ibn Meserre (6. 319/931) Endiiliisliidiir. ibn Hazm onu ve
izleyicilerini bilmektedir. Buna ragmen diger alimlere sert elestiriler yoneltir-
ken onlar1 bilmezlikten gelmektedir.

Felsefe, mantik ve ahldk konusunda Prof. Dr. Yasar Aydinli'nin, Prof. Dr.
Zeki Ozcan’in, Dog. Dr. Ismail Cetin’in katkilar1 kayda deger faydal bilgilerdir.

Giiglii bir diyalektik¢i olan Ibn Hazm’in polemikleri de oldukga sert ve
acimasiz oldugundan onun dili Haccac-1 Zalim’in kilicina benzetilmigtir. Po-
lemikgi ibn Hazm kelam ve fikha; miitekellim ve fakihlere bdyle bir kiligla
hiicum ettiginden kelam ve fikih alimlerini derinden yaralamis, bunun kagi-
nilmaz ve dogal bir sonucu olarak onlarin elestirilerine ve hustimetlerine hedef
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olmustur. Bunun sonucu da daha sonraki nesillerin velad ve tiretken bir dist-
nir olan Ibn Hazm’dan yeteri kadar yararlanamamalar1 olmustur.

III. ibn Hazm’in Kelami Goriisleri

[bn Hazm’in kelimla ilgili goriislerini konu olan Dr. Murat Serdar’in “Ibn
Hazm ve Ulthiyet”, Dr. U. Murat Kilavuz'un “Ibn Hazm’in Nibiivvet Gori-
si”, Dr. Orhan Kologlu'nun “Ibn Hazm’in Atomculugu Reddi”, Dog. Dr.
Mehmet Dalkilig'in “Ibn Hazm’in Islim Mezheplerini Siniflandirmasindaki
Metodu ve Galiye”, Dog. Dr. Cagfer Karadas'in “Ibn Hazm’in Eg’arilik Elestiri-
si” baslikli tebligleri ile Prof. Dr. ilyas Celebi ve Dog. Dr. Tevfik
Yiicedogru'nun konuyla ilgili degerlendirmeleri ve yorumlar: énemli ve yarar-
lidir. ibn Hazm’in keldmla ilgili goriislerinin elestirilmesi dogal oldugu kadar
da gereklidir. Buradaki elestirileri ii¢ noktada gérmek gerekir: 1) ibn Hazm ve
elestirileri; 2) Ibn Hazm’1 elestirenler; 3) Teblig sahiplerinin ve miizakerecilerin
Ibn Hazm’1 elegtirmeleri. Keske teblig sahipleri ve miizakerecileri Ibn Hazm’
elestirdikleri kadar onu elestirenleri de elestirselerdi ve elestiriler yeteri kadar
kapsamli olsaydi.

[bn Hazm zamaninda Mutezile ve kudeméa/mutekaddimin keldmi vards;
muteahhirin kelam1 heniiz yoktu. Dolayisiyla Ibn Hazm’in elestirileri kudema
kelamina yonelikti. Bu kelamcilarin akidelerini temellendirdikleri ilkeler ve
onermeler ne kadar dogrudur, bunun da elestirel bir yaklasgimla anlatilmasi
gerekirdi. Ibn Hazm’in fikir ve kanaatlerinde ne kadar hakli veya hatali oldugu
o zaman daha iyi anlagilirdi. Ayrica kelam ilminin Ibn Hazm’dan sonra izledigi
yolu da dikkate alarak disiinliriimiizii degerlendirmek gerekir. XIV. asirda
yasamis olan Tunuslu -Endiiliislii de sayilabilir- sosyolog ve tarih¢i Ibn Hal-
dun, Mukaddime adl1 eserinde “Bugiin kelam iline ihtiya¢ yoktur” derken hata-
Ii sayilmayacak bir tespit yagmigtir. Ayni tespiti daha evvel ibn Hazm’in yap-
mis olmasi dikkate deger bir husustur. Bizce Ibn Hazm, tipki selefiler, Hanbeli-
ler ve Ehl-i hadis gibi, teorik ve spekiilatif bir nitelik kazanan kelam ilmini
elestirmek suretiyle akide bakimindan Miislimanlar: dogrudan nasslara bag-
lama ¢abasina girmistir. Daha sonra onu bu yolda Ibn Teymiyye ve dgrencisi
[bn Kayyim el-Cevziyye izlemistir.

Keldmda meseleleri miizakere ve miinakasa etmek, daha sonra tenkit et-
mek, bu yolda miicadeleye girmek, kars: tarafin delil diye ileri stirdiigii husus-
lar1 reddetmek ve ¢liriitmek esastir. Bu bakimdan diyalektik¢i ve polemikgi bir
diisiiniir olan Ibn Hazm’1 konusanlarin aralarinda tartismalari, biraz da didis-
meleri ve birbirini hirpalamalar1 normaldir. Bu kadar didismeye ve yekdigerini
silkelemeye bu alanin uzmanlarinin hem hazirlikli hem de tahammiillii olma-
lar1 gerekir. Bu ilim dali béyle viicuda geldiginden yasamas: ve gelismesi de
buna baglidir. bn Hazm’in elestirisinde fazlaca yogunlagilmasi, bu hususun
tizerinde yeterince durulmamasina yol agmuigtir.
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Belirtilmesi gereken baska bir noktada sudur: Gerek fikih ve hukuk gerekse
kelam ve felsefe alaninda bugiin gelinen noktadan Ibn Hazm’a ve
mubhaliflerine bakmak ve onlar1 yeni bastan bir yoruma ve elestiriye tabi tut-
mak gerekmektedir. Bugiin diinyada ve Islim aleminde kelam, teoloji, metafi-
zik, hukuk, fikih, sosyal ve siyasal bilimler hangi noktadadir? Buradan geriye
dogru bakilinca Ibn Hazm mi yoksa muérizlari ve muhalifleri mi daha hakl
veya daha hatali midirlar? ibn Hazm’1 dogru anlamada bu bakis acisinin gerek-
li oldugunu diisiiniiyorum.

Nasslarin zahiri anlamlarini esas alan ve bunlara bagh kalan Ibn Hazm’in
¢ok dar alanda keldm ve fikih meselelerini tartistig1 genellikle kabul edilir ve
hi¢ siiphe yoktur ki bunda haklilik pay: vardir. Ama ulasilan sonuglarin mis-
pet, makil ve gercek¢i olup olmamasi bakimindan meseleye bakildiginda
nasslarin yani sira nazar, burhan, kiyas ve istidlal gibi akli delilleri kullanarak
genis bir alanda serbestce fikir beyan ettikleri ve bilgi tirettikleri iddia edilenle-
rin Ibn Hazm’in ulagtigi sonuglara ulastiklarini sdylemek kolay degildir. Ibn
Hazm’in bu konudaki fikir ve eserlerinin bugiin bile muhaliflerine gére daha
6zglin ve daha faydali oldugunu ifade etmek hatali olmaz, saniyorum. Kendisi
de kelamai olan, hatta kelamda bir dénemi sona erdirip yeni bir dénem agan
ama daha sonra keldim ilmini cesitli eserlerinde, 6zellikle Ilcamii’l-Avam’da
elestiren Gazzali’nin konuya iliskin fikir ve kanaatleri bunun acik bir delilidir.
[bn Teymiyye’nin kelam ilmine yonelttigi tenkitlerde haklilik payr bityiiktiir.
Giderek nasslardan kopan ve uzaklasan kelam ilmi ile ilgili ibn Hazm’in elesti-
rileri vaktinde yapilmig uyarilardir. Ibn Hazm’mn el-Usil vell-furii, en-
Niibzetu’I-Kiifiyye ve el-Fasl gibi itikat ve iman konularina ayrilan eserlerinin
dikkatle incelenmesi bu hususu yeteri kadar aydinlatir, sanirim. Ancak Ibn
Hazm’in dilinin neticesi olan agir su¢lamalarini ve yermelerini hakli bulmak
mimkin degildir. Bu acimasiz ve 6l¢iisiiz elestiri ve su¢lamalari onun meto-
dundan ziyade tabiatina, fitratina, mesrebine ve mizacina baglamak gerekir.
Zaten hayatinda sert mizagh olusunun cezasini ¢ekmistir.

IV. ibn Hazm’in Fikhi Gériisleri

Fikih bahsinde Dog. Dr. Muharrem Kili¢'in “Ibn Hazm ve Zahirilik”, Prof.
Dr. Vecdi Akyiiz’tin “Ibn Hazm’in Fikhi Goriigleri”, Prof. Dr. Bilal Aybakan’in
“Ibn Hazm’a Gére Icma”, Prof. Dr. Yunus Apaydin’in “Ibn Hazm’a Gére Tak-
lit, Ictihad ve Re’y”, Ars. Gor. Oguzhan Tan’in “Ibn Hazm’a gore Kiyasin Kar-
sisinda Delil”, Prof. Dr. Zekeriya Giiler'in “Ibn Hazm’in Hanefi Fakihlere Y6-
nelttigi Elestiriler” baglikli tebligleri ve Prof. Dr. Yunus V. Yavuz, Prof. Dr.
Mehmet Erdogan, Prof. Dr. Ferhat Koca ve Dog. Dr. H. Mehmet Giinay’in sz
konusu tebliglerle ilgili yorum, irdeleme ve elestirme mahiyetindeki katkilari
denilebilir ki sempozyumun en verimli ve yararli kismini olusturmustur. Zira
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olarak bilinmekte, daha ¢ok zahiriye mezhebi ile ilgili olup ilk bakista goze
batan ve garip karsilanan gorisleriyle bilinmekte, halbuki muhitimizde
zéhirilik ve zahiriye alim ve fakihleri hakkinda ya hi¢bir sey bilinmemekte veya
¢ok az sey bilinmektedir.

Hemen ifade edelim ki itikat ve kelimda zahirilikle fikihtaki zahirilik farkls
seylerdir. Bu iki zahirilik belli noktalarda kesisseler ve ortiigseler de diger bazi
noktalarda ayrilirlar, farklilik gésterirler. Metodu geregi Ibn Hazm itikatta da
fikihta da zahiridir. Zahircilik bir kusur degildir. Dini anlama, anlatma, yasama
ve yorumlamada nasslarin ligat/sézliik anlamlarini ¢ikis ve hareket noktasi
olarak kabul etmek zahirilik ise, dort fikih mezhebinin dordi de bir bakima ve
nisbi olarak zahirci sayilir. Stfiler bu anlamda s6z konusu mezhep mensupla-
rina Ehl-i zdhir ve ulemd-i zdhir, sahip olduklar: bilgilere de ilm-i zdhir adini
verirler. Bu anlamda ilm-i zdhir ve ehl-i zdhir tabirleri kelamcilar, fikihcilar: ve
Ehl-i hadisi kapsar.

Konu Ibn Hazm olunca zéhirilik farkli bir anlama gelir. Zahiriye mezhebi-
nin kurucusu olan Daviid b. Ali ile daha sonra bu mezhebi kabul edip mezhe-
bin ikinci temsilcisi, bir bakima da hakiki kurucusu olan Ibn Hazm’a goére
zahirci olmak giizel bir seydir. Bunlar zahirciligi memnuniyetle kabul eder ve
bununla iftihar ederler. Ancak daha sonra zahircilik, buna ek olarak da lafizci-
lik nasslarin ruhundan soyutlanmis ve hikmetten kopuk, kuru, donuk ve kaba
bir fikih anlayisini, daha dogrusu din anlayisini ifade etmek i¢in kullanilmistir.
Fakat zahiriler, 6zellikle de Ibn Hazm rey, kiyas ve hiikiimlerin illetlerini yeni
hiikiimler ¢ikarmak i¢in esas alanlarin dini hayatin vahiy ile baglantisini ko-
pardiklarini, nasslar1 devre dig1 biraktiklarini, bu suretle bir tiir beseri hiikiim-
ler iireterek bunlar ilahi hitkiimler imis gibi sunduklarini 1srarla ifade ederler.
Herhalde ilim adaminin her iki teze de ayn: mesafede olmasi, bu anlayisla her
iki tarafi elestirmesi ve esasl bir degerlendirmeye tabi tutmasi gerekir.

Ibn Hazm, bir eserinin adin1 “Kiyas, Rey, Istihsan, Taklid ve Ta‘lilin Iptali
Hakkinda Ozet Bilgi” seklinde tespit etmistir. Bu isimlendirme bile fikih lim-
lerinin, 6zellikle Hanefi, $afii ve Maliki fukahésini rahatsiz etmeye ve sert tep-
kiler gostermeye kafi gelir.

Ibn Hazm kuyas, rey, istihsan ve ta‘lil gibi hiikiim ¢ikarma ve iiretme aragla-
riyla pek cok ahvalde fukahanin nasslardan, 6zellikle nasslarin baglayici nite-
likteki zahiri ve lafzi anlam ve hiikiimlerinden nasil uzaklastiklarini, birtakim
te’villerle nasil ¢ikmaza girdiklerini, fikh-1 farazi, fikh-1 takdiri, hile-i ser‘iyye,
mahrec-i ser? ve mahlas-1 ser? gibi hususlardan bahsettiklerini, bazi hallerde de
fikih hurafeleri urettiklerini; kelam s6z konusu olunca da batil inanclar irettik-
lerini gormiis, bununla miicadele etmek icin zahiriligi tercih etmistir. Eger Ibn
Hazm zahirilikte asir1 gitmisse bunun sebebi karsi tarafta olanlarin lafiz, kelime
ve ibarelerin zahirl manalarina karg1 kayitsiz kalmalari, bu hususu fazla kale
almamalari, en azindan bu konuda yeterince hassasiyet gostermemeleridir.
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Oysa kutsal metne ihtimam ve hassasiyet gostermek sarttir. A¢ikca ifade etmek
gerekirse, Ibn Hazm’a gére bazi fakihler kutsal metinleri egip biikmiisler, fikih
alimlerinin, mensup olduklar: ilmi diizliige ¢ikarma yerine ¢ikmaza soktukla-
rindan; gereksiz hatta akil almaz ayrintilarla ugrastiklarindan sikayet eden sa-
dece Ibn Hazm degildir. Bu hususu dillendiren pek ¢ok alim vardir. Ozellikle
Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) gerek Edebu’l-Katib gerekse Te’vilu Muhtelefi’l-
Hadis adli eserinde rey ve kiyasi ve bunun taraftarlarini tipki Ibn Hazm gibi
siddetle tenkit ettigi bilinen bir husustur. Zehebi, Sevkani ve ibn Teymiyye gibi
alimler ise Ibn Hazm’a ilgi ve yakinlik duymuglardir.

Ibn Hazm, Safii ve Maliki fakihlerinin fikih anlayislarini da elestirmekle be-
raber esas elestiri oklarin1 Hanefi fakihlerine yoneltmis ve biitiin giiciiyle onla-
ra yiklenmigtir. Bunun sebebi kiyas, rey, istihsan gibi hususlar1 en fazla onla-
rin kullanmalari, daha sonraki dénemlerde ise i¢tihad kapisini kapatarak
taklidi esas almalaridir. Unlii Hanefi alimi Ubeydullah el-Kerhi (6. 340/952)
Risdle diye bilinen eserinde bu hususu agikea ifade etmis; Hanefi fakihlerinin
goriislerine uymayan nasslarin ya mensth, ya mercth ya da miievvel sayilaca-
g1 belirtmistir. Aslinda Kerhi’den evvel de uygulama zaten béyle idi.
Kerhi’nin yaptig1 is bu hususu dillendirmek ve yaziya gegirmekten ibaret ol-
mustur. Ictihat kapisini kapatan, taklidi benimseyen, hatta taklit kavramini
yiicelten bir anlayis kargisinda Ibn Hazm’in feveran ve isyan etmemesi miim-
kiin degildir. Onu bdyle bir u¢ noktaya iten de Hanefilerin zit yénde ve bir
noktada olmalaridir. Bir ugta ictihadin gerekliligi ve taklidin haram oldugu
anlayisi, diger noktada bab-1 ictihddin seddi ve taklidin kutsal bir kavram hali-
ne getirilmesidir. Su hususun da belirtilmesinde fayda vardir: Dort mezhep de
ibadetlerde kiyés ve talilin ylrimemesi gerektigi, zira ibadet meselesinin ta‘lili
degil, taabbudi oldugu hususunda hemfikirdirler. Buna ragmen &zellikle Hane-
filerin ta‘lili ibadet hayatina da uyguladiklar1 olmustur. Ibn Kuteybe’nin tenkit-
lerinde bu hususu agik bir gekilde gérmek miimkiindiir. Diger yandan Ibn
Hazm nasslarla sinirli bir ta‘lil anlayigini kabul etmekte ancak bunu genelle-
memekte, nasslar cercevesinde tutmaktadir. Meseld, bir dyette ve hadiste su
husus sundan dolayr haram kilinmistir, dendiginde burada o hususun haram
kilinmasinin illeti, sebebi ve gerekgesi ifade edilmistir. Ibn Hazm bu tiir
ta‘lilleri kabul eder, savunur; ancak nasslarla sinirli tutar ve kapsamini genis-
letmez.

[bn Hazm Hanefilere haddinden fazla yiiklenmekle beraber onun hasim ve
mubhalifleri daha ziyade Safiler ve Malikiler arasindan ¢ikmistir. Bunun sebebi
Hanefilerin Endiilis’ten ¢ok uzak memleketlerde yasamalari, Ibn Hazm’in
gorislerinin kendilerini fazla etkilememesidir, kismen de bu goriislerin oralar-
da fazla bilinmemesi, bilinse bile taraftar bulamamasidir. Safiiler ve Malikiler
i¢in ise durum boyle degildir. Maliki fakihlerinden Ebu’l-Velid el-Baci (6.
474/1081), EbG Bekir Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) Ibn Hazm’in en biiyiik
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muhalifleridir. Annesi tarafindan Ibn Hazm’in torunlarindan Ahmed b. Mu-
hammed de ez-Zevai‘ ve’d-Devimi‘ adli eserinde biiyiik babasi ibn Hazm’1 eles-
tirmisgtir.

Ustaz Ebh Ishak el-Isfehani Niifdtii’l-kiyds dedigi kiyds muhaliflerini miig-
tehit saymazdi. es-Stibki de $éfii fakihlerinin zahirilerin muhalefetini kale al-
madiklarini séyler. Necmuddin et-T0fi ise zahirilere ait fikhi gortslerin dikka-
te alinacak bir yan1 olmadig goriisiinde idi. Tunuslu Ibn Asir ile Diizceli Mu-
hammed Zahid el-Kevseri XX. asirda Ibn Hazm muhalifleridir.

Ibn Hazm’la ilgili bir hususu da burada zikretmek isterim. 1970li yillarda
Islam agisindan musiki ve sema konusunu c¢alisirken Ibn Hazm’in Risdle fi’l-
gindi’l-miilhi (Sileymaniye, Sehid Ali Pasa Kitb. No. 2704, Varak 232-34) adli
eserine rastladim. Ibn Hazm fakihlerin aksine bu risalede ilke olarak musikinin
[slam’da miibah oldugunu soyliiyor, konu ile ilgili bazi sahih hadisleri aktar-
diktan sonra bu goriise uymayan hadislerin ya zayif veya mevza oldugunu
soyliiyor; bunlara dayanilarak Islam’da musikinin haram oldugunun iddia
edilemeyecegini belirttikten sonra musikiyi kotileyen ve yasaklayan
Buhéri’nin Sahihindeki bir hadisin de bu konuda delil olamayacagini ifade
ediyor ve senet agisindan hadisi elestiriyordu.

Kétilleme ve hafife alma maksadiyla lafizc1 ve zahirci diye nitelenen Ibn
Hazm, Buhari’nin eserindeki hadisi elestiriyor, musikinin miibah oldugu so-
nucuna ulagiyordu. Diger taraftan basta kiyas, rey ve istihsan yanlisi Hanefiler
olmak tizere fikih alimleri musikiyi toptan mahktm ediyor, zaruret ve kagi-
nilmasi miimkiin olmayan hallerde ise ¢ok kisitli olarak dar bir alanla sinirl
bir musikiye, calgiya ve eglenceye zar zor ruhsat verebiliyorlardi. Hiddye'de
“el-Melahi kiilliha haramun/biitiin tiirleriyle musiki ve eglence haramdir”
ifadesi yer alir ve bu ifade genellikle Hanefilerin ortak kanaatidir. Iste Ibn
Hazm’in zéhire bagh kalarak ulastig1 genis bir ibdhe alani, iste kiyas ve reyle
ulasilan daracik bir ruhsat alani. Bu noktadan hareketle Ibn Hazm’in insan
aklina, mantigina ve fikrine tanidig1 alan ve diisiince hiirriyeti sinirlariin ke-
lam ve fikih &limlerine nispetle daha genis oldugu kanaatine vardim. Ayni za-
manda hadis alimi olan ibn Hazm’in hadis kargisindaki bu tavri gercekten
onemlidir. Bu vesile ile Tiirkiye’de ibn Hazm’in hadisgiligi iizerine ilk defa bir
doktora tezi hazirlamis olan merhum Prof. Dr. Selman Basaran’i burada an-
mak isterim.

Ikinci husus riba-faiz iliskisi konusunda calisirken, bu konu ile ilgili ibn
Hazm’in el-Muhall@’daki fikirlerinin fukdhanin gorislerine gére daha makal
ve daha gercekei oldugunu gérmemdir. ibn Hazm, Fadl ribasini altin, giimiis,
bugday, arpa, hurma ve tuzla sinirli tutarken, illet arama ve buna dayanarak
kiyaslar yapma yolunu tutan fukaha i¢inden ¢ikilmas: imkénsiz bir sarmal, bir
sorunlar yumagi meydana getirmigtir. Once Fadl ribasinin haram olusunun
illeti, sebep ve gerekeesini tespitte ihtilafa diisen fikih¢ilar birbirinden farkli
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illetler tespit etmisler, sonra kendi tespitleri olan illetlere dayanarak kiyéslar
yapmuslar, ribay1 her seye yaymuislar, ribanin ortaya ¢ikmadigi cok az yer kaldi-
gindan daha sonra hayati kolaylastirma gerekeesiyle pek cok ser‘ hileler ve
ser'l muameleler ileri siirmiigler, bunu yaparken birinin riba olarak gordigi,
dolayisiyla haram saydigi faiz sekillerini digerleri miibah saymislardir. Ibn
Hazm “haram, Allah’in Kur’dn’da haram kildig1 ve yasakladig: seydir. Farz da
Kur’an’da yapilmasini emrettigi seylerden ibarettir; bunun diginda kalanlar
yine Allah tarafindan Kur’an’da helél ve miibah kilinmistir” derken fikih¢ilarin
s6z konusu tutumlarina tepki gosteriyor ve birine gore haram veya farz olan
bir husus diger birine gore “haram degildir” veya “farz degildir” denemez, di-
yor.

Ibadet, haram ve hell konularinda illet aramanin ve bulunan illete dayana-
rak hitkiim vermenin hayati ne kadar zorlastirdigini, anlagilmas: ve uygulan-
masi kolay bir din olan Islam’1 nasil karmagik ve anlagilmast gii¢ bir hale getir-
digini eti yenen ve yenmeyen, necis/pis sayilan ve sayilmayan canlilar, bitkiler
ve nesneler konusuna baktigimiz zaman daha iyi anlariz. Domuz ve her seyi
haramdir; ¢linkii necistir, diyor Kur’an. Bunda ulemanin ittifaki var. Sirtlan ve
tilki etini yemek Imam $ifii’ye gore helal, Imam Malik ve Eb{i Hanife’ye gore
mekruh, ed-Dérimi’ye gore haramdir (bkz. ed-Demiri, Kéhire, 1305, I, 164,
120). Tavus, Atd ve Katade de tilki eti helaldir, der. Tavsan eti Hanefi mezhe-
binde helal, sahabeden Abdullah b. Amr’a gore ise mekruhtur. At etini yemek
bazilarina gore mibah, bazilarina gére mekruh, bazilarina goére haramdir.
Imam Ebd Yésuf ve imam Muhammed’e gore miibah, EbG Hanife’ye gore
mekruhtur (Bkz. Ibn Riisd, Biddayetu’l-muctehid ve mihdyetii’l-muktesid, Kahire
1333, 1, 381; es-Sevkani, Neylu’l-evtdr, Kahire, 1961, VIII, 115-120).

SA >

Ibn Hazm’a gore helal, yiice Allah’in Kur’an’da helal kildig1 seydir, haram
da Kur'an’da haram kildig seydir. Ona gére haram, buna gore helal olmaz.
Gergekten de Kutsal Kitab1 yorumlarken kiyés ve re’yin, vahye siki bir sekilde
bagli olmayan insan aklinin ne kadar tutarsiz, ¢eligkili, akla ve ser’e sigmayan
noktalara kadar gétiireceginin en giizel drneklerinden biri riba konusundaki
illet aramalar ve yapilan kiyaslardir. Ibn Hazm, Mulahhas diye bilinen ve
kiyasin batil oldugunu anlattig1 eserinde ilahi hitaplarda ilk defa illet arayan ve
kiyas yapanin Iblis oldugunu soyler (s. 49). Mutasavviflar da kiyasin gegersizli-
ginden bahsederken ayni hususa isaret ederler.

[bn Hazm Islam dininin ii¢ kisim oldugunu séyliiyor. Farzlar-emirler, ha-
ramlar-yasaklar, miibahlar. Farzlar ve haramlar Kur’an’da apagcik olarak ifade
edilmigtir. Bunlarin disinda kalan her sey miibéhtir. “Yeryiiziinde bulunan her
seyi sizin i¢in yarattim” (el-Bakara 2/29) mealindeki dyet bunu gosterir (Ayrica
bk. el-Maide 5/104, 105).

“Size haram kilinan seyler ayrintili olarak aciklanmigstir” (el-En‘am 6/119)
mealindeki ayet ile “Allah’a, Resul’iine ve sizden olan ulu’l-emre itaat ediniz”
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(en-Nisd 4/58) mealindeki ayet Allah ve Resul'liniin emrettigi her seyin farz,
yasakladiklar1 her seyin haram oldugunu gosterir. Bunlar kesindir. Zan ve
tahmine dayanarak bir sey farz veya haram kilinamaz. Kur’an ve sahih hadis-
lerdeki belli farz ve haramlar diginda kalan her sey Kur’dn’da acgik ve kesin
olarak miibah kilinmistir. Bu nitelikteki miib&hlar kiyas ve zanla farz veya ha-
ram kilinamaz. Ibn Hazm’in bahsettigi miibah alan miibahligi Kur’an’la sabit
oldugundan sekiiler degil, dini ve ser bir alandir. Miiminlerin kendi akil ve
fikirlerine dayanarak serbestce ve dzgiirce tercihler yapmalarina da imkan ve-
rir. Miibéh alan da seri ve dini bir alan olduguna gore, dini ve ser‘ alan, hayati
biitiiniiyle kapsamaktadir. ibn Hazm farzlar ve haramlardan olusan yiikiimlii-
likk alanini daraltirken iradenin serbestge kullanildig: ibahe alanini, yani 6zgiir-
litkk sahasini olabildigince genigletmistir. Bu sebeple Ibn Hazm’in daha hiirri-
yetci ve gercekei oldugu soylenebilir.

Dog. Dr. Mehmet Yalar, ibn Hazm’in siirde gercekgiligi esas aldigini ama
sonugta ister istemez birtakim imgeler/hayaller ve simgeler kullandigin1 soyle-
di. Ibn Hazm’in tavr fikihta da boyledir. O, kelimelerin liigat ve zahiri anlam-
larindan yola ¢ikiyor; ama neticede oldukg¢a genis bir akli ve fikri alana, mtibdh
bir sahaya ulasiyor.

Ibn Hazm’in zéhirciligi sanildig: gibi dini dar bir ¢embere ve alana hapse-
den tutarsiz ve celigkili bir alan degildir. Tam tersini dini nitelikte ibahe alanini
genisleterek diisiince 6zglirligiine genis yer veren bir din ve diinya gorisidiir.
Onun diinyas: sekiiler degil, dinidir. Diger mezhep imamlarinin kiyas veya
re’yle tespit ettikleri bazi dini hitkiimleri Ibn Hazm dogrudan nasslara dayan-
dirir. Bu durumda sonug¢ ayni ama bu sonuca ulagsmak i¢in tutulan yollar ve
izlenen usuller farklidir. Mesela, Kur’an’da domuz eti yemek haram kilinmigtir
(Bkz. el-EndAm 6/154, el-Maide 5/3). ibn Hazm’a gore, Kur'an’daki “do-
muz/hinzir eti yemek size haram kilind1” ibaresi, domuzun sadece etinin ha-
ram oldugunu ifade eder; eti disindaki geyleri kapsamaz. Ibn Hazm’in bu gorii-
stinden hareketle domuzun yagmin haram olmadig: iddia edilemez. Ciinkii
ayetin devaminda “giinkii pistir” buyrulmaktadir. Buradaki “o0” zamirinden
maksat domuzun sadece eti degil, tamamidir. Domuz pis oldugundan her seyi
haramdir. Domuzun her seyi ile haram oldugunu ifade eden bu ibaredir. Allah
pislikten (rics) uzak durmamuzi istiyor (Bkz. Hac 22/30); habis/pis seyleri ha-
ram kiliyor (el-A‘raf 7/157).

Lafizdan hareket edilecek olursa, Kur'an’da haram kilinan, hinzir/erkek
domuzdur; hinzire/disi domuz degildir, denilebilir. Ibn Hazm bu noktada li-
gate bagvuruyor ve “esas itibariyle hinzir domuz tiirinin adidir ve disi domu-
zu (hinzire) da kapsar” diyor. Ibn Hazm zaman zaman dil kurallarina ve keli-
melerin sozliik manalarina miracaatla mugkil meseleleri halletmeye calisir.
Onun kendine 6zgii bir lisan anlayist oldugunu unutmamak gerekir.

Diger bir 6rnek sudur: “A¢lik korkusu ile ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyiniz (el-
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[sra 17/31) ayeti ¢ocuklarin aglik sebebiyle 6ldiiriilmemelerini yasakliyor. “Peki
bunun disinda bir gerekee ile cocuk oldiiriilebilir mi?” sorusuna “hayir ve asla”
diyor Ibn Hazm. Ciinkii diger yerlerde, “Haksiz olarak cana kiymayin” (el-Isra
17/33, el-En‘am 5/140) buyrulmaktadir. “Kiyas ehlinin bazen bizim vardigimiz
neticelere vardiklar1 olur, ama ayni noktadan ve Onciillerden hareket ederek
degil; bizim hareket noktamiz ve onciillerimiz onlarinkinden ayr ve farklidir”
derken Ibn Hazm bunu kastediyor.

“Anne ve babaniza 6f bile demeyin” (el-Isra 17/24) ayetinden “Onlar1 dév-
meyin” anlami ¢ikmaz. Anne ve babaya iyiligi emreden ve itaatsizligi yasakla-
yan ayet ve hadisler onlarin doviilmesini agik¢a yasakliyor. Gorildagi tizere
lafiz ve zahiri manalardan hareket eden Ibn Hazm kendi iginde tutarlidur.

Ibn Hazm’in 6zellikle fikihla ilgili gorislerini fikih ilminin giiniimiizdeki
durumunu dikkate alarak degerlendirmekte de fayda vardir. Onun saz sayilan,
onun icin itibar edilmeyen bazi goriisleri bugiin referans olabilmektedir.

V. ibn Hazm ve Diger Dinler

Sempozyumun ikinci giiniinde ve 4. oturumunda ele alinan dinler tarihi ile
ilgili tebligler ve bunlarla ilgili miizakereler ayr1 bir 6nem tasimaktadir; ¢iinkil
Ibn Hazm’in en 6nemli eserlerinden biri olan el-Fasl dinler ve mezhepler tari-
hiyle ilgili cok degerli bir eserdir, bu sahanin el kitabidir. Tebligler ve miizake-
recilerin degerlendirmeleri ve katkilar1 ayn1 zamanda ibn Hazm’in genel gé-
riisleri cercevesinde bu eserin tahlili sayilir. Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar’in
“Ibn Hazm’in Dinler Tarihgiligi”, Prof. Dr. Nursif Rif‘at'in “Ibn Hazm ve Ya-
hudilik”, Prof. Dr. Muhammed Ebt Leyle’nin “Ibn Hazm ve Hiristiyanlik”,
Prof. Dr. Ali Erbag’in “Ibn Hazm’a gére Mecisilik ve Sabiilik”, Dog. Dr. Biilent
Senay'in “Ibn Hazm ve Hint Dinleri: Berdhime”, Dr. Tahir Asirov'un “Ibn
Hazm’in Yeni Ahit Mektuplarina Bakis1” baslikli tebligleri ile Prof. Dr. Ahmet
Gii¢’'in, Dog. Dr. Hidayet Isik'in ve Dr. Muhammet Tarak¢r'nin degerlendir-
meleri ve katkilar1 ibn Hazm’in bu yoniinii yeteri kadar aydinlatmis sayilir.
Prof. Dr. Nursif Rif'at hanimefendi ile Turkistanli Dr. Tahir Asirov’'un sem-
pozyuma bizzat katilamamig olmalar1 sanssizlik olmustur.

“Ibn Hazm biiyiik ve giiclii bir fikir ve ilim adamidir. Bu giiciinii neden Hi-
ristiyanlara kars: kullanmadi ve Hiristiyan istilasina karst durmadi?” seklindeki
sorular zaman zaman sorulmakta ve tartiglmaktadir. Ayni husus Imam
Gazzali igin de bahis konusu edilmektedir. Zannedilmektedir ki biiyiik alimler
bu gibi durumlarda ellerine silah alip Miisliimanlarin 6niine diiserek isgalcilere
ve istilacilara kars: fiilen savasa katilmig olsalard: tarihin seyri degisirdi. Bu
goriisiin gercekei olmadigini diistiniityorum. Ciinki bityiik alimlerin béyle bir
giicleri yoktur. Ibn Hazm gibi bir sahsiyetten boyle bir keramet beklemek de
dogru degildir. Siyasi ve askeri kuvvet baska, ilmi ve fikri kuvvet daha bagka-
dir. Genellikle ilim ve fikir adamlarinin siyasi ve askeri kuvvetleri ya yoktur
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veya ¢ok azdir. Boyle bir kuvvet ve asabiyete dayanan bir kudret olmayinca da
ilim ve fikir adamlarinin bu hususta yapabilecekleri sey vaazlar vererek ve eser-
ler yazarak miiminleri cihada tegvik etmek, siyaset ve devlet adamlarina destek
vermekten ibaret olur. ibn Hazm da Imam Gazzali de icinde bulunduklar
sartlarin elverdigi dlciide bunu yapmuslardir. Ibn Teymiyye bunun fazlasini
yapmustir. Bu bakimdan onu takdir etmek gerekir. Ama yine de netice degis-
memistir. Bence siyaset, devlet adamlarinin ve komutanlarin hatalari, ihmalle-
ri, gevseklikleri, basiretsizlikleri, ihtiraslar1 ve kendi aralarinda ihtilafa diigme-
leri sebebiyle ortaya ¢ikan elim ve hazin sonuglardan uleméy: sorumlu tutmak
dogru degildir. Elbette ki bu hususta ulemanin da belli bir sorumlulugu vardir;
ama hi¢bir zaman birinci derecede sorumlu olanlar onlar degildir.

[bn Hazm ger¢i Abdurrahman el-Murtaza ve V. Abdurrahman el-
Muztazhir’e kisa siireli olarak vezirlik yaptigindan ayni zamanda bir devlet
adamu da sayilir; ancak hizmetinde bulundugu emirlerin de zaten fazla bir nii-
fuz ve kuvvetleri yoktu.

Ibn Hazm bir ilim ve fikir adami olarak yapmasi gereken hususlar1 fazlasiy-
la yapmistir. Okumus, arastirmis, incelemis, ulastig1 sonuglari kimseden kork-
madan ¢ekinmeden cesaretle sdylemis ve yazmistir. Her biri sahasinin dnemli
bir eseri ve kaynagi olan, eserleri hald degerini koruyan bir bilgin ve diisiiniir-
den bagka ne beklenebilir?

VI ibn Hazm’in Diger Goriisleri

Pazar glinii gerceklestirilen 5. Oturumda ibn Hazm’in tefsir, hadis, edebi
kisiligi ve dil teorisi iizerinde duruldu. Dr. M. Emin Masali “Ibn Hazm’in
Kur’an’a Bakigi ve Tefsir Metodu”, Dr. Abdullah Karahan’in “Ibn Hazm’in
Hadise Bakisi ve Hadisleri Kullanma Metodu”, Prof. Dr. Abdulhalim Uveys
“Tarihgi Olarak Ibn Hazm”, Dog. Dr. Mehmet Yalar “Ibn Hazm’in Edebi Kisi-
ligi, Dog. Dr. Ismail Giiler “ibn Hazm’in Dil Teorisi” ve Dr. Aliye Cinar “Ibn
Hazm’da Kendini Bilme ve Ask” baglikli tebliglerini sundular. Prof. Dr. Hiise-
yin Algil, Prof. Dr. Erol Ayyildiz, Prof. Dr. Ismail Durmus, Prof. Dr. Ahmet
Yiicel, Dr. Muhammed Abay ve Mahmut Kanik okunan tebliglere 6nemli ve
degerli katkilarda bulundular. Bu boéliimdeki tebligler ve miizakereler olma-
saydi muhakkak ki [bn Hazm tam olarak anlatilmamis ve anlagilmamis olacak-
t1. Clinkii hakim, kelaAmci, fikihgi, dinler ve mezhepler tarihgisi Ibn Hazm’ tam
ve dogru anlayabilmek i¢in onun tefsir, hadis, tarih, edebiyat, sanat, lisan ve
siir hakkindaki goriislerini, ayrica hissi hayat, ask ve mehabbet konusundaki
tutum ve fikirlerini bilmek olduk¢a 6nemlidir.

Ibn Hazm’1 hafife almay1 ima eden “lafizc1” ve “zahirci” deyimleri onun ka-
t1, kuru, yavan, dar ve sathi goriislii bir kisi oldugunu gostermez. Bu diisiince-
de olanlarin Ibn Hazm’in siirlerini, ozellikle Tavku’l-hamdme adli ask ve
mahabbete dair olan eserini dikkatle okumali, eserlerinde kullandig1 edebi,
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sade, diizgiin ve kolay anlagilir iislubuna dikkat etmelidirler. Ozellikle
Miidavatu’n-niifiis ve Tavku’l-hamdme son derece dnemli ve degerli psikolojik
tahliller, tasvirler, tespitler, hatta duygu yiiklii ifadeler, miistehcen sayilabilecek
ibareler ihtiva eder. Aslinda Ibn Hazm ask ve mahabbete dair eser yazan ilk
Déavid’un yazmis oldugu Kitibu’z-Zehre adli eseri sevgi iizerine yazilan ilk
eserlerdendir. Dinde zéhiriligi esas alan Ibn Hazm’in sevgi konusunda eser
yazmasl biraz garip karsilanabilir; ama bu mezhepte insani sagirtan boyle ga-
ripliklere rastlanir. Unlii mutasavvif Muhyiddin Ibn Arabi de zahiridir.
Nasslarin batini manalar: {izerinde o kadar fazla duran bir mutasavvifin nasil
zahiri oldugu anlagilmaz goriinebilir. Ama zahirilik pek ¢ok konuda Ibn Ara-
bi’nin fikirlerini serbestce ifade etmesine imkan vermistir. [bn Arabi’nin itikat-
ta batini, fikihta zahiri oldugunu séyleyenler bu ayrimla celisik gibi gériinen
bu durumu bagdastirmak istemislerdir.

VI. Sonug

Sekiz asir kadar stiren Musluman Endulustin ilim, fikir, sanat, kultir ve
medeni hayat1 olduk¢a 6nemlidir. Misliimanlarin Endiilis ve Magrib’te viicu-
da getirdikleri yiiksek ve parlak medeniyet daha evvel Irak’ta ve Horasan-
Harizm-Maverdunnehir'de getirmeyi basardiklar1 medeniyetle ayni seviyede-
dir. Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd gibi filozof ve tabipler, ibn Meserre ve ibn Arabi
gibi mutasavviflar, Ibn Haldun gibi tarihgiler ve sosyal bilimciler, ibn Hazm
gibi diistinir, bilgin ve edipler bu topraklarda yetismislerdir. Avrupa’daki Ro-
nesans hareketini etkileyen de daha ¢ok bu bélgedeki Islam kiiltiirii ve mede-
niyetidir. Bu sebeple bu bélgenin énemli bir simasi olan Ibn Hazm adina, ilk
Osmanli bagkenti Bursa’da boyle bir sempozyum diizenlenmesi isabetli olmus-
tur. Bu projenin gerceklesmesinde emegi olanlari tebrik ediyorum. Ozellikle
projenin mimarlari olan Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar, Yrd. Do¢. Dr. Enver
Uysal, Dr. Muhammet Tarakgi, Dr. Abdurrahim Kozali, Dr. U. Murat Kilavuz
ve Mustafa Tiirkmen’den olusan tertip komitesini can u goniilden tebrik edi-
yor, bu tiir yeni projeler tiretmelerini ve gerceklestirmelerini bu gen¢ meslek-
taglarimdan bekliyorum.

Ug glin devam eden ve bes oturumdan olusan sempozyumda yirmi yedi
teblig okunmus, on sekiz miizakereci meslektasimiz tebliglerle ilgili yorum ve
degerlendirmelerini sunmuglardir. Sempozyuma elli civarinda ilim adami ve
arastirmaci katilmis ve sempozyum fevkalade basarili olmustur. Teblig sahiple-
rine, miizakerecilerine ve katilimcilara ayri ayri tesekkiir ediyor, saygilar sunu-
yorum.

2007 Ekim ayinda Bursa’da biri Mevlit yazar1 Siileyman Celebi, digeri Ibn
Hazm ile ilgili olmak {izere iki sempozyum gerceklestirilmistir. 2007 yilin1 iyi
ve bereketli gegirdigimiz kanaatindeyim. Ingallah bundan sonra her sene en az
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iki sempozyum gerceklestirmek miimkiin olur.

Bursa Osmangazi [lgesi Belediye Baskani Sayin Recep Altepe’ye, Bursa Il
Miiftiisii Sayin Mahmut Giindiiz’e, UU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Sayin Ahmet
Saim Kilavuz’'a burada stikran borcunu ifay1 gorev biliyorum. Onlarin maddi
ve manevi destek ve ilgileri olmasaydi bu sempozyumlar gerceklesmeyebilirdi.
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