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Kibrisi’nin ilim, veli, mi’rac, Hz. Peygamber (sav) ve bey’at, gibi
anlayisinda goriilen Mehdi telakkisi, onun tasavvuf anlayisi hakkinda 6zet bir
bilgi gibidir. Bu manada Kibrisi’ye goére Mehdi (as); velayetin son halkasi,
mi’racin esrarma vakif veli, Allah’in nurunu tamamlayacag: tasarrufun sahibidir.
Bununla birlikte Kibrisi’nin Mehdi telakkisi, miirsidlerinin kendisine bildirdigi
haberlere ve yasadigi manevi tecriibelere dayanan saglam inangtan dolayi, ona
gore, lizerinde sek ve siiphe edilmeyecek kadar kesindir. Dolayistyla bu mevzu;
halis kullarin, siddikiyet makamlarina ¢ikisina vesiledir. Mehdi’yi diinya ya da
berzah hayatinda goérmek ilizere beklemek, bir ibadet ve teslimiyet imtihanidir.
Kibrisi’nin genel tasavvuf anlayisinda miindemi¢c olan s6z konusu anlayis,
Hakkaniyye miiridaninin da ¢ogunlukla benimsedigi bir diisiincedir.
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MAHDI THEME IN SHAIK NAZIM EL-QUBRUSI’S SUFI CONCEPT
Abstract

Mahdi percipience of Shaik Nazim el-Qubrusi, seen in his ilim
(knowledge), wali (saint), mi’raj (ascension), The Prophet and bey’at (allegiance)
concepts are like brief knowledge regarding his Sufism concept. In this sense,
according to Qubrusi, Mehdi is last chain of walaye (sainthood) and is wali who
knows the secrets of mi’raj and possess of capability that Allah will fulfill his
light with. In addition Mahdi concept of Qubrusi is so certain that contains no
doubt because of strength faith of news said by his shaik and his spiritual
experiences. Therefore this subject is like a bridge for righteous servants, reaching
them to magam (station) of siddiqgiyye. Awaiting Mahdi to see in the world or
barzakh (speration) life is prayers and test of submission. This approach that is in
the sufizm concept of Qubrusi, is generally recognized by his mureeds (disciples).
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1. Giris

Hidayete ermek, dogru yolu bulmak; yol gostermek, rehberlik etmek vb.
manalara gelen Mehdi, “hidaye” masdarindan tiremis, ism-i mefuldur.! Dogru
yolu gosterecek ve adaleti saglayacak bir kurtarict beklentisi, Islam oncesi
toplumlarda, farkli isimlerle yer almistir.? Ancak s6z konusu kurtaricy, Islam ile
dini bir anlam kazanmistir. Bu manada Mehdi; hidayete ve gergek dine eristiren
kisi anlamma gelmektedir.®

Islam’daki Mehdi anlayisinin temel &zelligi, ahir zamanda bir kurtarici
vazifesini ihtiva etmektedir. “Mehdi bendendir, yeryiizii nasil zuliim ve iskence ile
dolduysa, O da onu dogruluk ve adaletle doldurur.”* ve “Bu Emir (yani Hz.
Mehdi) de insanlar yeryiiziinii daha once zuliim ile doldurduklar: gibi, yeryiiziinii
adaletle dolduracaktir.” gibi hadislerin geneline atfen, bu tiir vazifeler beyan
edilmistir. Mehdi (as)’nin vazifesi ve yeryiiziiniin adaletle dolmasi gibi hadisler,
mahiyeti itibariyle tevile agiktir.

Mehdi ile ilgili hadisler, muhteviyat1 sebebiyle; ahir zaman hadisleri, Isa
ve deccal meseleleriyle birlikte ele almnir.® Ahir zaman hadisleri de, muhteviyat
bakimidan, Mehdi hadisleri gibi tevile agiktir. Mesela Buhari’de kiyamet
alametlerinden haber veren hadis-i seriflerden biri s6yledir: “Ve kiyamet, ilim (din
alimleri  ve ilimleri) kaldirilmadik¢a, depremler ¢ogalmadik¢a, zaman
yakinlasmadik¢a (vakitler bereketsizlesmedikge), fitneler hakim olmadikga,
karisiklik, yani oliim artmadik¢a, aranizda mal miilk ¢ogalmadik¢a... ve binalar
konusunda insanlar biiyiikliik yaris1 yapmadik¢a, bir kigi bir kimsenin mezarina
ugrayip ‘keske ben senin yerinde olsaydim’ demedikce (intihar diisiincesi ve
intihar artmadik¢a) ve giines batidan dogmadik¢a, kiyamet kopmaz.””

Ahir zaman ve Mehdi hadislerinin yap1 bakimindan tevile agik mahiyette
olmalarindan dolayi, bugiine kadar gegen ylizyillarin ahir zaman oldugu ifade

! Mecdeddin Muhammed b. Yakub Firiizebadi, Kamiisu’l-muhit, (Beyrut: Miiessesetu’r-risale,
2005), s. 241; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, t.y.),
ss. 540-542; Ali b. Muhammed es-Serif Curcani, Kitabu 't-ta'rifat, ter: Arif Erkan, (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1983), s. 226.

% Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, (Samsun: Sidre Yaynlari, 1997).

® Ekrem Sarikgioglu, Mehdi, TDV A, (istanbul: Divantas Nes., 1988), XX VIII, 369-370.

4 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani Ebu Davud, Siinen-i Ebu Ddvud, tah.:  Muhammed Nasiri’d-din
Albani, (Riyad: Mektebetu’l-ma’rife, t.y.), V, s. 93.

® Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid Gazviniyyi Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace, tah.:  Muhammed
Fuad Abdiilbaki, (Haleb: Daru ihyai’l-kutibu’l-Arabiyye, t.y.), |, s. 348.

® Hz. Peygamber’in ailesinden bir kisi zuhur edecek, dini kuvvetlendirecek, adaleti hakim kilacak
ve Miisliimanlar da ona tabi olacaklardir. Fatima evladi olan ve Hz. Peygamber(sav)’in adini
tasiyan bu sahis Araplara egemen oluncaya kadar kiyamet gergeklesmeyecektir (Tirmizi: Fiten,
h.no: 2230, 2231). Bes, yedi ya da dokuz sene hiikiim siirecek (Tirmizi: Fiten, h.no: 2269) ve
dogu beldelerinden gelen siyah sancakli adamlar onun ordusuna katilacaklardir (ibn Mace,
Fiten, h.no: 4084, 4088). Bu esnada isa gokten inerek Deccal’i dldiirecek ya da onun Deccal’i
oldiirmesine yardim edecektir. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, ter: Zakir Kadiri Ugan, (istanbul:
M.E.B Yayinlari, 1989), |, s. 245).

" Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhéri, Sahihu I-Buhdri, (Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 2002),
Fiten, h.no: 25, 101.
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edildigi gibi, Mehdi oldugunu iddia eden zevat ve takipgileri, Islam cografyasinin
muhtelif mekanlarinda zuhur etmistir.® Ge¢mis zamandaki hadisat i¢in tevil
edilmis olan soz konusu hadisler, sadece tevil eden kisinin diinya ve ahiret
anlayisma gore degil, etkisine gore, iginde bulundugu toplumun da degerlerine
gore sekillenmistir. Dolayisiyla ahir zaman ve Mehdi mevzularindaki hadislere
Kibrisi’nin yaklagimi, onun tasavvuf anlayisini yansitmasi ve bu anlayisin psiko-
sosyolojik tesirlerinin goriilmesi agisindan miihim bir kavramdir.

Sunu oncelikli olarak belirtmek gerekir ki; “Seyh Nazim’in Tasavvuf
Anlayis1”, onun deney ve gozlemlerle ulastig, salt akli tecriibe ve diisiincelerden
ibaret degildir. Calismamizda ele alman anlays, Islam diisiincesinin bir iiriiniidiir.
Islam diisiincesi, Islam dininin temel iki kaynagi olan Kur’dn ve Siinnet
merkezinde geligsmistir. Hz. Peygamber (sav)’in ahirete irtihalinden sonra dini
metinlerdeki miitesabihdtin anlasilma bigimlerine ve Islam cografyasinin
geniglemesine bagl olarak diger dinler ve kiiltiirlerle etkilesimler ile kelam,
tasavvuf ve felsefe okullar1 gelismistir. S6z konusu Islam diisiince okullarinin
sekillendirdigi; ahlak felsefesi, siyaset felsefesi, hukuk felsefesi, iktisat felsefesi,
tarih felsefesi, bilim felsefesi ve dil felsefesi gibi disiplinler, Islam diisiiniirlerinin
hayata dair sorunlara dinamik olarak tirettikleri ¢oziimlerdir. Hayatla olan dinamik
etkilesime bagli olarak gelisen bu disiplinler, genel insanlik diisiincesiyle bir
etkilesim halindedir.’

Bununla birlikte Seyh Nazim’m tasavvuf anlayisi, Naksibendi-Halidi
gelenegilo ve Hakkani uygulamalarmdan™ bir miras: icermektedir. Bu anlayis ve

® Ethem Cebecioglu, /mdm-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, (istanbul: Erkam Yaymlar1, 1999), ss.
41-44,

® Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesi’nin Ilahi Yénii, ter.: Sabri Hizmetli, (istanbul: Fecr
Yaynlar1, 1992); Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, (Ankara: TDV Yayinlar1, 1998).

19 Buhara’dan neset etmis olan Naksibendilik Tarikati, Hz. Ebu Bekir (ra)’dan gelen ve hafi (gizli)
zikr esasma dayali olarak kurulan yoludur. Abdiilhalik Guedevani (v. 617/1220), tarikatin
unutulmaya yiiz tutan prensiplerini ihya ettigi icin, yeni bir tarikat kurucusu olarak telakki
edilmis ve Naksibendi tarikatina daha onceleri, Hacegan tarikati da denmistir. Naksibendiyye
tarikatina adim1 veren Sah-1 Naksibendi’nin tam adi, Muhammed b. Muhammed Bahatddin el-
Buharidir (v. 1389). 19. asir Naksibendi ricalinden olan Mevlana Halid-i Bagdadi (v. 1826),
Naksibendiyye’nin bu asirda anilan Halidilik kolunun bir kurucusudur. Tafsilati i¢in bkz. Hamid
Algar, “The Nagshband Order (A Preliminary Survey of Its History and Significance)”, Studia
Islamica, 44 (1976), 123-152; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2000), s. 256; Mahir iz, Tasawuf, (istanbul: Rahle Yaymlar1, 1969), s. 165; Mustafa
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), s. 231; Hasan Liitfi
Susud, Islam Tasavwufunda Hacegdin Héneddn, (Istanbul: Dogan Kardes Yayinlari, 1958), ss.
300-60; Nasrullah Bahai, Muhammed Bahaeddin Sah Naksbendi, haz.: Tagkopriilii Ali Aydin,
(istanbul: M. Sevket Eygi Matbasi, 1966); Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1981), ss. 217-218; Necdet Tosun, Bahaiiddin Naksbend, (Istanbul: insan
Yayinlari, 2003), s. 297; Abdurrahman Ebu Berekat Cami, Nefehdtu 'I-iins min hadaratu’l-guds,
ter.. Lami Celebi, (y.y.: Marifeti’lyeyleri, 1298), s. 418; Ali b. Hiiseyn Safi, Resahdt ayne’l-
hayat, sad.: Necip Fazil Kisakiirek, (Istanbul: Alem Yaylar1, 2009), ss. 73-77; Haci Resit Pasa,
Tasavvuf Tarikatlar Silsilesi ve Ahldk-1 Islamiye, (Istanbul: Ergin Kitapevi, t.y.), ss. 83-87;
Muhammed b. Abdiilmecid el-Hani, Haddiku'l-verdiyye fi ecilla naksibendiyye, tah.:
Abdiilrezzak Abdullah, (Irbil: Matba’a vizaratu’t-terbiyye, 2002), ss. 669-701.

1 Seyh Nazim-1 Kibrisi'nin takip ettigi irsad metodu olarak isimlendirilen Hakkaniyye,
Halidiyye’nin bir subesidir. Mevlana Halid-i Bagdadi’den sonra, Ismail es-Sirvani (Kurdemir?)
(v. 1832) iizerinden Seyh Nazim’a kadar bulunan mesayith ve onlarin tasavvuf anlayislari,
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uygulamalar ise tasavvufun kendi igerisinde olusan; Kadirilik, Rifailik, Halvetilik,
Mevlevilik vs. gibi diger ekollerle olan bir etkilesimin eseridir. Bununla birlikte
bu mirasa Kibrisi tarafindan yapilan fikrl ve tatbiki katkilar, nadiren tespit
edebildigimiz, yeni motifler gibidir. S6z konusu motifler ise, sadece kitabi ve
kesbi bilgiler degil, sezgiye dayali kesfi bilgi ve tecriibeleri de ihtiva etmektedir.

Bu baglamda Kibrisi’nin Mehdi (as) anlayisi, onun tasavvuf anlayisina
genel olarak bakmaya vesile olan temel kavramlardandir. Bununla birlikte bu
kavram, Islam diisiincesinin bir {iriinii olan tasavvuf diisiincesinin atmosferinde
gelismistir. Binaenaleyh bu makalede, Seyh Nazim’in Mehdi (as) telakkisini,
onun tasavvuf anlayisi agisindan incelemeye ve bu anlayisin tespit edilen psiko-
sosyolojik sonucglarina deginmeye c¢alisacagiz. Sunu da hemen belirtelim ki, Seyh
Nazim’m tasavvuf anlayisinin  temel Islam metinlerindeki ve tasavvuf
literatiirtindeki yeri, ayrica ve detayli bir ¢caligsma konusudur.*?

2. lIslam Diisiincesinde Mehdi Anlayisimin Genel Cercevesi

Mehdi kavrami Kur’an-1 Kerim’de bulunmamaktadir. Bu kdkten tiireyen
ve hidayete erdirici anlaminda olan el-Hadi kelimesi Allah (cc)’in isimlerinden
biridir. Allah (cc)’in yol gostericiligine delalet eden bu kelime®® ve Hz.
Peygamber (sav)’in bir vasfi olarak da zikredilmistir."*

Malik b. Enes, Buhari, Mislim ve Nesai gibi hadis alimlerinin
rivayetlerinde ve Imam Malik’in Muvatta’sinda, ahir zamandaki kurtaric
manasinda, Mehdi (as) ismi yer almadigindan dolayi, Mehdi anlayis1 kabul
gormezken; Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud, Ibn Mace, Hakim ve
Taberani gibi muhaddislerin rivayetlerine dayanilarak da Mehdi anlayis1 kabul
g6rmiistiir.”> Mehdi’nin, hicri tigiincii (miladi dokuzuncu) asirda ihdas edildigi
yoniinde goriisler, Mehdi kisiligini kabul etmeyen alimler tarafindan savunulur.
Bu goriislere gore islam tarihindeki Mehdilik inanci, Siilik inancindan ve onun
firkalarindan ¢ikmistir. Bu anlayis zaman i¢inde, Allah (cc) tarafindan dogru yola
iletilmig, ahir zamanda gonderilecegine ve Miisliman bir diinya diizeni
kuracagma inanilan bir sahis, bir hiikiimdar manasi1 kazanmistir. Bu anlayistan
dolayr Siinni kelamcilar ya bu mevzuya hi¢ temas etmemis, ya da ahir zaman
alametleri arasinda kisaca deginmislerdir.*® Hadis tahkiklerine dayanarak Mehdi
(as)’yi ve ahir zaman hadislerini kabul etmeyenler, hadislerin sened ve

Halidiyye-i Hakkaniyye ismiyle anilmaktadir. Adnan Muhammed Kabbani, Futuhdtu’l-
Hakkéniyye fi mendgibi ecldi’s-silsileti ’z-zehebiyyeti’lI-dliyye, | , (Sam: ty.); Shaykh
Muhammad Hisham Kabbani, The Nagshbandi Sufi Way (History and Guidebook of the Saints
of the Golden Chain), (Chicago: Kazi Pub., 1995); Kibrisi Seyh Muhammed Nazim Adil el-
Hakkani en-Naksibendi, Tasavvuf Sohbetleri, haz.: Bahar Cimen Hanika, (K.Kibris: Dervish
Pub., 2008); Hakkani Seyh Muhammed, Cuma Hutbeleri, (Miinchen: Dervish Yayinlari, 2007).

12 Bkz. Selami Erdogan, Seyh Muhammed Nazim Adil Hakkdni el-Kibrisi 'nin Tasavwuf Anlayist,
(doktora tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013).

3 Furkan: 25/31.

™ Ra’d: 13/7; Rum: 30/53.

** Tbn Haldun, Mukaddime, 11, 138-139.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Islam inancinda Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 371-
374.
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metinlerindeki problemleri, rivayetlerdeki farkliliklar1 ve bazi ravilerin zayif
olmalarina istinaden, kendi goriislerini savunmuslardir.’” Mehdi (as) inancin
savunanlara gore Mehdi (as), kendisinden 6nce zuliim ve haksizliklarm hakim
oldugu bir zamanda zuhur edecek ve yeryiiziinii adaletle dolduracak kimsedir.'®
“Kiyametin kopmast i¢in zamanda sadece bir giinden baska vakit kalmamis da
olsa Allah, benim Ehl-i Beytimden (soyumdan) bir zati gonderecek, yeryiizii
zuliimle doldugu gibi o, yeryiiziinii adaletle dolduracak.”® hadis-i serifi bu
anlayiga istinat edilen nasslardan biridir. Kasani’ye gore Mehdi (as); mekanda
kabz/bast, zamanda tay/nesr tasarrufuna sahib zat oldugundan sahibu’z-Zaman
olarak da amlir.”°

Gerek Siinni, gerekse Sii alimlerince Mehdi’nin, ahir zamanda gelecegi ve
diinyay1r adaletle dolduracagina inanilmaktadir. Bununla birlikte Mehdi
anlayisinin Siinni itikad cercevesindeki yeri, Siilikteki ve Sii firkalarm itikadi
cergevesine nisbeten farklilagsmaktadir. Bu manada Siiligin bazi asir1 firkalarinda
goriilen; huldl (Ilahi ruhun intikali), tesbih (Ilah ile kul benzerligi), huddsii’l-ilim
(Ilahin bir seyi sonradan &grenmesi), beda (Bir seyin yaratihisinin aksi yonde
zuhuru etmesi), vas’i (Imametin Niibiivvet’e varis olmasi), rec’at (Imamlarin
gbzden uzaklasmasi ve geri donmeleri), tenasiih (ruh gogii) ve ibaha (Haramlar1
helal sayma) gibi anlayislar, ehli siinnet goriisiiyle arasindaki kesin ¢izgiyi teskil
etmistir.

Mutasavviflar arasinda Feridiiddin-i Attar (v. 589/1193), Muhyiddin-i
Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rumi (v. 671/1273), Sadreddin-
1 Konevi (v. 673/1274) ve Abdurrahman-1 Cami (v. 898/1492) gibi zevatin
eserlerinde Mehdi (as) anlayis1 mevcuttur. Muhyiddin-i ibn Arabi ve ondan
sonraki tasavvuf cevrelerinde Mehdi(as), Allah’m (cc) kendisine verecegi
kudretle; zulmiin yerine adaleti, cehaletin yerine ilmi, fakirligin yerine zenginligi,
zaafin yerine kuvveti getirecek kisi olarak kabul gérmﬁstﬁr.2 Bu anlayis, Niyazi-i
Misri (v. 1106/1694)’nin divaninda® ve iki kardes olan Yazicizaide Mehmed (v.
853/1449) ve kardesi Ahmed-i Bican (v. 870/1465)’n eserlerinde de mevcuttur:**

Mehdi beklentisinin ahir zamanda olmasi hasebiyle ehl-i siinnet
ulemasmin bu mevzudaki goriisleri, dolayli olarak Mehdi (as)’nin zuhur edecegi
zamami bildirmektedir. Bu manada Isa (as), deccal, ye’ciic me’cac gibi konular

7 Ahmet Emin Seyhan, Hadislerde Kiyamet Aldametleri (Envdru’l-Asikin Orneginde), (Isparta:
Tugra Ofset, 2006), s. 105-230.

18 Ahmet Bican Yazicioglu, Envaru I-Asikin, sad.: M. Rahmi, (istanbul: Saglam Kitabevi, 1974), s.
506-507; ibn Haldun, Mukaddime, 11, s. 140-147; Sevki, Mehdi, DIA, XXVIII, 371.

* Ebu Davud, Siinen, 5/92.

20 Abdulrezzak Kasani, Istlahdtu’s-sufiyye, (Kahire: Daru’l-minat, 1992), s. 155.

2l Tafsilati igin bkz. Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitab,
(Istanbul: Esra Yayinlari, 1997); Ahmet Turan, Yezidiler, (Samsun: Eser Matbasi, 1994); Seyyid
Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Islam’da $i’a, haz.: Bahri Akyol, (Istanbul: Islami Kiiltiir ve
Iliskiler Mer., 1998).

22 Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 544.

%8 Niyazi Misti, Tam ve Tekmil Divéini, (Istanbul: Marif Kitaphanesi, t.y.), s. 151.

# Yazicizade Mehmet, Muhammediye, sad.: Ahmed Celebioglu, (istanbul: MEB Yaymlari, 1996),
s. 320.
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Mehdi (as)’yi kabul eden ulema agisindan 6nem kazanmustir. Ahir zaman
mevzularma onem kazandiran diger unsur ise onlarin, Kur’an-1 Kerim’de ve
muteber hadis kaynaklarinda zikredilmis olmalaridir. Mesela Hz. Isa (as)’nin
oldiirtilmesi, goge cekilmesi ve kiyametten Once yeniden indirilmesine yonelik
Kur’an ayetleri, Isa (as)’nmn ahir zamanda niizulii anlayism temelini teskil
etmektedir. “...Oysa Onu (Isa’yi) éldiirmediler ve asmadilar, onlara benzeri
gosterildi. Onun hakkinda anlagmazliga diisenler, tam bir kusku icindedirler. Onu
yvakinen oldiirmediler. Bilakis, Allah Onu katina yiikseltti. Allah daima Aziz ve
Hakimdir. " ayeti ise, goge cekilme diisiincesine istinat edilmistir.?® Ahir zaman
ile ilgili hadisler ise Buhari, Miislim, Tirmizi ve ibn Mace gibi hadis ulemasinin
eserlerinde, genellikle “fiten” basliklarinda ele alinmistir.

3. Seyh Nazim-1 Kibrisi ve Kibrisi’in Mehdi Anlayisinin Genel
Cercevesi
3.1. Seyh Nazim Kimdir?

Seyh Nazim-1 Kibrisi, 23 Nisan 1922’de, Kibris’m Larnaka Koyiinde
diinyaya gelmistir. Baba tarafinin Seyh Abdiilkadir Geylani torunu oldugu,
dolayisiyla nesebinin Hz. Peygamber(sav)’e dayandigi, anne tarafindan ise
Mevlana Celaleddin-i Rumi’ye dayandig1 ifade edilmektedir.”’

% Nisa: 4/157-158.

% Mehmed Vehbi, Hulasatu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1979), III, s.
1108; Elmalili Hamdi Yazir (v. 1361/1942), ilgili ayetin mealinde, ‘Isa lmemistir, kiyametten
once tekrar gelecektir’ mealindeki bir hadise atifta bulunarak, ayetin zahiri olarak anlasilanin
disinda, baska bir mana ile tevil edilmesinin gerekli oldugunu savunmustur. Ona gére Hz.
Isa’nin ruhu heniiz kabzedilmemistir. Zira ruhunun eceli gelmemistir. Allah’tan bir kelime olan
ve Ruhu’l-Kudiis ile teyid edilmis olan Mesih Isa, heniiz Allah’a dénmemistir. Onun daha
diinyada gorecegi isler vardir. Kiyametten evvel eceli gelecek, vefat edecek ve ruhu
kabzolunacaktir. Her ne kadar inkarcilar suikast sirasinda Hz. Isa’yr 6ldiiriip astiklarimi
zannetmiglerse de, o Olmemistir. Ciinkii Allah(cc), “muhakkak seni Oldiirecegim” seklinde
buyurmustur. Miislimanlar arasinda meshur olan mana ve inan¢ da budur (Bkz. Elmalili M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad.: ismail Karagam ve dig., (Istanbul: Aziz Dag., t.y.), I,
372-373). Hz. isa (as)’nin kiyametten dnce yeniden diinyaya indirilecegine yonelik isari tefsirler
ise “Siiphesiz ki o (Isa) kiyametin (ne zaman kopacagimin) bilgisidir. Ondan hi¢ siiphe etmeyin
ve bana uyun...” (Zuhruf: 43/61) ayetine yapilmistir. Bununla birlikte, “...Allah demisti ki: ‘Ey
Isa, ben seni vefat ettirecegim, katima yiikseltecegim, Seni inkdr edenlerden temizleyecegim ve
Sana uyanlari, kiyamet giiniine kadar, inkdr edenlerden iistiin tutacagim’...” (Al-i Imran: 3/55)
ayetine ve “teveffa” kelimesinin ifade ettigi manalara atfen Hz. isa(as)’nin éldiiriilmedigi yaygin
bir kanaat olmustur. Miifessirlerin biiyiik bir kismi, ayette belirtilen “teveffa” kelimesinden onun
Oliimiiniin kastedilmedigini sdylemislerdir. Buna gére soz konusu fiil “uyutmak” anlamina
gelmektedir. Bkz. Komisyon, Kur’'dn-1 Kerim Meali, (Ankara: DIB Yayinlari, 2011), s. 56;
Hamdi Aktas, Kur’'an-1 Kerim Meal ve Kelime Meali, (istanbul: ipek Yayinlar1, Tarihsiz); Hasan
Tahsin Feyizli, Feyzu'l-Furkdn, (istanbul: Server lletisim, 2008), s. 62; Mevdudi’ye gore,
‘vefat’ gorevden alma manasinda mecazi olarak kullanilmistir. Allah, Hz. Isa’y1 geri cagirmistir.
Ciinkii Israilogullar1 getirdigi apacik ayetlere ragmen O’nu reddetmistir. Bkz. Ebu’l A’la
Mevdudi, Tefhimu I-Kur’an, (istanbul: insan Yaylar1, 1987), I, 262.

21 K. Adnan, Hakkaniyye, 1, 502; Ayrica bkz. Misiroglu, Semamizda Bir Yildiz, s. 54; K. Hisham,
Sufi Way, s. 376; http://www.naksibendihakkani.com/?page_id=171 (17 Subat 2012 tarihinde
girildi).
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Seyh Nazim Efendi ilkokula 1928 yilinda baglamis, 1940 senesinde liseyi
bitirerek Istanbul Universitesi Kimya Fakiiltesine kayit olmustur. Bu yillarda
Ikinci Cihan Harbi’nden dolayr Kibris’a gidemeyen Nazim Efendi, fakiilte
haricindeki vakitlerinde Hac1 Fuat Efendi’nin dini sohbetlerine katilmig, Seyh
Cemaleddin-i Lasuni Efendi’den Arapg¢a ve hadis dersleri almistir. Ayni zamanda
Naksibendl mesayihindan Seyh Siilleyman Erzurumi’den (v. 1948) tasavvuf
terbiyesi almistir.”® Bu donemde yasadigi bir manevi tecriibe iizerine, maddi
ilimlerdeki egitim hayatini yarida birakarak, silsiledeki seyhi Abdullah-1 Dagistani
(v. 1973)’yi bulmak icin Suriye, Sam yolculuguna ¢ikmistir. Seyh Nazim savas
sartlarindan dolayi, Humus’tan kara yoluyla Tripoli’ye, oradan da Sam’a
gecmistir. Kibrisi’nin bu yolculugu, Istanbul’dan ayrilisindan sonra bir sene
stirmiistiir.?® Bulustugu gecenin sabahinda manevi makamlara nail oldugunu ifade
eden Kibrisi, Seyhinin “Eviadim halkinin sana ihtiyaci var. Simdilik sana yeterli
olani verdim. Bugiin Kibris'a git!” diye emrettigini bildirmistir.*® Zorda olsa
emre itaat diisiincesiyle o giin Kibris’a doniis yolculuguna ¢ikan Kibrisi, 1952°de
tekrar Sam’a dondiigiinde, Seyh Abdullah-1 Dagistani’nin miiridlerinden Haci
Amine Hanimefendi (v. 2004) ile evlenmistir. Seyh Nazim’m bu evlilikten iki
oglu ve iki kiz1 olmustur.*

Seyh Nazmm’in irsad vazifesiyle Londra’ya ilk ziyareti, 1972’de yani,
seyhi Abdullah-1 Dagistani’nin vefatindan ii¢ sene Once gerc;eklesmistir.32
Seyhinin vefatindan sonra irsad vazifesini devralan Kibrisi’nin, 1991°den itibaren,
Amerika’yr ziyaret ettigi bilinir. Bu ziyaretlerinde 15°ten fazla eyalette degisik
din, mezhep ve kiiltiirden insanlarla goriiserek onlarin hidayetine vesile olmustur.
Kibrisi, 1986°da ise Uzakdogu seyahatini gergeklestirmis ve Brunei, Malezya,
Singapur, Hindistan, Pakistan ve Sri Lanka’y1 ziyaret etmistir. Buralarda sultanlar,
devlet adamlar1 ve halk tarafindan ilgiyle karsilanmistir.®® 1999°dan itibaren
Lefke’deki dergdhindan ¢ikmayan Kibrisi, bugiin diinyanin ¢esitli iilkelerinden
gelen miiridleri tarafindan ziyaret edilmektedir.

3.2. Genel Cercevede Kibrisi’nin Mehdi Telakkisi

Nazim Efendi’nin tasavvuf anlayisi icerisinde dnemli yer tutan Mehdi
anlayisi, 1970’lerden beri onun sohbetlerine konu olmustur. Yine bu anlayisin,
Hakkaniyye mesayihi icerisinde, Seyh Abdullah ve Seyh Serafeddin-i Dagistani®*
tarafindan da 6nemli bir bahis konusu olarak ele alindig1 bilinmektedir.>> Mehdi
anlayismin isnat edildigi hadisler ve bu hadislerin serh edildigi kaynak kitaplar
2010  yilinda, Naksibendi-Hakkani internet sayfasinda paylasilmaya

%8 K. Adnan, Hakkdniyye, 503-504; Hakkani, Cuma Hutbeleri, 5-6.

2% Kibrisi, Tasawuf Sohbetleri, s. 133.

% K. Adnan, Hakkdniyye, 507-508.

%1 Tayfun Atay, Bati’da bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibrisi Ornegi, (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 1996), s.70-72, 76; Ayrica bkz., Misiroglu, Semamizda bir Yildiz, s.154-156, 166.

32 Atay, Naksi Cemaati, S. 7.

¥ K. Hisham, Sufi Way, s. 396.

% Kibrisi’nin seyhi, Abdullah-1 Dagistani’nin seyhidir.

¥ K. Adnan, Hakkéniyye, s. 438-444; Hasan, Burkay, Mendkib-1 Serefiyve (Serdfeddin
Hazretleri 'nin Agzindan), (Ankara: y.y., 1995), s. 17-20; K. Hisham, Sufi Way, s. 361-372.
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baslanmistir.*® Seyh Nazim’in Mehdi anlayisi, iic kaynaktan tesekkiil etmistir.
Mehdi hususundaki hadis-i serifler, bu hadislere yapilan serhler ve ii¢lincii olarak
bu hadislerin ve serhlerinin delalet ettigi gilincel hadiseler ve kesfi bilgilere
dayanan manevi isaretlerdir. Hadis kaynaklarindan bir kismi direkt olarak asli
eserlerden belirtilmisken, bir kismi da bu asli kaynaklara yapilan serhler gibi, tali
eserlerden olusturulmustur. Bu tali eserler i¢inde en sik kullanilanlar sunlardir: Ali
bin Hiisamiiddin’in®" (v. 714/1314) “Kitabu’l-Burhan fi Alameti’l-Mehdiyyi’l-
Ahiri’z-Zaman, Heytemi Ahmed Ibn-i Hacer-i Mekki’nin® (v.1566/974) “El-
Kavlu’l-Muhtasar fi Alamati’l-Mehdiyyi’l-Muntazar”, Muhyiddin b. Arabi’nin (v.
638/1240) “el-Futlihatii’l-Mekkiyye”.

Hakkaniyye yolunda ve Nazim Efendi’nin ifadelerinde Mehdi (as)’nin
fiziksel dzellikleri Deylemi, Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel ve Ibnu’l-
Cevzi ve Ziyauddin-1 Giimiishanevi’nin eserleri kaynak gosterilerek belirtilmistir.
Buna gore adi Muhammed b. Abdullah olan Mehdi’nin yiizii, gokyiiziinde
parlayan yildiz gibidir ve yiiziinde bir ben bulunmaktadwr. Omuzunda Hz.
Peygamber (sav)’in alameti vardir. Orta boylu, karni biiyiik, iki uyluk arasi agik,
sakal1 bol ve sik, aln1 genis, burnu ise ince, disleri parlak olacaktir.*

Mehdi mevzundaki {giincii kategorideki kaynak olan kesfi bilgiler,
Kibrisi’nin Mehdi anlayisindaki hususiyetleri ortaya koymaktadir. Bu bilgilerin
bir kismi, Kibrisi’nin seyhi Abdullah-1 Dagistani (v. 1393/1973) ve Serafeddin-i
Dagistani’den (v. 1355/1936) tevariis ettigi goriilmektedir. Kibrisi’ye silsilesinden
tevarlis eden Mehdi(as) anlayisinin, maddi oldugu kadar, manevi bir kisilige de
delalet ettigi goriilmektedir. Mesela Nazim Efendi’ye goére Mehdi (as), Hicaz’da
Necid ile Yemen arasinda Rub’u’l-Hali ¢6liinde bulunmaktadir. Yemen ile
Umman arasinda uzanan bu ¢dl i¢in hayat olmayan, kimsenin gecemedigi bir kum
denizi oldugunu sdylen Kibrisi, 1981 yilinda orada bulunan “Kubbetii’s-Siiheda”
dedigi bir makamdan da bahsetmistir. Nazim Efendi’ye gore bu makam,
meleklerin bina ettigi bir kubbenin altindadir.”’ Bu ifadelerde gecen mekan ve bu
mekanda bulunan sahsin, meta-fiziki bir ¢ercevede ele alinmasindan dolayi, s6z
konusu Mehdi anlayisiin manevi bir kisilige dayandigi kanaatindeyiz. Kibrisi’nin
bu bilgiyi, seyhi Abdullah-1 Dagistani ile birlikte yasadigi bir tayy-i mekan
tecriibesi esnasinda, manen edindigini sdylemesi,** kanaatimizi destekleyici

% http://www.naksibendihakkani.com/?page_id=2563 (17 Subat 2012 tarihinde girildi).

3" Maveraiinnehir bolgesinin yetistirdigi limlerdendir. Hafizuddin Ebd’l-Berekat Abdullah ibn
Ahmed en-Nesefi’nin (v. 709/1310) talebesidir.

% Adi, Ahmed bin Muhammed’dir. Kiinyesi Ebu’l-Abbas, lakabi Sihabiiddin’dir. Dedelerinden
birisinin ismine nisbetle Ibn-i Hacer nisbesiyle meshur olmustur. Misir’da Heytem denilen yerde
dogdugu i¢in Heytemi, Mekke’ye yerlestigi igin Mekki nisbeleriyle taninmustir.

% http://www.naksibendihakkani.com/?page_id=2563 (17 Subat 2012 tarihinde girildi).

40 Kibrisi, Tasavwuf Sohbetleri, s. 135.

* Nazim Efendi bu tecriibesini soyle ifade etmektedir: “Biz Medine-i Miinevvere’de iken Seyh
Efendi Hazretlerine bir haberci gelip Sahib’in (Mehdi) kendisini davet ettigini soyledi. Cismani
viicut ile davet edildiginde avct kelbi ile ¢ikar (hdsa minel huzur). O surette bizi beraberine aldu.
Tay ile bizi oraya aldi, yiiriiyiisle degil. Goz a¢ip kapayincaya kadar oraya vardirdi. O makama
indigimizde Sahip oradaydi. Sahibiizzaman boylu boslu, gayet heybetli, onun yiiz yapisina da
kimse bakmaya doyamaz. Kucaklayp optiigii vakit yukardan dper. Iste, seyhimizle boyle
kavusup dedi ki: ‘Ya Seyyidi! Sizinle goriismek i¢in emrolundu. Sizi onun i¢in davet ettik’.” BKz.
Kibrisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 136-137.
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mahiyettedir. Nazim Efendi’nin 1981 yilinda yaptigi bir sohbette, Mehdi
telakkisindeki manevi kisilik daha kesin goriilmektedir. Bu manada Kibrisi,
Mehdi (as)’nin kirk yasinda oldugunu, kirk ile elli yas arasmin kirk diye
hesaplandigini ifade etmistir.*?

Bununla birlikte Nazim Efendi’nin Mehdi (as) telakkisinde goriilen
manevi yon, sadece zuhuruna kadar degil, zuhurundan sonra da goriilmektedir. Bu
manada Mehdi’nin vazifesi icin gerekli goriilen gii¢, giiniimiiz bilim ve teknigiyle
ulasilan maddi giiglerden ziyade, manevi dinamikleri icermektedir. Mehdi (as)’nin
zuhur etmesinden sonra getirecegi tekbirin tiim insanlar tarafindan manen
duyulacagi, bu tekbirin manevi kuvvetinden dolayi, goniillerde kuvvetli bir
imanin ac;ﬂacagl,43 s06z konusu manevi dinamik nev’inden misallerdir.

Bu ifadelerden hareketle Kibrisi’nin Mehdi telakkisinde, hem manevi hem
de maddi sahsiyete delalet eden, iki yon goriilmektedir. Farkli bir ifadeyle nesebi,
fiziksel goriinlimii evliligi gibi hususiyetleri géz Oniine alindiginda, beseri bir
kisilik; odmriinde gecen on yillik zamanin, kirk olarak hesaplanmasi ise, manevi
bir sahsiyete delalet etmektedir. S6z konusu maddi ve manevi sahsiyetler, Mehdi
mevzundaki birtakim sorularin cevabi mahiyetindedir. Mesela, Mehdi (as)’nin
zuhuru hususunda tevil edilen hadisatin beklenen zamanda tecelli etmemesinin
nasil agiklandigi, bu anlayisla ilgili gorilmektedir. Farkli bir ifadeyle, haber
verilen ve gergeklesmeyen Mehdi (as) telakkilerinin bir manevi sahsiyet; simdi
beklenenin ise, o0 manevi sahsiyetin tecessiim etmis kisiligi olabilecegi seklinde
telakki edilmesi de, kuvvetli bir ihtimaldir.

Mehdi mevzunda Kibrisi ve silsile seyhleri tarafindan muvakkat olarak
beyan edilen bazi malumatlar, beyan edilen vakitlerde zuhur etmemistir. Mesela
Mehdi (as)’nin dogumunu ilk defa Seyh Serafeddin,** 1936 yilinda, Seyh
Abdullah’a® miijdelemistir. Dolayisiyla Mehdi (as)’nin zuhurundan onceki
alametlerin ilk defa Seyh Serafeddin tarafindan Seyh Abdullah’a haber verildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla, Rusya’nmin Tiirkiye’ye saldiracagi, ‘“melhame-i
kiibramn™* yasanacagi ve Mehdi (as)’nin zuhur edecegi seklindeki kronolojik
hadiseler, Seyh Abdullah ve Serafeddin’in hayatinda beklenmis ve
gerceklesmemistir.*” Seyh Abdullah-1 Dagistani’nin birinci ve ikinci cihan
harplerine tanik olmus olmasi ve Serafeddin-i Dagistani’den bazi haberlerin
onceden bildirilmis olmasindan dolay1; cihan harplerinin, Mehdi (as)’nin zuhuru
icin beklenen hadiseler olarak tevil edilmis olma ihtimali yiiksektir.

Gerek bazi hadislerin teviline dayanarak, gerekse manevi tecriibelerinden
hareketle Seyh Nazim Efendi de, benzer agiklamalarda bulunmustur. Mesela
Mehdi (as)’nin, Mekke yakinlarinda vadiyii’l-fitima denilen yerde, 1941 yilinda,

42 K1brisi, Tasavwuf Sohbetleri, s. 138.

3 Kibrisi, Tasawuf Sohbetleri, s. 135.

* Kibrisi’nin seyhinin seyhidir. Serafeddin-i Dagistani olarak da zikredilir.

** Kibrisi’nin seyhidir. Abdullah-1 Dagistani olarak da zikredilir.

* Mehdi’nin (as) Cikis Alametleri bagliginda belirtilen ¢ok ¢etin bir cihan harbidir. Kibrisi bu
harpten kisa bir siire sonra Mehdi(as)’nin zuhurunu beklemektedir.

" K. Adnan, Hakkdniyye, s. 476.
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diinyaya geldigini ifade etmistir. Vekili Seyh Hisam ise 1980’lerde yaptig1 bir
sohbette Mehdi (as)’nin on sekiz yasindayken Hz. Ali (ra) soyundan gelen bir
kadinla evlendigini séylemistir.48 S6z konusu ifadeler, bugiin gergeklesmemistir
ancak, Kibrisi’nin Mehdi (as) hususundaki ifade ve beklentilerinde degisiklik
olmamustir. Kibrisi’nin son zamanlarda yaptigi sohbetlerinde ve dualarinda
zikrettigi Mehdi disiincesi, altmis sene evvelki heyecan ve umudu hala ihtiva
ettigi  goriilmektedir. Bu manada Kibrisi’nin tayy-i mekan tecriibesinde
goriistiigiinii ifade ettigi Mehdi (as) ve kendisine seyhinin bu mevzuda verdigi
haberler ise, Kibrisi agisindan, sek ve siiphe duyulmayan bir bilgidir. Dolayisiyla
Kibrisi, bu konuya siipheli yaklasanlara, aceleci olmamay1 ve beklemeyi tavsiye
etmistir.”® Nazim Efendi’nin 1974 yilinda miridlerine yaptigi bu telkini
anlamamiza yardimci olabilecek agiklayict ifadeleri, vekili Seyh Hisam’m 2008
yilinda yaptig1 sohbette goriiyoruz. Buna goére maddi ve manevi adlemlerde kudreti
sorgulanamayacak olan Allah (cc), cilve-i Rabbanisi olarak mahlika ait
hakikatleri oldugu gibi asikar etmemis, imtihan sirr1 olarak bunlarin bir kismini
gizlemistir. Bu hakikatlere bagli olarak, daru’l-imtihan olan diinyadaki tecelliyat,
bazen peygamberlere bile degisebilir niteliklerde arz edilmistir. Seyh Hisam, bu
anlayisi, Hz. Musa (as)’nin yasadigi bir kissa® iizerinden izah etmistir.>*

Bu anlayis ¢ergevesinde Mehdi (as) hususu, ayn1 zamanda bir tasdik ve
teslimiyet mevzu oldugu goriilmektedir. Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin tasavvuf
anlayisinda, seyhe teslimiyet anlayisi, Onemlidir. Bu anlayis, Mehdi (as)
mevzunda da degismemistir. Ciinkii Mehdi (as)’nin beklenmesi, bir agidan Hz.
Peygamber (sav)’i tasdik, diger agidan seyhe teslimiyet ile bir sadakat ve bekleme
imtihanidir. Dolayisiyla Kibrisi’nin vekilleri ve miiridleri tarafindan bu mevzunun
nasil anlasildig1r da 6nemlilik arz etmektedir. Kibrisi’nin vekilleri tarafindan bu
anlayig, iman ve teslimiyet konulariyla birlikte ele alinmistir. Mana aleminde
miirside bildirilen ve onlardan da kendilerine nakledilen tiim bilgiye siiphesiz
iman etmek, her miiridin manevi makamlar1 nispetinde elzemdir. Kibrisi’nin
Amerika vekiline gore bunlardan siiphe duyan miirid derecesinden, evliya ise
makamindan diiser. Bu manada, Seyh Serafeddin ve Seyh Abdullah-1 Dagistani,
son nefeslerine kadar Mehdi (as)’yi bekleyerek ve dua ederek, kendilerine de bir

48 Atay, Naksi Cemaati, s. 220.

¥ “Siz olacak islere bakinz. Yalniz size bir vasiyetim olacak, olana pisman olmayn. Ne olacaksa
da, ondan iiziintii duymayn. Olan seyden siz tiziilmeyiniz, igin sonuna dikkat ediniz... Olacak
seyden bize boyle soylenmis iken bambaska seyler oldu diye taacciipte kalmaywn. Isin sonuna
bakin. Nereye miincer olacak, nereye munkalib olacak. Agaclar ham oldugu vakit meyvesini
agzina alirsan agzini burar, karmna sanci verir. Sabredersen o, bal olur. Onun igin buruk buruk
isler goriiliir. O hareket buruk tatlari tatlandirmak icindir. Hi¢ merak etme, 6yle seylere
aldirma.” Bkz. Kibrisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 51.

* Firavun’un zulmiine maruz kalan kavmi i¢in mahsun olan Musa’ya (as) Hakk Teéla o gece
Firavun’u helak edecegini bildirir. O gece sabaha kadar dua eden Firavun, iman ettigini,
insanlarla belli bir siire eglenmek i¢in imanimi agiklamasa bile helak olmamak igin Musa’nin
Rabbinden miihlet ister. Sabah Firavun’u yasar halde bulan Musa (as): “Ya Rabbi, Firavun hala
yastyor” der. Allah Teala: “Ya Musa! Sen uyurken Firavun bana iltica ederek, Benden miihlet
istedi. Ben ona miihlet verdim” der.

L www.sufilive.com, 040709-Lefke-MSH-QA-HowtoprepareforMahdi (17 Subat 2012 tarihinde
girildi); Goriintiilii sohbet video arsivimizde mevcuttur.
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bekleme modeli olusturmustur.”® Bu konudaki bir diger goriis, Peygamber (sav)’in
sahabesine Mehdi (as)’yi goreceksiniz diye haber verdigi rivayet edilen bir hadis-i
serife istinat edilmistir. Tam metni okunmadan bahsedilen bu hadis-i serife
getirilen izaha gore Sahabe-i Kiram, Mehdi (as)’yi gormeden bu diinyadan irtihal
ettiler ise, bu durum Peygamber (sav)’in emin sifatina golge diisiirmez. Cilinkii
Sahabe-i Kiram (ra), Mehdi (as)’yi bu giiniin miiminleri olan torunlarinin goéziiyle
gorecektir.”® Kibrisi’nin bu manay1 tazammun eden ifadesi ise sudur: “
(Mehdi’yi) Burada mi goriiriiz, kabir de mi goriiriiz Allahu a’lem 54

Ahir zaman ve Mehdi mevzunun Hakkani miiridleri arasinda nasil
anlasildig1 da ehemmiyet arz etmektedir. Miiridlere gore gecmiste pek cok defa
Seyh Nazim, 6nce Mehdi (as)’nin belirmesinin ¢ok yakin oldugunu ifade edip,
daha sonra bunun ertelendigini sdylese de asil olan kusku ve siiphe etmeden tasdik
etmektir.”® Miridlere gére Nazim Efendi, yanlarinda oldugu zamanlarda bile
Mehdi (as) ile beraberdir. Ruhunu kusatan kafesten kurtuldugu igin her yere
ulasabilir.”® Halidiyye-i Hakkaniyye icerisindeki Mehdi (as) ogretisi kimi
miiridler i¢in en 6nemli bahis olarak goriiliirken, kimileri i¢in bu bahis olmasa bile
Hakkaniyye yolunun degeri degismez. Topluluk tizerine yapilan bir ¢alismaya
gore Mehdi (as) bahsi, toplulugun son derece Onemli oldugu inancini
pekistirirken, miiridlere haysiyet ve giiven asilayan bir olgudur.>” Bununla birlikte
farkli bir galismaya gore, Mehdi (as) hususunda bildirilen bazi haberlerin
ger¢eklesmemesine bagli olarak, 2000’li yillarda batili miirid sayisinda diisiis
olmustur.58 Miiridanm bu iki farkli tutumunu Kibrisi’nin tasavvuf anlayisi iginde
degerlendirecek olursak, siddikiyyet imtihanini gecebilenler ve gecemeyenler
vardrr. Siddikiyet imtihanmi gegenler de, gecemeyenler de iman dairesindedir
ancak, gegenlerin manevi makami, Hz. Ebu Bekir’in diger sahabelere tistiinliigii
gibidir.

Bu telakkilerin sonucu olarak, ortaya Tarikat-1 Hakkaniyye mesayithindan
tevariis eden bir vazife ¢ikmaktadir. “Dogu tarafindan birtakim insanlar ¢ikip, Hz.
Mehdi’'nin saltanatin1 hazirlayacaklardir.” yoniindeki bir anlayisa istinaden,
hizmet edenlerin, Halidiyye-i Hakkaniyye miiridleri olmasi beklenmektedir.
Bununla birlikte Mehdi (as)’nin zuhuruyla, Hz. Peygamber (sav)’e mi’racda
verilen ve bugiine kadar agilmayan sirlar acgilacaktir. Seyh Abdullah-1
Dagistani’den tevariis eden bu anlayisa bagli olarak ahir zaman itimmeti
Oviilmiistiir. Farkli bir ifadeyle ahir zaman timmetine kiymet kazandiracak olan
nesne, aralarinda Mehdi (as)’nin bulunmasidir. Buna bagli olarak, goniillerdeki
imanlar kemale erecek, sirlar kesfedilecek ve yeryiizii adaletle dolacaktir.

2 \www.sufilive.com, GSS-6Blief-In-Mahdi-082106 (17 Subat 2012 tarihinde girildi); Goriintiilii
sohbet video arsivimizde mevcuttur.

>3 www.sufilive.com, GSS-6Blief-In-Mahdi-082106 (17 Subat 2012 tarihinde girildi).; Goriintiilii
sohbet video arsivimizde mevcuttur.

> http://saltanat.org/Ilim-Ve-Edep-3042011.aspx (17 Subat 2012 tarihinde girildi).; Gériintiilii
sohbet video arsivimizde mevcuttur.

%5 Atay, Batida bir Naksi Cemaati, S. 232.

56 Atay, Batida bir Naksi Cemaati, s. 219.

57 Atay, Batida bir Naksi Cemaati, S. 368.

%8 Jorgen S Nilsen v.dgr., Sufism in West (Transnational Sufism, The Haqgania), (NewYork:
Routledge, 2006), s. 1.
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Binaenaleyh, ahir zaman timmeti 6viilmiis oldugundan, Kibrisi, onlardan olmak
iizere dua etmektedir.>

Buraya kadar yapilan degerlendirmeler 1s1ginda goriilen Mehdi telakkisi,
agirlikli olarak manevi tecriibelere dayanmaktadir. Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin bu
tecriibeleri, 6zelde Mehdi telakkisini, genelde tasavvuf anlayigini gérmemize
vesile olmasi hasebiyle ¢ok Onem arz ederken, bu bilginin bilimselligi ve
bilimselligin geregi olan “yaygmhk” ve “paylasilirlik” nitelikleri agisindan
tartigmali goriilmektedir. Ancak bu tecriibeyle edinilen bilginin paylasilabilir
olmasi, o bilginin fenomenal (olgusal) degil kavramsal olmasini gerektirir. Ayni
sekilde yaygin olmasi ise, herkes tarafindan tecriibe edilmesini gerektirir. Bununla
birlikte tasavvuf istilahi, sadece bir ziimrenin tanik oldugu vakiayi, tanik
olmayanlarla paylasma siirecinde olusmustur. Dolayisiyla, bu tecriibeyi
yasayanlar arasinda bir kavramlar birli§i olusmustur. Diger taraftan bu tecriibe,
yasayabilecek her mii’mine agik oldugu kadar, tecriibe edenler arasinda, paylasilir
ve yaygindir. Bilimsellik a¢isindan yaygin ve paylasilabilir olmadig: gerekgesiyle
onemsiz addedilen sufi tecriibe, yapisal a¢idan duyu tecriibesi ile neredeyse
aynidir. Mesela bir bulgunun bilimsel olmasi i¢in, onun tecriibe ve/veya deneyle
ispat edilmesini, diger bilimsel kanunlara ters olmamasini gerektirir. Benzer
sekilde bir siifi tecriibenin, istilahta yer almasi i¢in; Islami hiikiimlere muhalif
olmamasi, tecriibeyi yasayan kisinin hal ve davranislarinin terakki etmesi, benzer
tecriibeleri yasamig biiyiik sufilerin bildirdiklerine ters diismemesi 1’cab eder.®
Kibrisi’nin tecriibesine bu ag¢idan bakacak olursak; onun hal ve davranislarina,
Mehdi anlayismm Islami olup olmadigina ve biiyiik mutasavviflarin tecriibelerine
aykir1 diisip diismedigine bakmamiz i’cAb eder. Kibrisi’nin Islami agidan
elestirilen ve takdir edilen yonlerinin incelendigi bir ¢calismay1 esas aldlglmlzda,61
Kibrisi’nin manevi tecriibeleri, Mehdi telakkisi ve tasavvuf anlayismin, tekzib
edilemez mahiyette oldugu goriilmektedir.

4. Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin Tasavvuf Anlayisinda Mehdi Anlayisinin
Yeri
4.1. flim-Alim Anlayisinda Mehdi (as)

Anlamak, bilmek, bir seyi hakikatiyle idrak etmek, yakinen tasdik etmek,
gibi anlamlar tasiyan ilim, Arapg¢a bir kelime olarak, cehaletin ziddidir. Cogulu
ulema olan alim ise, ilim kelimesinin ism-i faili olarak bir seyi idrak eden Kkisi,
ilim sahibi olarak bilen kisi, yakinen tasdik eden kisi manalarma gelmektedir.®
Kur’an-1 Kerim’de her alimin sahip oldugu ilme goére diger alimlere iistiin oldugu
“Her bilenin iistiinde bir bilen vardir.”® ayeti ile bildirilmistir. “Allah’tan ancak

% www.sufilive.com/video arsiv/MSH-47-secretsMiraj-1-102406 (17 Subat 2012 tarihinde girildi);
Gortintiilii sohbet video arsivimizde mevcuttur.

8 Tafsilath bilgi igin bkz. Ertirk Ramazan, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi, (Ankara: Fecr
Yayinevi, 2004).

8 Erdogan, Kibrisi nin Tasavvuf Anlayisi, Ankara Unv.,

% fon Manzur, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-ihya, 1999), 1X, 370-375; Muhammed Ali
Tehanevi, Kessdfu l-istildhdti’I-fiindn ve’l-ultim, tah.: Ali Dehriic, (Beyrut: Mektebetu’l-
Lubnan, 1996), Il, 1215-1219; Firtizebadi, Kamiis, s. 1140; Isfehani, el-Miifreddt, 343; Curcani,
Kitabu't-ta rifat, s. 149; Kasani, Istlahdtu’s-sufiyye, s. 124.

® Yasuf: 12/76.
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alim olan kullar korkar™™  ayetinde alim, hasyet sahibi kisiler olarak

bildirilmistir. Bununla birlikte alimlerin bilemeyecegi, sadece Allah(cc)’m bildigi
ve sectigi peygamberlerine bildirdigi gayb ilimi vardw. “...Allah, size gaybi
bildirecek de degildir. Fakat Allah, peygamberlerinden diledigini secer (gaybi
ona bildirir)..”® ayeti bu bilgiye delalet eder.®®

Nazim Efendiye gore ilim, kulu Allah’in kurbiyyetine iten kuvvettir. Bu
mabhiyetteki ilmin dogrulugundan siiphe olmaz. Bu bilgi, kutsal kitaplarda
mevcuttur. Kutsal kitaplardaki bu bilgi ise, Nazim Efendi’ye gdre, cennetten
gelir. Kutsal kitaplarda bildirilen bu ilahi ilme zit olan bilgiler ve idrakler, ilmi
temsil etmemektedir. Dolayisiyla bu bilgiler, insan idrakini Allah (cc)’in
kurbiyyetine itmez.®” imani ilmin merkezine konumlandiran Kibrisi, temel itikadi
degerlere ters diisen bilgileri kabul etmez. Bununla birlikte Kibrisi, sonradan
unutulacak olan, ezberlenmis, bilgi hamillerinin alim olarak vasiflandirilmalarina
kars1 ¢ikarak: “Alim, drif-i billah olan kimsedir. O ilmiyle masivay: ve yaratilmus
her seyi adedi ve hikmeti ile bilir.” der.®® Seyh Nazim’a gore, kal’den hal’e
doniismiis olan bu ilmin bir kudreti ve serefi vardir. Bu ilim, insanlara maddi ve
manevi sifa olur. S6z konusu ilme haiz alim, insanlara hakikat goziiyle baktig:
icin onlar1 mazur goriir. Kendilerine malik degiller, yakinen bilmiyorlar diyerek
onlara sefkat gijsterir.69

Seyh Nazim Efendi’nin ilim anlayisi, ideal ilim 6l¢iisiinii de belirttiginden
giiniimiizde bu ilme ve alime pek sik rastlamaz. Bu manada Kibrisi’ye gore “De
ki, Hak geldi, batil zail oldu. Siiphesiz batil yok olmaya mahkimdur”" ayeti Hz.
Mehdi (as) geldigi zaman, hakiki manada tecelli edecek ve gercgeklesecektir.
Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber, Kabe’deki putlar1 kirarken “De ki:
Hak geldi, batil kayboldu”™ ayetini okumustur.’® Kibrisi, Hakk’m ahir zamanda
zuhurunu, Kabe’deki putlar1 temizleyen Hz. Peygamber (sav)’in zuhuru gibi,
Mehdi (as)’nin zuhuruna benzetmistir. Bu ayetteki “batil” kelimesine tasavvuf
istilahinda da verilen manalar,” Seyh Nazim’in anlayisinda da goriilmektedir.
Dolayisiyla Seyh Nazim’a gore batil, goniillerdeki masivaya ait muhabbetleri
temsil etmektedir. Bu diisiinceden hareketle, batilin goniillerde nasil sevildigi
mevzu, bireydeki psikolojik analizidir. Bu manada Haris el-Muhasibi (v. 892)’ye
gore ahirete ait manevi zevklerin diinya hayatinda bilinmemesinden dolayi, madde
sevgisi, Allah (cc) sevgisine perde olmaktadir.”* Binaenaleyh, Kibrisi’nin Mehdi

8 Fatir: 32/28.

6 Al-i imran: 3/179.

% Tsfehant, el-Miifredat, s. 344.

8 Atay, Batida bir Naksi Cemaati, s. 185

88 Kibrisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 31.

8 Kibrisi, Tasavwuf Sohbetleri, s. 132.

0 fsra: 17/81.

™ fsra: 17/81.

2 Buhari, Mezdlim, 32.

"8 Bkz. ibn Meserre, el-Miintekd, ter.: M. Necmettin Bardakg1, (Istanbul: insan Yaymlari, 1999), s.
238; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithu I-beydn, (Istanbul: Musabaka, 1330), XI, 244, 245,

™ Ebu Abdullah Haris el-Muhasibi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, ter.: Ali Pekcan, (istanbul:
Gelenek Yayinlari, 2011), 44-45,
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ile gelmesini bekledigi ilim, insanlarm kalbinden diinya sevgisini de izale edecek
mahiyettedir diyebiliriz.

Seyh Nazim’m ilim anlayis1 ¢ergevesinde, s6z konusu ayete verdigi anlami
degerlendirdigimizde, ona gore, Mehdi (as)’nin ideal ilme sahip oldugu
goriilmektedir. Mehdi (as), s6z konusu ilmin geref ve kudreti ile insanlara maddi
ve manevi sifa olmaktadir. Bu ilim ile insanlar, ahirete ait manevi zevkleri, madde
ve diinya sevgisinden ali tutarlar.”

Nazim Efendiye gore Mehdi (as)’ye bahsedilen soz konusu ilim, alim
olarak adlandirilan kisilerin tesirsiz ilimleri gibi olmayip, Neml Suresinde gegen
ilim tiirindendir.”® Kibrisi’nin hakikat memba olarak adlandirdigr bu ilmin
kaynagindan, Mehdi (as)’ye yedi yiiz ilim vermistir.”” Miifessirlerin cogunun
kanaatine gore, nezdinde kitap bilgisi bulunan kisinin adi, Asaf b. Berhiya'dir ve
bu Israilogullarindandir. Siddiklardan olan Berhiya, yiice Allah (cc)’in Ism-i
A’zamma tevessiil ederek yaptig1 duayla, taht1 getirmistir. Ism-i A’zam, tevessiil
edildigi zaman, istenilenin verildigi ve dualarin kabul edildigi bir isimdir."®

Binaenaleyh Seyh Nazim’a gore ilim, mii’'minin arinmislik mertebesine
nispeten ulastigi hakikat bilgisidir. Bu bilginin 6zelligi vehbi olmasi1 ve hakikate
ters olmayan kesbi ilim ile ¢elismemesidir. S6z konusu ilim ¢esitli derecelerde
glinimiiz evliyasinda bulunsa da, Kibrisi’nin tanimladigi ideal ilim, Mehdi
(as)’nin zuhuru ile bilinecek ve umumi olarak insanlarin kalbinden diinya
sevgisini izale edecektir.

Kibrisi’nin s6z konusu ilim anlayisi, tasavvuf terminolojisindeki ilim, alim
ve arif kavramlarmin ¢izdigi anlam dairesinin disinda goriilmemektedir.
Kuseyri’nin tanimladigi yakin ilmi,”° Gazali’nin faydalvfaydasiz ilim tasnifi,
Stihreverdi’nin hususi ilim anlaylsl,go Ibn Arabi’nin bahsettigi sirlar ilmi,®*
Tusi’nin ve Zinnln-i Misri’nin tanimladig1 arif telakkileri,82 sO0z konusu anlam
dairesinin yapi1 taslar1 gibidir. Bununla birlikte Kibrisi’nin ilim anlayisindaki
Mehdi telakkisi ise, soz konusu dairenin disinda olmayan, Kibrisi’ye ait 6zgiin bir
yaklagimdir.

> Muhasibi, Nefsini Bilen, s. 135.

"8 «Cinlerden bir ifrit, ‘Ben onu (taht1) sana, sen yerinden kalkmadan getiririm. Siiphesiz ben bunu
yapabilecek giigteyim, giivenilirim’ dedi. Yaninda kitaptan bir bilgi olan biri; ‘Ben onu Sana g6z
acip kapayincaya kadar getiririm’ dedi. Onu (taht1) yaninda hemen hazir bulunca, bu benim
Rabbimin ihsan ve ikramindandir...” Neml: 27/39-40.

" Kibrisi, Tasawuf Sohbetleri, s. 134.

"8 Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’an, (Istanbul: Burug Yaymlar1, Tarihsiz), X111, 182-190.

™ Abdulkerim Ebu Kasim Kuseyri, er-Risaletu’I-Kuseyriyye, tah.: Halil Mensuk, (Beyrut: Déru’l-
kitabu’l-ilmiyye, 2001), ss. 214-215.

8 Sihabuddin Siihreverdi, Avarifu’l-Medrif (Ger¢ek Tasavvuf), ter.: Dilaver Selvi, (istanbul:
Semerkant Yaynlari, 1999), ss. 49-51.

8 fbn Arabi Muhyiddin, Ma rifet ve Hikmet, ter.: Mahmut Kanik, (istanbul: iz Yaymecilik, 2011),
ss. 58, 64.

% Ebu Nasir es-Sirrac Tusi, el-Liimd’, tah.: Abdulhalim Mahmud, Abdiilbaki Surtr, (Misir:
Déru’l-kutiibu’l-hadis, 1960), s. 38; Ferdiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, ter. Siileyman Uludag,
(Bursa: ilim ve Kiiltiir Yayincilik, 1984), s. 190.
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4.2 Veli Anlayisinda Mehdi (as)

Yakinlik ve kurb anlamindaki “ve-la” kokiinden tiiremis olan veli; dost,
yar, arkadas,®® Hakk’1 miisahede ile O’nda fani olmak manalarmna gelmektedir.®*
“Velad” fiilinin masdar1 olan velayet; birbirine yaklagma, yakinlik, yardimci, dost
olma, akrabalik, emirlik, sultanlik, wvalilik vb. anlamlar1 ihtiva eden bir
kelimedir.®® Veli kelimesi miistaklariyla birlikte Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde
zikredilmistir. Baz1 ayetlerde kelime manasiyla®™ meal edilen bu kelimeye; malik,
efendi®” gibi anlamlar da verilmistir. Veli kelimesi, ayetlerde fail ve meful
olmasma gore de degisik manalar alir. Allah (cc) igin veli ve mevla, sadece fail
olarak gelmistir. Bu ayetlerde veli, kulunu seven, islerini goren, yoneten olarak
anlamlandirilir. Kul hakkinda veli kelimesi hem fail hem de meful anlaminda
kullamilir. “Ciinkii benim velim, Kitabt (Kur'an't) indiren Allah'tr. O, biitiin
salihlere velilik eder.”® ayetinde oldugu gibi veli kelimesi mefal olarak
geldiginde, islerini Allah (cc)’m gordiigii, kendi nefsine birakmadigi, koruyup
kolladig1 kimse anlaminda meal edilir. Veli fail olarak geldiginde, Allah(cc)’a
bagli, O’nu seven, O’na kars1 kulluk gérevini yerine getiren kimse anlamina
gelmektedir.®® Bununla birlikte velayet kelimesi, “Iste o durumda velayet yalniz
hak olan Allah’a mahsustur.”® ayetinde gectigi gibi, birka¢ yerde, koruma,
koruyuculuk olarak meal edilmistir.”

Veli, Allah (cc)’in hitabina, Nazim Efendi’nin ifadesiyle, Hatifti’r-
Rabbéni’ye (Rabbani telefon/bag) tabi olan kimsedir.* Yani veli ilham alir. Allah
tarafindan feyz yoluyla kalbe dolan, duyulan ve kesfedilen seye Arapga’da ilham
denir.*® Seyh Nazim’a gore veli, mi’rac gecesinin esrarini ilham ile anlar. Ciinkii
velayet sirr1, mi’rac sirr1 kalbine kesfolan kimsede olur.** Nazim Efendi’ye gore
veli, kalbine gelen ilhamlar ile konussa bile, senetsiz soz sdylemez. Evliyanin
sozlerinin senedi Kur’an ve hadis olur.”®  Seyh Nazim’a gére evliya, imani
atiyye olarak gordiigli i¢in, imanin kendisinden alinmasi korkusunu yasayandir.
Zikri ise kendisine bahsedilen en biiyiik nimet olan imana, siikretmek i¢in yalpar.96

% Firiizebadi, Kamiisu l-muhit, s. 1344; Ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, XV, 401-402.

8 Tehanevi, Kegssdf, 111, s. 1805; Ciircani, Ta rifat, s. 275; isfehani, el-Miifredat, s. 533.

% {bn Manzur, Lisanu’I-Arab, XV, s. 401; Firiizebadi, Kamiisu I-muhit, . 1344.

8 Maide: 5/57; Muhammed: 47/11; Bakara: 2/257; Al-i imran: 3/50; Nisa: 4/33; Meryem: 19/5.

¥ Nahl: 16/76.

% A’raf: 7/196.

8 Siileyman Ates, Kur’'dn Ansiklopedisi, (Istanbul: Kuba Yayinlari, t.y.), XXII, ss. 190-194.

%0 Kehf: 28/44.

* “Inanip da hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye kadar onlarin velayetinden size bir
sey yoktur.” Enfal: 08/72.

92 K1brisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 29.

% Firiizebadi, Kamiisu l-muhit, s. 1160; Ciircani, Ta rifat, s. 35; isfehani, el-Miifreddt, s. 555;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (TTDS), (Istanbul: Anka Yayinlar,
2004), s. 305; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (TTS), (Istanbul: Kabalaci
Yayinlari, 2012), s. 184.

% Kibrisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 38.

% Kibrisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 38.

% Kibrisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 41.
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Her evliyanin kendisine has bir sirr1 oldugunu séyleyen Kibrisi, bu sirri,
Allah (cc)’mn kalblere indirdigi ilim olarak ifade etmistir. Bu velayet ilmi, Seyh
Nazim’a gore, Allah yolunda cihat edildigi, nefsin ve seytanin davet ettigi heva ve
heveslere dalinmadigi zaman elde edilebilir. Nazim Efendi, “Allah’a kars
gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah kendisine karsi gelmekten sakinanlarla
beraberdir”®" ayetini delil getirerek, takva sahibi olan kulu, Allah (cc)’mn terbiye
edecegini ifade etmistir.”® ilim, veli ve velayet kavramlariyla birlestigi bu
noktada, Mehdi (as) anlayist da yer almaktadir. Farkli bir ifadeyle velayet sirri
yani, Allah (cc)’in kalblere indirdigi ilim, Mehdi (as)’nin zuhuruyla ayan
olacaktir.%

Seyh Nazim, velayet surina vakif olan evliyaya, “Ve yeryiiziinde ve
gokyiiziinde bulunanlarin tiimii size musahhar kilindi”** ayetinde bildirildigi gibi
yerde ve gokteki her seyin musahhar kilindigini ifade etmistir."”* Nazim Efendi’ye
gore bu ikram, her evliyada farkli derecede zuhur eden tasarrufa, keramete ve sirra
delalet eder. Seyh Nazim bu konuda ge¢misteki ve giintimiizdeki Allah dostlarinin
tasarruflarmi  misal getirmistir.'® Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin Mehdi  (as)
anlayisinda yer alan tasarruflar, Neml Suresinde bildirilen ve Kibrisi’nin ilmi
kudret olarak bildirdigi tiirdendir. Glinlimiizdeki evliyanin keramet ve tasarrufuna
ornek olarak Nazim Efendi, Istanbul’da yasayan Allah dostu bir zittan ve o zatin
sir1 olarak da ifade edilen, vazifesinden bahsetmistir. Peygamber (sav)’den
dogrudan emir alan tek veli oldugunu ifade ettigi bu zat, Mehdi (as)’ye ait
emanetlerin gdzetilmesinden sorumludur.'%

Seyh Nazim-1 Kibrisi’ye gore veli, ideal ilimin giiniimiizdeki temsilcisidir.
Velayet ilmi de diyebilecegimiz bu ilime haiz zatlar, s6z konusu ilmin kudretiyle
tasarrufta bulunurlar. Bu ilim, Mehdi (as)’nin zuhuruyla ahir zaman insaninin
gorebilecegi en zirve noktaya ¢ikacaktir.

Kibrisi’nin veli anlayisi, tasavvuf terminolojisindeki manasmm™®* ve
kelam ulemasinin keramet telakkilerinin'® disinda kullanilmamistir. Bununla
birlikte veli vasiflarina, Mehdi telakkisiyle paralel olarak yiiklenen bazi manalar,
insanlik tarihinde nadiren tanik olunabilecek hususiyetleri igermektedir. Neml

%" Bakara: 2/194.

%8 Kibrsi, T asavvuf Sohbetleri, S. 68.

9 Kibrisi, Tasawuf Sohbetleri, s. 134.

100 Casiye: 88/13.

101 K 1brisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 68.

192 By 6rnege gore Sah-1 Naksibendi’ye, (Aladdin-i Attar’in ifadesine gére) bir tevecciihiiyle
insanlar1 velayet makamina ¢ikarabilecek tasarruf kudreti verilmistir. Bugiiniin evliyalarina ise
bugiiniin zorlu fesat zamanlarindan dolayr daha 4la bir tasarruf kudreti verilmistir. Nazim
Efendi bugiinii, “Benim iimmetimden fesat zamaninda bir siinnetimi dirilten kimseye yiiz sehid
sevab1 vardu” hadis-i serifiyle tanimmlamakta ve bugilinkii evliyanin tasarrufuyla
iligkilendirmektedir. Bu iligki “limmetin avamma bu fazilet verilirse, evliyalarina ne
verilmistir” seklindeki bir fikir ylritmedir. Kibrisi, Tasavuf Sohbetleri, s. 69.

103 K 1brisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 140.

104 Bkz. Ciircani, Ta rifét, s. 275; Isfehani, el-Miifreddt, s. 533; Tehanevi, Kessdf, c. 2, s. 1805;
Uludag, TTS, s. 358

195 Bkz. Taftazani Sa’diiddin, Serhu’l-Akdid (Islam Akdidi), haz.: Siileyman Uludag, (istanbul:
Dergah Yaymecilik, 2010), s. 248.
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Suresindeki Ornek verilen tasarrufun, Mehdi ile gerceklesecek olmasi ve bu
kudretle tiim insanlarin imani bir itminana ulagmasi, nadiren tanik olunabilecek
hadise nev’indendir. S6z konusu mucizevi hadiseler, Kizildeniz’in yarilmasi,
Oliiniin diriltilmesi, aym ikiye bolinmesi gibi Kur’an-1 Kerim’de, zikredilmis
olmasi hasebiyle,106 bunlarm insanlik tarihinde yasanmis vakia olduklari, Islami
teolojiye gore kesin bilgisidir. Bu manada ahir zaman i¢in verilen haberin ve/veya
bu hadislerin tevillerinin gergeklesme ihtimalleri, muhteviyat1 bakimindan,
pesinen reddedilemeyecek derecede, imkan dahilindedir.

2.3.4. Hz. Peygamber (sav) Anlayisinda Mehdi (as)

Tasavwvuf tarihinde de Hz. Peygamber (sav) ve Peygamber sevgisi bilyiik
onem arz eder. Seyh Nazim-1 Kibrisi’nin Hz. Peygamber (sav) sevgisine kaynak
olan peygamber tasavvurunda, bazi ayet ve hadiseler, belirginlesmektedir.
“Muhakkak ki Sen, yiice bir yaratilis iizeresin ~107 ayeti Seyh Nazim’in Hz.
Peygamber (sav) anlayisinda sik¢a vurgulanan bir ayettir.108 Peygamber (sav)’in
Taifte, Uhud Gazasin’da ve Mekke-1 Miikerreme’nin fethindeki hal dili ile beyan
ettikleri, Seyh Nazim Efendi’ye gore, Kur’dn’da Oviilmis ahlak igin arz
edilebilecek en bariz orneklerdendir. Nazim Efendi’ye gore, Hz. Peygamberin
(sav) yiice ahlakinin ve merhametinin bir tecellisi de, O’na verilen sefaat
makamudir.’® Ayette bildirilen yiice ahlak, Kibrisi’ye gore, niibiivvet ilmiyle
yogrulmustur. Binaenaleyh s6z konusu ahlak, Hz. Peygamber (sav)’in mi’rac
esnasinda ve sidre-i miintehada, Rabbine takindigi edebi de igerir. Cilinkii Fahr-i
Kainat (sav) nebevi ilim sayesinde, Allah (cc)’1 en 1yi tantyan kul olmustur. Baska
bir ifadeyle mi’rac esnasindaki her lahzada ve tiim muamelatta kamilane Slgiiyii
sergilemeye vesile bu kudrettir.**°

Seyh Nazim-1 Kibrisi’ye gore Hz. Peygamber (sav), immetini yevmu’l-
ezelden beri tammaktadir.”™ Ummetinin isleyecegi giinahlari goren Hz.
Peygamber (sav), kendisine Allah (cc)’tan yardimecilar niyaz ettiginde Allah(cc),
yardimei Olarak 124 bin evliyay: bahsetmistir.**? Hz. Peygamber (sav), niibiivvet
kuvvetiyle immetinin ve evliyanin kiyamete kadar olan ahvalini bilir.**® Bu
manada Mehdi (as) anlayisi, 124 bin evliyanin hatemi olarak ahir zamanda zuhur
edecektir. 1974 senesinden itibaren sohbetlerine konu olan bu temel anlayisi
Kibrisi, 2006 yilinda kendisiyle yaptigimiz miilakatta da dile getirmistir.***

Kibrisi’nin Hz. Peygamber (sav) anlayisinda; ilim, velayet ve niiblivvet
anlayisi ile de alakali olarak, Mehdi (as) anlayisinda 6nemli yer almaktadir. Bu
manada Mehdi (as), Hz. Peygamber (sav)’in miijdeledigi ve baslattigi hizmeti

196 Bakara: 2/50; Al-i imran: 3/48-49; Kamer: 54/1

07 Kalem: 68/4.

108 K 1brisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 34.

199 K 1brisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 32.

110 K1brisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 52.

11 K 1brisi, Tasavwuf Sohbetleri, s. 69.

12 Kybrisi, Hak Dost 4, s. 216.

13 Kybrisi, Hak Dost 4, s. 92.

11419.05.2006 tarihli réportaja ait video kayitlar1 arsivimizde meveuttur.
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devam ettiren evliya zincirinin son halkasi olarak, ahir zamanda sadir olacak asr-1
saadetin tesekkiiliindeki tasarrufun ve vazifenin hamili olacaktir.

Kibrisi’nin Hz. Peygamber(sav) anlayisinda ve dolayisiyla Mehdi(as)
telakkisinde goriilen temel unsur, beserl hususiyetlerin yani sira ele alman ruhani
vasiflar iizerine kuruludur. Hz. Peygamber(sav)’in sdz konusu vasiflari, istilahta;
niir-i Muhammedi, hakikat-i Ahmedi gibi kavramlarla ele almmistir.** Bu anlayis
cergevesinde sekillenen Hz. Peygamber(sav), insan-1 kamil ve ebu’l-ervah olarak,
23 senelik diinya hayatinin Otelerindeki ideal hedeflerin ve ilahi nurun
tamamlayicisidir.  Bu  manada Kibrisi’nin - s6z konusu anlayisi, Hz.
Peygamber(sav) anlayisi besere indirgenmis bir bakis agisindan tenkide agiktir.
Bu anlayisin bir halkas1 olan Mehdi(as) telakkisi ise, pesinen reddedilen bir
anlayistir. Bize gore Imam-1 Rabbani’nin bu konudaki goriisii, Kibrisi’nin
anlayigini s,ekillendirmistir.116

2.3.5. Allah’in Niiru ve Sir Anlayisinda Mehdi (as)

Arapca’da 151k, aydinlik mandlarima gelen nlir, esyanin goriilmesine ve
idrakine vesilesidir. Allah’mn esmasmdan biri olan nir,™’ diinyevi ve uhrevi olmak
iizere iki cesittir. Bu tasnife gore Allah (cc)’in ismi olan “en-Nar” uhrevidir.
Diinyevi niir ise, akilla idrak edilen Kur’an’mn niiru ve gozle idrak edilen kamerin
naru gibidir.*** Allah’m niru konusunda muhtelif anlayislara kaynak olan “Allah
goklerin ve yerin niirudur...”™® ayetinde gecen nfir, hidayet olarak da tefsir
edilmistir. Kur’an terimi olarak nir, ayetlerdeki yerine gore; Islam dini,*®
iman,"*' Hz. Peygamber (sav),*** miiminlerin 1131,"*® Kur’dn ve Tevrat’taki

hiikiimler,®* Allah (cc)’m niiru*®® olarak mana kazanmigtir.*?®

113 Demirci Mehmet, Hakikat-i Muhammediyye, TDV IA, (istanbul: Divantas Nes., 1988), ss. 179-

180.

Bu konuyu imam-1 Rabbani (v. 1034/1624), Hz. Peygamber(sav)’in insaniligi ve ruhaniligi ile

izah etmistir. Bu izaha gore Hz. Peygamber(sav), halk (sehadet, miilk) dleminde insanlk

tarafini fazla agiklayarak davetini miikemmellestirmistir. Hz. Peygamber(sav)’in bu yoniinden

dolayi, insanlarin ilgisi ve istifadeleri kolaylasti ve imanlari, Hz. Peygamber(sav)’i gorerek

oldu. Hz. Peygamber(sav)’in vefatindan bin sene sonra, Hz. Peygamber(sav)’in ruhani tarafi

cogaldi, insanlara baghligi azaldi, dine c¢agirma nuraniyeti degistiginden evliyd, bu

ruhaniyettin yardiniyla dine yardim ettiler. Hz. Isi(as) ve Mehdi(as) bu makdma gelerek dini

kuvvetlendirecektir. Bkz. Imam-1 Rabbani, Mektubat, (Istanbul: Vakfu’l-Thlas, 2002), Mek. no:

209.

"7 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, X1V, 321-324; Firuzebadi, el-Mu cemu I-vasit, s. 491.

18 Isfehani, el-Miifredat, s. 508.

"9 Nir: 24/35.

120 Tevbe: 9/32.

121 «Sizin igin kendisiyle yiiriiyeceginiz bir niir (yani, kendisiyle hidayet bulacagmiz iman) kilsm.”
Hadid: 57/28.

122 «Niir iistiine nurdur (yani, nebi neslinden gelen nebidir.” Nir: 24/35.

123 «Bize bakin da nurunuzdan iktibas edelim. (yani, 1s18imzin aydmhgmnda yiiriiyelim)” Hadid:
57/13.

124 «Ve O’nun beraberinde indirilen nura (yani, Nebi’nin(sav) beraberindekine) tabi olanlar.”
A’raf: 7/157; “De ki: “Musa’nin getirdigi o kitabi (yani, Tevrat’1) kim indirdi?” En’am: 06/91.

125 «Arz Rabbinin nuruyla aydinlanacak” Ziimer: 39/69.

126 Mukatil b. Siileyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, (istanbul: Isaret Yaymlari, t.y.), ss. 402-407.

116
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Seyh Nazim’a gore niir, Cenab-1 Hakk’in rahmeti ve kullarina ilahi bir
lituftur. Bu nirun kendisine eristigi kisi hakiki iman, hakiki agsk ve sevk
makamlarina mazhar olur. Kur’an bu niiru ihtiva etmektedir ancak, bu niirun inis
yeri Peygamberlerin (as) kalpleridir. Peygamberlerin kalplerinden, miiminlerin
kalplerine  ndrun aktarilmasii  tanimlayan ifadelerde feyz  kelimesi
kullanilmistir.**” Feyz, ndr-i Muhammedi’den iimmetinin kalbine aktarilan
feyzu’l-akdes olarak da ifade edilmistir. Bu niirun tamamlanmasi Peygamberler,
siddiklar, veliler ve Mehdi (as) ile olacaktir. Manevi bir hazine veya sir olarak
ifade edilen bu ndr, her kulda birbirinden farkli kemmiyet ve keyfiyettedir.'?®
Iman, bu nirun kulda tahakkuk etmesidir. Seyr-i sulik ile nefis tezkiyesi, bu
nirun kulda parlamasi ve kemale ermesi anlamina gelmektedir. Kuldaki bu ntrun
parlamasi, manevi mertebelerin kat edilmesi ile olur ki bu, ayn1 zamanda kulun
kendi sirrin1 gergeklestirmesi anlamina gelmektedir. Arapca gizli sey demek olan
sir; kiymetli vadinin orta yeri, asil, nikah, bir seyin halisi gibi anlamlar1 ihtiva
eder. Cogulu esrar olan bu kelime, icte gizlenen s6z, izhar olmayan ve kendisine
delalet eden gostergelerle bilinen sey anlamma da gelmektedir."®® Kibrisi’nin sir
anlayis1 tizerinden bakildiginda, Mehdi (as)’nin zuhuru, insanlarda gizli bir hazine
gibi bulunan iman ve ilmin ag¢iga ¢ikmasima vesile olacaktir.

Allah’m niiru ve sir mevzularinda, Seyh Nazim’in anlayisi; ilim, velayet,
niibiivvet ve Hz. Peygamber (sav) anlayisi ile de alakali olarak, Mehdi (as)
anlayisinda 6nemli yer almaktadir. Bu manada Mehdi, Allah’m her yeryiiziine
Kur’an-1 Kerim ile indirdigi ve Hz. Adem (as)’den itibaren bugiine kadar gelen
nlru tamamlayacaktir. Bu nlrun yeryiiziinde tamamlanmasinda mutasarrif olan
niiblivvet halkasi, Hz. Peygamber (sav) ile tamamlandigi1 gibi; velayet halkasi,
Mehdi (as) ile tamamlanacaktir.

Kibrisi’nin bu manadaki anlayisi, istilahtaki nr kavrammin anlam
dairesindedir.*®* Bu ndrun Hz. Peygamber(sav)’den yayilarak gelmesi yoniindeki
anlayist, [smail Hakk: Bursevi de ifade etmistir.*** Abdulkerim Cili’ye gére Hz.
Peygamber(sav), Hakk’in Zat’indan aldigi niir ile diger insanliga tecelli etmekte
ve onlar1 gafletten uyand1rmaktad1r.132 Bu c¢ercevedeki anlayisin bir cliz’i
mahiyetinde olan Mehdi anlayisi, Kibrisi’nin 6zgiin anlayisin1  ortaya
koymaktadir.

2.3.6. Mi’rac Anlayisinda Mehdi (as)

Mi’rac kelimesi Arapga olup, “uruc” mastarindan ism-i alet, ism-i mekan
olarak; yukar1 ¢ikma aleti, merdiven, ¢ikilacak yer, goge ¢ikma, Mi’rdcu’n-nebi

127 Hakkéani Seyh Nazim Kibrisi, Ebediyete Davet, (istanbul: Dervis Yayinlari, 2006), ss. 30-31;
Kibrisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 46.

128 K. Adnan, Hakkdniyye, s. 15; Kibrisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 15.

129 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, VI, 234-239; Isfehani, el-Miifredat, s. 228.

130 Ciircani, Ta rifdt, s. 317; Kasani, Istlahatu’s-sufiyye, s. 118; Tehanevi, Kessdf, c. 2, s. 1731-
1732; Cebecioglu, TTDS, s. 562; Uludag, TTS, s. 280.

13! fsmail Hakkr Bursevi, Serh-i Salavdt-i Ibn Megis, haz.: M. Nedim Tan, (istanbul: iz Yayncilik,
2010), s. 79.

132 Abdiilkerim Cili, Kemdldtu’l-Ildhiyye fi’s-sifati’I-Muhammediyye, tah.: Asim ibrahim-i’s-
Sazali ed-Dekavi, ter.: Cevher Caduk, (Istanbul: Tlkharf Yayincilik, 2011), ss. 263-264.
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. 133 . «py: .
anlamlarma gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Bir gece, kendisine baz

delillerimizi gosterelim diye kulu Muhammedi, Mescid-i Haramdan, c¢evresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksaya gétiiren O zatin sami ne yiicedir! Biitiin
eksikliklerden uzaktir O! Gergekten, her seyi isiten, her seyi goren O'dur. »134
ayetiyle bildirilen yolculuk, Hz. Peygamber (sav)’in Burak ile Kudiis’deki
Beytu’l-Makdis’e vardigi, oradan gége mi’rac edip peygamberler ve melekler ile
goriistiigii, Cenab-1 Allah (cc) ile kab-1 kavseyn yakinligma vardigi bir
yolculuktur.**®

Seyh Nazim’a gore, mi’racta Peygamber Efendimize (sav) teblig olunan
ilim, Ui¢ paydwr. Kibrisi, bunlardan bir payin dogrudan timmete teblig i¢in, bir
payim iimmetin havas olan smifina (evliyalarin kalblerine) teblig i¢cin oldugunu ve
bir paymmn da Peygamber Efendimize (sav) mahsus oldugunu ifade etmistir."*®
Kibrisi’ye gore velayet sirr1, mi’rac esrar1 kalbinde kesfolan kimsede oldugu i¢in,
mi’racin bu sirrmi anlamayanlar, evliya simifindan degildirler.137 Seyh Nazim’in
velayet, niibiivvet, niir ve sir mevzulariyla ilgili goriislerinde konumlanan Mehdi
(as) anlayisindan hareketle, mirag esrar1 degerlendirildiginde; Hz. Mehdi (as)’nin
bu sirra evliya smifi kadar vakif oldugu goriilmektedir.

Seyh Nazim’a gore mi’racdaki Kabe Kavseyn makami, Hz. Peygamber
(sav)’e mahsus olan, Cibril (as)’in dahi bilmedigi Kur’ani sirlarin verildigi bir
makamdir. Bu sirlarin bir kismini, Hz. Ali (ra) ve Hz. Ebu Bekir (ra) vesilesiyle
bugiine intikal etmisse de tamami, Mehdi (as)’nin zuhur ile tezahiir edecektir.*®
Kibrisi’ye gore Allah (cc), Kdbe Kavseyn makaminda doksan dokuz Esmaii’l
Hiisnast ile tecelli edip Zatm tarif ettikten sonra Ism-i A’zam tecellisini agmistir.
Diger doksan dokuz esmanin tecellisi Ism-i A’zam tecellisi i¢cinde kaybolmustur.
Kibrisi’ye gore Allah (cc), boylelikle goreceli olarak zatimi tarif etmistir.**°
Kibrisi’nin seyhi, Abdullah-1 Dagistani’ye gore Kabe Kavseyn makami, Hz.
Peygamber (sav)’e mahsus olan, Cibril (as)’in dahi bilmedigi Kur’ani sirlarin
verildigi makamdir.**® Mi’rac hususundaki bu anlayisa bagli olarak, Seyh
Nazimm’m ideal ilim tasviri de kismen netlesmis olmaktadir. Bu manada, Mehdi
(as)’nin temsil edecegi ve Neml Suresi’ndeki ilim olarak tarif edilen ilmin, Ism-i
A’zam sirr ile ilgili oldugu da hatirlanmaktadir.

Ozet olarak Kibrisi’ye gdre mi’rac, ilahi sirlarin Hz. Peygamber (sav)’e
verildigi makamdir. Bu sirlar ise, Mehdi (as)’in zuhuru ile ayan olacak ve Allah’in

133 fbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, IX, 120; Firiizebadi, Kamiisu I-muhit, s. 198; Isfehani, el-Miifredat,
S. 329.

3 sra: 17/1.

135 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur dn, W11, 70-71.

136 K1brisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 39.

137 K1brisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 38.

138 www.sufilive.com,  understandingAwliyah-Genny(mp3);  www.sufilive.com, MSH-47-
secretsMiraj-1-102406 (17 Subat 2012 tarihinde girildi); Bu sohbetler ses ve video arsivimizde
mevcuttur;

139 K1brisi, Tasavwvuf Sohbetleri, ss. 81-82.

140 www.sufilive.com, understanding Awliyah-Genny(mp3); www.sufilive.com, MSH-47-
secretsMiraj-1-102406 (17 Subat 2012 tarihinde girildi); Bu sohbetler ses ve video arsivimizde
mevcuttur;
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nuru tamamlanacaktir. Kibrisi’nin s6z konusu anlayiginda iki yon bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, Kur’an ve hadislerde verilen haberlere bagli genel anlayigtir
ki, Kibrisi’nin diisiincesi bunlar iizerine kuruludur. Ikincisi ise mi’rac ile ilgili
nasslarda bulunmayan bilgileri i¢cermektedir ki, bunlardan bazilarina, tasavvuf
terminolojisinde nadiren temas edilmistir. Ibn Arabi’nin bahsettigi Ism-i A’zam
sirr1 bu mevzulardandir.**! Dolayisiyla Kibrisi’nin mi’rac anlayisi, ibn Arabi’nin
mi’rac anlayistyla birlikte, tafsilatl olarak incelenmesi gereken bir konudur.

2.3.7. Bey’at Anlayisinda Mehdi (as)

Satin almak manasina gelen bey’ kelimesinden tiiremis bey’at kelimesi,
liigatta, soz verme, akit yapma anlamlarina gelmektedir.142 El ele tutusarak
yapilan bu fiilden dolay1 bey’at, tokalasma ve musafaha manasina da gelir.143
Kur’an-1 Kerim’de bey’at, {i¢c ayette, s6z verme manasinda zikredilmistir. Ayrica
bu ayetlerde; Hz. Peygamber (sav)’e yapilan bey’atin,"** Allah (cc)’a yapildigi,'*
bey’at edenlerden Allah (cc)’in raz1 oldugu bildirilmistir.**®

Tasavvuf 1stilahinda bey’at (indbe, intisab, el alma, el verme), miiridin;
tovbe edip bir daha giinahlara donmeyecegine, miirsidine sadik ve bagh
kalacagina, kendisine kayitsiz sartsiz teslim olacagina, haramlardan ve miinkerden
kacip, hayirlara ve faziletlere sarillacagina s6z vermesidir. Abdiilkadir-i Geylani
(v. 561/1166) tarafindan tarikat gelenegi olarak uygulanan bey’at; miiridin,
miirsidine verdigi soze, Allah (cc)’1, Rasuliinii ve miirsidini sahit tutmasidir.**’
Seyh Nazim-1 Kibrisi, bey’ati, tasavvuf istilahindaki manasiyla kullanmis ve bir
gelenek olarak gergeklestirmistir. Kibrisi’nin ve Hakkaniyye vekillerinin bey’at
alis sekilleri, baz1 internet sayfalarinda mevecuttur.*® Seyh Nazim’a goére bey’at,
bey’at verenlerin son nefeslerini iman {izere vermeleri i¢in alman bir s6z ve bu
sOziin manevi olarak desteklenmesi anlamina da gelmektedir.149

Mehdi (as)’nin zuhurundan sonra, Kibrisi, manevi ve maddi olmak tizere
¢ ¢esit, bey’attan bahsetmistir. Bunlardan birincisi, Arafat daginda, 12 bin

Y fbn Arabi, Ma rifet ve Hikmet, ter.: Mahmut Kanik, (istanbul: iz Yaymcihik, 2011), ss. 89, 90,
196.

192 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, |, 557-558; Komisyon, Mu’cemu’l-vasit, s. 79; Firiizebadi,
Kamiisu’l-muhit, s. 705.

3 Curcani, Ta'rifat, s. 50.

144 Hz. Peygamber(sav) miiminlerden; Allah(cc)’a hicbir seyi es kosmamak, hirsizlik yapmamak,
evlatlarin1 6ldiirmemek, iftira atmamak (Buhari, Talak, 2; Miislim, /mardt, 88; Bu bey’at
hiikiimleri Hz. Peygamber (sav)’e Kur’an-1 Kerim’de bildirilen emirdir. Miimtehine: 60/12),
kendisine itaat etmek ve her zaman Hakki konusmak tizere, bey’at almistir (Buhari, Ahkam, 43;
Miislim, Imare, 41-42).

145 “Sana bey’at edenler ancak Allah’a bey’at etmis olurlar. Allah’m eli onlarm ellerinin
iizerindedir. Verdigi s6zden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sézili yerine
getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir.” Feth: 48/10.

1% Feth: 48/18.

17 Memduh Zubi, Mu cemu ’s-sufiyye, (Kahire: Daru’l-cebel, 2004), s. 72; Cebecioglu, TTDS, ss.

99-100; iz, Tasawuf, s. 123; Uludag, TTS, s. 75-76.

www. saltanat.org/be’at (17 Subat 2012 tarihinde girildi); ilgili goriintiiler video arsivimizde

mevcuttur.

149 K1brisi, Tasavvuf Sohbetleri, s. 49.

148
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evliyanin yaptigi; ikincisi, ritya yoluyla bir¢ok kisinin yaptig1 manevi bey’atlardur.
Uciinciisii ise Mehdi (as)’nin maddi zuhurundan sonra Sam’da umumi olarak
Miisliimanlarin yapacagi biat olacaktir. Bu bey’at Mehdi (as)’nin halifetullah
oldugu yoniinde olacaktir.’®® Kibrisi’ye gore Mehdi (as), Istanbul’a yapacagi
yolculuk esnasinda; Sam, Humus, Trablusgarp, Konya, Bursa, Istanbul, Halep,
Hama olarak yedi konakta da biat alacaktir.™

Seyh Nazim’a gore bey’at, Mehdi (as)’nin zuhurundan sonra ifa edecegi
vazifesinde dnemli bir vesile olacaktir. Bu agidan bey’at sadece bir sz alma ve
sahit olma ritiieli degil, aynm1 zamanda Allah’in nurunu tamamlayacak iman safini
belirleme agisindan, bir Peygamber (sav) siinneti olarak telakki edilmistir. Iman
safinda bulunanlara nasil yardim edilecegi ve desteklenecegi; ilim, nur, velayet,
niiblivvet ve sir anlayislarina gore sekillenmis manevi tasarruf anlayis
cercevesinde olacaktir. Bir misal {izerinden izah edecek olursak, Seyh Nazim’a
gore Mehdi (as)’nin vazifesi, Allah (cc)’tan haberi olmayan herkesi, Allah (cc)’in
varhigindan haberdar etmektir. Bu vazife, Allah (cc)’m herkesi bir vazife ile
vazifelendirdigi misak giinlinde, Mehdi (as)’ye tevdi edilmis ve Mehdi bu role
uygun sekilde yaratllmlstlr.152 Nazim Efendi’ye gore Mehdi (as)’nin kalblere
acacagl marifetten sonra, seytanlar toplulugu o inancin igcine siliphe
diisiiremeyecektir.'*®

Kibrisi’nin bey’at anlayisinda Mehdi(as) ile ilgili goriilen hususlar; ilim,
veli, sir, Hz. Peygamber(sav) ve mi’rac anlayislarinda olan ruhaniligi ve mucizevi
hadisat1 ihtiva etmektedir. Arafat’ta 12 bin evliyanin bey’ati ve riiya yoluyla
yapilacak bey’at soz konusu mucize nev’inden bir anlayistir. Bazi hadislere
dayandirilabilen bu anlayis,™* Kibrisi’nin Mehdi(as) inan¢ ve beklentisinin bir
cliz’ii olarak, iizerinde sek ve sliphe duyulmayan bir bilgidir. Dolayisiyla, bu
haberlerin gaybi bir bilgiyi temsil etmesi, onlar1 tasdik eden i¢in bir siddikiyet
nisanesidir. Bu acidan bakildiginda s6z konusu diisiinceler, Hakkaniyye
miiridaninin tasdik ya da red edecegi bir mevzudur. Bununla birlikte Hakkaniyye
miiridanmm her iki halde de, ehl-i siinnet ulemasinca belirlenen iman dairesinin
disma ¢ikilmadigi kanaatindeyiz.

Sonuc¢
Ahir zaman ve Mehdi ile ilgili nasslar, metaforik muhteviyatlarindan

dolay1 isarl manalarla ya da tevillerle izah edilmislerdir. S6z konusu teviller, tevil
eden kisinin ve onun verdigi manaya tabi olan toplumun, itikadi diisiincelerini

150 K 1brisi, Tasavwvuf Sohbetleri, s. 137.

"1 www.izleveindir.net/2010/08/02/Osmanhdan Bir Sultan Selim Gelecektir. (17 Subat 2012
tarihinde girildi); 1990’larda yapilan gériintiilii sohbet video arsivimizde mevcuttur.

152 K 1brisi, Tasavwwuf Sohbetleri, s. 129.

153 Ayn1 yer; www.saltanat.org/video/Bleif-In-Mahdi-082106, Goriintiilii sohbet video arsivimizde
mevcuttur.

1% Mehdi’ye bey’at edilmesi hususunda bazi hadis-i serifler vardir. Bunlardan bir tanesi Ebu
Davud’da soyle gegmektedir: “Halifenin 6liimii aninda ihtilaf olur. Medine halkindan bir kisi
kosarak Mekke’ye ¢ikar. Mekke halkindan bir grup onu, istememesine ragmen (bulundugu
yerden) cikarirlar. Hacer-i Esved’le Makdm-1 Ibrahim arasinda ona bey’at ederler.” Bkz. Ebu
Davud, Szinen, 5/94
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yansitmasi agisindan Onemli olmustur. Bu manada Seyh Nazim’in tasavvuf
anlayigini incelememizde onemli yeri olan Mehdi (as) telakkisi, Seyh Nazim’in
tasavvuf anlayisini sekillendiren en temel kavramlardan biri olarak, karsimiza
cikar.

Mesela Seyh Nazim’a gore ilim, mii’minin armmislik mertebesine
nisbeten ulastig1 hakikat bilgisi oldugundan, bu ilimin bir kism1 vehbidir. Hakiki
ilim diyebilecegimiz bu ilme haiz veli kul ise, ideal ilimin giiniimiizdeki
temsilcisidir. Velayet ilmi de diyebilecegimiz bu ilim, Allah’in rahmeti olarak
yeryiiziine enbiya ve semavi kitaplar ile inmistir. Bu kitaplarin son halkasi
Kur’an-1 Kerim, enbiyanin son halkasi ise Hz. Peygamber (sav)’dir. Bu manada
Hz. Peygamber (sav)’in mi’raci, Allah’in nuru tamamlayacak olan ilahi sirlarin
Hz. Peygamber (sav)’e verildigi makamdir. Bu sirlarin bir kismi, Hz. Peygamber
(sav)’in varisleri olan evliya ile muhafaza edilmistir. Nitekim bu bilinmeyen ilmi
hakikatleri de ihtiva eden sirlar, Mehdi (as)’nin zuhuru ile ayan olacaktir.
Kibrisi’ye gore soz konusu durum; Hz. Adem (as)’den itibaren bugiine kadar
gelen imanin, hakiki ilmin ve nurun yeryiiziine hakim olmasi ve tamamlanmasi
anlamina gelmektedir. Bu nurun yeryiiziinde tamamlanmasinda mutasarrif olan
niiblivvet halkasi, Hz. Peygamber (sav) ile tamamlandig1 gibi; velayet halkasi,
Mehdi (as) ile tamamlanacaktir. Ahir zamana ait bu hadisenin gerceklesmesinde
bey’at, Mehdi (as)’nin zuhurundan sonra ifa edecegi vazifesinde 6nemli bir
vesiledir. Hz. Peygamber (sav)’in miijdeledigi ve baslattigi hizmeti devam
ettirmek tizere kurulu bu vazifenin nasil ifa edilecegi; Kibrisi’nin manevi tasarruf
anlayisi ¢cercevesinde olacaktir. Bu manada Mehdi, ahir zamanda sadir olacak asr-
1 saadetin tesekkiiliindeki tasarrufun ve vazifenin hamili olacaktir.

Seyh Nazim’in bu ¢ercevedeki Mehdi (as) telakkisinde miindemic olan bir
mefhum, seyhe teslimiyettir. Kibrisi’nin Mehdi (as) telakkisinde teslimiyet,
seyhinin bu mevzuda kendisine bildirdigi haberlerden siiphe etmemek manasini
ihtiva etmektedir. Kibrisi’ye gore Hz. Peygamber (sav)’in varisi olan miirsidden
stiphe etmek, Hz. Peygamber (sav)’in soylediklerinden siiphe etmek gibidir. Bu
manada Kibrisi’nin Mehdi (as) telakkisi, Mehdi (as)’nin diinya goziiyle goriiliip
goriilmemesi tizerine degil; bildirilenlerden siiphe edip etmeme lizerine kuruludur.
Bu mevzuya siipheyle yaklasan bazi Avrupali miiridlerin haricinde genellikle
Mehdi anlayisinin tasdik edildigi tespit edilmistir. Genelde Seyh Nazim’in
tasavvuf anlayisi, 6zelde ise Mehdi anlayisi etrafinda, 52 iilkeden 2 milyona yakin
insanin bir araya gelmistir. “Maddi diisiince iizerine insa edilmis modern ¢ag ve
bu ¢agin pragmatik insani, manevi ve metafiziksel anlayis lizerine kurulmus bir
diisiince ve hayat tarzint neden cazip bulur?” sorusunun psiko-sosyal agidan
incelenmesi mithimdir. 20. yiizyilin i¢indeki materyalist kiiltiirle, cogu zaman ters
diisen bu anlayisin ve etkilerinin daha derinlemesine incelenebilecegi bir vakiadir.
Ancak bu incelemelere, sebep-sonug iliskisine dayali bilimsel dinamiklerinin,
manevi dinamikler tizerine tesis edildigi bir platform gbzetilmelidir. Mevzu Seyh
Nazim-1 Kibrisi olmasi hasebiyle, bu platformun, Islam’in iman esaslarma
dayanan ve geleneksel tasavvuf terminolojisi dahilinde olmasi liizum eder.
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