IMAN-AMEL ILiSKIiSi VE BUNUN INSAN DAVRANISLARINA
ETKILERI (ES'ARILIK OZELINDE)

THE FAITH-DEED RELATIONSHIiP AND ITS EFFECTS ON
HUMAN BEHAVIORS (SPECIFIC TO ASH'ARI)

Dr. Fethi DEMIR

Milli Egitim Bakanlig1
demirfethi4@gmail.com

ORCID ID:0000-0001-6930-9688

Atif Gosterme: D_EMiR2 Fethi, “1man-Ame.1. Mliskisi ve Bunun Insan Davranislarma Etkileri (Es'arilik
Ozelinde)”, Agr1 Islami [limler Dergisi (AGIID), Temmuz, 2022 (10), s.69-88.

Ozet: Ozet: iman konusu, iman ile amel arasindaki iliski ve bu iliskinin kisiye
miimin olma vasfi kazandirmada oynadigi rol, ilk donem kelami tartigmalarin
en miihim ve en basta gelen ana meselerinden biridir. Ozellikle Hz. Osman’m
sehit edilmesi ile baslayan bu siiregte giinah veya biiylik giinah isleyen
miiminin durumunun ne olacagi, bu durumdaki bir kisinin miimin mi, kafir

Gelis Tarihi:

16 Mayis 2022

Kabul Tarihi: mi ya da fasik m1 oldugu meselesi ¢okca tartisilmis ve belki de itikadi
mezheplerin tesekkiiliinde en 6nemli ana problem olarak yer almistir. Iginde
28 Haziran 2022 yasadigimiz bu yiizy1l, insanogluna sundugu birgok imkanla onlara mutluluk

vaat etmektedir. Fakat mutluluk arayisina bir cevap olarak sunulan seylere ve

elindeki tiim imkanlara ragmen c¢agimiz insaninin mutlu oldugu, maddenin

onu mesut ve bahtiyar ettigi de sdylenemez. Giiniimiizde, ruhsal bunalimlarin
© 2022 AGIID ve intihar vakalarinin yogun bi¢cimde yasanmasi bunun en énemli kanitidir.
Daha ¢ok hayatin maddi boyutuna tekabiil eden bu imkanlar ne yazik ki
inanma, bu inanmanin bir geregi olarak islenen salih amellerin kisiye ve
topluma sagladigt maddi-manevi faydalarmm  Oniine  gecmektedir.
Calismamizda, basta Es’arl kelamcilarin iman-amel iliskisi, bunun insana
olan etkileri ve salih amel konulari ele alinmis, bunun yani sira digere
ekollerin goriislerinede yer verilerek Es’arilik ile diger mezhepler arasinda
karsilastirma yapilmis ve analiz metodu uygulanmistir.

Tium Haklar1 Saklidir.

Anahtar Kelimeler: fman, Amel, Es arilik, Giinah, Mezhep.

Abstract: The subject of faith, the relationship between faith and deeds, and
the role this relationship plays in gaining the quality of being a believer is one
of the most important and foremost fundamental issues of early theological
debates. Especially Hz. In this process, which started with the martyrdom of
Osman, what will be the situation of the believer who commits a sin or major
sin, is a person in this situation a believer, an unbeliever or a sinner? It has
been widely discussed that and perhaps it has taken place as the most
important main problem in the formation of religious sects. The century we
live in promises happiness to humanity with the many opportunities it offers.
However, despite the things presented as an answer to the pursuit of happiness
and all the opportunities at hand, it cannot be said that the people of our age
are happy and that matter makes them happy and contented. Today, the
intense experience of mental depression and suicide cases is the most
important proof of this. These opportunities, which mostly correspond to the
material dimension of life, unfortunately preclude the material-spiritual
benefits provided to the individual and the society by believing and doing
good deeds as a requirement of this belief. In our study, besides discussing
the faith-deed relationship of the Ash'ari theologians, the effects of the faith-
deed relationship on human beings, and righteous issues, the analysis was
made by comparing the Ash'arite and other sects by including the views of

69


mailto:demirfethi4@gmail.com

other schools.
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el

1(;,11;11?, e-m-n ‘oI’ sozciigiiniin if’al vezninde mastar1 Arapca bir kelime olarak; Giiven
duyma, emin olma, emniyet i¢inde bulunma; giivenilir olma, inanilan bir konumda olma, bir
kisiye gliven besleme, bir kisinin sdziinii tasdik etme, bir kimsenin konustuklarmni onaylama
anlamlarina”® gelmektedir. Sézliik anlami genel olarak dilcilerin yaklasimlarma gore
sekillenmis olan iman kavrami, istilahi anlamiyla; Allah’tan geldigine dair kesin kanaat
getirilen hususlara peygamberin anlattigi tarz lizere inanmayi ve teklif igerikleri olan emirlerin
tasdik edilmesi anlamimdadr.?

Amel ise, ‘dec’ kok fiilinden tiretilen bu kelime, bu haliyle mastar olarak
kullanilmaktadir. Fiil formuyla kullanildiginda sozliikte; is, ¢aba, fiil, calisma* gibi manalara
gelen amel, ayn1 zamanda, yasayan bir varligin gayeli olarak yaptigi is, hareket olarak da
tanimlanmistir. Buna gore amel fiil kelimesinden daha 6zel bir anlama gelmektedir. Nitekim
fiil olarak adlandirilan durumlar, bilgi ve gayeden uzak yapilan isler i¢cin kullanilmay1 ifade
eder. Literatiirde amel kelimesi, tavsiye, emir, yasak ve bunun gibi emir veya yasak seylere
konu olan, bu emir ve yasaklarm encaminda da kisiye miikafat veya ceza gerektiren her tiirli
tutum ve hareketler butiintidir.® Bu tanimlama, literal manada amel kavrammin, herhangi bir
davaranis olarak fiilden farkli bir kapsama sahip oldugunu gostermektedir.

Imanm liigat anlamma tasdik kelimesini asil olarak yerlestiren Es’ariler, terim anlamina,
daha ¢ok iman kavramma hangi zaviyeden baktiklarma gore bir yorum getirmislerdir. Bu
anlamda gegen bazi ayet ve hadislerin imanla beraber salih amelleri zikretmesi, mezhep
imamlar1 tarafindan da gozardi edilmemistir. Eg’ariler arasinda bu tiir farkli pencerelerden
yansiyan bazi bakis agilari olsa da en temel anlamda iman, tasdik unsuru {izerine bina edilmistir.
Bu durumda amel, imana halel getirecek bir unsur olmaktan ¢ikarilmistir. Amelin imana etkisi,
sadece yapilan ibadetler ve edinilen yeni bilgilerle imanm kamil seviyesine ¢ikmasina yardim

eden bir unsur olarak irdelenmistir.

! Bu makale, “Es’arilikte Iman-Amel iliskisi” adli doktora tezimizden tiiretilmistir.

2 fbn Manztr Cemaluddin, Lisdanu’I-Arab (Beyrut: Daru-s-Sadr, 1994), X, 486.

% Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammet b. Abdulkerim, Nihdyetii’l-ikddm fi ‘ilmi’l-kelam, nsr. Alfred Gillaume
(Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, ts.),472.

“Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 11, 2765.

> Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu I-drus min cevahiri’l-kamus, thk. Muhammed Tanahi (Beyrut: Daru’l-Fikr
1976, IX, 124; Ebu’l-Huseyn Ibn Faris, Mu cemu mekayisi’I-luga, thk. A. Muhammed Hartn (Misir: Daru’l-Cil,
1969), 1, 133.
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1. Iman-Amel iliskisi

Es’ari’ye (0. 324/935-36) gore iman kavramu, biitiin Arap dilcilerinin ittifak ettikleri gibi
tasdik manasmi ifdide eder.® Literal baglamda da ayni anlami koruyan kavram, degisik
mezhepler tarafindan bazi kiiglik farklarla ele alinmigsa da hemen hemen ayni1 anlami verecek
sekilde yorumlanmistir. Bundan dolay1 iman kelimesi, kok anlamiyla tasdik yerine kullanildigi
gibi, kelami bir terim olarak da ayn1 anlami verecek sekilde tanimlanmistir. Es’ari, imani ele
alirken bu kok anlamiyla ele almakta, imanm amelle iligkisini, imandaki artma ve eksilme
methumlarina bile baglamadan bu kék anlami {izerinde yorumlamaktadir. Bundan dolay1
Es’ar’ilik’te iman, amelden bagimsiz bir obje olarak tasavvur edilir.’

Bagdadi (6. 429/1037-38), Es’arilik i¢inde iman mevzusunda ii¢ farkli goriisiin 6ne
ciktigmi beyan eder : Birincisi, E§’ar’’ye dayandirilan ve imani tasdik olarak tanimlayan
yaklasimdir. Tkincisi, imanin ikraroldugunu belirten ibn Kiillab’in (6. 240/854 [?]) goriisiidiir.
Ugiinciisii ise, Ashabu’l-Hadis’in yaklasimi olarak farz, nafile ve biitiin ibadetlerin iman olarak
goriildiigii yaklasimdir.® Bu yaklasimlar icinde birinci goriis, iman amel iliskisinde amelin
imanm varlik veya yokluguna herhangi bir etkide bulunmadig: fakat kuvvetlilik ve zayiflik
acisindan bir etkisinin oldugu goriisii en temel goriistir ki bu anlayls Imam Es’ariye
dayandirilmistir. Ibn Kiillab’in iman tanimlamasi da bu ekol icinde ele alinmaktadir ve bu
goriise gorede iman da tasdikle beraber ikrar s6zkonusudur. Burada dile getirilen ikrar, daha
cok kisilerin iman sahibi olduklarini ve i¢inde bulunduklari toplum tarafindan da bilinmesini
beyan etmek icindir. Yani buradaki ikrar, amel mefhumundan c¢ok Islim kavramiyla ilgilidir.
Ucgiincii goriis ise iman-amel iliskisinde, imanm tasdik ve ikrar boyutunun yani sira amelin de
imanin bir cliz’ii oldugu goriisiidiir. Genel Es’ari diisiincesinde amelin yoklugu imanin varlik
veya yokluguna herhangi bir etkisi kabul edilmemekle beraber amelin eksikligi veya yoklugu
imanin kuvvetli veya zayif olusuna etki ettigi diisiincesi kabul edilmistir. Es'ari diisiinceye gore
amelin iman konusunda tasdiki yok etme agisindan olumsuz etkisi yoksa da imanm kuvvetini
artma veya eksiltme agisindan etkisine vurgu yapilmistir. Bu anlamda amel etmeyen kafir kabul
edilmez, fasik mii'min olarak kabul edilir. Buna gore tasdiki devam eder, ama imaninin kuvveti

azalir.

6 el-Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Basri, EI-Lum ‘a Fi'r-Red Ald Ehli 'z-Zeyg Ve'l-
Bid‘a, ngr. Hammude Zeki Gurabe (Kahire: yy. 1975), 78.

" Mustafa Oz, Anahatlariyla Islém Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2012) 320-322.

8 Bagdadi, Ebd Mansur Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark Beyne'l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: yy., ts.), 106; Mehmet Kalayci, Es ‘arilik’, Islam Mezhepleri Tarihi EI Kitab: (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2012), 414.

71



Imanm amele etkisinin nerede ve ne oranda olmasi gerektigi noktasindaki mantiksal
yaklagim, imanmn makarrinin neresi oldugu goriisiinii de one c¢ikartmistir. Bu baglamda
Es’arilere gore imanin asli, tasdikten ibarettir ve mahalli de kalptir. iman kalpte olan bir seydir.
Kalpte olan bu imanin dil ile ikrarve uzuvlarla amel seklinde ortaya ¢ikmasi imanin asli
kapsaminda degildir. Dil ile ikrar, diinyadaki hiikiimlerin kisiye uygulanmasi i¢in gerekli
olmaktadir. Eg’ari’nin de aralarinda bulundugu biiyiik bir kesimin, imani tasdik olarak ele
almalar1, dogal olarak iman-amel arasindaki iliskide imanin farkli bir bir boyutta ele alinmasina
sebep olmustur. Bu yaklasimda amel imandan bir par¢a olarak degil; imanin bir riknl olarak
ele alinmugtir.®

Amelin varlhigini, pratik uygulama olarak géren Eg’ariler, bu anlamda amel olarak ortaya
¢ikan taat, farz ve siinnetleri islom olarak ele alirlar. Imam Es'ar'i, iman ve Islaim'1 birbirinden
farkli miilahaza eder. Buna gore Islam, imanm pratiksel gostergesi, yani insanm Yiice Allah’a
itaat etmesi, hiikmiine boyun egmek suretiyle emirlerine teslim olmasi, goniilden baglanarak
kendini O’na ibadet ve hizmete adamasidir.'° Bu baglamda Esarilere gore her miimin miislimdir
ancak her mislim miimin degildir. Ciinkii kisinin teslim olup miisliimanim demesi, iman olarak
bize yansisa da aslinda bizim idrak ettigimiz sey, sadece Islam’dir. Zira iman, kalbin tasdikidir
ve sadece failin idrak ettigi bir durumdur. Bunun i¢in kalben inanmis bir kisinin ibadet, amel
vs. yollarla kendisini izhar etmesi Islam’dir.!! Iman ve amelin bir tezahiirii olan Islam
kavramlarinm birbirini kapsamasi konusunu Ibn Fiirek, ayn1 yaklasimla ele alir.'? Buna karsin
Imam Gazzali , teslim kelimesini sadece beden veya dil ile yapilan amellerle smirlandirmaz.
Ona gore Islam, aym zamanda kalp, dil ve organlar igin genel olarak kullanilmasi
Islamhasebiyle genel bir kavramdir. Iman ise Isldm’1n siimuliine gére smirl bir mefhumu ifade
eder. Bu durumda iman, Isldm’m bir riiknii olarak en énemli ve en serefli makami ihraz eder.®

Es'arilere gore, islam’m bir emri olarak yapilan ister nafile isterse farz olsun ibadetlerin
(taat) imandan bir cliz olmayis1 iman1 ortadan kaldirmaz. Buna gdre imanin varhigi ikrara bagl
olmadig1 gibi, ayn1 zamanda amele bagli olarak da ele alinmaz.'* Ancak uzuvlarla ortaya konan

amel, kalpteki tasdikin bir gostergesi olup kalpte bulunan imana delalet eder.*®

% Teftazani, Sa’duddin, Serhu I-Akdid, trc. ve izahat Taha Hakan Alp (istanbul: Rihle Kitap, 2011), 280.

10 Mazhar Diindar, “Kur’an’da Islam Kavrami ve Teslimiyet Anlayis1”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 2020; 31(3),
607.

11 Subki Tannahi, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kibra, thk. Abdulfettah el-Huluv-Mahmud, (Kahire: Daru’t-Tiras,
1976), 1, 96.

12 Tbn Fiirek, el-Micerred, 150-152.

13 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-T(si., Kavaidu ’I-
Akaid (Istanbul: Dua Yay., 2016), 237.

14 Bakillani, Eba Bekr Muhammed Ibn et-Tayyib, el-/nsaf, nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: yy., 1950),
85-90; Gazzall, Kavaidu’l Akaid, 258.

15 Bakillani, el-/nsaf, 85.
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Bu durumda Es’ariler ameli, imandan bir ciliz olarak gérmedikleri gibi ayn1 zamanda
onlara gére amel, iman zerine bir ziyadedir.!® Bundan dolay1, kalben tasdik eden bir kisi, dil
ile ikrar etmeden ve imanin geregini amelle gostermeden Oliirse, Allah arasindaki bir durum
olarak bu kisinin imanmnn varligma hiikkmedilir.>” Subkf (6. 1370), iman ile pratiksel anlamdaki
Islim’n birbirinden farklh iki mefhum oldugu ve bu manada amellerin imandan olmadigi
konusunu ele almaktadir. Ona gore bu iki methumu farkli gérmeyenlerin Es’ari
olamayacaklarmi beyan eder.®

Esa’rilerde, iman amel iliskisinde, amel tasdik iizerinde olumsuz bir etkiye ahip degildir,
bu acidan kisinin kafir olmasina neden olmaz. Giinah islese de kisi miimin (tasdik edici) olarak
kalir. Buna gore bliylik giinah isleyen kimse fasik olarak adlandirilir. Esarilere gére amelin
imanin kuvveti tizerinde etkisi vardir. Bu acidan amel etmeyen ve gilinah isleyen fasik olur.
Ancak bu gilinah sebebiyle imandan ¢ikmasa bile niteliksel agidan elbette imani zaif olarak
degerlendirilir. Fasik bir kimse tevbe etmeden oliirse, durumu Allah’a kalmistir denilebilir.
Allah onu dilerse affeder dilerse de ceza verir ve cezasi bitince de cennetine alir.°
Iman1 amelden farkli miilahaza etmenin diger bir sonucu, imanda artma ve eksilme
meselesinde, amellerin imana artma ve eksilme olarak etkisidir. Nitekim butln ibadetleri iman
icerisinde goren Eg’arilere gore amel, imanda artma veya eksilmeye sebep olurken, diger bir
yaklagim olan ve imani tasdik olarak gorenlere gére amel, imanda eksilmeye sebep olmaz. Ama
bunlar da amelin iman1 artirip artirmadig konusunda ihtilafa diismiislerdir.?

Imanm sadece tasdikten ibaret oldugunu beyan etmekle beraber Es’ariler, sadece bu
baglam iizerinde iman hakkinda bir degerlendirmede bulunmamislardir. Bununla beraber
imanin ontolojik degeri lizerinde de yorum yaparak imanin mahiyetini ele almislardir. Imanin
ontolojik olarak Es’arilikte nasil ele alindigiyla alakali baz1 goriisler serdedilmistir. Bu anlamda
imanm mahluk olup olmadigi hususunda Imam Es'ari’nin goriisii net olarak bilinmemekle
beraber ibn Teymiyye (6. 728/1328), imanin mahluk olup olmadigiyla alakali tartismalarin
Imam Eg’ari tarafindan yasaklandigini belirtmektedir.?*

[zutsunun isaret ettigi bu ¢elisik durumu daha énce ibn Asakir (6. 571/1176) tesbit etmis
ve soyle gidermistir: Celiskiyi gidermeye ¢alisan Ibn Asakir, Es’ariye nispet ederek imani ikiye

ayrrmaktadir. Birinci iman, Allah’in iman1 olup ve muhdes olmayan imandir. Buna gore yiice

16 Gazzall, a Kavaidu’l Akaid, 260.

17 Gazzali, Kavaidu’l Akaid, 248.

18 Subki, Tabakatu's-Safiiyye, |, 96.

19 Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammet b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: yy., 1990), 68.

20 Mehmet Kalayci, “Es’ariligin Tarihsel Arkaplani Kiillabilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(Ankara: 2010), 414.

2 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Kutub ve Rasilu Ibn teymiyye Fi’l Akide ( Riyad: yy., ty.,)VII, 510.
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Allah kendi nefsini miimin olarak tavsif ettigi i¢in bu durumda iman, ytice Allah i¢in kadim bir
sifat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Digeri ise insanlara ait olan imandir ki bu da muhdestir.?

Itiraz sadedinde Es’ariligin imanin ontolojik sistemi iizerindeki bu gériise karsi ¢cikan
Ibn Fiirek (6. 406/1015), Allah’m el-Mi'min ismi baglamimda yaptig1 yorumda, Es’ari’nin fiile
doniik olana degil; Allah'in kelam1 veya verdigi haberin tasdiki anlamindaki Mii’min isminin
ezeli oldugunu dile getirdigi belirtilmektedir.?® Buradan da dikkat edilirse her ne kadar net bir
ontolojik agiklama goze carpmasa da Eg’arilerin nazarinda ontolojik olarak ele alinan iman
mefthumu da yine amelle iligkilendirilerek tanimlanmamastir.

Imandaki artma ve eksilmenin amelle baglamini da ele alan Es’ariler, imandaki artma
ve eksilmenin amel baglantis1 noktasinda tek fikir iizerinde ittifak etmemislerdir. Bu manada
Imam Es’ari, Bakillani (8. 403/1013), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi
alimler imanin tasdik oldugu konusunda ayni fikri paylasirken bu mevzuda ihtilafa
diismiislerdir.

Imam Es’ari’nin kendi goriisiine gdre imanin artmas: daha énce olmayan ama daha
sonra edinilen bilgilerle alakalhidir. Yani bir kigi inanilmasi gereken seylerin bir kismini
sonradan dgrenip onlara da iman edince iman1 artmaktadir. Bu yaklasima gore imam Es’ard,
imanda artmay1 kabul etmektedir ve bu artmay1 da amele baglamamaktadir. Iimanda eksilme
meselesinde farkl diisiinen Es’ari, imanda noksanligi iki seyden dolay1 reddetmektedir :
Birincisi, noksanlik oviilecek bir 6zellik olmadigr gibi, ayn1 zamanda noksanlik ve azalmada
bir nevi tahkir etme ve ayiplama bulunmaktadir. Ikincisi ise, iman bir cliz-ii la yetecez dir
kaidesine ve nassa gore ondan bir par¢anin gitmesi, hepsinin gitmesi anlamina gelir. Dolayisiyla
ne ser’i anlamda ne de akli yaklagimla imanin eksilmesi, noksanlig: kabul edilemez. Mesela,
Hz. Peygamber’i inkar eden kisi, her ne kadar aklen Allah'1t da inkar etmis sayilmasa da sem'i
olarak inkar etmis sayilir ve bu kisinin kiifriine hiikmedilir.?*

Son tahlilde Eg’ariler, iman ile amel mevzularmi birbirinden farkli ele alan bir
yaklagimla adeta imana riichaniyet vermislerdir. Kalp tasdik edip inandiktan sonra amel olarak
sadir olan her durum ve her s6z imanin varhigma zarar vermez. Bu ayr1 degerlendirme
neticesinde amelin olmamasi ve fiska sebep olan amellerin dahi varlig1 sadece cezay1 gerektirir

bir durum olarak ele almmustir. Imanm varligi asil bir mevzu olarak degerlendirilmis, amel ise

22 fbn Asakir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tebyinu
Kezibi'l-Mufteri Fima Nusibe ile'l-/mam Ebi'l Hasan el-Es ‘ari (Dimesk: yy., 1979), 381

23 1bn Firek, Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen, Miicerred 'u Makdalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Daniel
Gimaret (Beyrut: yy., 1987), 52.

24 Tbn Farek, el-Miicerred, 153.
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kisilerin diinyada hukuksal olarak Miisliiman olup olmamalarina ve onlara uygulanacak hikim
noktasinda belirleyici bir unsur olarak goriilmiistiir.

2. Iman-Amel Tliskisinin insana Etkileri

Insana etkisi bakimindan degerlendirildiginde iman-amel iliskisi, sadece dini bir temele
dayandirilarak agiklanamayacak bir yone sahiptir. Bu anlamda kisilerde bulunan iman ve bu
imanin disa yansiyan boyutu olan amel, kisileri dini inang¢lar1 bakimindan etkiledigi gibi ayni
zamanda hem sosyolojik bir vakadir hem de onlar1 psikolojik agidan etkileyebilmektedir. Bu
anlamda Kur’an, iman etmis bireyler ile iman ettigini beyan ettigi halde imaninin geregini
yerine getirmeyen kisiler arasinda bir ayirim yaparak hakiki manada iman etmemis kisileri
yermektedir: “Bedeviler, ‘Iman ettik’ dediler. Sunu soyle: ‘Heniiz iman goniillerinize
yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat
ederseniz yaptigimiz hicbir seyi bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayic, ¢ok esirgeyicidir.”?
Baska bir ayette imanlarinin geregini yapmalar1 ve ihlasli amel islemeleri gereken kisilerin az
bir diinya metar karsisinda imanlarin1 satmalar1?® zikredilirken bunlarm yaptiklar1 bu tiir
davranislarin karsiliginin cehennem olacagi haber vermektedir.

Insanlarm  Allah tasavvurlarnm sadece kelami bir konu olmadigmma deginen
arastirmacilar, bu 6rneklem iizerinden imanin insana verdigi yarari resm etmeye caligmiglardir.
Bu baglamda Allah’1 hakiki mabud, Rezzak ve yaratici olarak benimseyen bir sahsin hayat
karsisindaki durusu da bu inanci geregi rahat, giivenli ve Rabbine dayanmasi dolayisyla emin
gececektir. Aksi durumda ise kisi kendi kaderini kendisi ¢izdigine inanarak is ve islemlerinde
tanrmin miidahalesinin imkansizligia deginecektir. Boyle bir durumda dinin kabul gérdigi
caba ortaya konmakta ama tevekkil unutulabilmektedir. Bu durum kader diisiincesine ilintili
olarak irdelenerek, kaderini kendisinin ¢izdigine inanan insanlarin daha aktif bir miicadele i¢ine
girmelerine sebep olduguna deginilmistir.?” Buna kars1 kadere siginma diisiincesi, isleri Allah’a
birakma adeti, kelam yaklasimi noktasinda, biitiin tedbirleri aldiktan sonra bir anlam ifade
edebilecek bir davramstir.?® Aksi durumda hig¢ bir sey yapmadan Cebriyeci diisiinceyle
kendisini riizgarin Oniindeki bir tily gibi birakma, imanin amele yansiyan boyutundan cok,
kisilerin i¢indeki Allah vergisi potansiyelini ¢alistirmamalarmin bir tezahiirii olmaktan dteye
gecemeyecektir. Toplumsal ahlak kurallarina uyma, diiriistliik, zarar vermeme, yasaklardan

uzak durma gibi hem sekiiler hem de dini yasami temel alan toplumlar i¢in i¢ miieyyide

25 Hiiclrat, 49/14.

26 Bakara, 2/174-175.

21 Kollektif, Sistematik Kelam (Ankara: Gece Kitaplhigi, 2017), 250.
28 Kollektif, Sistematik Kelam, 251.
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unsurlarina ihtiya¢ vardir. Bazi bireyler i¢in bunu saglayan mekanizma korku objesi iken,
bazilar1 i¢in vicdan, bazilar1 i¢in de igsellestirilmis toplumsal ahlaki kurallar, bazilar1 i¢inde
inanglar yani iman unsuru olabilmektedir. Korku unsuruna gore hareket eden toplumlarda
korkunun ortadan kalkmasiyla hersey miibah konumuna ge¢mektedir. Tercih edilmeyen bu
yaptirim giicli olan korku ve korkutma, zaman i¢inde konunun uzmanlar: tarafindan da bir
yontem olarak kullanilmaktan sakmilmistir.?

Iman-amel sistemi i¢inde kisinin yaptig1 amel, denilebilir ki imanmnin giiciine gore
sekillenir ve tezahiir eder. Birey veya toplum, dini ger¢ek anlamda yasayip imanin unsurlarna
gore hareket ettikge imaninin ve vicdaninin sesini daha 1yi duyar ve amellerine yansitir. Nitekim
iman-amel iligkisi ¢er¢cevesinde kisinin hem diinya hem de ahiret baglaminda huzuru, yararliligi
ve zarar vermeyen adaletli bir birey olmasi, iman ve imanin insa ettigi vicdan ve bu iki unsurun
etkide bulundugu amellerle yararli bir sonuca ulagir.®

Iman-amel baglaminmn insana etkisi yoniine deginen Kur’an, imanin sadece kalpte
bulunan soyut bir olgu olmadigina, bu haliyle beraber dis diinyaya yonelik etki ve
yansimalarmin olduguna, bu olgudan kaynakli ahlakin da statik degil dinamik bir durum
olduguna isaret edildigine sahit olmaktayiz.3! Bu durum, bize imanm sadece duygusal, soyut,
kalbi ve vicdani bir olay olmadigini, bununla beraber imanin ameli ve ahlaki boyutunun da
bulundugunu, dolayisiyla bir yaptirim giiciine ve insani iyi yonde doniistiirme 6zelligine sahip
oldugunu sezinleyebilmekteyiz. Nitekim dinin ve iman etmenin bu boyutunu iman tanimina
tastyan Ciircani’ye (6. 816/1413) gore din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri
kabule ¢agiran ilahi bir kanundur.3?

Iman-amel iliskisinin pratik yararina deginirken, bunun yaninda iman etmis olma ve bu
imana gore hareket etmenin insana etkileri su sekilde de 6rneklendirilebilir: Diinyada adaletin
tecelli etmesi i¢in bu duyguyu harekete gegirecek ana umde Allah’a kars1 duyulan imandir.
Bununla beraber, diinya ahiret arasindaki denge, hayatin anlamlandirilmasi, zuliim etmeme ve
ziilme riza gdstermeme>? gibi bir cok mevzunun gergeklestirilmesi birey palninda iman etmeye,
toplum planinda da imanin geregi gibi davranmaya baglhdir. Nitekim insana yarar saglayan

iman ve salih amel biitlinliigliniin ana karakteristigi, hayatin her safthasina niifuz etmis olmasiyla

29 Nevzat Ayasbeyoglu, Islamiyet'in Egitimize Getirdigi Degerler (Istanbul: MEB Yayinlar1,1991), 16.

%0 Vecihi S6nmez, “Islam Inancinda Giinah Kavrami”, Journal of Islamic Research (2017; 28 (1), 42-66.

31 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk ( istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yay., 1989), 8.

32 Ciircant, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabu't-Tarifat, thk. Ibrahim Enbari (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405),
105.

33 Yegsilyurt, “Ahiret Inancinin Pratik Yansimalari”, 55-64.
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temayliz eder. Yani eger birey veya toplum bazinda iman, bireylerin derununa sirayet ederse bu
durumda iman, hakiki manasiyla insanlara etki eder.®*

Imam Es’ari, keldim ilminin konusunu: Yaratilmislar iizerinde nazar ve istidlal yoluyla
kesin delillerin elde edildigi ser’1 kaynaklardan/nasslardan yola ¢ikarak Allah’in varligmi ve
O’nun sifatlarini bilme, sonra onlar1 ortaya koyarak tanitma ameliyesi” seklinde dile getirir.®
Nitekim Es’ari’ye gore Allah’1t ve sifatlarini bilip anlatma, ortaya koyma en yiice ilim
mertebesidir. Bu yargisma: “Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigint bil ve istigfar et
ayetinden yola c¢ikarak varan Eg’ari, bu ayette; “Allah’in bilinmesinin istigfara takdim
edilmesini” de bu goriisiine ikinci bir delil olarak ortaya koyar.%’

Iman-amel iliskisinin insana kazandirdig1 yarar1 da bu ana fikir iizerinde ilerleten Es’ari
ve Eg’arilige bagl alimler, marifetulah noktasinda sadece aklin yeterli olamayacagini 6ne
sirmektedirler.® Dolayisiyla marifetullah gibi iistiin bir ilme ve bundan dolay1 ulasilan
mertebeye ancak iman ile ulasilabilmektedir.

Yine Eg’ariler, hiisiin-kubuh meselesinin  vizuhunu da iman meselesine
baglamaktadirlar. Eg’arilerin bu yaklasimina gore bir kisi sadece akliyla hangi amelin 1y1 veya
kotli oldugunu bilebilecek durumda degildir. Bir amelin sevaba ulastirip ulastirmadigi veya
ayn1 amelin azaba gétiiriip gotiiremedigini akil bilemez. Bu ancak iman ve seriat ile bilinebilir. %
Dolayisiyla iman mefhumu olmadan bir kisinin azaba veya sevaba sebep olan amelleri bilmesi
imkan dahilinde degildir.

Insana yarar saglayacak amellerin taklid yoluyla edinilmesine sicak bakmayan Imam
Eg’ari, bir ekoliin inang ve davranis sekillerini diger bir ekol veya gruba taklit edilmek suretiyle
tercih edilmesi ya da aliskanlik halinde getirilereck benimsenmesini, Alah’in bilgisine ve
ibadetine ulagsmak i¢in uygun gérmemektedir. Ona gore akilli ve balig olan bir kisi, bu kolay
yol ve yontem yerine, varliklarda gizli veya agik bulunan deliller ve nesneler iizerinden akil
yiirliterek, Allah hakkindaki bilgiye ulasma ve onu onaylamada en dogru yol olarak

benimsemelidir.*°

34 Sonmez, “Giinah Kavrami”, 126.

35 Es’ard, Risdle fi Istihsdni’l-havz fi ilmi’l kelam, nsr. Richard Mc. Carthy, (The Theology of al-Ash‘ari icinde),
(Beyrut: yy., 1953), 22.

36 Muhammed 47/19.

87 Bs’ard, Risdletu Istihsanu’l-Havd Fi Ilmi’l-Kelam, 21.

% bn Farek, el-Miicerred, 30

39 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam fi ‘ilmi’lI-kelam, 363; Kadi Abdulcebbar, Ahmed, el-Mugni, thk. Muhammed Ali
en-Neccér, ngr. Abduhalim en-Neccar (Kahire: eI—Miiessesetﬁ’l—Mlsrlyyetii’I—Amme, 1965), VI, 45.

40 Tbn Firek, el-Miicerred, 259-261.
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3. Salih Amel
Liigat anlami olarak, faydali, degerli, giizel, dviilen, iyi, anlamlarinda kullanilan salih
amel, literal baglamda ise; Dinin yapilmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve

sevap kazanmaya vesile olan isler”*!

anlamlarina gelmektedir. Salih amel, farz, vacip,
miistahap, stinnet veya mendup seklinde bir ayrima tabi tutularak ele alinir. Bu, anlamda
Kur’an’m kesin emrettigi farz ve vacipler salih amel sayildigi gibi, yapilmasi veya yapilmamasi
hakkinda herhangi bir hitkim bulunmayan mubahlar ve islenmesinde gozetilen maksat ve
niyete gore yapilmasi, kisi ve toplumun maslahatiin bulundugu diger ameller de bu kapsamda
degerlendirilmistir. Yine bunun gibi, iceriginde isyan bulundurmayan, haram karismayan, koti
ve zarar Ozelligi tasimayan her fiil de gilizel bir niyetle ibadet ve salih amel olarak ele
alinmugtir.*? Nitekim hadislerde de, hakkinda Kur’an’i bir hiikiim bulunmayan bazi ameller bu
kapsamda degerlendirilmistir ki insanlarin, kendi ailelerinin ge¢imleri i¢in ¢alismalar1 salih
amel ve sadaka olarak beyan edilmistir.*®

Birr kelimesiyle de karsilanan iyilik ve salih amel kavramlari; Bolca iyilik ve ihsanda

»44 anlamlarinda da kullanilir. Yine

bulunmak, sidk, sadakat ve sevgiyle bagllik, itaat etme
Nesefi, salih amelle beraber genel manada amel ile imam birbirinden aymarak hepsi i¢in
imandan sonraki iyi ve makbul isler olarak degerlendirir.*® Izutsu, iyilik anlamindaki birr
kelimesini biraz da bashigimizla ilintili olarak ele alarak, birr/iyilik kelimesinin salah kelimesi
ile olan etimolojik baglantisma deginir. Buna gore salah kelimesi, insan iligkilerinde
gozetilmesi gereken, adalet, sevgi ve digerkamlik gibi unsurlar1 barmdiran bir yapiya sahiptir. 48
Bu anlamda salih amel ayn1 zamanda sosyal yapmin 1slah1 anlamima gelmektedir.

Kur’an’da salih amel kavrami ¢ogu yerde imanla beraber ikinci sirada
zikredilmektedir.*” Kur’an, amel ile imanm bir biitiinliik arzettigine isarette bulunur. Bu, ayri

Olmalarina ragmen birbirlerinin miitemmim ciizleri olduguna dair bir karinedir. Fiil, is, olus,

calisma, uygulama, didinme, ¢aba, hareket, aksiyon, davranig gibi anlamlarinda da alinan amel

41 fsfehani, Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-kur’an, ¢ev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yay.,
2010., 285; Uludag, “Amel”, IIL, 13.

42 Ali Toksar1, Islami Kavramlar (Istanbul: Ragbet Yay., 2011), 56.

43 Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmi ‘u’I-Miisnedi’s-Sahihi’I-Muhtasar min Umari Resdlillah
Sallallahii ‘Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih, thk. Su‘ayb Arnatt vd. (Beyrut: er-Risaletu’l-alemiyye,ty.),
Sulh 11; Miislim, Ebii’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccic b. Mislim el-Kuseyri, Sahthu Muslim (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2010), Zekat 56.

4 [bn Faris, Ebu’l-Huseyn, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. A. Muhammed Hartn (Misir: Daru’l-Cil, 1969), 177-
178; Cevheri, Ismail b. Hommad, es-Sthah (Beyrut: Daru‘l-ilm, 1979), 588.

%5 Nesefi, Ebul-muin, et-Temhid f7 Usili ‘d-Din, nsr. Abdulhayy Kabil (Kahire: y.y., 1987), 100.

46 zutsu, Toshihiko, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz (Istanbul: yy., 1991), 312-313.

47 Bakara 2/62; Se be' 34/ 37; Tegabln 64/9.
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kelimesi, canlilarm bir maksada ydnelik bilingli olarak yaptiklar1 davranislar1 ifade eder.*® Daha
once de degindigimiz gibi, sadece kasit ve niyete ilintili olan fiiller amel olarak tavsif edilir.
Salih amel agisindan degerlendirildiginde, dar dairede ayni kapiya ¢ikan bir kelami yaklagimla
kars1 karsiya kalmaktayiz. Bu noktada kelam agisindan bir amelin salih olabilmesi i¢in ameli
isleyen kimsenin miimin olmasi yaninda, sirkten uzak durmasi, ameli, salih bir niyet ve ihlasla
yerine getirmesi, yaptig1 amelin de Islim’in prensipleriyle ¢atismamasi gerekmektedir.*® Yine
salih amel, sadece giinlik kilinan namazlardan, oruglardan veya diger farizalar1 yerine
getirmekten ibaret degildir. Bu ibadetlerin yaninda Allah sevgisi, Allah i¢in bugz etmek, Kur’an
iizerine yapilan tedebbiir, yalan sdylememek, s6ziinde durmak, affedici olmak, can1 ve maliyla
Allah yolunda cihad etmek gibi ameller de salih amel kapsamindadir. Bu noktada salih amel,
icsel bir amel olan imanmn disa vuran bir tezahiirii ve imanm pratik seklini meydana
getirmektedir.>

Salih kelimesini fesad kelimesinin zidd: olarak tanimlayan Isfahani (8. V./XI. yiizyilin
ilk ceyregi), bu yaklasimiyla ayn1 zamanda salih amelin kapsamini da belirtmis olmaktadir.
Bu baglamda salih amel, Islam’in kaidelerine muhalif olmayan ayn1 zamanda fesad olmadig:
gibi fesada yol agmayan, hem maddi hem de manevi olarak diinya ve ahirete faydasi olan genel
amelleri i¢ine almaktadir.

Ibn Teymiyye de farkli bir yaklasimla iman1 meydana getiren unsurlar1 ortaya koyarken
ayet ve hadislerde imanin iki sekilde kullanildigini, bunlardan birisinin mutlak, digerinin de
mukayyet kullanim oldugunu ifade etmistir. O, imanin mutlak kullanilis1 ile ayet ve hadislerde
imanin tek basma kullanimmi, yani Islam ve salih amel ifadelerinden ayr1 olarak kullanilmasini
kastederken, imanm mukayyet kullanisi ile ayet ve hadislerde imanin, Islam ve salih amel
ifadeleri ile birlikte kullanimini kastetmektedir. >

Allah Teala, Kur’an’da beyan ettigi lizere bazi amelleri hi¢c olmamis gibi yok
edebilmektedir. Bu aytette anlatilan durumun keyfiyeti kelamcilar arasinda da ele alinmustir.
Hem hadis hem de tefsir alimlerince de ele alman konu, kisa anekdotlarla ayetin agiklamasi
kadardir. Bu mevzu, tefsir literatiiriinden ¢ok asil yerini kelam ilminde bulmustur. Konu, kelam

alimleri agisindan hem kebair hem de va’d vaid gibi konular ekseninde daha detayli ele

“8 Tbn Manzir, Lisanu’I-Arab, X1/475; Yazicioglu, “Fiil”, XIII, 60; ibrahim Kafi Dénmez, "Amel", TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: 1991),XXXIII, 16-20; Omer Dumlu, Kur’'an’da Salah Meselesi (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlar1 2009), 37.

49 Oral, Imamn Pratik Tezahiirii Salih Amel, 33.

%0 Oral, “Imanin Sosyal Hayatta Tezahiirleri” 175.

51 {sfahani, el-Mifredat, 285.

52 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed, Kitabu’'l Imanu’l-Evsat (Mecmu’u Fetava icinde), nest.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi, (Kahire: yy. 1404), 642.
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almmistir. Salih amel meselesi, ibadet ehli olan sahis i¢in imanin aksiyona doniigmiis
boyutudur. Hayra, iyilige ve dolayisiyla sevap ve Allah rizasina donilismiis bu amellerin ifsad
olmasi yani iptal olmasi1 da sozkonusudur.

Salih amelin ibadetler disinda kalan baska bazi amelleri de kapsadigina isaret eden
kelam bilginleri, Kur’an’da salih amelin iki manay1 itham eder tarzda gectigine deginerek
bunlardan birine gore salih amel iyi, hayirli is ve davranis, digerine gore de ‘dini ve ahlaki
bakimdan iyi davranislara sahip kisi’>® anlamindadur.

Kur’an’da bir¢ok ayette salih amel kavrami, iman kavramindan sonra zikredilmektedir.
Burada kelimenin imanla ayni ciimlede ve art arda gegmesi hem salih amelin imanla ilintili bir
kavram olmas1 yaninda, imansiz bir salih amelin olamayacagna isaret hem de salih amelin
iman dolayisiyla ahlaki bir miikemmelligi ifade ettigine isaret olarak yorumlanmistir.>* Bununla
beraber Kur’an, amelleri salih ve gayr-1 salih diye ikiye ayirarak bazi ayetlerde imandan sonra
salih amel kavramin1 kullanir. Ozellikle Nuh'un hak dine daveti karsisinda oglunun takindig:
inkarc tutumun gayri salih amel®® diye anilmasi imanm da bir tir salih amel olduguna isaret
eder.

Salih amel konusundaki genel yaklasima gore amellerin sahih olmasi evvel emirde
imanin varligina baglidir. iman, tasdik olup yeri kalptir. Disa yansiyan sekli Islam’dir. Disariya
yanstyan amellerin salih amel olup olmamasi kisilerin hangi niyetle bu ameli yerine
getirdiklerine gore degisir. Bu anlamda imam Gazzali, kendisiyle riya kastedilen amel, kisinin
aleyhindedir ve azap sebebidir. Sadece Allah i¢in yapilan amel ise, sevap sebebidir. Hem salih
amel isleme diisiincesi hem de az da olsa riya diisiincesi giren ameller noktasinda ihtilaf vardir.
Ihtilafl1 olan bu mevzuda bizim anladigimiz fikre gére bu durumda bir kiside, ibadete tesvik
eden giiciin farkli boyutuna bakilir. Bu durumda eger dini tesvik eden kismi nefsi tesvik eden
kisma denk gelirse bu durumda her iki durumda cakistigindan, ikisi de diismiis olur. Bu
durumda amel olarak degerlendirilen fiil, fail olarak ne o kisinin lehine ne de aleyhine
degerlendirilir. Bunun diginda riyanin etkisiyle bir tesvik meydana gelmisse bu saik ameli ifsad
eder. Hatta bu saik, sahibini giinaha soktugu icin onun cezay1 haketmesine de sebep olabilir.%
Bu durumda insanlarin isledikleri amelin salih amel ciimlesinden addedilmesi, amele karisan

riya, fayda beklentisi vs. durumlarina gore degismektedir.

53 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkan1”, AUIFD, XLVI 2005, I,
513-42

54 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu 'I-Kadir (Kahire: yy. 1993), Il, 502.

55 Hud, 11/46.

%6 Gazzali, Thyd’u ‘uliimi’d-Din ( Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, 1982), 1V, 342,
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Amellerin salih amel climlesinden sayilip sayillmamasmin O6l¢ilisiiniin ne oldugu
noktasinda yaklasan Es’ariler, bu anlamda vahye baglilig1 6ne ¢ikartmaktadirlar. Bu baglamda
Bagdadi, bir amelin salih veya seyyi olmasmin yegane belirleyicisinin Allah oldugunu 6ne
stirer. Bu baglam i¢inde kisilere yiiklenen teklifin de anlam kazanabilecegine deginen Bagdadsi,
teklifin islerlik kazanmasimin yegane beliryeyicisi olarak Allah’1 ve dolayisiyla vahyi igaret
eder. Nitekim Bagdadi, aksi bir durumda seriatin toplumlara bir hitap seklinde varit olmadig1
durumlarda her seyin caiz goriilebilecegi bir ortamin olacagini ifade eder.>’

Ciiveyni, salih emellerde niyetin etkisi kadar, amelin kisilerin istekleri dogrultusunda
meydana gelmis olmalarma da dikkat ¢eker. Ciiveyni, amellerin meydana gelmesinde ikrahin
bulunmasini amel agisindan fasid/gegersiz goriir. Zira ona gore kullar agisindan amelin teklifi,
kullarin kesbine baglidir. Israr ve ikrahla meydana gelen amel kesb olarak adlandirilamaz.®®
Yine Ciiveyni, ameller kakkinda verilebilecek, iyi amel, salih amel, kotii amel gibi ayrgilarin
kisilerin akillarina gore verilemeyecegini 6ne siirer. Ona gore eger her akil sahibi kendi aklina
giivenerek bir amel hakkinda yargida bulunursa, o zaman, akil sayilarinca iyi amel veya koti
amel ortaya cikacaktir. Bu durumda miibahlarin ve haramlarin sinirlarini belirleyen bir
mihenkten bahsedilemeyecektir. Bu karmasanin ortadan kalkmasi ise, ancak bu kararmn vahye
baglanmasiyla olusacagina® inanmaktadir.

Gazzali meseleyi ilahi fiiller diizleminde ele alarak isler. Ona gore bir amelin 1yi ve koti
olmasimin akil zemininde tartisilmasi abestir. Ona gore fiillerin yaraticist Allah oldugu igin,
hangi fiilin 1yi veya hangi fiilin de kotli oladugu tamamen Allah’in uhdesindedir. Bu anlamda
bir fiildeki hikmet-sefeh veya adl-cevr (adalet/kétiiliik) durumu, Allah Teala tarafindan verilen
hiikkme gore sekil alir. Bu anlamda Allah Teala’nin bir fiildeki kasti da 6nem arz etmektedir.
Allah, ilmi ve kudreti ile fiillerin garazlarni belirler ve bir maksada binaen yaratir. Bu durumda
fiilin salih-seyyi durumu da O nun hiikmiine gére sekil alir.®® Amellerin hem salih hem de seyyi
olarak yaratilmasiin ontolojik olarak tartisildig1 bir diizleme kayan bu yaklagimda, aslinda tam

olarak Es’arilerin fiilerin 1yi-kotii olarak yaratilmasindaki yaklagimi ortaya konulmaktadir. Bu

konuya yaklagim noktasinda Es’ariler, Yiice Allah’in iyiyi de kotiiyli de yarattigmi, iyiligi

57 Bagdadi, Eba Mansur Abdiilkahir b. Tahir, Kitabu Usulu’d-Din (Istanbul: yy., 1978), 82.

58 CiiveynT, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf et-Tai en-Nisabdri,
Lumau’l-Edille, trc. Murat Serdar (Kayseri:Furkan Yay., 2012), 77.

5 Cliveynt, el-Irsdd ila Kavat'i’l-Edille fi Usili’l-I'tikad, thk. Es’ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1996), 234.

60 Gazzali, Ebu Hamid, /tikad’da Orta Yol, gev. Kemal Isik (Ankara: AUIF yay., 1971), 61.
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yaratmada bir lituf, kotiligli de yaratmada kullara i¢cin br imtihan olmasi yargisint 6ne
strerler.®*

Sevkani, iman etmis bireylerin amel durumlar1 hakkinda: “Iyilikleri gosteris igin degil
sirf iyl ve gerekli oldugu i¢in yapma, kotiiliikkleri de aymi anlayisla terketme bilinci ve
sorumlulugu bulunmalidir”®? demektedir. Buna ayetler zaviyesinden bakan bazi kelam
alimlerine gore salih amellerin bir 6zelligi de bu amellerin insanlardan dogal olarak sadir olmas1
ve Islam toplumu iginde yaygin bir sekilde bulunmasi gerekliligidir.%® Nitekim mevzuyla
alakali ayeti kerimede: “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun’®*
buyurulmaktadir.

Sonug olarak muhkem bir iméan, salih bir amel ile olgunlasan miimin, hem itikad hem
de amel olarak daha kavi bir kisilige sahip olur. Iman, insana giizel ahlak ve salih amel olarak
etki ettigi zaman meyvesini vermis olur. Salih amel bir noktada imanin meyvesi gibidir. Salih
amel diye isimlenirdigimiz bu meyve, hem ferd planinda hem de toplum planinda insanliga
yarar saglar.

Sonug

Eg’ariler, iman ile amel mevzularimi1 birbirinden farkhi ele alan bir yaklagimla iman
konusunu en 6nemli mesele olarak ele almiglar. Kalp, tasdik edip inandiktan sonra amel olarak
sadir olan her durum ve her sz imanin varhgina zarar vermez. Imanin varhig1 asil bir mevzu
olarak degerlendirilmis, amel ise kisilerin diinyada hukuksal olarak miisliiman olup
olmamalarmma ve onlara uygulanacak hiikiim noktasinda belirleyici bir unsur olarak
goriilmiistiir. Fakat daha 6ncede degindimiz gibi bu durum imanimn varhigi ve yoklugu konusu
ile alakali olan bir durumdur. Iman-amel iliskisinde, imanin tasdik ve ikrar boyutunun yani sira
amelin de imanin bir cliz’ii oldugu goriisiidiir. Genel Es’ari diisiincesinde amelin yoklugu
imanm varlik veya yokluguna herhangi bir etkisi kabul edilmemekle beraber amelin eksikligi
veya yoklugu imanin kuvvetli veya zayif olusuna etki ettigi diisiincesi kabul edilmistir. Es'ari
diisiinceye gore amelin iman konusunda tasdiki yok etme agisindan olumsuz etkisi yoksa da
imanimn kuvvetini artma veya eksiltme agisindan etkisine vurgu yapilmistir. Bu anlamda amel
etmeyen kafir kabul edilmez, fasik mi'min olarak kabul edilir. Buna gore tasdiki devam eder,

ama imanmin kuvveti azalir.

1 Omer Tiirker, “Ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”, Islami
Arastirmalar Dergisi 17, 2007, 1-24.

62 Sevkani, Fethu’I-Kadir, |, 545.

8 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, edt. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), VI1/470-1.

6 Tevbe, 9/119.
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Amelin varligini, pratik uygulama olarak goren Eg’ariler, bu anlamda amel olarak ortaya
¢ikan taat, farz ve siinnetleri islam olarak ele alirlar. imam Es'ar'i, iman ve Islam' birbirinden
farkli miilahaza eder. Buna gére Islam, imanm pratiksel gostergesi, yani insanin Yiice Allah’a
itaat etmesi, hiikkmiine boyun egmek siiretiyle emirlerine teslim olmasi goniilden baglanarak
kendini Ona ibadet ve hizmete adamasidir. Bu baglamda Esarilere gore her miimin miislimdir
ancak her miislim miimin degildir. Ciinkii kisinin teslim olup miisliimanim demesi, iman olarak
bize yansisa da ashinda bizim idrak ettigimiz sey, sadece Islam’dir. Zira iman, kalbin tasdikidir
ve sadece failin idrak ettigi bir durumdur. Bunun i¢in kalben inanmais bir kisinin ibadet, amel
vs. yollarla kendisini izhar etmesi Islamdir. Iman ve amelin tezahiirii olan Islam’in birbirini
kapsamas1 konusunu Ibn Fiirek, ayn1 yaklasimla ele alir. Buna karsin Imam Gazzali, teslim
kelimesini sadece beden veya dil ile yapilan amellerle sinirlandirmaz. Ona gore Islam, ayni
zamanda kalp, dil ve organlar icin genel olarak kullanildigindan, Islam genel bir kavramdir.
Iman ise Islam’m siimiiliine gére sinirl bir methumu ifade eder. Bu durumda iman, Islam’in
bir rikni olarak en 6nemli ve en serefli makami ihraz eder.

Iman-amel baglaminin insana etkisi yoniine deginilen Kur’an’da, imanin sadece kalpte
bulunan soyut bir olgu olmadigina, bu haliyle beraber dis diinyaya yonelik etki ve
yansimalarinin olduguna, bu olgudan kaynakli ahldkin da statik degil, dinamik bir durum
olduguna isaret edildigine sahit olmaktayiz. Bu durum, bize imanin sadece duygusal, soyut,
kalbi ve vicdani bir olay olmadigmni, bununla beraber imanm ameli ve ahlaki boyutunun da
bulundugunu, dolayisiyla bir yaptirim giiciine ve insani iyi yonde doniistiirme 6zelligine sahip
oldugunu sezinleyebilmekteyiz. Nitekim dinin ve iman etmenin bu boyutunu iman tanimina
tastyan Ciircani’ye gore din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabule ¢agiran ilahi
bir kanundur.

Iman-amel sistemi iginde kisinin yaptig1 amel, denilebilir ki imanmin giiciine gore
sekillenir ve tezahiir eder. Birey veya toplum, dini ger¢ek anlamda yasayip imanin unsurlarna
gore hareket ettikge imaninin ve vicdaninin sesini daha iyi duyar ve amellerine yansitir. Nitekim
iman-amel iligkisi ¢ergevesinde kisinin hem diinya hem de ahiret baglaminda huzuru, yararlihigi
ve zarar vermeyen adaletli bir birey olmasi, iman, imanin inga ettigi vicdan ve bu iki unsurun

etkide bulundugu amellerle yararli bir sonuca ulasir.
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