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Fezailii’'l-Kur’an Rivayetlerinin Kullaniminda Farkh Bir Yaklagim: ibn Kesir’'in
Fezailii'l-Kur’an’1

Oz

Fezaili’'l-Kur’an rivayetleri tefsirlerde genellikle siirelerin tefsirine baslarken, bazi tefsirlerde
ise shirelerin tefsirinin sonunda nakledilmistir. ibn Kesir (6. 774/1373) de diger miifessirler
gibi tefsirinde fezaili’l-Kur’an rivayetlerine yer vermistir. Ancak onlardan farkl olarak soz
konusu rivayetlere dair tefsirinin basinda “Fezailii'l-Kur’an” bashigiyla bir béliim agmistir. ibn
Kesir'in tefsirinin basina koydugu zeyl mahiyetindeki bu calismasi fezailii'l-Kur’an
rivayetlerini istihdam etme yontem ve amaci bakimindan da fezaili'l-Kur’an rivayetlerine yer
veren diger tefsirlerden ayrilmaktadir. Ancak hem miistakil bir bdliimde fezailii’'l-Kur’an
rivayetlerine yer vermesi hem de muhtevasi bakimindan mistakil fezailii'l-Kur’an eserleriyle
benzerlik arz etmektedir. Belki de bu benzerlikten dolay1 onun tefsirinin basina koydugu
boliim fezaili’'l-Kur’an literatiiriine iliskin yapilan ¢alismalarda miistakil fezailii'l-Kur’an eseri
olarak degerlendirilmistir. Ne var ki ibn Kesirin bu c¢alismasi daha ziyade bir serh
niteligindedir. Zira Ibn Kesir burada Buhari’nin Sahih’indeki “Kitdbu fezAili’l-Kur'an”
boélimiindeki rivayetleri esas almis ve bu rivayetleri serh etmistir. Rivayetlerin tahricini
yapmak ve rivayetlerin hem metnine hem de senedine yonelik izahlarda bulunmak serh
esnasinda kullandig1 temel yéntemlerdir. ibn Kesir, Sahih-i Buhdrf den iktibas ettigi béliimde
stre ve ayetlerin faziletiyle dogrudan ilgili hadislere yer vermemis, bunlari tefsirinin icinde
belli siire ve ayetler baglaminda nakletmistir. Diger kaynaklarda rivayet edilen fezaili'l-Kur’an
rivayetlerini ise Buhari rivayetlerini serh esnasinda aktarmistir. Dolayisiyla Ibn Kesir'in eseri,
amaci fezaili'l-Kur’an rivayetlerini ilgili bab basliklar1 altinda derleyerek aktarmak olan
miistakil fezailii'l-Kur’an eserlerinden hem yapisal olarak hem de rivayetleri nakletme amaci
acisindan ayrilmaktadir. ibn Kesir eserinde Sahih-i Buhdrf disindaki kaynaklardan naklettigi
rivayetlerle ilgili hadisci titizligiyle hareket etmis ve bu rivayetlerle ilgili detayli sihhat
degerlendirmelerine yer vermistir. Onun bu uygulamasi da ¢alismasini rivayetlerin sthhatine
dair degerlendirmelerin daha az oldugu miistakil eserlerden farkli kilmaktadir. Bu nedenle ibn
Kesir'in eseri her ne kadar miistakil fezailii'l-Kur’an literatiiriindeki eserlerle benzerlik arz
etse de soz konusu eserlerden belli yonlerden ayrilan kendine 6zgii bir ¢alismadir. Makalenin
amaci Ibn Kesirin fezaili'l-Kur'an'mnin, rivayetlerin sadece nakliyle yetinilmeyip bu
rivayetlerin dénemin hadis serhciligine denk diisecek sekilde izah edilmesi bakimindan
6zglinliigiinii ortaya koymaktir. Bu baglamda makalede ibn Kesir'in eseri hadis serhgiligi
acisindan da ele ahnmistir. ibn Kesir'in, serh ettigi Buhari rivayetlerinin sihhatine dair
aciklamalara yer vermezken diger kaynaklardan aktardigi rivayetler i¢cin detayl sihhat
degerlendirmeleri yapmasi, tenkidden ziyade izah ve bilgilendirme amagli bir serh yontemi
ortaya koydugunu gostermektedir. Klasik déonem hadis serhlerinde de goriilen bu serh
yontemi serhe konu edilen esere atfedilen sahihlik vasfinin bir sonucudur. Bu yoniiyle eser
klasik dénem serhleriyle benzerlik arz etmektedir. ibn Kesir serh sirasinda ayetlerden daha
cok hadislere yer vermistir. Onun bu tavri da ayetlerle istishadin daha az rastlandig1 zengin
icerikli (olgun/klasik dénem) serhlerdeki uygulamalarla oértiismektedir. Bab-hadis uyumuna
dair yaptig1 izahlar ise serhe konu edilen eserin yapisal 6zelliklerinin ve musannifinin
gorislerinin inceleme konusu yapildigi hadis serh anlayisina dénemsel olarak uygun
diismektedir. Eser belli bir hadis kitabinin belli bir béliimii tizerine yapilan serh olmasindan
dolay1 derleme hadis serhlerinden farkli uygulamalar icermektedir. Ayrica ibn Kesir'in Buhari
rivayetlerini serh esnasinda naklettigi rivayetlere iliskin detayl sthhat degerlendirmelerine
yer vermis olmasi da onun eserini bu tiir degerlendirmelerin ¢ok nadir oldugu derleme hadis
serhlerinden farkl kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Fezaili'l-Kur’an, ibn Kesir, Literatiir, Serh.
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A Different Approach to Utilizing of Fadhiil Al-Qur'an Narrations: Ibn Kathir's Fadhail
Al-Qur'an
Abstract
The narrations of the fadhail al-Qur'an are generally reported at the beginning of the
interpretation of the surahs in tafseers, whereas in some commentaries, those are narrated at
the end of the commentary of the surahs. Ibn Kathir, like other mufassirs, included the fadhail
al-Qur’an narrations in his tafseer. However, unlike them, he added a chapter named “Fadhail
al-Qur’an” at the beginning of his tafseer about the aforementioned narrations. This work
which Ibn Kathir quoted from al-Sahih al-Bukhari and put as an addendum at the head of his
tafseer, is different from other tafseers in terms of the content of fadhail al-Qur’an and the
method and purpose of employing them. However, it is similar to monographic works on the
fadhail al-Qur’an in terms of content and including the narrations of the fadhail al-Qur’an in a
separate chapter. Perhaps due to this similarity, it has been evaluated as a separate and
independent work on fadhail al-Qur’an in the studies on the literature of the fadhail al-Qur’an.
It should be noted that this work of Ibn Kathir is more like a hadith commentary (sharh),
because Ibn Kathir took as basis the narrations in the “Kitibu fadail al-Qur’an” section of
Bukhari's Sahih and commented them. The main methods used by Ibn Kathir during the
commentary are to show sources (tahrich) of the narrations and to explain both the text and
the sanad of them. Ibn Kathir did not include the hadiths directly related to the virtue of surahs
and verses in the part he quoted from Sahih-i Bukhari, but he narrated them in the context of
certain surahs and verses in his commentary. He also narrated fadhail al-Qur’an narrations
reported in other sources during the commentary of the Bukhari narrations. Therefore, the
work of Ibn Kesir is separated from the monographic works of fezailii'l-Quran, whose purpose
is to compile and convey the narrations of the feziilii'l-Quran under the related bab titles, both
structurally and in terms of the purpose of transmitting the narrations. In his work, Ibn Kathir
acted with the meticulousness of the muhaddith about the narrations he reported from
sources other than Sahih-i Bukhari and included detailed authenticity evaluations about these
narrations. This method makes his work different from monographic works in which there are
fewer evaluations on the authenticity of the narrations. Therefore, although it is similar to the
monographic works of the fadhail al-Qur’an, it has also distinctive properties. The purpose of
the article is to reveal the originality of Ibn Kathir’s fadhail al-Qur’an, which didn’t confine
itself only to the transmission of the narrations, but also explained these narrations in a way
corresponding o the hadith commentary of its period. In this context, the work of Ibn Kathir is
discussed in terms of hadith commentary. While Ibn Kesir does not include explanations about
the authenticity of the Bukhari narrations, his detailed authenticity evaluations for the
narrations he narrated from other sources show that he put forward a method of commentary
for explanation and informing rather than criticism. This commentary method, which is also
seen in the classical period hadith commentaries, is a result of the quality of authenticity
attributed to the work that is the subject of the commentary. In this respect, the work is similar
to the commentaries of the classical period. Ibn Kathir included more hadiths than verses
during his commentary. This attitude of him coincides with the practices in rich content
(ripe/classical period) hadith commentaries, in which istishhad with verses are less common.
His explanations regarding the harmony of the Bab-hadith periodically correspond to the
understanding of hadith commentary, in which the structural features of the work that is the
subject of the commentary and the views of its musannif are examined. Since ibn Kathir’s work
is an hadith commentary that made on a certain part of a certain hadith book, it contains
different applications from compilation hadith commentaries. In addition, the fact that Ibn
Kathir included detailed authenticity evaluations of the narrations he quoted during the
commentry of the Bukhari narrations makes his work different from the compilation hadith
commentaries in which such evaluations are very rare.
Key Words: Tafseer, Fadhail al-Qur’an, Ibn Kathir, Literature, Sharh.
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GIRIS

Fezaili’'l-Kur’an rivayetleri basta tefsir literatiirii olmak tizere farkl bilgi alanlarinda
cesitli amag ve yontemlerle nakledilmistir. Tefsir literatiiriinde fezaili'l-Kur’an rivayetlerine
cogunlukla ilgili stirelerin tefsirinin basinda veya sonunda' ya da ilgili dyetin tefsiri esnasinda

yer verilmistir. ibn Kesir de kendisinden énceki miifessirlerin eserlerinde gorildiigii gibi,
onemli rivayet tefsirlerinden olan Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim’inde sirelerin basinda? veya ilgili

dyetlerin tefsirinde? fezaili’'l-Kur’an rivayetlerine yer vermistir. Bu uygulamasi onun stirelerin

faziletine iliskin fezailii’l-Kur’an rivayetlerinin kullaniminda diger miifessirlerle ayni yénteme
tabi oldugunu géstermektedir. Ancak ibn Kesir diger miifessirlerden farkl olarak tefsirinin
basinda “Fezaili’l-Kur'an” adiyla mistakil bir béliim olusturmustur. Calismada, bu boélim
lizerine odaklanilmistir. Bu nedenle Ibn Kesir'in siirelerin ya da ayetlerin tefsiri baglaminda
yer verdigi fezailii'l-Kur’an rivayetleri, bu rivayetlere iliskin yaklasimi ve rivayetleri nakletme
yontemleri calismaya konu edilmemistir.

Ibn Kesir'in tefsirine zeyl olarak yaptigi s6z konusu c¢ahisma, “Feziili’l-Kur'an”
basligiyla miustakil bir béliim olmasi ve sonraki donemlerde ayri bir eser olarak basilmasinin
da etkisiyle ¢agdas calismalarda miistakil fezaili’'l-Kur’an eserlerine dahil edilmistir.* Bu

durum Ibn Kesirin eserini feziili'l-Kur'an literatiirii acisindan ele alip, bu alandaki
miiellefatla ortak ve farkli 6zellikleri bakimindan degerlendirmemizde etkili olmustur.

Ibn Kesir'in fezaili'l-Kur’an rivayetlerini tefsirinin baginda miistakil olarak “Fezailii’l-
Kur’an” baslig1 altinda nakletmesi onun eserini, bu rivayetlere ayni baslik altinda yer veren
miistakil fezaili'l-Kur’an eserleriyle sekli agidan benzer kilmaktadir. Eser, icerdigi rivayetlerin
muhtevasi agisindan da s6zl edilen eserlerle ortiismektedir. Nitekim miistakil fezaili’l-Kur’an
eserlerinde nakledilen fezaili’'l-Kur’an rivayetleri sadece Kur’an'in kendisi ve strelerinin
faziletine dair rivayetler degildir. S6z konusu eserlerde tefsir ustlii ile Kur'an ve tefsir tarihine
iliskin bilgiler veren rivayetler de fezaili'l-Kur’dAn kapsaminda nakledilmistir. Ibn Kesir'in
naklettigi rivayetlerin muhtevasi da benzer sekilde kapsamlidir. Kur’an’in ve stirelerinin
faziletleri ile sinirli olmayip, tefsir usiliine ve tefsir tarihine dair bilgiler iceren pek ¢cok rivayeti
ihtiva etmesi yoniiyle onun bu eseri sadece fezailii'l-Kur’an literatiirii agisindan degil tefsir

' Miifessirlerin ¢ogu fezailii'l-Kur'an rivayetlerini slirelerin basinda nakletmistir. Ancak Zemahseri (6. 538/1144),

fezaili’'l-Kur’an rivayetlerini Kur'an'in sifatlar1 olarak degerlendirmis; sifatin mevsuftan sonra gelmesinin daha
uygun olacagi diisiincesiyle bu rivayetleri stirelerin sonunda nakletmistir. Bk. Bedriiddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, (b.y.: Darii ihyail-Kiitiibi’'l-Arabiyye,
1957), 1/432. Kadi Beyzavi ve Ebii's-Sulid da fezail'iil-Kur’'an rivayetlerine slrelerin sonunda yer veren
miifessirlerdendir. Bk. Nasiriiddin Ebdi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman, (Beyrut: Darii [hyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1418), 2/192, 5/349;
Muhammed b. Muhammed el-Imadi Ebii’s-Sufid, Irsddii’l-akli’s-selim il mezdya’l-Kitabii’l-Kerim, (Beyrut: Darii
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.s.), 9/206, 213.

2 [bnKesir Fatiha, Bakara, Kehf, Thlas ve Muavvizeteyn sfirelerinin basinda bu stirelerle ilgili fezail rivayetlerine yer

vermistir.

3 Bk. ibn Kesir, Ebii’'l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kurest ed-Dimaski, Tefsfrii’l-Kur'dni’l-‘azim. thk. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419), 5/131, 7/512, 8/491.

4 Fezaili’l-Kur'an literatiirii ya da fezaili'l-Kur’an rivayetleri iizerine yapilan ¢cahsmalarda ibn Kesir'in eserine
miistakil bir fezaili’'l-Kur’an eseri olarak atifta bulunulmus olmakla birlikte eseri literatiirdeki konumu agisindan
ele alan, dolayisiyla da onun séz konusu rivayetleri kullanma yéntemini ortaya koyan bir calisma yoktur. ibn
Kesir'in bu ¢alismasini miistakil eser olarak zikreden ¢alismalar i¢in bk. Abdullah Aydemir, “Fezaili’'l-Kur’an”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/534; Ridvan Kara, ibn Kesir'in
“Fezailii’l- Kur’dn” Adli Eserinin Tefsir Ustlii Acisindan Degeri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Yiiksek Lisans Tezi), 2013, 20; Asma Afsaruddin, "The Fadail Al-Qur'an Genre and Its Socio-Political Significance",
Journal of Istanbul University Faculty of Theology 0/3 (Nisan 2012), 98. Biz de ibn Kesir'in bu eserinden,
tefsirinde ayr1 bir baglik altinda yer almasi ve miistakil olarak basilmis olmasindan hareketle ¢calismamiz boyunca

»n

“Ibn Kesir'in Fezaili'l-Kur’an1” ya da “Ibn Kesir'in eseri” seklinde bahsedecegiz.
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ustli ve tefsir tarihi acisindan da 6nemi haizdir.> Sekil ve muhteva agisindan literatiirdeki

eserlerle olan bu benzerligin yaninda Ibn Kesir'in telifi, fezailii'l-Kur’an literatiiriinde kendine
6zgl nitelikleri olan bir eserdir.

ibn Kesir'in daha énce telif edilmis temel bir hadis kitabindaki bir béliimii ele almasi ve
istihdam ettigi rivayetlere yaklasimi, Fezdilii'l-Kur’dn’ini, ayn1 adla telif edilen miellefat
icerisinde 6zgiin kilan yonlerdir. Soyle ki; Miistakil fezaili'l-Kur’an ¢alismalarinin genelinde
muhtelif kaynaklardan derlenen fezaili'l-Kur’an rivayetleri miielliflerinin kendilerinin
belirledigi bablar altinda nakledilmistir.® Yine bu eserlerde fezailii'l-Kur’an rivayetlerinin
nakledilisindeki en temel amag, s6z konusu rivayetlerin bir araya getirilmesidir.” ibn Kesir ise
bu ¢alismasinda miistakil fezailii'l-Kur’an eserlerinin aksine muhtelif kaynaklardan fezaili'l-
Kur'an’a dair rivayetleri toplamis degildir. ibn Kesir'in tefsirinin basindaki bu béliim,
Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’inde yer alan “Kitabu fezaili’l-Kur’an” boéliimiindeki rivayetler
lizerine serh niteliginde bir calismadir.® ibn Kesir, diger kaynaklarda gegen fezailii'l-Kur’an
rivayetlerine Buharinin “Kitdbu fezaili'l-Kur’an”inin serhi baglaminda yer vermistir.
Dolayisiyla ibn Kesir'in fezaili'l-Kur’an rivayetlerini naklederken séz konusu rivayetleri
toplama amacini 6nceledigini sdylemek zordur. Zira o, diger kaynaklardan naklettigi fezailii’l-
Kur’an rivayetlerine Buhari rivayetlerinin serhinde konunun anlasilmasini saglayacak oranda
yer vermistir.” Diger taraftan miistakil fezaili'l-Kur’an literatiiriine ait eserlerde nakledilen

rivayetlerle ilgili ok yogun sihhat degerlendirmelerine rastlanmaz.!* ibn Kesir ise eserinde

5 |bnKesir'in eserinin bu ézelliklerinden hareketle onu tefsir usilii acisindan ele alip degerlendiren bir calisma igin

bk. Kara, [bn Kesir'in “Fezdilii'l- Kur'dn” Adli Eserinin Tefsir Usillii Acisindan Degeri. ibn Kesir'in eserinin tefsir tarihi
mahiyetinde oldugunu vurgulayan bir calisma igin bk. Omer Faruk Akpinar, “Fezailii’'l-Kur’an Edebiyat1”, ISTEM
9/17 (2011), 188.

¢ Bk. Ebil Ubeyd Kasim b. Sellam, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Dr. Mervan el-Atiyye, Dr. Muhsin Harabe, Vefa Takiyyiiddin

(Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1415/1995); Eb Abdillah Muhammed b. Eyyib b. ed-Durays, Fezdilii’l-Kur'dn ve ma
nezele mine’l-Kur’dn bi Mekke ve ma nezele bi’l-Medine, thk. Gazve Budeyr (Suriye: Darii’l-Fikr, 1408/1987); Ebu
Bekr Ca‘fer b. Muhammed b. el-Hasen el-Firyabi, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Yusuf Osman Fadlullah Cibril (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989); Ebii'l-Abbas Ca‘fer b. Muhammed b. el-Mu‘tez el-Miistagfiri en-Nesefi, Fezdilii’l-
Kur’dn, thk. Ahmed b. Faris es-Selim (b.y.: Dari ibn Hazm, 2008).

7 Fezailt’'l-Kur’an miiellefat: icerisinde Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) eseri rivayetlerin miktar1 ve

kapsami acisindan kendinden sonraki gerek tefsir gerekse diger alanlarda bu rivayetlere yer veren miiellefata
kaynaklik edecek bir icerige sahiptir. Bu kaynakliga dair detayh bilgi icin bk. Ali Bulut, Ebii Ubeyd Kdsim b.
Selldm’in Kitdbu Fezaili’'l-Kur'an’1 -Bir Kavram ve Eser Incelemesi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 15-16. Ayrica
onemli fezaili'l-Kur’an eserlerinden biri olan Miistagfiri'nin (6. 432/1041) Fezdilii'l-Kur’dn adl eserinin ikinci
boéliimiiniin muhtevasindan hareketle temel amacinin slire ve ayetlerin faziletine dair haberleri derlemek
oldugunu 6ne siiren bir ¢alisma igin bk. Asilbek Abduganiev, “Maveraiinnehir Hanefi Hadis Alimlerinden Ebii’l-
Abbas el-Miistagfiri ve Hadis [lmindeki Yeri”, Os Devlet Universitesi llahiyat Fakiiltesi [Imi Dergisi 24 (2018), 118.
Miistagfiri’nin eserine iliskin boyle bir tespit Miistagfiri’nin fezailii'l-Kur’an'in kapsamini siire ve ayetlerin
faziletine dair haberlerle sinirl tuttugu izlenimi vermektedir. Oysa eserin genel muhtevasina baktigimizda boyle
olmadig1 anlagilmaktadir. Eserin muhtevasi ve bagliklar fezaili’l-Kur’an'in kapsamini oldukg¢a genis tuttugunu
ortaya koymaktadir. Oyle ki ayni adhi miiellefatin pek cogunda yer almayan secde ile ilgili rivayetleri
Miistagfirinin “s el ol f ¢L=" baghg altindaki bablarda nakletmesi de (bk. Mistagfiri, Fezdili'l-Kur'dn, 2/795-
806) fezailii'l-Kur’an’'in kapsamini ne derece genislettigine dair fikir vermektedir. Eserdeki 1400 kiisur rivayet de
eserin gayesinin sadece siire ve ayetlerin faziletine dair rivayetleri derlemek olmadigini, bu genis kapsamdaki
rivayetleri toplama amaci tagidigini géstermektedir.

8 [bn Kesir'in tefsirinin baginda yer verdigi bu calismanin, tefsiri igin yaptig1 6zel bir calisma olmaktan ziyade el-
Biddye ve’n-nihdye adl eserinde atifta bulundugu (bk. el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Dari’'l-Fikr, 1407/1986),
3:3.) ve gliniimiize ulasip ulasmadig bilinmeyen Serhu’l-Buhdri adli eserinden bir b6liim olmas1 muhtemeldir.

[bn Kesir'in konuyu uzatacag endisesiyle ilgili rivayetlerin tamamini nakletmek yerine meselenin anlagilmasina

kaft gérdiigii kadarim nakletmeyi tercih ettigine dair bk. ibn Kesir, Irsddii’l-fakih ild ma'rifeti edilleti’t-Tenbih, thk.
Behcet Yusuf Hamd Ebii’'t-Tayyib (Beyrut: Miiseesetiir'r-Risale, 1416/1996), 21.
10 Mesela Miistagfiri’nin eserinde ¢ok fazla sihhat degerlendirmesine yer vermedigine dair bk. Asilbek Abduganiev,

“Maveraiinnehir Hanefi Hadis Alimlerinden Ebii'l-Abbas el-Miistagfiri ve Hadis [Imindeki Yeri”, 118, 128.
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serh ettigi Buhari rivayetleri i¢cin olmasa da serh esnasinda naklettigi diger rivayetlere dair
detayli sihhat degerlendirmelerinde bulunmustur. Onun bu uygulamasi da eserini miistakil
fezaili’'l-Kur’an literatlriindeki eserlerden ayirmaktadir.

Makalenin amaci Ibn Kesir'in fezaili'l-Kur'an rivayetlerine yer verme ydntemini
belirlemek suretiyle, bu eserinin fezaili'l-Kur’an alaninda telif edilen miistakil eserlerden
farkini ve o6zgiinliigiinii ortaya koymaktir. Ibn Kesir'in Fezdili’l-Kur’dn’inin  yapisal
ozelliklerinin ve eserdeki serh yonteminin ortaya konulmasi, eseri mistakil fezailii'l-Kur’an
literatiiriindeki miiellefattan ayiran bu yonlerinin daha net goriilmesini saglayacaktir. Eserin
temel ayiric1 6zelliklerinin basinda serh niteligine sahip olmasi gelmektedir. Bu nedenle
eserde ortaya konulan serh ydonteminin tespiti ve dénemin serh faaliyetleriyle mukayesesi de
yapilacaktir.

1. FEZAILU’L-KUR’AN’IN iCERiGi VE YAPISAL OZELLiKLERI

ibn Kesir, “Fezaili'l-Kur’an” bashgiyla tefsirinde yer verdigi calismada Buhari’nin
“Kitabu fezaili'l-Kur’an”1n1 esas almistir. Bu calismay1 6nce tefsirinin sonuna koymus ve bunun
gerekcesini soyle ifade etmistir. “Buhari, Kitabu fezaili'l-Kur’an’a Kitabu't-tefsir'den sonra yer
vermistir. Clinki tefsir daha 6nemlidir. Bu nedenle onunla baslamistir. Biz de bu konuda onun
yontemine uyduk.”!! Ne var ki, Ibn Kesir daha sonra bu fikrinden vazge¢mis ve calismasini

tefsirinin basina almistir. Onu buna iten sebebi tefsirinin Mekke niishasindaki'? su

]

ifadelerinden 6greniyoruz: “Buhari, ‘Kitdbu feziili'l-Kur’an’a ‘Kitabu't-tefsir'den sonra yer
vermistir. Clinki tefsir daha dnemlidir. Bu nedenle onunla baslamistir. Biz ise fezaile tefsirden
once yer verdik. Okuyucuyu Kur’an’i ezberlemeye ve onu anlayip onunla amel etmeye tesvik
etmesi icin her slirenin tefsirinden o6nce'> faziletine temas ettik.”'* ibn Kesir'in bu

aciklamasindan onun fezaili’'l-Kur’an rivayetlerinin naklinde diger miifessirlerde oldugu gibi
Kur’an’1 ezberlemeye tesvik amaci da tasidig1 anlasiimaktadir.

Ibn Kesir strelerin faziletine dair rivayetleri eserinin basindaki fezailii'l-Kur'an
boélimiine koymamus, ilgili strelerin tefsirinde nakletmistir. Bu uygulamasi, onun fezaili’l-
Kur’an’in kapsamina iliskin diisiincesini yansitmaktadir. Aslinda ibn Kesir bu tavriyla fezailii'l-
Kur’an'’i stire ve ayetlerin faziletinden haber veren rivayetlerle sinirli tutmustur. Literatiirde
fezaili’'l-Kur’an’a dahil edilen diger rivayetleri her ne kadar fezailii'l-Kur’an bashgiyla
tefsirinin basinda ayri1 bir bélim olarak zikretse de muhtevalar1 geregi bu rivayetleri
digerlerinden ayirmistir. Bu ayrimi yapmasindaki amag ise siire ve dyetlerin faziletleri disinda
fezaili’'l-Kur’an’a dahil edilen rivayetlerin genelde tefsir usilii ve tefsir tarihi, 6zelde ise Kur’an
tarihine dair bilgileri iceren rivayetler olmasidir. ibn Kesir'in bdyle bir ayrimla tefsirinin
basinda bir boliim agmasi okuyucuya tefsirden 6nce tefsir usili, tefsir tarihi ve Kur’an tarihine
dair genel bir ¢erceve sunmak istemesinden kaynaklanmis olabilir. Kisacasi eserinin basina
koydugu, icinden slire ve ayetlerin faziletine iliskin rivayetleri tefsirinin ilgili yerlerinde
kullanmak iizere ¢ikardig1 fezaili'l-Kur’an boélimiini bir mukaddime mahiyetinde

IA»

degerlendirmis gibidir. Bahse konu b6limi “Fezailii’l-Kur’an” seklinde adlandirmis olmasi ise

i1 ibn Kesir, Ebii’'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurest ed-Dimaski, Fezdil'ul-Kur'dn (b.y.: Mektebetii Ibn Teymiye,
1416), 3.
12 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 3 (Muhakkikin notu).

> bn Kesir'in agiklamasindaki “ s |5 555w JS a5 U,s3,” ifadesi her ne kadar her bir siirenin tefsirinden énce
fezaili’'l-Kur’an rivayetlerine yer verdigi seklinde anlasilmaya miisait olsa da burada kastettigi, tefsirinin basinda

yer alan “Fezaili’'l-Kur’an” adli béliimdiir. Nitekim Ibn Kesir'in tefsirinde her stireden 6énce siirenin faziletine
iliskin rivayetler yer almaz. ibn Kesir, sadece Fatiha, Bakara, Kehf, ihlas ve Muavvizeteyn sdrelerinin baginda
faziletlerine dair rivayetlere yer vermis, Al-i imran siresinin tefsirinde ise bu siirenin faziletleri ile ilgili
rivayetlere Bakara sliresinin basinda yer verdigini ifade ederek bunlari tekrar nakletmemistir.

4 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, thk. Simi b. Muhammed Selame (b.y.: Darii Taybe, 1999), 1/17.
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Buhari'nin “Kitadbu fezaili'l-Kur’an”in1 esas almasi1 ve kaynagina uygun davranmasiyla
aciklanabilir.

2. FEZAILU’L-KUR’AN’DA iBN KESIiR’IN SERH YONTEMi

ibn Kesirin bir miifessir ve hadis¢i olarak tefsirinin basinda fezailii'l-Kur’an
rivayetlerini ele alis bi¢cimi, serh yontemini gostermesi agisindan 6nemlidir. Onun serh ettigi
Buhari rivayetleriyle ilgili temel yontemi, rivayetlerin tahricini yapma ve rivayetlerin metnine
iliskin izahlarda bulunmaya dayanir. Buharl rivayetlerinin senedlerine dair detayli
degerlendirmelere yer vermeyen miiellif, farkli tarikleri zikretme, ayet ve hadislerle
istishadda bulunma, kelime ve ifadeleri izah etme gibi yontemlerle rivayetleri serh etmistir.
Onun bu aciklamalar1 sadece serh ettigi Buhari rivayetleriyle simirli degildir. Buhari
rivayetlerini serh ederken yer verdigi diger rivayetlerle ilgili de bu yontemlere basvurmustur.

2.1. Buhari'nin Sahih’indeki Fezailii’'l-Kur’an'in Yapi ve Sistematigine Yaklagimi
Buhari'deki “Fezaili’l-Kur’an” béliimiiniin ilk 8 babi; “Vahyin Niizili ve {Ik inen Vahiy”,

“Kur’an’in Kureys'in ve Araplarin Lisam Uzere inmesi”, “Kur’dn’in Cem'‘i”, “Nebi'nin (s.a.s)
(vahiy) Katipleri”, “Kur’an’in Yedi Harf Uzere Inmesi”, “Kur’an’in Tertibi”, “Cibril'in Kur'an’i
Nebi'ye (s.a.s) arz etmesi’, “NebT’nin (s.a.s) Kurrd Olan Sahabileri” basliklarindan
olusmaktadir. Dokuzuncu babdan itibaren Fatiha stiresi basta olmak tizere sirasiyla Bakara,
Kehf, Fetih, ihlas ve Muavvizeteyn slirelerinin faziletine iliskin 6 bab vardir. Eserdeki bab
sayisl, isaret edilenlerin disindaki Kur’an kiraati ve hifz1 basta olmak ilizere Kur’an’a iliskin
farkli konulara dair olusturulmus 23 babla birlikte toplam 37 baba ulasmaktadir. S6z konusu

bablarda tekrarlariyla birlikte 82 rivayet bulunmaktadir.!>

ibn Kesir, Buhari’nin tasnifine biiyiik oranda riayet etmekle birlikte bazi tasarruflarda

da bulunmustur. Ornegin Buhari’deki bablardan baska eserin sonuna iki bélim daha
eklemistir. Birincisi “Kur’an’in Tilaveti, Fazileti ve Kur’an Ehlinin Fazileti ile ilgili Cesitli
Hadisleri Toplayan Kitap” béliimii, ikincisi ise “Kur’an’t Ezberlemek ve Unutmay1 Engellemek
icin Nakledilen Dua” béliimdiir. ibn Kesir'in Buharf’nin tasnifinin disina ¢iktig1 bir baska
durum ise Buhari'deki yukarida adi gecen yedi stirenin faziletleri ile ilgili 6 baba ve bu bablar
altinda zikrettigi 12 rivayete yer vermemesidir. ibn Kesir bu rivayetlere séz konusu siirelerin
tefsirinin basinda yer vermis ve bunun gerekgesini de soyle izah etmistir: “Buhari, Fatiha ve
diger sirelerin faziletlerini zikretmistir. Biz ise daha miinasip olacagindan dolay:1 bunlara her

stirenin tefsirinde yer verdik.”'® ibn Kesir'in bahse konu bablardaki rivayetler disinda

nakletmedigi bir diger rivayet de “Kur’dan Okuma Esnasinda Aglamak” babinin ikinci
rivayetidir. Bu babda Buhari iki hadis nakletmis, ibn Kesir ise bu iki hadisin sadece birincisine
yer vermistir. Bu farkliliklardan dolayr Ibn Kesir'in “Fezailu’l-Kur'an’inda” Buhari'nin
eserinden naklettigi ve serh ettigi hadis sayis1 69’dur. Ayrica ibn Kesir, Buhar?’den farkl olarak

on

“Kur’an’in Cem‘i” babindaki ikinci hadisin basina “Osman’in (ra) Mushaflar1 Yazdirmasi”"”

bashgini koymustur. Yine ibn Kesir, Sahth’deki baz1 bab bashiklarini hazfederek dogrudan
hadisleri nakletmistir. Bahsedilen tasarruflar nedeniyle ibn Kesir'in eserindeki bab sayisi
Sahth’in “Kitabu fezaili’'l-Kur’an” béliimiindeki bab sayisina gore farklilik arz etmektedir.

2.2. Hadislerin Tahrici ve Sihhatine iliskin Yaklagimlar:

ibn Kesir'in serh ettigi Buharf rivayetleriyle ilgili en belirgin tavri rivayetlerin tahricine
yer vermesidir. Miellif hadislerin muhtevasini izaha gegmeden 6nce birkag istisna disinda
Buhari rivayetlerinin hepsinin tahricine yer vermistir. Tahricini yapmadig1 nadir rivayetlerin
bir 6rnegi olarak “Kalpleriniz Kur’an Uzerinde Birlestigi Siirece Kur'an Okuyunuz” babindaki

15 Bk. Ebl Abdillah Muhammed b. smail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.:
Darii Tavk'in-Necat, 1422), “Fezaili’'l-Kur’an”, 1-37 (No. 4978-5062).
16 {bn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 163.

17 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 66.
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ilk hadis zikredilebilir. Ibn Kesir burada sadece hadisi nakletmekle yetinmis, hadisin tahricini
yapmamistir.'8

ibn Kesir, Buhari rivayetlerini serh ederken diger kaynaklardan naklettigi rivayetlerin
de zaman zaman tahriclerini yapmistir. Ornegin, “Kur’an’1 Hafizada Tutma ve Tilavetini Tekrar
Etme” babinda Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) bir rivayet nakletmis ve su aciklamaya yer
vermistir: “Bunu Buhari ve Miislim rivayet etmistir. Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) ise Cami‘u’l-
Mesdnid'de soyle demistir: ‘Bunu Abdurrezzak rivayeti olarak sadece Miislim rivayet
etmistir.”?

Eserinde hemen her Buhari rivayetinin ardindan ilk olarak tahricini yapan miiellifin
Buhari rivayetlerine iliskin degerlendirmeleri hadislerin sihhatinden ziyade anlamlarini izaha
yoneliktir. Miiellif, Buhari rivayetlerine dair neredeyse hi¢ sihhat degerlendirmesinde
bulunmamis, zaman zaman Tirmizl’nin hadisin sithhatine iliskin goériislerini nakletmistir.?°

Sadece iki rivayetle ilgili Buhar{’nin bu rivayetleri muallak olarak naklettigini, bunlardan birini
baska bir yerde miisned olarak verdigini ifade etmis,?! diger rivayetin de muttasil senedlerine

yer vermistir.?

ibn Kesir'in rivayetlerin sihhatine yénelik kendi degerlendirmeleri, Buhari digindaki
kaynaklardan naklettigi rivayetlerde yogunlasmistir. Miiellif farkli kaynaklardan naklettigi
rivayetlerin sihhatine dair kimi zaman kisa olmakla birlikte genellikle detayh
degerlendirmelere yer vermistir. Bu tiir degerlendirmeleri cogunlukla seneddeki problemlere
isaret etmek ya da problem gibi gériinen noktalar1 izah etmek seklindedir. Bununla birlikte
Ibn Kesir rivayetlerin senedi icin azimsanmayacak oranda “Sahih bir isnaddir” (e Lu))?

kaydini diismiistir.

ibn Kesir'in, Buhari disindaki kaynaklardan aldigi rivayetlerin sihhatine iliskin
izahlarinda hadis¢i bakis a¢isina sahip oldugu goriilmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’e verilen
mucizeden bahseden hadisin izahi sirasinda Eb Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838)
Fezdilii’'l-Kur’dn adli eserinden aldigini ifade ettigi bir rivayetin sihhatine dair yaptig
aciklamalar onun bu tavrina érnektir. ibn Kesir burada rivayeti senediyle birlikte nakletmis
ve su aciklamay1 yapmistir:
“Hadis bu vecihten garibdir. Bunu Muhammed b. Fudayl, Eb Ishak el-Hicri’den rivayet etmistir.
Onun adi Ibrahim b. Miislim’dir ve o tabiindendir. Onu pek ¢ok yonden cerh etmislerdir. Eb(
Hatim er-Raz], onun leyyin oldugunu ve hadiste kuvvetli olmadigini (5 ,J) s6ylemistir. Ebi’l-
Feth el-Ezdi de onun rivayetleri ¢okca ref' eden ve vehmi ¢ok olan biri oldugunu séylemistir.
Derim ki: Allah bilir ya onun bu hadisi de vehme diiserek ref' etme ihtimali vardir. Bu Ibn
Mes‘(id'un sozlerindendir. Fakat onun baska bir yoldan sahidi bulunmaktadir. Vallahu a‘lem.”2*

Ibn Kesir, Buhari rivayetleri disinda baska kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili
diger alimlerin sihhat degerlendirmelerine de yer vermistir. Ornegin “Kur’an’1 Uzatarak (Med)
Okuma” babinda Buhari’den su rivayeti nakleder: “Katdde dedi ki: Enes b. Mdlik’e Nebi’'nin
(s.a.s) okuyusunun nasil oldugu soruldu. Bunun iizerine (Enes), ‘Uzatilacaklari uzatarak okurdu.
Sonra o, Bismilldhirrahmdnirrahim’i okudu ve Bismilldh’1 uzatti, er-Rahmdn’t uzatti ve er-

18 bn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 267.

19 {bn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 214.

20 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 238. Diger érnekler icin bk. 104, 141, 215, 239.

2t fbn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 150.

2 fbn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 164.

23 Bk. ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 36, 39, 51, 57, 78, 84, 86, 100,107, 114, 117, 118, 211, 255.
24 [bn Kesir, Fezadilii'lI-Kur'dn, 46-47.
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”m

Rahim’i uzatti.”” Hadisi bu sekliyle sadece Buhari’nin rivayet ettigini sdyleyen Ibn Kesir, aym
minvalde Ebsi Ubeyd’in Ummii Seleme’den Res{ilullah’in okuyusunun agik ve tane tane oldugu
ile ilgili rivayeti naklettigini belirtmis, s6z konusu rivayeti bu sekliyle Ahmed b. Hanbel, Ebi
Davud, Tirmizl ve Nesai’'nin de rivayet ettigini, Tirmizi'nin ise hadis i¢in “hasen-sahih”
nitelemesinde bulundugunu soylemistir. Ardindan Restlullah’in Kur’an’t durarak okudugunu
haber veren Ummii Seleme rivayetine yer veren miiellif, hadisi bu sekliyle Ebti Davud’un da
rivayet ettigini, Tirmizi'nin ise bu hadis icin “Garibdir, isnadi muttasil degildir”

degerlendirmesinde bulundugunu ifade etmistir.?

ibn Kesir'in hadislerin sthhati konusundaki yaklagimiyla ilgili dikkat ceken nokta,
sthhat degerlendirmelerinin Buhari rivayetleriyle ilgili olmayip daha ziyade serh esnasinda
kullandigi/istishadda bulundugu rivayetlere yonelik olmasidir. Klasik dénem serhlerinde
sikca rastlanan bu tutumun temelinde serhe konu edilen eserlere atfedilen sahihlik vasfi
vardir. Bu bakimdan genel olarak Muvattd ve Sahihayn serhlerinde tenkitten ziyade izah ve

bilgilendirme anlaminda tetkik odakl bir uygulama séz konusudur.2¢ ibn Kesir'in Buhari

rivayetlerine dair sihhat degerlendirmelerinde bulunmamasi dénemin serh anlayisiyla
uyumludur. Miellifin farkli kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili genis sihhat
degerlendirmelerinde bulunmasi ise onun eserini derleme hadis serhlerinden farklh
kilmaktadir. Nitekim derleme hadis serhlerinde detayli sihhat degerlendirmelerine pek
rastlanmaz. Bunun nedeni de pratik gayelerle hareket eden derleme serh miielliflerinin
isnadlar1 hazfetmeyi ya da miiskil metinleri disarida birakmay tercih etmeleridir.?”

2.3. Hadisleri Anlama Cabasi

Ibn Kesir'in, serh ettigi Buhari rivayetleri ile ilgili en belirgin ikinci tavri rivayetlerin
muhtevasina dair degerlendirmeler yapmasidir. Miellif rivayetlerin muhtevasina iliskin
degerlendirmelerini kimi zaman ayetlerle, ¢ogu zaman da farkli kaynaklardan naklettigi
konuya iligkin fezaili'l-Kur’an rivayetleri ile zenginlestirmistir. Bu kaynaklar arasinda en ¢ok
Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellam’in Fezdilii’lI-Kur’dn’in’dan, hadis eserlerinden ise en fazla Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inden nakilde bulunmustur.

Ibn Kesir'in hadisleri anlama c¢abasi, ¢ogunlukla hadis metninin anlamin1 dogrudan
izaha yahut metinlerin icerik tahliline yoneliktir. Bununla birlikte ¢ok az da olsa sadece hadisin
metnini naklettigi ve herhangi bir gerekce sunmaksizin agiklamada bulunmadigi rivayetler de
vardir. S6z konusu rivayetleri aslinda anlam olarak bir sonraki rivayetle benzerliginden dolay:
birlikte izah ettigi anlasilmaktadir. “Kur’an’la Gosteris Yapan, Onunla Kazanc¢ Elde Eden ve
Oviinen Kimse” babinda naklettigi rivayetler onun bu tavrina érnektir. ibn Kesir bu babda
naklettigi ilk iki rivayetin sadece tahricine yer vermistir. Naklettigi iiciincii rivayetin de
tahricini yaptiktan sonra bu hadislerin muhtevasinin, Allah’a en biiyiik yakinlik vesilesi olan
Kur'an tilavetiyle gosteris yapmaktan sakindirmak oldugunu ifade etmis, ardindan

aciklamasini baska rivayetlerle ve ayetlerle desteklemistir.?® Bazen de baska bir yerde

aciklama yapacag gerekcesiyle hadisin izahina yer vermemis, sadece hadisi nakletmistir.
Ornegin, “Vahiy Nasil Nazil Oldu ve ilk Nazil Olan Vahiy” babinda yer verdigi bir rivayetin

%5 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 239-240. Diger érnekler icin bk. 88, 156, 240, 242, 253, 291.
20 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi -Dogusu, Gelisimi ve Déniisiimii- (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020),

133, 288, 292.
27 Zisan Tiircan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”, Uluslararast Anadolu’da Hadis Gelenegi ve Ddrii’l-Hadisler

Sempozyumu, ed. Muhittin Diizenli (Samsun: Ceylan Ofset, 2011), 347.
28 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’'dn, 263-265. Benzer bir érnek icin bk. 200-201, 214-217, 228-229.
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sadece tahricine yer vermis ve Duha s{iresinin tefsirinde hadisin agiklamasini yapacagini ifade
etmistir.?

ibn Kesir, rivayetin muhtevasina iliskin agiklamalarinda kimi zaman rivayette gecen
konu ile ilgili farkli gériislere de yer vermistir. Farkli goriislere Buhari rivayetlerinin izahinda
temas ettigi gibi Buhari rivayetlerinin serhi baglaminda naklettigi diger rivayetlerin
muhtevasiyla ilgili olarak da bu gériisleri konu edinebilmektedir. Ornegin, “Nebi’nin (s.a.s)
Katipleri” babinda Buhari’den naklettigi Omer b. el-Hattab ve Hisam b. Hakim arasinda gecen
diyalogu anlatan rivayeti nakleden ibn Kesir hadisin tahricini yapmis, ardindan hadisin bir
benzerini Ahmed b. Hanbel'in de rivayet ettigini ifade etmistir. Sonrasinda Ahmed b.
Hanbel'den bu hadisi senediyle birlikte aktaran miiellif, hadiste gecen yedi harften
kastedilenin ne oldugu konusunda alimlerin ihtilaf ettigini, Kurtub?’nin (6. 671/1273)
tefsirinin mukaddimesinde bu farkli goériislerden bes tanesine yer verdigini ifade etmis,
kendisi de bu bes goriisii Kurtubl’den 6zetleyerek nakletmistir. Son olarak yedi harfin ne
olduguna ve cevazina dair Kurtubi’nin goriislerine yer vermistir.*

ibn Kesir'in, hadisi anlama ¢abasi su basliklar altinda ele alinabilir:
2.3.1. Metnin Anlamimi1 Dogrudan izah Etmesi

Ibn Kesir'in, Buhari’den naklettigi fezaili’'l-Kur’an rivayetlerinin muhtevasini anlama
cabasinda en fazla goze ¢arpan uygulamasi, metnin anlamini dogrudan izah etme yéntemidir.
Mesela, “Cebrail'in (tamami buna gore diizeltilmeli) Hz. Peygamber’e Kur’an’t Arz1” babinda
yer verdigi Cebrail’in her y1l Kur’an’'t Hz. Peygamber’e arz etmesi, vefat ettigi sene iki kere arz
etmesi ve Hz. Peygamber’in her yil on giin itikafa girerken vefat ettigi y1l yirmi giin itikafa
girmesinden bahseden rivayetle ilgili yaptigi ac¢iklama onun s6zi edilen tavrinin
orneklerinden biridir. ibn Kesir bu babda zikrettigi Buhari rivayeti ile ilgili su agiklamay:
yapmistir:

“Cebrail'in Kur’an't ona her sene arz etmesinden murat, Cebrail’in Allah’tan alarak Peygamber’e

(s.a.s) ilettiklerini, kalmas1 gerekeni birakmak, nesh edilmis olani terk etmek i¢in karsilikli

okumasidir (mukabele). Bundan dolay1 Peygamber (s.a.s) dmriiniin -ecelinin yaklastigi- son

senesinde Kur’an’1 Cebrail’e iki defa arz etti. Cebrail de ayni sekilde ona iki defa arz etti. Boylece

o, ecelinin yaklastigini anladi. Osman (r.a) Imam Mushafini son arzaya gore cem’ etmistir. Allah

ondan razi olsun, kendisini de razi kilsin. (Mukabele i¢in) Ramazan’in secilmesi de (Kur’an’in) ilk

olarak bu ayda vahyedilmeye baslanmasindandir. Bu nedenle Kur’an'in bu ayda tekrarlanarak
ta‘lim edilmesi miistehap kabul edilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bundan dolay1 imamlar
bu aydaki Kur’an tilavetine daha fazla ¢aba sarf etmislerdir.”3!

ibn Kesir'in metnin anlamini dogrudan izah etme tavrim gésteren bir baska érnegi de
gecmis immetlere nazaran daha kisa dmiirlii olan Hz. Peygamber’in immetine Allah’in liitufta
bulunmasindan bahseden Buhari rivayetine iliskin agiklamalarinda gérmekteyiz. ibn Kesir,
Allah’in Hz. Peygamber’in iimmetine boyle bir liitufta bulunmasini soyle izah eder:

“Geg¢mis iimmetlerin en bilyiigii, Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Allah Yahudileri Musa’dan isa’min
zamanina kadar gorevlendirmistir. Hiristiyanlari da Isa’dan Muhammed’e (s.a.s) kadar
gorevlendirmistir. Muhammed (s.a.s)’in immetini ise kiyamete kadar goérevlendirmistir. Bu ise
giindliziin sonuna benzemektedir. (Allah) ge¢mis timmetlere tek kirat (sevap) verirken bu
iimmete onlara verdiginin iki kat1 olan ¢ift kirat vermistir. Gegmis milletler ‘Ey Rabbimiz neden
biz daha ¢ok calistigimiz halde (onlardan) daha az karsilik aliyoruz?’ derler. Allah ‘Sizin
hakkinizdan bir sey eksilttim mi?’ der. Onlar ‘hayir’ derler. Bunun iizerine Allah ‘Bu benim
litfumdur’ der. Yani size verdiklerimin fazlasidir anlamindadir. Su ayette buyuruldugu gibi: ‘Ey
iman edenler! Allah’a saygisizliktan sakinin ve Resilii'ne iman edin ki size rahmetinden iki kat

2 fbn Kesir, Fezdilii'lI-Kur'dn, 50.
30 bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 132-137.
31 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 151-152.
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versin, aydinliginda yiirtiyeceginiz bir nur liitfetsin ve sizi bagislasin. Allah ¢cok bagislayicidir, cok
merhametlidir. Bdylece Ehl-i Kitap’tan olanlar, Allah’in liitfu iizerinde hichir giiclerinin
bulunmadigini ve biitiin liitfun Allah’in elinde olup onu diledigine verdigini bilsinler. Allah biiyiik
liituf sahibidir.’ (el-Hadid 57 /28-29)"32

ibn Kesir, metnin anlamina kimi zaman “hadisin manasi sudur” diyerek isaret etmistir.
Ornegin, “Vahyin Niizilii ve ilk inen Vahiy” babinda yer alan “Allah, vefatindan éncesine kadar
Restilii'ne (s.a.s) vahiy indirdi. Hatta vahyin en yogun oldugu dénemde onu vefat ettirdi. Vahyin
bu yogun déneminden sonra Restilullah (s.a.s) vefat etti.” rivayetini nakleden Ibn Kesir, hadisin
tahricini yapmis ve ardindan su agiklamayi yapmistir:

“Hadisin manas1 sudur: Allah Teala Restli'ne vahyi, ihtiya¢ duydugu her an peyderpey

indirmistir. Melegin ‘Rabbi’nin adiyla oku’ (el-Alak 96/1) ayetini getirmesinin ardindan

gerceklesen kesinti gibi bir kesinti olmamistir. Vahiy s6zii edilen dyetin inmesinden sonra bir

stire kesintiye ugramistir ki bu siirenin iki yila yakin yahut daha fazla bir dénem oldugu

sOylenmistir. Sonra vahiy artmis ve pes pese nazil olmustur. Bu fetret déneminden sonra ilk inen

ayetler sunlar olmustur: ‘Ey drtiisiine biirtinen! Kalk ve uyar!” (el-Muddessir 74/1-2)"33

2.3.2. Hadis Metinlerinin Zahiri Anlamin1 Asma Cabasi

ibn Kesir'in hadislerin serhinde metnin zahirinden anlasilacak anlamin yanhshgina
isaret ettigini gosteren yaklagimlari da bulunmaktadir. Ornegin “Nebi’nin (s.a.s) Kurra Olan
Sahabileri” babinda Enes b. Malik’ten nakledilen “Nebi (s.a.s) vefat ettigi zaman Kur’dn’i su dért
kisiden baskasi cem’ etmemigti: Ebti'd-Derdd, Mudz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebil Zeyd. Enes
sézlerine sunu ekledi: Biz Ebii Zeyd’e véris olduk.” rivayeti ile ilgili olarak ibn Kesir, “Bu hadisin
zahiri, bu doért sahabiden baskasinin Kur’an’i ezberlemedigini géstermektedir. Ancak durum
boyle degildir. Zira muhacirlerden pek ¢ok kimsenin de Kur’an’1 ezberlemis oldugunda siiphe
yoktur. Muhtemelen o (Enes b. Malik), ensardan Kur’an’i ezberleyenleri kastetmistir. Bu
nedenle dordiinii de ensardan zikretmistir.” aciklamasini yapmis, devaminda da rivayette ad1
gecen sahabilerle ilgili detayl bilgilere yer vermistir.>* Ibn Kesir bu érnekte hadisin zahiri

anlami iizerine anlasilmamasi gerektigini séylerken somut bir bilgi/delil sunmamaktadir.
Onun zihnindeki genel durumla ilgili mevcut bilgilerle hareket ettigi anlasilmaktadir.

ibn Kesir'in “Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur”? babinda naklettigi Hz. Peygamber’in

Abdullah b. Amr'a Kur’an’t ayda bir okumasini sdylemesi, onun ise daha sik okuyabilecek
kuvvete sahip oldugunu ifade etmesi iizerine “Oyleyse onu yedi giinde oku, bu siireyi de asma”
seklindeki uyarisini igeren rivayetle ilgili aciklamalari da hadisin zahirinden anlasilan manay1
asmak gerektigine yéneliktir. ibn Kesir bu hadisin zahirinin Kur’an yedi giinden daha az
stirede okumay1 nehyettigini séylemis ve Kur’an1 yedi giinde okumakla ilgili bes rivayet
zikretmistir. Ardindan da eger sadece bu rivayetler olsaydi hadisin manasini zahire
hamletmenin dogru olacagini ifade etmis ve Kur’an'in daha kisa siirede okunmasi cevazini
iceren rivayetleri nakletmistir. Son olarak hadisin zahirine hamledilmemesi diisiincesini
desteklemek iizere Ahmed b. Hanbel’den naklettigi “Kur’dn’t okuyun, onda asir1 gitmeyin, onu
terk etmeyin. Ondan kazang elde edip yemeyin. Onunla mal/kazang¢ ¢ogaltmayin.” rivayeti
lizerinde durmustur. Bu rivayette gecen “onda asir1 gitmeyin” (4 1,5 Y;) ifadesinin genel
olarak Kur’ant anlamaya engel oldugu icin hatmetmek amaciyla Kur’an tilavetinde asiriya
kacarak hizla okumayin anlaminda oldugunu, bu nedenle de bu s6ze mukabil Hz.

32 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 174-176.

3 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 49. Diger 6rnekler i¢in bk. 269, 171, 177, 179.

3 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 158-161. Bir baska 6rnek icin bk. 249-256.

% Burada nakledilen hadislerin iceriginden bu baslikla Kur’an'in ne kadar siirede hatmedilmesi ve namazlarda ne
kadar okunmasi gerektiginin kastedildigi anlasilmaktadir.
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Peygamber’in “onu okumay1 birakmayin” manasinda (as 145 Y;) ifadesini kullandigini
sOylemistir.3

2.3.3. Metinlerin i¢cerik Tahlili

Ibn Kesir rivayetleri serh ederken metinlere yonelik icerik tahlillerinde bulunmustur.
Bu uygulamasinda metinde gegen kelime ve ifadeleri izah etmis, metne iliskin tahlillerini ayet
ve hadislerle desteklemis ya da farkli tariklerle zenginlestirmistir. Metne yonelik icerik
tahlilleri sadece serh ettigi Buhari rivayetleriyle sinirh degildir. Baska kaynaklardan naklettigi
rivayetlerin metinlerinin igeriklerine yonelik de izahlarda bulunmustur. Onun bu agiklamalari
soyle detaylandirilabilir:

2.3.3.1. Kelime ve ifadeleri izah1

ibn Kesir gerek Buhari rivayetleri gerekse diger kaynaklardan naklettigi fezailii’l-
Kur’an rivayetlerinde gecen kelime ve ifadelerle ilgili izahlarda bulunmustur. Kelimelerin
etimolojik yapilarina ve c¢esitli kullanimlar1 arasindaki iliskilere dikkat ceken miiellif,
hadislerdeki ifadelerin anlamlarini, ciimlelerin 6gelerini tek tek incelemek yerine bir biitiin
olarak manayi yansitan baska bir ciimleyle ortaya koymaktadir. Onun hadislerdeki kelimeleri
izah etme tarzini gostermesi bakimindan “Kur’an’1 Hafizada Tutma ve Tilavetini Tekrar Etme”
babinda naklettigi “Kur’dn’t ezberinizde tutun. Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki o
(Kur’dn’in hafizadan gitmesi), bagh develerin iplerinden kurtulup kagmalarindan daha hizlidir”
rivayetinde gecen “L.o&" kelimesi ile ilgili yaptig1 agiklamalar zikredilebilir. “_.2&” kelimesinin
kurtulmak anlamina geldigini belirten ibn Kesir, bir kimse bir musibetten kurtuldugunda
“L e 0 2i5,” hurma cekirdegi meyvesinden ¢iktiginda da “ <21 - s 5l 25" denildigine
isaret eder. Ona gore hadiste bu kelimeyle, Kur’an'in goniillerden c¢ikip gitmesinin, bagi
¢coziilmis develerin saliverildiklerinde ka¢ip gitmelerinden daha hizli oldugu anlatilmak
istenmistir.>’

) <

Yine “Kur’an’in Cem‘i” babinda naklettigi Kur’an’in cem‘ini anlatan Buhari rivayetinde
yer alan “c..s)l” ve “GLU)” kelimelerinin ne anlama geldigine dair yapti1 su aciklamalari da

hadislerdeki kelime izahlarini hangi cercevede yaptigini ve dilcilere referansta bulundugunu
gostermesi bakimindan zikre degerdir:

“..a)’ kelimesi, ‘_..e’ kelimesinin ¢oguludur. Ebd Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri (8.
400/1009) demistir ki: O (Usub), hurma agacinin gévdesinin hemen iizerindeki yaprak bitmemis
daldir. Yaprak bitmis olanina ‘es-Se‘af (—ixJl) denir. ‘Gl ise ‘sl kelimesinin ¢oguludur. Bu
da ince tas pargasidir.” 3

ibn Kesir'in diger kaynaklardan naklettigi rivayetlerde gecen kelime veya ifadelere
iliskin de izahlarda bulundugunu gérmekteyiz. Ornegin “Kur’an’in Cem‘i” babinda yer verdigi

Buhari rivayetinin serhinde ibn Ebi Davud’dan su rivayeti nakletmistir:

“Kesir b. Eflah’tan rivayet edilmistir ki: ‘Osman Mushaflari yazmak istediginde aralarinda
Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit’in de bulundugu Ensar’dan ve Muhacirler’den (bu iki kelime daha
6nce kiiciik harfle yazilmisti) on iki kisiyi topladl Sonra Osman’in evinde bulunan er-Rab‘ayi
(mushafi) getirmelerini istedi. Mushaf getirildi. Osman onlar: denetliyordu. Bir seyde
(vaziminda) anlasamadiklarinda onu erteliyorlardL.’

”

Ibn Kesir bu rivayette gegen “er-Rab‘a” (i~ ,)l) kelimesi ile ilgili olarak; “er-Rab‘a bir

araya toplanmis kitaplardir.” agiklamasini yapmis, ardindan da bunun Hafsa’nin (r.anha)

3 [bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 249-256.
3 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, 221. Bagka bir érnek icin bk. 85.

3% [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 63.
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yaninda bulunan Mushaf oldugu, Hz. Osman’'in mushaflari ¢ogaltma isinin tamamlanmasindan
sonra asil Mushaf oldugu icin onu diger mushaflar gibi yaktirmayip Hafsa'ya (r.anhd) geri
gonderdigi, Hz. Hafsa vefat edene kadar bu Mushaf'in onun yaninda kaldigi, vefatindan sonra
ise onu Mervan'in yaktirdigi bilgilerine yer vermistir.*

AN

Ibn Kesir'in ifadeleri izaha iliskin yaklagiminin bir diger érnegini “Te’lifi’'l-Kur’an
babinda naklettigi “Abdurrahman b. Yezid b. Kays dedi ki: Ibn Mes‘id’un Kehf, Meryem, Tdha ve
Enbiya stireleriyle ilgili séyle dedigini isittim: Bunlar el-1taku’l-tivel(ilk inen siireler) olup, benim
ilk elde ettiklerimdir.” seklindeki Buhari rivayetinde gecen ifadelerle ilgili agiklamalarinda
gorebiliriz.

ibn Kesir bu rivayette gecen "d}”w ska)l” soziintin ilk nazil olan shreler oldugu, “ .= %45
«s3” ifadesinin de “ilk elde ettigim ve ezberledigim stireler” anlamina geldigini sdylemis, “et-
Talid”in (W) onlarin liigatinde eski (kadim) mal ve metaya, “et-Tarif"in (G ,WJ1) ise yenisine
denildigini ifade etmistir.*

2.3.3.2. Ayet ve Hadislerle istishad

ibn Kesir, goriislerini kimi zaman ayetler kimi zaman da hadislerle bazen de hem ayet
hem de hadislerle desteklemistir. Ornegin, “Te’lifi'l-Kur’an” babinda Buhar’den naklettigi ibn
Mes‘Gid’'un mufassal stre tertibinden haber veren rivayetle ilgili yaklasimi1 bunun bir misalini
teskil eder. Ibn Kesir rivayette bahsedilen ibn Mes’(id’un sire tertibinin Osman’in (r.a) siire
tertibine aykir1 oldugunu, onun tertibinde mufassal siirelerin Hucurat stiresinden Kur’an'in
sonuna kadarki kisim oldugunu ve Duhan stiresinin bunlarin igerisine dahil edilmedigini ifade
etmistir. Ardindan “Bunun delili ise Imam Ahmed’in rivayet ettigi hadistir” diyerek su hadisi
senediyle birlikte nakletmistir:

“Evs b. Huzeyfe dedi ki: Ben Nebf'ye (s.a.s) gelen Sakif heyetindeydim. Nebf (s.a.s) yatsidan
sonra onlarla sohbet ederdi. Bir gece yanimiza yatsidan epey bir sonra ¢tkinca ‘Ey Allah’in Restilii
seni yanimiza gelmekten alikoyan nedir?’ diye sorduk. Sdyle cevap verdi: ‘Kur’dn’dan okudugum
hizbi hatirladim ve onu okumadan ¢itkmak istemedim.” Sabah oldugunda Resilullah’in
sahabilerine ‘Kur’dn’t nasil hiziplere ayiriyorsunuz?’ diye sorduk. ‘Us, bes, yedi, dokuz, on bir, on
lic ve Kdf siiresinden Kur’dn’in sonuna kadar olan mufassal stireler seklinde hiziplere ayiriyoruz’
dediler.”*!

ibn Kesir'in, aciklamalarim konuyla ilgili hadislerle temellendirmesinin bir baska
ornegini de “Kur’an’in Te’lifi” babinda naklettigi Buhari rivayetine iliskin izahinda
gormekteyiz. Rivayete gore Irakli bir adam Hz. Aise’ye hangi kefenle kefenlenmenin daha
hayirli oldugunu sormus, ardindan da Kur’an'in tertipsiz (te’lifsiz) okundugunu, bundan dolay1
Kur'an tertip (te’lif) etmek iizere Hz. Aise'nin mushafin1 gormek istedigini séylemistir. Ibn
Kesir, “Burada te’liften kastedilen strelerin tertibidir” dedikten sonra s6z konusu rivayetin
muhtevasina dair detayh izahlara yer verir. ibn Kesir'e gére adamin ilk sordugu soru Hz.
Aise’nin cevabindan da anlasilacag iizere bos ve liizumsuz bir sorudur. Nitekim bu diyalogun
yasandigl donemde Iraklilar gereksiz sorular sormakla nitelendirilmekteydi. Bu durumu
orneklendirmek icin miiellif, Abdullah b. Omer’e elbiseye bulagan sivrisinegin kaninin
sorulmasini érnek verir ve konuyla ilgili ibn Omer’in “Irak ahalisine bir bakin! Restlullah’'in
kizinin evladini o6ldiirtiyorlar, sonra da elbiseye bulasan sivrisineginkanini soruyorlar”
seklindeki cevabini nakleder. Hz. Aise’nin de bundan dolayr adamin sordugu sorunun énemli
bir sey oldugu diisiiniilmesin diye meseleyi uzatmadigini ifade eder. ibn Kesir her ne kadar

3 bn Kesir, Fezdilii’'l-Kur'dn, 85.

40 Tbn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 146.

4 bn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 147-148. ibn Kesir'in, agiklamasini hem ayet hem de hadis ile desteklemesinin bir
ornegi icin bk. 174-175.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021): 61-81



Saliha Tiircan 74

adamin kefenle ilgili sorusunun gereksizligini bu sekilde temellendirse de kefenle ilgili
Restilullah’tan gelen rivayetleri de zikretmeden ge¢cmemis, Ahmed b. Hanbel ve Siinen
sahiplerinin Semire ve ibn Abbas’tan naklettiklerini séyledigi “Elbiselerinizin beyaz olanlarini
giyin, onlarla éliilerinizi kefenleyin. Ciinkii bu daha temiz ve daha giizedir” rivayetini
nakletmistir. Ardindan da Buhari ve Miislim’in eserlerinde yer aldigim soyledigi Hz. Aise’den
gelen “Restilullah (s.a.s) gémlegi ve sarigi olmayan Suhilliyye denilen ii¢ parca beyaz bez ile
kefenlendi” rivayetini nakletmistir.#> Bu konuya “Kitabu’l-cendiz”’in kefenler babinda yer

verildigini séyleyen ibn Kesir, ardindan Irakli adamim Kur’an’in tertibi amaciyla Hz. Aise’nin
mushafini1 gérmek istemesini izah eder. Burada adamin séyledigi Kur’an’in tertipsiz okunmasi
meselesinin mushaflarin cogaltilip farkli beldelere géonderilmesinden once oldugunu ifade
eden ibn Kesir, Hz. Aise’nin adama Kur’an’in hangi siiresini okursa okusun bunun ona bir
zararinin olmayacagl cevabini vermesinin bu ortamda anlamli ve normal oldugunu
vurgulamistir. Hz. Aise’nin bu cevabimin ayni zamanda siirelerin (namazda) 6ne veya arkaya
alinmasinin caiz oldugunu gosterdigini ifade etmis; Sahih’te Huzeyfe ve ibn Mes‘(id kanaliyla
nakledilen ve Restilullah’in (s.a.s) gece namazini kilarken énce Bakara, sonra Nisa sonra da Al-
i Imran strelerini okudugunu bildiren rivayetin de buna delil oldugunu séylemistir.*

ibn Kesirin Buhari hadislerinin serhi baglaminda zikrettigi diger rivayetleri
desteklemek amaciyla ayetlerle istishadda bulunduguna dair drnekler de vardir. Mesela,
“Kur’an’in Kureys ve Arap Lisani Uzere Nazil Olmas1” babinda zikredilen bir hadisi serh
ederken Ibn Ebi Davud’dan bir rivayet nakletmis ve bu rivayeti desteklemek amaciyla, ez-
Ziumer 39/28, es-Suard 26/192-195, en-Nahl 16/103 ve Fussilet 41 /44 dyetlerini zikretmis ve

ayrica ayni manaya delalet eden pek ¢ok ayet bulundugunu belirtmistir.*

ibn Kesir'in rivayetlere iliskin agiklamalarin1 hem ayet hem de hadislerle destekleme
tavrinin bir 6rnegini ise “Kur’an’t Teganni ile Okumayan Kimse” babinda naklettigi Buhari
rivayetindeki izahlarinda gormekteyiz. S6z konusu babda EbG Hureyre’den gelen “Restilullah
dedi ki: Allah peygamberin Kur’dn’1 tegannf edisini dinledigi kadar baska bir seyi dinlememistir.”
rivayetini nakleden ibn Kesir, rivayetle ilgili dyet ve hadislerle destekledigi su agiklamalara
yer vermistir:
“Hadisin manasi sudur: Allah bir peygamberin agiktan ve giizel okuyusuna kulak verdigi kadar
baska bir seye kulak vermemistir. Boyledir ¢iinkii peygamberlerin miikemmel yaratilislarindan
ileri gelen giizel sesleri ile biitiin hasyetleri okuyuslarinda toplanmaktadir. Bliradaki amag da
budur. Allah iyi olsun kotii olsun biitiin kullarinin seslerini isitmektedir. Bu Aise’nin (r.anha)
‘Allah’in isitmesi biitiin sesleri kusatmistir.”> soziinde oldugu gibidir. Ne var ki, su ayette oldugu
gibi mi’'min kullarinin okuyusunu isitmesi daha muazzamdir: ‘Ne zaman bir faaliyet gdstersen,
Kur’an’dan bir béliim okusan ve ne zaman bir is yapsaniz, ona koyuldugunuzda muhakkak ki biz
lizerinizde gézetleyici oluruz.””*

ibn Kesir'in hem ayet hem hadislerle istishad1 sadece serh ettigi Buhari rivayetlerinin
izahiyla smirli degildir. Serh baglaminda naklettigi diger rivayetlere iliskin yaptig
aciklamalar1 yahut rivayette gegcen konuyu da ayet ve hadislerle destekledigini gosteren
ornekler bulunmaktadir.*

22 Ibn Kesir, Fezdili’l-Kur’an, 139-141.

4 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 141-143. Bir baska 6rnek igin bk. 85.

4 [bn Kesir, Fezailii'l-Kur'dn, 51-52.

#  Ebi{ Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid ve digerleri (Beyrut: Miiessesetii'r-

Risale, 1421/2001), 40/228; Buhari, Sahih, “Kitabu’t-Tevhid”, 9.
46 Tbn Kesir, Fezdilii'l-Kur'dn, 179-182.

47 Bk. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 169-170, 189.
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Ibn Kesir’in fezaili’'l-Kur’an serhinde hadislerle istishadin yogunluguna karsin ayetlerle
istishad yogun degildir. ibn Kesir'in bahse konu tavri, ayetlerle istishadin diger uygulamalara
gore az yogunlukta oldugu zengin icerikli (olgun/klasik dénem) serhlerdeki uygulamalarla
benzerlik arz etmektedir.*

2.3.3.3. Farkli Tariklere Yer Vermesi

Serhe konu edilen hadisin farkhi tariklerini zikretme uygulamasi derleme hadis
serhlerinde kismen, temel hadis eserleri lizerine yazilan serhlerde ise belli bir yogunlukta
goriilmektedir.* ibn Kesir, Buhari rivayetlerini serh ederken rivayetlerin farkl tariklerine de

yer vermektedir. Kimi zaman meseleyi uzatmamak adina rivayetin tarikine isaret etmekle
yetinmistir.?* Boyle durumlarda ibn Kesir, konunun anlasilmasina yeterli gelecek kadar

rivayeti naklettikten sonra diger rivayetlere bahse konu rivayetin senedini ya da anlamin
giiclendirmek amaciyla atifta bulunmay1 tercih etmektedir. Nitekim baska bir eserinde bu

uygulamasini bir serh yontemi olarak kullandigini kendisi de ifade etmistir.>! Kimi zaman da
anlam1 daha belirgin bir hale getirmek ya da yalnizca lafiz farkliliklarin1 géstermek igin lafiz

farkliliklarini agikga zikretmektedir. Ornegin, “Kur’an’in Cem‘i” babinda yer alan ve Zeyd b.
Sabit'ten naklettigi hadiste gecen Zeyd b. Sabit'in “... sonra Kur’dn’1 (yazili oldugu) hurma
dallarindan, ince tas levhalardan ve insanlarin ezberlerinden cem‘ etmek iizere ise koyuldum”
ifadesinin baska bir rivayette “hurma dallarindan, tahta parcalarindan ve kaburga
kemiklerinden” seklinde, bir baska rivayette ise “kiirek kemiklerinden, semerlerden ve

insanlarin kalplerinden” seklinde gectigini soylemistir.>?

Miiellif, serh sadedinde yer verdigi diger rivayetlerin de farkl tariklerini yahut
tariklerdeki lafiz farkliliklarini zikretmistir. “Kur’an’in Cem‘i” babinda yer verdigi Buhari
rivayetini izah ederken Ibn Ebi Davud’dan naklettigi; ibn Mes‘tid’un Resilullah’in ashabi
arasinda Kur’an’i en iyi bilen kimse oldugunu ifade ettigi hutbeyi iceren uzunca rivayetle ilgili
olarak soyle demistir:

“Bunun aslini Buhari ve Miislim nakletmistir. Bunlarin lafzinda su da vardir: ‘Muhakkak ki

’

Muhammed'in (s.a.s) ashabt benim onlar icerisinde Kur’an’i en iyi bilenleri oldugumu bilirler.”>

ibn Kesir'in zikrettigi rivayetlerin diger tariklerindeki lafiz farkhliklarina yer verme
uygulamasinin bir érnegini “Kalpleriniz Kur’an Uzerinde Birlestigi Siirece Kur’an Okuyunuz”
babinda naklettigi rivayete iliskin agiklamalarinda da gormekteyiz. O, “Kur’dan’t kalpleriniz
onun lizerinde birlestigi siirece okuyun. Eger ihtilafa diiserseniz onu birakin.” rivayetine iliskin
su aciklamaya yer vermistir:

“Hadisin manas1 sudur: Hz. Peygamber iimmetini mesgul ve bikkin bir haldeyken degil de

kalplerin Kur’an tilavetinde tefekkiir ve tedebbiirde birlestigi zaman Kur’an tilavetine tesvik

etmistir. Clinkii bu durumda (mesgul ve bikkinken okundugunda) tilavetten hedeflenen amacg

gerceklesmez. Bu, Resilullah’in ‘Amellerden giiciintiz yettigi kadarini iistlenin. Siz usanmadik¢a

Allah usanmaz’ buyrugugibidir. Yine soyle buyurmustur: ‘Allah icin en sevimli ameller sahibinin

#  Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 259; Ayni'nin Umdetii’l-Karf sindeki uygulamay: tespit eden bir bagka ¢alisma i¢in bk.

Talat Sakalli, Ayni'nin Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiissi, Doktora
Tezi, 1987), 168.
#  Bk. Tircan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”, 349; a.mlf., Hadis Serh Gelenegi, 224.

50 Bk. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 267-269. Ibn Kesir burada Buharf’den naklettigi rivayetle ilgili farkl tarikleri
nakletmis, daha pek ¢ok tarik oldugunu, ancak uzatmamak i¢in bunlara yer vermedigini, s6z konusu hadisle ilgili
dogru olanin Buhari'nin de ifade ettigi Clindeb kanaliyla gelen rivayet oldugunu sdylemistir.

51 BKk. ibn Kesir, Irsddii’l-fakih, 21.

52 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 62-63.

53 ibn Kesir, Fezdilii'l-Kur’dn, 80. Bir baska érnek icin bk. 184.
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devamli yaptigi amellerdir.” Hadisin bir baska lafzinda da sdyledir: ‘Allah igin en sevimli ameller,
sahibinin az da olsa devamli yaptigidir.”>*

ibn Kesir burada hadisin anlamna iliskin yaptigi aciklamay1 desteklemek iizere
naklettigi “Allah icin en sevimli ameller, sahibinin devamli yaptigi amellerdir.” rivayetinin diger
tarikindeki “az da olsa” kaydina dikkat ¢ekmistir.

ibn Kesir'in farkl tariklere isaret etmesinde, hadisin hucciyet degerini arttirma, daha
genis yorumlama i¢in lafiz farkliliklarinin imkanindan yararlanma ya da bir hadisenin biitiin
boyutlarini agiga ¢ikarma gibi bir amag¢ giitmedigi; hadisle ilgili bilgilendirme ve rivayeti
giiclendirme anlayisiyla hareket ettigi sdylenebilir. ibn Kesir'in gerek Buhari rivayetlerinin
gerekse onlar1 serh ederken yer verdigi diger rivayetlerin farklh tariklerini zikretme
uygulamalari onun eserinin derleme hadis serhlerinden ayrildig1 yonlerinden birisidir. Zira
derleme serhler bir eseri biitiin olarak serh etme amaci tasimadiklar icin daha pratik
gayelerle telif edilmistir. Bunun bir sonucu olarak derleme serhlerde farkl tariklere ¢ok kisa
olarak isaret etmekle yetinilmistir.5 Oysa yer verdigimiz érneklerde de goriilecegi iizere ibn

Kesir, hem serh ettigi Buhari rivayetlerinin hem de rivayetlerin serhinde naklettigi diger
rivayetlerin farkl tariklerine ve bazen de tariklerdeki lafiz farkliliklarina yer vermistir.

2.4. Buhari’nin Bab Bashklan ile Hadisler Arasindaki Miinasebete iliskin ibn
Kesir'in izahlar

Hadis serhlerinde ozellikle bes ve altinci asirlar itibariyla bab-hadis uyumuna dair
yaklasimlar serhlerde goriilmeye baslanmis, 6zellikle Nevevi'nin (6. 676/1277) serhiyle
beraber bu yontem daha da belirginlesmistir. Ayni zamanda musannifin hadisin anlamina
iliskin yaklagimini agiga ¢ikaran bu uygulamalarla ilgili izahlar Kirmani (6. 786/1384), ibn
Hacer (6. 852/1449) ve Ayni (6. 855/1451) gibi ileri gelen sarihlerce hadis serhinin temel
sistematigine dahil edilmistir.5¢ Ibn Kesir de serh ettigi Buhari rivayetleri ile ilgili olarak
rivayetin zikredildigi bab baslig1 ile olan miinasebetine dair fikirlerini beyan etmistir. Bu
bakimdan onun bu tavri, musannifin goériislerinin serhin konusu haline getirildigi donemin
ozelliklerine uygun bir yaklasimdir. Ibn Kesir bab basliklari ile altinda serdedilen hadislerin
uyumuna dair fikirlerini genellikle “babin bu hadisle miinasebeti” (codsdl 1ig) Gl il 4> 55)%,
“Buhari’nin bu hadisi frddindaki maksat” (cqisdl lda ol e 2 201)%%, “Bubari’nin bunu
nakletmedeki amaci agiktir” (sl a (5,5l 3 5220 5)%%, “Buhari’nin kastettigi amag” (4w 5,35
Gl eas ), “Hadisin bashkla miinasebeti” (iU awls;)®, “ondan (hadisi
zikretmesinden) murad” («. sl ,J15)% gibi ifadelerin ardindan serdetmistir. Kimi zaman da “Bu

ve oncesindeki hadisin “Kur’dn’in Faziletleri Kitdbi’'nda zikredilmelerindeki miinasebet”

5+ [bn Kesr, Fezadiliil-Kur'dn, 269-270.
5% Bk. Tiircan, “Anadolu’da Hadis Serhgiligi”, 349.
56 (Ozellikle Hattabi (6. 388/998) sonrasi gériilen ve yedinci asirdan itibaren belirgin hale gelen bu yaklasimi, serh

edebiyatinda doniisiimiin temel bir gostergesi olarak ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 54-
59, 292.
57 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 173.

58 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 40.
59 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'an, 51.
60 [bn Kesir, Fezdilii’'l-Kur’dn, 208.
1 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 174.

02 {bn Kesir, Fezdilii’'l-Kur'dan, 147.
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(O30 Jolas b ald sl Codsdl lia 83 b dwlially)* ifadesinin ardindan rivayetlerin neden fezaili'l-
Kur’an’da zikredildigine dair aciklamada bulunmustur.

ibn Kesir'in bab baglig ile hadisin miinasebetini izahinin bir érnegini “Kur’an’in Diger
Sozlere Olan Ustiinliigii” babinda naklettigi Hz. Peygamber’in gecmis iimmetlerin émriine
nispetle kendi immetinin 6mriini ikindi namazi ile aksam namazi arasindaki vakte benzettigi
rivayet hakkindaki aciklamasinda gérmekteyiz. Ibn Kesir s6z konusu rivayeti naklettikten
sonra hadisin bab ile miinasebetini bu immetin émriiniin daha kisa olmasina ragmen émrii
uzun olan diger immetlere iistiin kilinmasiyla izah etmis ve bu a¢iklamasini “Siz, insanlar igin
ortaya cikarilmis en hayirlh iimmetsiniz.” (Al-i imran 3/110) ayeti ve “Sizler iimmetler arasinda
yetmigsinci grupsunuz. Onlarin Allah katinda en hayirlisi ve en sereflisi sizlersiniz.” hadisiyle
desteklemistir.*

ibn Kesir, Buhar’nin bab bashg ile naklettigi rivayetin uyumsuzluguna da dikkat
cekmis ve bu yénde aciklamalar yapmistir. Ornegin, “Kur’an’in Kureys'in ve Araplarin Lisam
ile Nazil Olusu” babinda Buhari’nin zikrettigi bir hadisle ilgili olarak®, bab bashg ile hadis

arasinda bir miinasebet (uygunluk) olmadigini, Buhari’nin bu hadisi bir 6nceki baslikta®
zikretmesi halinde miinasebetin daha acik ve net olacagini sdylemistir.” Pek ¢ok alimin so6z

konusu hadisin neden bu babda zikredildigini anlayamadiklarin1 séyleyen ibn Hacer, ibn
Kesir'in bab basligi ile hadisin uyumsuzluguna dair bu goriisiine isaret etmis ve bu elestiriye
cevap mahiyetinde aciklamalarda bulunmustur. ibn Hacer bu durumun baz miistensihlerden
kaynaklanabilecegi ihtimaline dikkat ¢ekmekle beraber Buhari’nin bilin¢li bir tercihte
bulundugu kanaatindedir. ibn Hacer’e gore Buhart, biitiin peygamberlerin kendi kavimlerinin
diliyle gonderildigini bildiren ayetin Hz. Peygamber’in kavmi olmalarindan dolay1 sadece
Kureys lisani ile gdnderilmesini gerektirmedigine isaret etmistir. Zira Buharl’ye gore Hz.
Peygamber, biitiin peygamberlerden farkli olarak hem kendi kavmi olan Kureys'in lisaniyla
hem de diger biitiin Araplarin lisaniyla gonderilmistir. Nitekim rivayette Hz. Peygamber
kendisine soru soran bir bedevi ile sordugu soruya iliskin vahiy geldikten sonra cevabini
anlayabilecek olmasindan dolay1 konusmustur. Bu durum ise vahyin Arap olsun olmasin soru
soranin anlayacag sekilde nazil oldugunun delilidir. %

Ibn Kesir'in Buhari’nin bab bashgmi uygun bulmamasina iliskin bir baska érnegi de
“Kur’an’t Ezberden Okumak” babinda naklettigi hadisi serh ederken yaptigi aciklamalarda
gormekteyiz. Buhar’nin bab baghgini “Buhari’nin bu basligl atmasi, Kur’dn'it ezberden
okumanin daha faziletli oldugu izlenimi uyandirmaktadir.” seklinde yorumlayan miiellif,
alimlerin ¢ogunun Kur’an’t mushaftan okumanin daha faziletli oldugu goriisiinde olduklarina
isaret etmistir. Kendisinin de benimsedigi bu goriisii baska rivayetlerle ve selefe ait
aciklamalarla desteklemistir. Buharinin bab bashgm uygun bulmayan ibn Kesir,

63 ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’an, 50.
¢ [bn Kesr, Fezadiliil-Kur'an, 174-175.
%  Hadiste Hz. Peygamber Ci'rdne’deyken giizel koku siiriinmiis bir adamin gelerek giizel koku siiriindiikten sonra

umre i¢in ihrama giren Kiginin durumunu sormasi, Hz. Peygamber’in de bir miiddet bekleyip vahiy geldikten
sonra adami ¢agirtarak sordugu sorunun cevabini vermesi anlatilmaktadir. Hadiste ayrica vahiy geldigi esnada
Hz. Peygamber’in yiiziiniin kipkirmizi olmasi, uyuyan kimsenin nefes alip vermesi gibi ses ¢ikarmasina iliskin
detaylar da yer almaktadir. Bk. ibn Kesir, Fezdili’l-Kur'an, 52-53.

6 Bir dnceki babin baghg: “Vahyin Niizdlii Nasildir ve ilk Nazil Olan Vahiy”.

7 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 52-53.

6 Ebil'l-Fadl Muhammed b. Ali Ibn Hacer, Fethu’l-Barf bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1379), 9/10.

© ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 211. ibn Kesir burada ayrica Kur'’an’mn égretilmesi meselesi ile ilgili hem kendi

goriisiine hem de bagka alimlerin goriislerine yer vermistir.
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aciklamalarin sonunda “tenbih” (4.s5) notu diiserek, bu babda Buharinin Sehl hadisini”®

nakletmesindeki amacinin dogru bir ¢ikarima dayanmadigini belirtmistir. O, Buhar?’nin Sehl
hadisini, Kur'an’'in ezberden okunmasinin yiiziinden okunmasindan daha faziletli oldugu
anlamina geldigini diisiinerek sevk ettigi kanaatindedir. Oysa hadis Ibn Kesir'e gére, muayyen
bir durum iizere sdylenmistir ve Kur’ant ezbere okumanin herkes icin daha faziletli bir
davranis oldugu anlamina gelmemektedir. Ustelik ona gére eger hadis ezberden okumanin
daha faziletli olduguna delalet etseydi bu babda sadece bu hadisin degil, okuma yazma
bilmeyen Hz. Peygamber’in halinin ve ezberden okumasinin zikredilmesi daha uygun olurdu.
Ayrica hadisin siyakindan, Hz. Peygamber’in Sehl’e, stireleri evlenmek istedigi hanima 6gretip
O0gretemeyecegini tespit etmek i¢cin ezbere bilip bilmedigini sordugu anlasilmaktadir. Yoksa
hadisteki maksat Kur’an'in yiiziinden ya da ezbere okunmasinin istinliigiinii belirlemek

degildir.”!

Bir baska érnekte ibn Kesir, “Kur’an’1 Teganni ile Okumayan Kimse ve Allah Teala’nin
‘Kendilerine okunmakta olan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmiyor mu?’ Kavli” babi
ile ilgili olarak Buhari'nin babda yer verdigi ayeti’> bu babla iliskilendirmesinin tartismaya

acik oldugunu belirtmistir. Ayetin, kafirlerin Peygamber’in dogruluguna delil sadedinde
mucizeler istemeleri iizerine nazil oldugunu sdyleyen Ibn Kesir, ayetin “Sen immi birisi
oldugun halde sana Kur’an’i indirmis olmamiz delil olarak onlara yetmiyor mu?” anlaminda
oldugunu belirtmis ve “Sen bundan énce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun; dyle olsaydi gercegi clirtitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.” mealindeki
Ankebiit siiresi 48. ayeti bu aciklamasina delil getirmistir. Ibn Kesir, bu ayette Peygamber’in
bu vahiyle oncekilerin ve sonrakilerin haberlerini bildirmesinin anlatildigini, dolayisiyla
Kur’an’1 teganni ile okumakla ya da onunla diinyalik islerden vazge¢mek arasinda ayetin bir
ilgisi olmadigini ifade etmis ve her haliikdrda Buhari'nin bab ile iliskilendirmesinin siiphe
gotiirir bir durum oldugunu belirtmistir.”

Bu konudaki bir baska 6rnek ise “Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur” babinda gegen
rivayettir. Ibn Kesir, Buhari’nin bu babda naklettigi ilk rivayetle ilgili olarak Buhari'nin bu
baslik ile bu hadis arasinda kurdugu miinasebetin tartismaya a¢ik oldugunu, Buhari'nin
zikrettigi ikinci hadisin baslikla miinasebetinin ise daha net oldugunu séylemistir.” ibn Hacer,

ibn Kesir'in Buharf’nin bab bashgi ile hadis arasindaki miinasebeti uygun bulmayisina dikkat
cekmis ve onun bu elestirisinin yerinde olmadigini ifade etmistir. ibn Hacer, hadis ile baslhik
arasindaki miinasebeti, baslik yapilan ayetin” hadisin devaminda yer alan Ebl Mes‘Gd'un

Restlullah’tan aktardig1 “Bir gecede Bakara stresinin son iki dyetini okuyan kimseye bunlar
yeterlidir.” ifadesinden ¢ikarilan hiitkme uygun olusu ile izah etmis; ayet ve hadisin isaret ettigi
ortak noktanin ise Kur'an okuma siiresi icin kifayeti belirtmesi oldugunu sdylemistir. ibn
Hacer’e gére bu durum rivayetin basinda yer alan ibn Siibriime’nin hadisin ravisi Siifyan b.

70 Hadiste Hz. Peygamber’in, evlenecegi kadina mehir olarak verecegi maddi bir seyi olmayan Sehl'e Kur’an’dan ne
bildigini sordugu, onun da bildigi stireleri sdyledigi ve Restilullah’in bu stireleri ezbere okuyup okuyamadigini
sormasl lizerine ezbere okuyabildigini ifade edince Sehl'i evlenmek istedigi kadina nikahladig1 anlatilmaktadir.
Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 22 (No. 5030)

7t [bn Kesir, Fezailii’l-Kur’dn, 213.

72 el-Ankebit 29/51.

73 [bn Kesir, Fezailii’l-Kur’dn, 182.

74 bn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 247.

75 So6z konusu bab bashgi tam olarak soyledir: “Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur ve ‘Kur’an’dan kolayiniza geleni

okuyun’ Kavli”.
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Uyeyne’ye soyledigi “Ben bir kisiye Kur’dn’dan ne kadarinin yeterli olacagina baktim ve ii¢
dyetten daha az bir siire bulamadim” s6ziiniin hilafinadir.”®

2.5. ‘Fasl’ Baghg1 Altinda Yaptigi izahlar
Ibn Kesir serh ettigi hadislerle ilgili agiklamalarimin sonunda zaman zaman “ 3"

seklinde bir baslik koyarak rivayete yahut rivayetin konusuna iliskin daha detayli bilgiler
aktarmaktadir. “Fasl” boliimiinde miiellif, kimi zaman hadiste gegen konu ile ilgili farkl
goruslere temas etmekte kimi zaman da hadiste gegmeyen ama konuyla bir sekilde iligkili
gordiigii meseleleri ele almaktadir. Ornegin, ‘Te’lifi’'l-Kur’an’ babinda agtig1 fasl bashginda
babdaki hadislerde ge¢meyen, Mushafin noktalanmasi ve harekelenmesine dair detay
bilgilere yer vermistir.””

“Kur’an Ne Kadar (Siirede) Okunur” babinin sonundaki fasl bashigi altinda yaptigi
aciklamalar da ibn Kesir'in bahsedilen tutumunu érneklemek adina zikre degerdir. Babda
zikredilen Buhari rivayetiyle ilgili olarak, bu rivayetin zahirinin Kur’an1 yedi giinden daha kisa
strede okumanin nehyini gerektirdigini ifade eden ve bu ac¢iklamasini Ebli Ubeyd’den
naklettigi baska rivayetlerle destekleyen miiellif, Kur'an'in yedi giinden daha kisa stirede
okunacagina cevaz veren rivayetler ve goriisler bulundugunu ifade etmistir. Hadisin serhinde

bu goriiglerden bazilarim zikretmigse de ardindan ag¢tifl “ =" baghg altinda konuyla ilgili

farkli goriusleri daha detayl ele almistir.”

2.6. Hadislerin Fikhi Yoniine Temas Etmesi

Ibn Kesir'in fezailii'l-Kur’an serhinde dikkat ¢eken énemli bir uygulama da hadislerden
cikarilabilecek fikhi hiikiimlere isaret etmesidir. O, serh ettigi Buhari rivayetleri ve bu
rivayetleri serh baglaminda naklettigi diger rivayetlerdeki fikhi meseleler iizerinde de
durmustur. Kimi zaman hadisten hareketle konuya iliskin kendi ulastig1 hiikkiimleri beyan
etmis kimi zaman da konuyla ilgili baska alimlerin (bu kelime bazen sapkali bazen sapkasiz
yazilmis) fikhi gériislerini aktarmistir. Ornegin “Kur’an’in Cem‘i” babinda gecen Buhari
rivayetini serh ederken giindeme getirdigi ibn Abbas rivayetinden, ayetlerin tertibinin tevkifl
oldugunun, sirelerin tertibinin ise Hz. Osman tarafindan yapildiginin anlasildigini belirterek
baz1 fikhi ¢ikarimlarda bulunmustur. Buna gore “Bir kimsenin Kur’an ayetlerini bu tertibin
disinda okumasi dogru degildir. Kim bu tertibe uymazsa biiyiik hata yapmis olur. Stirelerin bu
tertip lizere okunmasi ise Hz. Osman’a uymus olmaktan dolay1 miistehaptir. Dogru olan
bunlar1 da pes pese okumaktir. Nitekim Peygamber (s.a.s) Cuma namazinda Cuma s{iresini ve

Miinafikiin siiresini, bazen de A‘1a ve Gasiye strelerini pes pese okumustur.””

Ibn Kesir'in hadislerin serhinde fikhi bakisla hareket ettiginin bir 6rnegi de Abdullah b.
Mugaffel rivayetine yaklasiminda goriiliir. Abdullah’in Hz. Peygamber’i, Mekke’'nin fethedildigi
giin bineginin iizerinde Fetih stresini okurken gérdiigiinden bahsettigi rivayetle ilgili olarak
ibn Kesir su aciklamay1 yapmaktadir:

“Bu hadis, daha dnce gegcen Kur’an’t muhafaza etmeyle ve kisinin seferde olsun ya da olmasin onu
devamli okumasiyla iliskilidir. Alimlerin goguna gére yolda olmadigi siirece Kur’an’i binek
tizerinde okumak mekruh degildir. ibn Ebi Davad (bu kelime bazen u'nun sapkasi ile bazen de
sapkasiz yazilmis), Ebii'd Derdd’nin Kur’an’i, yolda binek iizerinde okudugunu nakletmistir. Omer
b. Abdilaziz'in buna izin verdigi, Imam Malik’in ise bunu kerih gérdiigii rivayet edilmistir. Yine
ibn Ebi David, ibn Vehb’in sdyle dedigini rivayet etmistir: ‘Mdlik’e gece namazi kilan ve okudugu

76 [bn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 9/95.
77 [bn Kesir, Fezadilii'l-Kur'dn, 149-152.
78 [bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 249-262. “J-=3" baghgi altinda rivayetlere iliskin diger agiklamalari i¢in bk. 122, 137,

149, 182.
7 Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’'dn, 73-74. Diger érnekler icin bk. 140, 225-227.
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streyi bitirmeden mescide giden adam hakkinda (‘bitirmedigi dyetleri yolda okuyabilir mi?’ diye)
sordum. Mdlik séyle dedi: ‘Yolda Kur’dn okunacagina dair bir sey bilmiyorum.’ Sa‘bi sdyle demistir:
‘U¢ yerde Kur’an okumak mekruhtur. Banyoda, tuvalette ve dénen degirmende.’ Seleften pek ¢ok
kimse banyoda Kur’an okuma konusunda ona ($a‘bi’ye) muhalefet etmis ve banyoda Kur’an
okumanin mekruh olmadigini séylemislerdir. Bu goriiste olanlar, Malik, Safii, ibrahim en-Neha'f
ve digerleridir. ibn Ebf Dav{d, Ali b. Ebi Talib’in bunu kerih gérdiigiinii rivayet etmistir. Ibni’l-
Miinzir ise, bu goriisii Ebi Vail Sakik b. Seleme, es-Sa‘bi, el-Hasen el-Basri, Mekhiil ve Kabisa’dan
aktarmis ve Ibrahim en-Neha'T'nin bir gériisii olarak nakletmistir. Eb(i Hanife'nin de banyoda
Kur'an okumay1 kerih gordiigii nakledilmistir. Def-i hacet yapilan yerde Kur’an okumanin
keraheti ise aciktir. Eger Kur’an’'in serefini korumak maksadiyla haram oldugu sdylense bu da
uygun bir goriis olurdu. Dénen degirmende Kur’an okumanin mekruh olusu ise, Kur’an disindaki
yliksek bir sesin onu bastirmamasi i¢gindir.”s

ibn Kesir bazen de “hadiste suna delil vardir” diyerek ulastigi fikhi sonucu ifade
etmistir.?! Ancak o bu ifadeyi her zaman fikhi bir hitkmii beyan amaciyla kullanmamis, hadisin

anlamina dair ulastig1 sonucu ifade etmek icin de kullanmistir.3>

Tasavvufi serhlerin bir kismi da dahil® biitiin serh tiirlerinde belli 6l¢iide var olan fikhi

yaklasim ibn Kesir'in bu sehrinde de cogunlukla farkli fikhi goriisleri aktarmak, zaman zaman
da kendi ulastig1 hiikiimleri ifade etmek seklinde kendini gostermektedir. Ancak Fethu’l-Bdri
ve Umdetii'l-kdri'de goriilen fikhi hiikiimlerin dayandigi delilleri ortaya getirme hatta bu
delileri tartisma tavri® ibn Kesir'in bu serhinde goriilmemektedir.

SONUC

ibn Kesir, tefsirinde fezailii’l-Kur’an rivayetlerini iki tiirlii istihdam etmistir. Birincisi,
s6z konusu rivayetlere ilgili siire ya da dyetin tefsiri baglaminda yer vermistir. Onun bu tavri
strelerin faziletine iliskin fezailii’l-Kur’an rivayetlerinin kullaniminda diger miifessirlerle ayni
yonteme tabi oldugunu gostermektedir. ikincisi, fezailii'l-Kur’an rivayetlerini tefsirinin
basinda “Fezailii'l-Kur’an” bashigiyla ayr1 bir boliim agarak nakletmistir. Bu uygulamasi ise s6z
konusu rivayetleri derleyen miistakil fezailii'l-Kur’an eserleri ile benzerlik arz etmektedir. Bu
benzerlik sadece sekilsel olarak ayni baslik altinda bu rivayetlere yer vermekle sinirli degildir.
Ibn Kesir, naklettigi fezaili’'l-Kur’an’in kapsamini miistakil fezailii'l-Kur’an eserlerindeki gibi
genis tutmus; tefsir usili, tefsir tarihi ve Kur’an tarihine iliskin bilgileri iceren rivayetleri
nakletmistir. S6zii edilen benzer yénler, ibn Kesir'in, tefsirinin basinda zeyl olarak koydugu bu
calismasinin  mistakil fezaili’l-Kur’an literatiirline dahil edilmesinde etkili olmus
goriinmektedir. Oysa ibn Kesir'in bu c¢alismasini miistakil fezaili’'l-Kur’an eserlerinden
temelde ayiran ve literatiirde 6zgiin bir eser olarak nitelememizi gerektiren yonleri vardir.

ibn Kesir, tefsirinin basinda yer verdigi fezaili'l-Kur’dAn bashginda Buhari’nin
Sahih’indeki “Kitabu fezaili’l-Kur’an” boliimtndeki rivayetleri esas almis ve bu rivayetleri serh
etmistir. Su var ki Sahih-i Buhdri'den iktibas ettigi boliimde siire ve ayetlerin faziletiyle
dogrudan ilgili hadisleri, tefsirinin icinde belli stire ve ayetler baglaminda nakletmek i¢in
ayirmistir. Diger kaynaklarda rivayet edilen fezaili’l-Kur'an rivayetlerini ise Buhari
rivayetlerini serh esnasinda nakletmistir. Dolayisiyla fezaili’'l-Kur’an rivayetlerini ilgili bab
basliklar1 altinda derleyip nakletmek amaciyla telif edilen miistakil fezailii'l-Kur’an
eserlerinden hem yapisal olarak hem de rivayetleri nakletme amaci agisindan ayrilmaktadir.
Yine Ibn Kesir'in Sahih-i Buhdri disindaki kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili hadisgi

80 bn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 224.

81 Bk. ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur’dn, 195-198.

82 BKk. Ibn Kesir, Fezdilii’l-Kur'dn, 229, 235.

8 Mesela ibn Ebi Cemre’nin Behcetii'n-niifiis adh eserindeki fikhi yaklagim igin bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi,

214-219.
8+ Bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 271-284.
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titizligiyle hareket ederek detayli sithhat degerlendirmelerine yer vermesi de bu ¢alismasini
rivayetlerin sihhatine dair degerlendirmelerinin daha az oldugu miistakil eserlerden farkli
kilmaktadir.

ibn Kesir'in fezaili'l-Kur’an béliimiinde Buhari rivayetlerine yonelik temel iki
uygulamasi rivayetlerin tahriclerini yapmasi ve rivayetlerin muhtevasina yonelik izahlarda
bulunmasidir. Serh ettigi Buhari rivayetlerine iliskin sthhat degerlendirmesinde bulunmayan
miellif, diger kaynaklardan naklettigi rivayetlerle ilgili hadisgi titizligiyle hareket etmis ve
rivayetlerin sthhatlerine dair ayrintili aciklamalarda bulunmustur. ibn Kesir'in bu tavri, serhe
konu edilen esere atfedilen sahihlik vasfinin bir neticesi olarak klasik donem hadis serhlerinde
goriilen tenkidden ziyade izah ve bilgilendirme amagh serh uygulamasiyla ortiismektedir.
Hadislerin serhinde genel olarak rivayetlerin muhtevasini izaha yogunlasan ibn Kesir, bu
izahlarini bazen dogrudan muhtevaya iliskin aciklamalarla ortaya koyarken bazen rivayetteki
kelime ya da ifadelerin izahlarina yonelmis bazen de muhtevaya dair agiklamalarini ayet ve
hadislerle temellendirerek zenginlestirmistir. Son uygulamasinda ayetlerden ziyade hadislere
agirhik veren miellifin bu tavr1 ayetlerle istishadin daha az rastlandigi zengin icerikli
(olgun/klasik dénem) serhlerdeki uygulamalarla benzerlik arz etmektedir. Ustelik bab-hadis
uyumuna dair yaptig1 izahlar, serhe konu edilen eserin yapisal 6zelliklerinin ve musannifinin
gorislerinin dikkate alindig}, inceleme konusu yapildigi hadis serh anlayisina dénemsel olarak
uygun diismektedir. Eser bu yoniiyle belli bir hadis kitabinin belli bir béliimii tizerine yapilan
serh olmasi bakimindan derleme hadis serhlerinden farkli uygulamalar icermektedir. Ayrica
ibn Kesir'in Buhari rivayetlerini serh esnasinda naklettigi rivayetlere iliskin detayli sithhat
degerlendirmelerine yer vermis olmasi da onun eserini derleme hadis serhlerinden farkl
kilan bir yondiir.

A

ibn Kesir'in Fezaili’'l-Kur’an’i, Buhari’nin Sahih’indeki belli bir boliimii bir biitiin olarak
iktibas ederek serh etmesi ve serh esnasinda fezailii'l-Kur’an rivayetlerini istihdam etmesi
yontiyle fezailii'l-Kur’an literatiiriinde ayr1 bir konuma sahiptir. Eser biitiin bu 6zellikleriyle
miiellifinin tefsir, hadis ve hadis serhi alanlarindaki bilgi ve donanimini yansitmaktadir. Ayni
zamanda bir alimin farkli alanlardaki uzmanliklarinin fezailii'l-Kur’an literatiirii ¢ercevesinde
bir araya gelisini de érneklemektedir.
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