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MU’INU’L MURID’DE “OLUM” VE OLUMU CAGRISTIRAN KELIMELER
UZERINE

On The Death and Words That Evoke Death in Mu’inii’l Miirid
MUHAMMED SAMI UNAL

Oz:

1313 yilinda Harezm Tiirkgesi ile sair Islam
tarafindan kaleme alinan Mu 'inii’l Miirid’de, yazilis
amaci geregi Islam’m temel kurallar1 ve tasavvufla
ilgili bilgiler sunulurken okuyucularm dogru bir
hayat siirmesi icin ¢esitli ibretlik noktalara temas
edilmekte ve ibret malzemesi olarak “liim”
kullanilmaktadir. islam’in Orta Asya’da derin felsefi
boyutlarla iyice yayilmaya basladigi bir donemde
muhatabi i¢in bir cep kitabi tarzinda hazirlanan bu
eser, 6lecegini bilen tek varlik olup hayatini siirdiiren
insanlara 6liimii bir ibret olarak sunmasinin yaninda
O0limin  tasavvuf boyutu ile de bilgiler
barindirmaktadir. Yazildigi boélgenin karmagik
yapisina bir tertip getirme cabasi ile eserin sistemli
bir ¢izgide ilerleyerek okuyucuya olim ile ilgili
bilgileri hem ibret hem de varligindan gegerek saf ve
temiz bir insan olmanin bir yontemi olarak sundugu
gOriilmistiir. Yine eserde incelenen dortliiklerden
fislenen kisimlar kullanilarak 6liimiin eserde gectigi
sekliyle hem ibretlik hem de tasavvuf boyutu
yorumlanmig ve eserden hareketle eserin mensubu
oldugu kiiltiiriin 6liime bakisi ile eserle ayni kiiltiiriin
insanin tertip etme noktasinda 6limii yilizyillardir
ibret olarak kullanis1 ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: 6liim, ibret, indbe, Mu "inii’l
Miirid

Abstract:

In Mu’ini’l Miirid, has written in Harezm
Turkish in 1313 by the poet Islam, information about
the basic rules of Islam and Sufism is presented and
various exemplary points are touched for correct life;
and death is used as a warning material for the
readers to lead a correct life. This work, which was
prepared in the style of a pocket book for its
addressee in a period when Islam started to spread in
Central Asia with deep philosophical dimensions;
not only presents death as one in the eye to the people
who know that they will die, but also contains
information about the Sufism dimension of death.
With an effort to bring order to the complex structure
of the region in which it was written, it has been seen
that the work proceeds in a systematic line and
presents the information about death to the reader
both as a lesson and as a method of being a pure and
clean person by passing through its existence. Again,
by using the parts filed from the quatrains examined
in the work, both the exemplary and mystical aspects
of death as mentioned in the work were interpreted,
and again based on the work, the perspective of the
culture to which the work belongs, and the use of
death as an example for centuries in order to organize
the people of the same culture as the work has been
revealed.

Keywords: death, object lesson, penitence, Mu inii’l
Miirid
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1. GIRIS

[k yazili metinlerinden bu yana Tiirk dili ile Tiirk toplumu arasinda ¢ogu eserde goze carpacak sekilde
kasith bir “terbiye edilme” bagi s6z konusudur. Bu bag, dili kullananlarin mensubu olduklar1 edebiyat
araciligr ile yazil eserlerde kuvvetlendirilmis, glinlimiize kadar ulagabilmistir. Tiirklerin ilk yazili
eserleri ve Islamiyet’in kabulii sonrasi ortaya konulan ilk eserler; halki uyaran, onlar1 dogruya iletme
amaci giiden bir ¢izgide karsimiza ¢ikar. Bu uyarilar, insanlarin ibret almasi igin kullanilan kimi
kavramlarla somutlagtirilmis; eserlerin maksadina hasil olabilmesi igin ibretler de daima toplumu
derinden etkileyen olaylardan secilmistir. iste bu “terbiye edilme” bagi, dil yadigarlarma “dliim” gibi
derinlikli bir konuyu, ibret alinmasi icin edebiyat malzemesi olarak kullanma olanagi saglamistir.
Denilebilir ki 6liim, Tiirklerin ilk yazili metinlerinden yadigar bir ibret malzemesidir. Ahiret inancinin
geregi, 6lmek daha iyiye yahut daha kétiiye ulasmakla sonuglanan bir siireci ifade eder. Insan1 bu kadar
derinden etkileyen 6liimiin acisini hafifletmek maksadi ile daima iyi kisim diisiiniilmektedir ancak koti
olan kismi; semavi dinlerin hemen hepsinde ortak olan “ahiret inanc1” geregi, bir ibret malzemesi olarak
kullanilmaktadir.

Oliimle ilgili, basta 6lenin kiymeti ile yakindan alakali olarak mezarlar da daima kutsal kabul edilmistir.
Islamlasma ile beraber eski gelenekten getirdikleri mezar kiiltiirlerini Tiirkler asla kaybetmez. Oysa kimi
Miisliiman milletlerde mezar Tiirklerdeki kadar énemli degildir. Ornegin baz1 Arap toplumlar mezar
yapmazlar, oliiyli gomdiikten sonra mezar yerinin belli olmamasina hatta kaybolmasina gayret ederler
(Cmar, 2016). Kimi zaman ise 6len kisinin basina sadece bir tag konulmasi yerinin belirlenmesi i¢in
yeterlidir. Ancak Tiirkler en eski dénemlerinden beri mezara kiymet vermis ve yazili eserlerden tutun,
en degerli taki ve sanat eserleri, bu mezarlar araciligiyla bizlere ulagmistir. Cin kaynaklarinda Goktiirk
devleti hakkinda genel bilgiler verilirken mezarlar 6zellikle belirtilmekte ve “Kabir {izerine bina insa
ederler, bunun duvarlarma 6liiniin sahsin1 ve hayatta iken katildig1 savaslardan sahneleri renkli olarak
resimlerler. Mezarlara 6liiniin kimligini bildiren yazili isaretler dikerler” denmektedir (Kafesoglu, 1998,
s. 341). Goriildiigi gibi glinlimiize kadar ulasan mezar siislemeleri ve tiirbe anlayisinin temeli Tiirklerde
yazili haliyle 6. asrin basma kadar belgelenebilmektedir. Islamlasma ile ¢ogu seyini degistiren bir
milletin 6lim ritiiellerini degistirmemis olmasinda ise derin bir bilgelik yatmaktadir. Bu bilgelik 6len
kisinin ve 6liimiin kutsiyeti ile yakindan alakalidir. Yine bu duruma ispat olarak Goktiirk Yazitlarin
gostermek miimkiindiir. Bilinen ilk Tiirk yazili eserlerinden belki en kiymetlisini, Bilge Kagan kardesi
Kiil Tigin’in 6liimii {izerine yazdirmig ve miiellifi bizzat kendisi olan eserinde leni bir anlamda takdis
etmistir. Okuyucuya kardesi ile ortaya koydugu icraatlarini siralayarak diizgiin bir insan ve vatandas
olmanin smirlarini ¢izmistir. Insanin &liimlii oldugunun bilinmesi agisindan miihim olan bu mezar
anlayis1 aslinda Hz. Peygamber’in hadislerinde de vurgulanmaktadir.! Kabirler, islam anlayisinda
ziyaret edilmeleri ile Oliimii hatirlatmast bakimindan insana bir had bildirme araci olarak
kullanilmaktadir. islamlasmanin Anadolu’da kuvvetlenmeye basladig1 yillara bakildiginda mezarlar
onemini devrin teknolojik imkanlariyla daha da artirmistir. Bilindigi gibi Selguklularin Erzincan Emiri
Mengiicek Gazi’nin naasi mumyalanarak defnedilmistir (Karamiirsel, 2002, ss. 76-79). Oliim ve onun
kavram alanina giren mezarlarin bu denli 6nem arz etmesinin temelinde sliphesiz 6liim sonrasi hayat
vardir. Diisiince tarihine bakildiginda ise 6liim 6tesi tartismalarin biiyiik 6l¢iide “ruh” meselesi etrafinda
yapildig1 goriilmektedir (Tiirkben, 2012, s. 337). Bu noktada, insanin goriinen nesnelerin ardindaki
gergeklik, sonsuzluk ve birlige ulasma yoniindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden doktrin
(Kutluer, 2005, s. 188) olarak tanimlanan, “ruhsal” her noktada var olan mistisizm, temelde barindirdig
“ruhi” yonden “6lim” ile derin bir iliski igerisindedir. Bu da Mu 'inii’l Miirid gibi temeline zikredilen
bu ruhi tecriibeyi alan tiim eserleri, “6liim” ile baglantili kilmaktadir. Ozellikle Harezm doneminde
yazilan tiim eserlerin dini-tasavvufi temele dayanmasindaki sebep, Tiirk halkinin kendini arindirarak
istenilen bir hayata ulastirilmasi amacini tasimasidir. Oyle ki Harezm Tiirkgesi donemine ait bir sozliik
olan Mukaddimetii’l Edeb bile Islam’1 daha iyi anlamak isteyen halkin dil ihtiyacindan dogdugu igin bu
amag dogrultusunda yazilmis olarak kabul edilebilir. Bu noktada igerik olarak bakildiginda insan1 daha
iyiye ulagtirma amacindaki dénem eserlerinin 6ziinde “6liime ve 6liim sonras1 hayata” insan1 hazirlama
$0z konusudur. Bu da eserlerde “6liim” kavramini, 6gretilerin temeline alan bir anlayis1 dogurur.

Bir ibret malzemesi olan 6liimiin goriinen yiizii, Tirkler i¢in mezardir. S6yle ki Tiirkler, mezar igin
kurgan kavrami diginda “sin” kavramini da kullanir. “Sin” Cuvas ve Tatarlar i¢in “yiiz” anlamindadir
(Barthold, 1947, s. 519). Tiirkler i¢in “yiiz” yani goriilen ilk sey mezardir. Yine bu kelimede s6z basi
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s-’nin denkligine (Arat, 2010, s. 135) bakilarak mezar i¢in “yliz” ile alakali olarak sin~yin>yon ile de
irtibat kurulabilir. Burada ister “sin”in Cuvas ve Tatarlardaki anlami diisiiniilsiin ister ses denkligi ile
“yiiz ve yon” ile glinlimiiz Tiirk¢esine yaklastirilsin Tiirklerin “y&niiniin” mezara doniik oldugu sonucu
cikarilabilir. Yine defin merasiminden once “6lii konmus ¢adirin etrafinda yedi defa donme gelenegi”
(Ersoy, 2003, s. 97), “gezegenlerle ilgili” (Roux, 1999, s. 246) olabilecegi gibi Tiirklerin yoniinii
cenazeye donmesinin temelinde, kendilerini 6len kisinin yerine koyarak ibret alma felsefesinin yattig
sOylenebilir.

Tirkler i¢in 6liim kacilacak bir sey degil, ancak insanlarin yiikselebilecegi bir makamdir ¢iinkii “Bat1
Tiirklerinde de hatta Islamiyet’i kabul ettikten sonra da 6ldii yerine ‘sunkar boldu yani “sahin oldu”
ibaresi kullaniliyordu.” (Tuna, 1960, s. 1302). Eski Tiirk¢ede 6liim igin, “uca bardi” (BK/G10) ifadesi
bahsedilen yiikselmenin bir kanitidir. Ugmak ve yiikselmekle ile irtibatli oldugu diisiiniilen bir diger
kelime ise cennet anlamindaki “ustmah’tir. Giilensoy (2007, s. 956) “u¢mak, usmah” ifadesinin “ug-:
ruhun goge yiikselmesi” anlaminda fiilden geldigini soyler ve ifadenin Sogdcadan geldigi goriisiiniin
tartisilmast gerektigini belirtir. Wilkens (2021, s. 806) ise sozliiglinde “ustmah” kelimesinin Sogdca
olarak gdstermektedir. Ata (2017, s. 138), Sogdcadan alinan bu ifadenin zamanla benzer telaffuzda olan
ucmak kelimesine yerini biraktigini séyler ve bu alintinin u¢- fiiline yakistirilmasina saygin kisilerin
olimiinde kullanilan “ruhu u¢mak™ ifadesini sebep olarak goriir. Yine Oliim, Tirklerde “6liimden
sonraki yazgmin ger¢eklesmesi igin bir gereklilik” (Stmbiilli, 2010, s. 62) olarak goriiliir. Nitekim
Tiirklerin 6liim i¢in kullandig1 deyimlerden biri olan “Kergek boldi, gerekenle bulustu” (Roux, 1999, s.
65) kullanim1 bu gerekliligi ortaya koyar. “Oliim” olgusunu daima insanlarin gdziinde canli tutan ise
mezarlardir. Dilimizde 6liimii canli tutan bu kavram i¢in “kurgan, sin, giir, kabir, mezar” gibi ifadeleri
kullanilirken giiniimiizde “mezar” ifadesinin yerlesmis olmasi da basit bir durum degil, kavramin koken
itibariyla ifade ettigi anlam ile alakalidir. Mezar, Arapga “ziyaret edilen yer” (Bozkurt, 2004, s. 519)
anlamindan dogar. Yaygin kullanimdaki bu kelimenin se¢iminde 6liimiin kutsiyetini ve ibret verici
noktasini Tiirkler ihmal etmemistir. Mezara gore daha az kullanilan “kabir” kelimesi, “gdmmek”ten
(Demirci, 2001, s. 33) gelir ve “mezar” kadar ibretlik noktasi mevcut degildir. Ayni sekilde Farsca “gtir”
ifadesinin de “gukur yer” anlam1 mevcut olup “mezar veya sin” gibi derin bir anlam ifade etmez. Uzun
yillar kullanildig1 diisiiniilen kurgan ifadesinin ise “koru-” fiili ile alakali oldugu ve yine Tiirklerde
Tanr’nin isimlendirilmesinde kullanilan bir kavram genisligine sahip oldugu bilinmektedir." Goriildiigii
gibi Tiirklerde “6lim” daima kutsal bir noktada sistemli isimlendirmelerle toplum hayatinda 6nemli bir
noktada yer almaktadir.

Eldeki calismaya konu olan ve 1313 yilinda sair Is]am tarafindan bir cep kitabi tarzinda insanlara faydal
olmak, dogru bir hayat tarzi1 sunmak amaciyla kaleme alinan Mu ini’l Miirid’de, yazilis amaci geregi
Islam’1n temel kurallar1 ve tasavvufla ilgili bilgiler sunulurken okuyucular dogru bir hayat siirmesi
i¢in gesitli ibretlik noktalara temas edilmekte ve ibret malzemesi olarak “6liim” kullanilmaktadir.

Eser, 14.yy.in baginda kendine “Islam” adin1 veren bir Orta Asya ereni tarafindan yazilmistir. Yazar,
kendisini “Baba Islam’in oglu Islam” olarak tanatir:

bu kac¢ soz ayitgan ati islam ol

tileki agir vakt islam ol

atam baba islam veliyyii'l-vera

ozi zikri tilde tiimen aslam ol (402)'"

Bu dortliikle alakali olarak adina Islam diyen miiellifin gercek adini vermesi ihtimaldir; ancak tasavvufi
bir yolun yolcusu olan yazarin “ata” diye kastettigi kisinin de kendi 6z babas1 olup olmadigi kesin
yargiya varilamayacak bir konudur. Ciinkii eserin son dortliikklerinde ata-baba dedigi kisiye ovgiiler
dizmesi ve bu kisinin keramet ehli biiyiik bir vell oldugunu sdylemesi kendisinin de bu kisiye biiyiik bir
baglilik hissetmesi yazarin bu sevgiden kaynaklanarak seyhinin adin1 mahlas almasi ihtimalini de ortaya
cikarmaktadir. Bir nevi bu duruma Baba Islam’in sadik miiridi kiiciik IslAm seklinde bakmak da
ihtimaldir. Tabii konuyla ilgili arastirmacilarin gesitli yorumlart mevcuttur (Unal, 2019, s. 2).

Eserin Cumhuriyet’in ilk yillarinda ortaya ¢ikisi ile dzellikle yazari ile ilgili calismalar yogunlasmustir.
Zeki Velidi (1928) baba-ata ifadelerinin yazarin gergek babasi m1 yoksa tarikat iistadi m1 oldugunu
belirtmenin zorlugundan bahseder ve Mu 'inii’l Miirid’in miiellifinin Islam “naminda” biri olarak kabul
etmenin dogru olacagini belirtir. Eckmann (1988), yazarin eserde ismini verdigi dortliikten hareketle
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Islam adl kisiyi kesin eser sahibi kabul etmektedir. Ata (2002), Eckmann (1988) gibi 402. dértliikten
hareketle eserin yazarinin Isldm oldugunu agikca ifade etmistir. Kopriilii (2003) de tipki Zeki Velidi gibi
ihtiyath yorumlar yapar ve “miirit, miirsit ve tarikat arkadaslig1” iligkisine isaret ederek yazarinmi Seyh
Seref kabul etmenin kesin olamayacaginin yaninda, Baba Islam’m Seyh Seref olabilecegi ihtimalini dile
getirmistir. Karamanlioglu (2006) ise eserin yazarini, incelemesinin heniiz bas kisimda Seyh Seref Hace
olarak kabul eder. Mu ’inii’l Miirid lizerine detayli ¢alismalari olan Toparli ve Argunsah (2014) yazar
hususunda herhangi bir yorum yapmaz ve arastirmacilarin goriiglerini ortaya koyarlar ancak Mu inii’l

Miirid incelemelerinin bas kisimda yazari Isldm olarak belirtirler.

Mu 'inii 'l Miirid basit hatlariyla “Herhangi edebi kaygi giitmeksizin go¢ebe Tiirkmenlere giinliik hayatta
kullanilarak basit dini bilgiler verilmek igin yazilmistir. Eserde dini-tasavvufi konular giizel bir
Tiirkceyle ve devir insaninin anlayabilecegi sade bir dille anlatilmistir” (Toparli ve Argunsah, 2014, s.
30) seklinde tarif edilmektedir. Eserin yazilis sebebini sair “egit bil amel kil” (405. dortliik) diyerek
ifade etmektedir. Yazar, tasavvuf arkadaglarina “dinlemesi-bilmesi-amel kilmasi1” ic¢in bir eser
olusturmus, bu sebeple de adin1 “Mu’inii’l Miirid” yani “Miiritlerin Yardimeis1” koymustur.

Eserde yer alan boliimler sOyledir: Allah’a yakaris, peygamberlerin selamlanmasi, namaz, abdest,
tesettiir, zekat, orug, av-avlanma, aligveris ve seriat, tarikat, hakikat, en sonunda ise biiyiikleri hayirla
yad etme. Bilinen tek yazmasi Bursa Yazma ve Eski Eserler Kiitiiphanesi Genel no. 1605/18, tasnif no
297.3’te kayith Mecmuatii’r-Resail adl1 yazmanin i¢inde 177a-202b yapraklari arasinda bulunmaktadir
(Toparli ve Argunsah, 2014, s. 13). Eser, islamiyet’i kabul eden bir toplum i¢in halkin giinliik Miisliiman
yasantisiyla ilgili bir gesit el kitabi-cep kitab1 seklinde oldugu tasvir edilebilir. 407 dortliikten olusan
eserde dortliiklerin tiimii aruz vezninin miitekarip bahrinde “fetlin/felliin/fedliin/fetl” vezni ile
dizilmistir. Donemin edebiyat tarzi goz oniine alindiginda var olan aruz kusurlar1 géze ¢cogu yerde ¢arpsa
da ¢ok biiyiik 6nem arz etmez; eseri, tasavvuf erbabina bir nutuk tarzinda olmasi bakimindan Atabetii’l
Hakay1k cizgisinde gérmek miimkiindiir (Unal, 2019, s. 4).

Eldeki ¢alismada Miisliiman bir toplumu egitmek ve dini yasantisini géstermek iizere yazilan bu eserde
bir ibret malzemesi ve tasavvufi bir kavram olarak “6liim” taranmistir. Eserde 6liim ve onun kavram
alanina giren “mezar, kefen, sin, giir vb.” kelimelerin gectigi dortliikler fislenerek tespit edilmis ve eserin
“0lim” kavramina bakis agisi iizerine inceleme boliimiinde cesitli yorumlarda bulunularak kimi
sonuclara ulasilmistir. Bu calisma, betimsel yontemin genel tarama modelindedir. Genel tarama
modelleri, ¢ok sayida elemandan olusan bir evrende, evren hakkinda genel bir yargiya varmak amaci ile
evrenin timii ya da ondan alinacak bir grup, ornek ya da Orneklem tizerinde yapilan tarama
diizenlemeleridir (Bailey, 1982). Bu tiir modellerde daha ¢ok evreni temsil yetenegine sahip belirli bir
orneklem grubu alinarak, bu drneklem grubu {izerinde ¢alisir ve sonuglar evrene genellenir (Kincal,
2013, s. 112). Bu vesileyle eserden elde edilen veriler, donem yasantisi ve eserin muhatabi olan milletin
“Olim” algisi iizerine genellemeler yapmamiza olanak tantyacaktir.

2. MU’INU’L MURID’DE OLUM VE OLUMU CAGRISTIRAN iFADELER
Eserde 6liim, anidir ve biriktirilen malin hi¢bir faydasi olmayacak ve onlar sonrakilere kalacaktir:
“eser bad turur bu ‘omiir terk kécer
tiriglik ¢eragi yél ara o¢er
viicudun diraht tég bu caniy kus ol
osal turmagil kim bu na-gah ugcar” (47)

“Esen bir yeldir bu 6miir, terk edip gecer; genglik 15181 yel arasinda séner. Viicudun agag, bu canin
kustur; ilgisiz durma ki bu ansizin ugar.”

Dortliikte vurgulanan esas 6mriin gegici olusudur ve insanlar gaflet igerisinde oturmasin diye “6liim”
dortliikte sezdirilmektedir. Insanin genglige giivenmesini ise bir kusun agactan ucup gitmesi ve ansizin
dogacak bir riizgar esmesi gibi kisa siirede diriligin yok olacagini hatirlatarak engellemektedir. Oliim,
bu dortliikte ilgisiz, tembel ve gaflet icerisinde bir hayat siirmenin 6niinde bir ibret malzemesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bu dortliigiin bir 6ncesinde de “6liim” kelimesi kullanilmadan onu sezdirme s6z konusudur. Sair, eserin
mubhataplarina tefekkiirii 6giitler. Her isin dmiirle baglantili oldugu ve 6mriin ise bir sonraki dortliige
benzer sekilde yel gibi gegici oldugu fikri verilerek 6liim veya onu ¢agristiracak kelimeler verilmeden
hatirlatilmaktadir:

“gel emdi sakingil tefekkiir bile
imanmak reva mi bu tingu yéle
tiriglik bile bu kamugdin isleriy
tirigliknin aslu eriir yél bile” (46)

“Gel, simdi diisiin. Kesilecek riizgara kapilma. Biitiin islerin (mesguliyetin) hayat ile var, hayat
ise bir yeldir (geger).”

Bir baska dortliikte ise 6liim, insan1 her tiirlii yanlisa saptirabilen a¢ gozliiliik ve hirsin 6niinde bir set
olarak kullanilmaktadir:

“kana’at bu érge tiikenmes gina
haris hursi birle yoriyiir yana
tiikel diinye mall yigar né asig
olar ozgelerge kalur ol yana” (56)

“Insana kanaat, tiilkenmez fazlalikta (iken) haris olup hirsi ile yiiriiyor yine. Hep diinya mali
yigtyor ne fayda! Onlar bagkalarina kalacaktir yine...”

Insany, iyi 6zelliklerinden alip ona her tiirlii kotiiliigii yaptirabilecek bir duygu olan asir1 hirs ve diinya
malina olan diigkiinliigiin sonucu olarak biriktirilen onca malin insana kalmayacagini “Glimii”
sezdirerek ortaya koymaktadir. Yine insani1 felakete siiriikkleyecek ve baska insanlarin da zarar gérmesine
sebep olabilecek bir baska kotii 6zellik olan “gdriindiigii gibi olmama’nin, kibrin ve kinin 6niine gegmek
icin Mu 'inti’l Miirid’de “6liim” hatirlatilmaktadir:

“hased kibr ii kine riyd kilsa-sén
ozinni miisliiman kisi bilse-sén
zahirde miisliiman tirigde kisi
agilgay sana sin kagan olse-sén” (63)

“Haset sahibi olmana, kibirli ve kindarligina riya yaparak 6ziinii Miisliiman zannedersen ancak
goriiniiste ve canli iken Miisliiman’sin! Ne zaman 6liirsen (hak ettigin) mezar sana agilacak!”

Insanlarin aslinda oldugu halden farkli gériinerek elde ettigi faydalarin “sin” yani mezar ile son bulacag,
goriiniiste Miisliiman olan bir kisinin ancak mezara kadar bdyle kabul edilecegi ve 6liimiin gizli olani
ortaya c¢ikaracagl dortliikteki temel noktadir. Riyakarhigin oOniinde bir tehdit olarak &lim
kullanilmaktadir. Bu ibret de eldeki aragtirmanin giris boliimiinde yorumlanan “sin” kavrami ile
verilmektedir. Insam yukarida siralanan kétii 6zelliklerden alikoymak igin eserde kullamlan 6liim
kavrami, yine sonsuz 6zgiirliiglin ve her istedigini yaparak kendisine ve insanlara zarar verebilecek
durumlarin 6niinde de bir engeldir:

“kortip 'ibret éstip 6giit almasan

tirilgil tilekce somt 6lmesen

sarip solca destar kiyinsiz kefen

kedip giirni halvet eger kilmasan” (282)

“Gortp ibret, isitip 6giit almayacaksan, bez ile sarilip kosesiz kefen giyerek mezarda yalniz
kalmayacaksan, nihayetinde de 6lmeyeceksen diledigince yasa!
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Insanin hirslar1 ve ¢gikarlarinin giicii karsisinda ibret olarak yegane gii¢ dortliikte “6liim”diir. Nihayetinde
sadece bir bez ile mezarda yalniz kalacak olan insanin ibret ve 6giit almasi i¢in “6lim” ve onu ¢agristiran
“kefen, glir” gibi kavramlar dortliikte birlikte kullanilmaktadir. Oliimiin ne oldugu gosterilerek ibret
alinmasi temel hedeftir. Diinyadan mal ile goglilmeyecegi ve diinyada yapilanlarin muhakkak karsilik
gorecegi vurgulanmaktadir. Oncesinde ise bu dortliikte bahsedilen 6giit yer alir ve daha sakin bir anlatim
s0z konusudur:

“biikiin yemek icmek tarab ays stiriir
munun birle seytan kilur hos gurir
veli bil kiyamet kiininde birin

birin ciimlesindin sorulgu turur” (281)

“Bugiin yeme, icme, ¢osup eglenme, seving... Bunlarla seytan gururlanir. Bunlarin tiimii kryamet
giiniinde senden bir bir sorulacaktir.”

Goriildigii gibi 282. dortlilkte var olan kesin ve keskin uyarici dilden dnce 281. dortlitkte “6liim™ gibi
uyarici bir ifade yerine her seyin hesabinin sorulacagi belirtilerek 6giit verilmektedir. Sayet bu dgiitler
isitilmeyecekse 282. dortliikkte daha sert bir ifade ile ibret malzemesi olarak “6liim, kefen ve giir”
kavramlar yer almaktadir. Pes pese gelen bu iki uyarici dortliikten sonra ise ibret alacak kisiler igin bir
yol haritasi verilir:

“mum kel sakingil inabet kétiir

Inabetten asgil iradet kétiir

Inabet iradet yolin tut yéri

kamug havfdin 6ziin selamet kotiir” (283)

“Gel, bunlar1 diisiin tévbe et. Tovbeyi asip irade gdster. Bu tovbe ve irade yolunu tutup yiiri.
Biitiin korkulardan kendini selamete gotiir.”

281 ve 282. dortliikte ibret olarak “Sliim” kullanilmistir. Bu dortliikte ise yazar, kisiye tovbeyi ve iyi
insan olma iradesini isaret ederek kurtulus yolunu gostermektedir. Eserde 0giit alarak iyi insan olma
iradesi gosteren kisi i¢in 6lim bu sefer korkulacak bir durum degil, selamet olacaktir. Nitekim eserde
“6lim”iin herkesin basinda oldugu belirtilir ve esere gore ornek alinacak kisiler bile 6liim sonunu
yasamaktadir. Eserde muhatabina ibret olarak o dénem 6zenilen kisilerin sonu hatirlatilir:

“bu kéz kormigi yok kulak tinlemis
koniilge kécip bir nisan anlamag

ctineyd sibli dihkan iiveys bayezid

tak: kim kim anlar somin sonlamis” (278)

“Goziim gormedi kulagim dinledi, gonliime gecip (hepsinden) bir iz birakti. Ciineyd, Sibli,
Dihkan, Uveys, Bayezid ve de kimler kimler sonunu sonlad:.”

Nice kiginin 6liime ulastig1 belirtilir ve dortliikte insanin bu kimseler gibi dogru bir sonla hayatini
gecirmesi gerektigi anlasilmaktadir. Yine burada tasavvufta biiyiik isimler oldugu anlagilan bu
kimselerin 6liimiinii dikkate alarak insanin kendine de 6liimiin yaklastigini bilmesi zorunlulugu verilir.
Yani eser sahibi tarafindan yiice kabul edilen kimselerle iligkilendirilen 6liim, dortliikte ibret olarak
sunulmaktadir.

Mu’tnii’l Miirid’de 6limiin yukarida gegen ibretlik boyutunun yaninda bir ikinci boyutu daha vardir. Bu
ise tasavvufta insanin varligindan siyrilmasi anlamindadir. Eserde insan, erdemli bir noktaya yalnizca
varligindan kurtularak ulasabilir:

“besaret kozindin segig se¢mese

heva nefs muraddin tiikel ké¢mese
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né bilgey bu yolmy beyanin kisi
bu 6z barlikindin tamam kégmese” (366)

“Kalp goziinden secileni segmeyince, hevesleri ile nefsinin muradindan tiimden gegmeyince ve
0z varligindan tastamam gegmeyince (tasavvuf) yolunun izahini bir kisi nereden bilecek?”

Mu’inii’l Miirid, adindan da anlagilacagi gibi bir tasavvuf ereninin yardimcist konumundadir. Oz
varligindan ve nefsinin heveslerinden tamamen gegmeyen bir kisinin ise tasavvuf yolculugunda mesafe
alamayacagi dortliikte agikea belirtilmektedir. Bu benlikten vazgecisin daha detayli izahi eserde soyle
geemektedir:

“bu yol i¢re sen menlik koysa-sén
senin birle ant muhal bulsa-sen
oziiydin tiziilgiin a¢usun hayat

tirig érken evvel kerek 6lse-sén” (269)

“Bu yolda sen benligini koyarsan, senlik (benlik) ile aradigim1 bulamayacaksin, Kendinden
gecmenle aradigin hayat agilacak, (eger) diri iken gerek ki 6nceden Sliirsen.”

Tasavvufun temel felsefelerinden belki en 6nemlisi “6lmeden 6nce 6lmek™tir.V Dértliikte diri iken
0lmek olarak belirtilen bu 6liim, gercek manada 6lmek degil; varligindan gegmek ve arzu isteklerini
geride tutarak yaraticidan, kendi zat1 ve el¢isi disinda baska arzu ve istek duymamaktir. Eserde konunun
izahi su sekildedir:

“tirig érken 6lmek heva yonidin

bu ciimle kamug na-revd yonidin
koniil hakka baglap resilga uyup
kesilmek onin ma-siva yonidin” (270)

“Diri iken 6lmek, heveslerine ve diinyaya ait her tiirlii nesneyi kendinden uzak tutarak gonlii
Allah’a baglayip, Peygambere uyarak Allah’tan baska her seyden kesilmektir.”

Masiva, “Sozliikte ‘sey’ anlamina gelen ma ile ‘baska, gayr’ anlamindaki siva kelimesinden tiiretilmis
bir tabir olan méasiva masivallah, masive’l-Hak seklinde de kullanilir. Tasavvufta yayginligi sebebiyle
¢ok defa masiva demekle yetinilir” (Uludag, 2003, s. 76) seklinde aciklanmaktadir. Olmeden dnce
olmek, bir noktada “masiva”dan kendini kurtarmaktir. Yani yaraticidan kendi zat1 disinda bagka bir istek
duymamaktir. Ciinkii tasavvufi yaklasimlar i¢in goniilde Allah’tan baska neyin sevgisi varsa, onun
sevgilisi, hatta ildh1 odur. Bu ylizden, “kalpten masiva putunun degistirilmesi, sevginin, hep Allah
tizerinde yogunlagmasi biiylik 6nem arz eder” (Cebecioglu, 2005, s. 471) denilerek etki boyutu ortaya
konulmustur. Eserde de tasavvuf yolunun yolcusu, “masiva”dan siyrilip dlmeden 6nce Olmek
zorundadir. Esasen 6lmeden dnce 6lmek, bir 6liim kabul edilmez, eserde bu durum “6liimstizliik” olarak
gecer. Tiim heveslerinden siyrilarak insanliga kin ve diismanliktan vazgecen bir insanin dlmeyecegi
aksine can bulacagi belirtilmektedir:

I3

“ameldin riya hem tilindin nifak
kéniildin keter kine os buldi can

bu can birle tirig éren 6lmes ol
bu can kadri tegme kisi bilmes ol
nifak Kine birle ‘amel kilguct

bu candin haber hem eser bulmas ol (21-22)
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“Amelden riyayi, dilinden bozgunculugu, goniilden kini gider; iste can1 buldun. Bu can ile diri
eren 6lmez, bu canin kiymetini her kisi bilmez! Bozgunculuk ve kin ile amel kilanlar, bu candan
(olimsiizliik) ne haber ne eser bulabilirler!”

Olmeden evvel 6lecek bir insan, benliginden siyrilarak yaraticidan baska bir arzu duymadiginda,
dortliikte bahsedilen kotii 6zelliklerin higbiri aklinda, gonliinde ve dilinde olmayacaktir. Dortliikte de
belirtildigi tizere varligindan gecen ve dogruluk yolunda bulunan kisi yepyeni bir can bulur ve kendini
O0lmeden evvel dldiirmesi kisiye 6liimsiizliigli buldurur. Canini terk eden kisi, yeni bir can bulmustur.
Yani Mu inii’l Miirid’de 6lmek, dlen kisi ile alakal olarak dliimsiizliigii dogurabilmektedir. Orneklerde
gecen kotii 6zelliklerden siyrilarak varligini terk eden bir kisinin eserde yer bulan ve dliimiiyle ilgili
Ozelliklerinden bir bagkasi ise su sekildedir:

“miinafik nisam hased kine ol
miisliiman miivahhid arig sine ol
ariglik nisani sehadet bile

idi zikri aytu kiriir sine ol” (64)

“Bozgunculugun izi ¢ekememezlik ve kindir. Miisliiman ve Allah’in birligine inanan temiz
goniilliidiir. Temizligin nisam1 ise kelimeisahadet ve Idi yani “Malikii’l-Miilk” olan “Allah™1
zikrederek mezara girendedir.”

Olen bir kisinin mezara girerken zikretmesi goriilecek bir sey degildir. Eserde bahsedilen dliimsiizliik
iste burada anlamini bulmaktadir. Manevi bakimdan insanin 6lmemesi, varlifindan gecerek temiz bir
goniil ile yagamasi ve 6ldiigiinde “sin”’e yani mezara girerken zikrinin devam etmesidir. Bu halde 6lecek
bir kisi, daima yaraticinin yolunu tercih etmesi bakimindan eserde “Allah yolunda” kabul edilir.
Oldiigiinde zikrediyor olmasiyla da “Slmeyip diri olanlar” ayeti kisiye hatirlatilmaktadir.’ “Olim”
burada esasen “oliimsiizligii” hatirlatmasi bakimindan bir 6giit ve ibret aracidir. Eserde okuyucu igin
isaret edilen bu yol, su sekilde verilmektedir:

“bu yanhg inabet ve iradet bérip
kerek rast yoriseny bu yolga kirip
zikir hak tapa bil kilavuz saya

tirig érken oliip yigitken karip” (359)

“(Dogru) yandan dogru yola girerek tovbe edip, irade gosterip uygun sekilde yiiriirsen Allah
yolunda zikir sana kilavuzdur. Diri iken 6lsen de geng iken yaslansan da...”

Her hal ve sartta eser, 6liim gelmeden 6nlem almay1 ve yalnizca varliktan vazgegerek benligi yok etmeyi
bunun i¢in de yaraticinin “zatindan” bagka s6z ve istek duymamay1 isaret eder. Bu sekilde bir yol tutan
kisi i¢in 0liim ibret olarak yetmekte ve 6giit alarak ilerleyen kisi 61diigiinde “liimsiizliige” erismektedir.

3. SONUC

Mu’tnii’l Miirid, adindan da anlasilacagi iizere, eserde gectigi sekliyle “inabet” ve “iradet” gdsteren bir
kisinin yardimcisidir. Eser, yazildigi désnemden ¢ok uzak olmayan bir tarihte Islam’la sereflenmis bir
topluma giinlik Miisliiman yasantisiyla ilgili bilgiler sunan bir ¢esit el kitabi-cep kitabidir. 407
dortliikten olusan eserin yazilisinin altinda yatan hikmeti ise eser sahibinin “ésit bil ‘amel kil” (405)
ifadesinde agikga gormekteyiz. Yazar, muhataplarina sesini duyurmak ve onlara dogru bir yolda
ilerlemeleri igin bircok yerde ibret malzemesi olarak 6liimi ve 6liimiin kavram alanina giren “gfr, sin,
kefen” gibi ifadeleri kullanmistir. Eserde yazarin “Olim™{i, “Oliimsiizliik” olarak nitelendirdigi
kisimlarda tasavvufun ince ayrintilarini belirgin bir Tiirkge ile ortaya koydugu goriiliir. Gerek andirdigi
ayet ve hadislerden gerekse anlasilmasi gii¢ cogu noktaya incelikle temas etmesinden devrin insanina
dogru yolda olmayi isaret ederken basarili bir ¢izgide ilerledigi agiktir.

Yine felsefi goriis ve diisiincelerin yeni yerlestigi bu donemde eserdeki tasavvufi anlayisin verildigi
kisimlar, aslinda eserin derin bir noktada agik bir anlatim ortaya koydugunu gostermektedir. Sair
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Islam’m insanlari ikaz i¢in kullandig1 “6liim” kavrami, hem goriinen ve bilinen sekli ile hem de derin
boyutu ile ortaya konmaktadir.

“Olim” ve onun kavram alanina giren ifadelerin insanlara ibret olmasi, yol gdstermesi igin eserde
“ol-” fiilinden 13 kez, cehennem anlamindaki “tamug” ifadesinden 9 kez, cennet anlamindaki
“ug¢tmah~ustmah” kelimesinden 5 kez, mezar anlamina gelen “giir” ve “sin” ifadelerinden ikiser kez,
“kefen” ifadesinden de 1 kez yararlanilmigtir. Diinyanin ve nefsani isteklerin gegici oldugu 6giidi ile
insanlarin elde edecekleri baki hayatin giizelligi, bu kavramlar kullanilarak verilmistir. Her isin hesap
edilerek goriilmesi ve insanin kendine ve baskalarina zarar verebilecek 6zelliklerinden arinarak temiz
kalabilmesi temel felsefe olarak eserde yer bulmaktadir. Dogru ¢izgide olmasi gereken insana ise daima
“oliim” hatirlatilarak Orhun Abideleri’nden beri var olan, “6liim” ile insanlar1 kendine getirme anlayist
siirdiiriilmiistiir. Tk yazili metinlerde “6lsikig” (KT/G7), “dlteci-sen” (KT/G8) ile uyarilan insanlar,
Mu’tnii’l Miirid’de vezinli sdyleyis ile “tirilgil tilekce son1 6lmesen” (282/2) seklinde uyarilmaktadir.
Tiirk toresinde en eskiden beri var olan toreye ve devlete baglilik ve temkinli bir durugla 6liimii diigiiniip
dogru bir insan olma zorunlulugu 14. yy. basinda yazilmis Mu 'inii’| Miirid’de de agikga verilmektedir.
[k yazili metinlerde ve arastirmaya konu olan bu eserde “6liim”, kendisine ¢ekidiizen vermesi gereken
insana hatirlatilan biiyiik bir ibret malzemesidir.

Son olarak arastirmamiza konu olan sair Islam’in bu eserinin din ve tasavvuf agisindan “6liim” gibi
derinlikli bir konuyu canli ve belirgin bir anlatimla ortaya koydugu goriiliir. Yine yukarida bahsi gecen
ve birbiri arasinda alti asir olan iki farkli eserde ibret denilince “6liim” akla gelmektedir. Ik yazil
metinlerden beri Tiirk dili, edebiyati ve Tiirk toplumu arasindaki bu “terbiye edilme” baginin goériilmesi
acisindan bircok eser gibi Mu 'inii’l Miirid de derin bir boyut tasimaktadir. Sair Islam’n “6liim” ile ilgili
kavramlar1 isimlendirmede ve ¢esitlendirmede kullandig1 keskin zekasi ve bu kavram alaninin edebiyata
yansimasi sunu gostermektedir: Tiirkler, “tertip etme” noktasinda baska cografya ve milletleri ihmal
etmedigi gibi kendi milletinin tertip edilmesini de incelikle 6onemser ve kullandig dil ile olusturdugu
edebiyat, “ibret”lerini ortaya koymada “liimsiiz” 6lgiide mahirdir.
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EXTENDED SUMMARY

In Mu’inii’l Miirid, has written in Harezm Turkish in 1313 by the poet Islam, information about the
basic rules of Islam and Sufism is presented and various exemplary points are touched for correct life;
and death is used as a warning material for the readers to lead a correct life. The work was written by a
Central Asian scholar who called himself "Islam". The author introduces himself as “Islam, the son of
ancestor Islam”. Mu'inii'l Miirid is the assistant of a person who shows "penitence" and "willpower" as
it is mentioned in the work. It can be described that the work is in the form of a handbook-pocket book
about daily Muslim life for a society that became Islamized at a date not far from the time it was written.
In the work, it is seen that the author reveals the fine details of Sufism in a clear Turkish in the parts that
he describes as "death" and "immortality”. It is seen that he is advancing on a successful line while
pointing for to be on the right track to the people of the period, both from the verses and hadiths it
references, and from his subtle touch on many difficult-to-understand points.

In this work, which was written to educate a Muslim community and show its religious life, "death"” was
scanned as an example material and a mystical concept. In the work, the quatrains in which death and
the words “mezar (grave), kefen(grave clothes), sin(tomb), gir(sepulcher) etc", which are in its
conceptual field, are recorded, have been identified; some conclusions have been reached by making
various comments in the analysis section on the work's perspective and approach to the concept of
"death". Our study is in the general screening model of the descriptive method. In such models, a specific
sample group that has the ability to represent the universe is taken and this sample group is studied and
the results are generalized to the universe. On this occasion, the data obtained from the work allowed us
to make generalizations about the life of the period and the perception of "death™ of the nation, which is
the addressee of the work.

In order for "death™ and the expressions that fall within its conceptual field to be a lesson to people and
to guide people, in the work the verb "die" is used 13 times, the word "tamug" meaning hell 9 times, the
word "u¢tmah~ustmah" that meaning heaven five times, the word "glr" and “sin” that meaning grave,
were used twice, and the expression “shroud” was used once. The beauty of the eternal life, which they
will obtain with the advice that the world and their desires are temporary, are given by using these
concepts. The basic philosophy of the literary work is to see every work calculated and to stay clean by
getting rid of the features that can harm oneself and others.

Finally, the sharp intelligence he uses in naming and diversifying the concepts related to "death™ and the
reflection of this concept field in literature show the following: Turks do not neglect other geographies
and nations at the point of "arrangement™; and they also care about the organization of their own nation
gracefully and the language they use and the literature they create he is "immortally" adept at presenting
object lesson.
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SONNOTLAR

" “Ben size kabir ziyaretini yasaklamistim. Artik ziyaret edebilirsiniz. Ciinkii kabir ziyareti size
ahireti hatirlatir.” (Tirmizi, Cenaiz, 60; Miislim, Cenaiz, 106)

' Korug: Tanr1’nin Mu’inii’l Miirid’de gegen bir adi: Hifz olan Allah.

i Dortliikler, Recep Toparh ve Mustafa Argunsah’in (2014) “Mu’inii’l Miirid” adli
calismasindan alinmistir. Parantez igerisindeki rakamlar eserdeki dortliik bilgisini vermektedir.

v Olmeden evvel 6lmek: “Mutu kable en temutu,” (Hoca Ahmet Yesevi). Bakimz: Tatci, M.
(Ed.). (2017). Hoca Ahmed Yesevi - Divan-1 Hikmet. Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararast Tiirk-
Kazak Universitesi.

¥ “Allah yolunda 6ldiirilenler i¢in “6liiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler, fakat siz
bilemezsiniz.” Genis bilgi i¢in bakiniz: Bakara/154 ve Al-i Imran/169.



