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VAHDET BILINCININ KUR’AN’DAKI TEMELLERI
Yasin PISGIN
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Kur’an, Allah’in varligini, birligini ve essizligini insanlara bildirmek icin indirilmig
olan ildhi keldmdir. “Tevhid” olarak isimlendirebilecegimiz bu hedefi itibariyle Kur’an;
insanlari, essiz uliihiyetin yegdne sahibinin Allah olduguna iman etmeye davet eden bir
“tevhid ¢agrisi”dir. Vahiy araciligryla insa edilen tevhid, hem kozmolojik bakimdan kdi-
natta hem de beseri yonden kisisel ve toplumsal yapida birlik, biitiinliik ve diizenin esa-
st tegkil eder. Adina “vahdet” diyebilecegimiz bu birlik hali en genel anlamda, esyanin
tamanuni kusatan ve Allah’in vahdaniyetini sembolize eden nizanun genel adidiwr. Bu iti-
barla Kur’an’da tevhid, vahdet ve vahiy mefhumlart sadece beseri diinyaya degil, yerde
ve goklerde bulunan varliklarin tamamina atfedilir. Allah’in pek cok dyette insan tefek-
kiirtinii siirekli olarak, kdinatta bulunan diizen lizerine odaklamasi, onun kalbinde tevhid
esasina dayali tahkiki bir iman ve buna bagli olarak kisisel ve toplumsal diizlemde bir
vahdet bilinci olusturmaya yoneliktir. Biz bu calismamizda vahdet bilincinin Kur’an’daki
temellerini incelemeye calisacagiz.
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The Basics of Wahdat Consciousness in the Qur’an
Abstract

The Qur’an is the divine scripture revealed to inform people about existence, unity,
and uniqueness of Allah and to invite them to believe in him. It can be named for wahdat
which invites people to believe that God is the owner of the unique divinity as of these
target termed as “tawhid”. Tawhid which was built by the revelation according to the
Qur’an, forms the basis of unity, integrity and order from cosmological ways in the uni-
verse and aspects of humanities in personal and social structure. These state of the union
named as “wahdat” in the broadest sense is general name of ordinance which symbolizes
the oneness of Allah and encompasses all of the goods. Therefore the concepts of taw-
hid, wahdat and wahy (revelation) in the Qur’an is attributed not only to the humanities
world, but to all things in firmament and on earth. To focus human thought constantly on
the system of the cosmos in the Qur’an is intended to create awareness of certainty faith
in his heart on the basis of wahdat as well as on the social and the individual level. In this
study we try to examine the basics of consciousness of wahdat in the Qur’an.
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Giris

Inanma ihtiyaci insan fitratinin en giiclii unsurlarindan biridir. Esas itibariyle insanin
yaraticisini bularak ona baglanmasi tizerine temellenen iman duygusu en olumsuz psiko-
sosyal sartlarda bile varligini1 devam ettiren ve vahiy araciligryla irsat edilmedigi takdirde
sirke dayali batil sonuclar1 dogurabilen bir yapiya sahiptir. Bundan dolay1 Yiice Allah,
varlik zemininde viicut buldugu ilk andan itibaren insani, peygamberleri araciligryla ken-
disine inanmaya davet etmistir. Hatta diyebiliriz ki, genelde biittin kutsal kitaplarin, 6zel-
de ise Kur’an’in ana temas1 ve temel hedefi Allah’in varligina, birligine ve essizligine
iman etmeleri konusunda insanlara rehberlik etmek olmustur.

Insan, fitrat1 geregi tevhide uyumlu bir tabiatla yaratilmistir. Cok tanrili dinlerin ege-
men oldugu bazi toplumlarda bile bireylerin akide diinyas1 geregi gibi tahlil edildiginde
tanr1 oldugu iddia edilen varliklarin iizerinde onlara hilkmeden tstiin bir giictin varligina
dair bir inancin izlerine rastlamak miimkiindiir. Hatta ilah oldugu iddia edilen varliklara
yonelmenin asil gayesi de cogu zaman bu tistiin giice yakinlagmaktir. Bu baglamda miis-
rik Araplar her ne kadar “atalari uyarilmamig bir toplum”' olarak putlara tapiyor olsalar
da, inan¢ durumlari analiz edildiginde: “Andolsun, eger onlara, “Gokleri ve yeri kim
yaratti, giinesi ve ayt hizmetinize kim verdi?” diye soracak olsan mutlaka, “Allah” di-
veceklerdir. O hdlde nasil (haktan) dondiiriiliiyorlar?”?, “Biz onlara (putlara) sadece,
bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.”* ayetlerinde de ifade edil-
digi tizere onlarin temelde Allah inancina sahip olduklar1 ve putlara yonelmelerindeki
asil gayeyi “Allah’a yakinlagmak™ olarak ag¢ikladiklar1 goriiltir. Bagka bir deyigle cahiliye
devri Arap toplumunda Allah’in varligina dair bir inang -igine sirk karistirilmig olsa da-
esasinda mevcuttu. Bundan dolay1 Kur’an’in ana temasi ve asil hedefi topluma Allah’in
varligini bildirmekten ziyade onlar1 Allah’in zat, sifat ve fiillerindeki egsizligine imana,
yani tevhide ve bu diistur ¢ercevesinde kisisel ve toplumsal hayati yekpare héle getirmek
demek olan vahdete davet etmek olmustur. Bu bakimdan tevhid ve vahdet; Kur’an’in
biittin konulariin kendisiyle irtibatlandigr iki ¢ekirdek kavramdir. Konuyu biraz daha
genig bir perspektifken ele alarak oncelikle kozmik agidan vahdetin ifade ettigi anlami
tahlil edecegiz.

1. Kozmik Vahdet

Yaratilmig olan kéinat, yaratict olan Allah’in varliginin; kdinattaki dirlik ve diizen ise
Yaraticinin birliginin en biiytiik delilidir. Bundan dolay1 yaratma faaliyetiyle ortaya ¢ikan
varlik sahasinin tamami Kur’an’da “dlem” olarak isimlendirilir. “Alamet” kokiinden ge-
len bu kelime, i¢inde bulundugu diizen itibariyle Allah’in varligina ve birligine delil olan
kainatin tamamini ifade eder.*

1) Yasin, 36/6.
2) Ankebit, 29/61.
3) Ziimer, 39/3.

4) Maverdi, Ebd’l-Hasen, (0. 450). (t.y.). en-Niiket ve’l-uyéin, Tah: Seyyid Ibn Abdulmakstd Ibn Ab-
dirrahfm, BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1/54-55.
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“Alem” kelimesinin; kék anlamu itibariyle “ilim” kékiinden geldigi ve yalnizca, “il-
metme” yetenegine sahip insan, melek ve cinlerden olusan akil varliklar1 kapsadigr ifade
edilmekle birlikte’, bunlarm yanisira canli olsun olmasin biitiin varliklari icerecek sekilde
anlamin genisletilmesinde ve kdinatin bizim akl{ idrakimizden farklt bir suur ve irade-
ye sahip oldugunu sdylememizde Kur’ani perspektif agisindan her hangi bir sakincasi
yoktur. Clinkti Yiice Allah: “Sonra duman hdlinde bulunan goge yoneldi; ona ve yer-
yiiziine, “Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de: “Isteyerek geldik” dediler.”®
buyurmustur. Ik tahlilde kolayca mecazi anlama hamledilerek tevil edilebilecek olan bu
tiir dyetlerin’ -diger baz1 dyetlerle birlikte degerlendirildiginde- konusunun gayb oldugu
ve mecazi degil hakiki bir anlam ifade edebilecekleri g6z oniinde bulundurulmalidir.®
Bu baglamda Allah’m kiyamet giinii vahyetmesiyle arzin; insanlarin yaptiklari amelleri
haber verecek olmasi®, yine kiyamet giinii Allah’in insanlarin agizlarina miihiir vurmas,
ellerini konugturmasi ve ayaklarmi da sahit getirmesi'® gibi 6rnekler biitiin varligin, insa-
na 6zgti olan akil ve suur kategorisinden farkli 6zel bir bilin¢ ve iradeye sahip olduguna
isaret etmektedir. Ayni sekilde Allah’in “Yerde ve gokte hi¢ bir sey yoktur ki hamd ile
O’nu tesbih etmemis olsun. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlamiyorsunuz”'" dyetiyle ale-
min tesbih edisinin akli idrakimizin tizerinde metafizik bir derinlige sahip olduguna igaret
etmesi de bu acidan énemlidir.”> “Alem” kelimesinin ¢ogulunun Arap gramerinde akil
varliklarin ¢ogul sigasi olan “cem-i miizekker salim” yoluyla “alemiin” seklinde gelmesi
ve Fussilet suresinin yukarida bahsi gegen 11. yetinde arz ve semanin “Goniillii olarak
geldik.” soziinde “Owdda WS seklinde aym ¢ogul yapimin kullanilmasi alemin 6zel bir
idrak ve suur sahibi olmasiyla ilgili olabilir.” Yine:

5) Tbn Abbas’tan rivayet edilen bu goriis icin bkz. Maverd?, en-Niiket, I/ 54.

6) Fussilet, 41/11. Ayetteki yer ve gok ifadesi ayn1 zamanda bu ikisinin i¢inde bulunan varliklarin ta-
mamini ifade eder. Bkz., Begavi, Eba Muhammed, (O. 510). (1420). Mealimu’t-tenzil i tefsiri’l-
Kur’an, Tah: Abdurrezzdk Mehdi, Beyrit: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabiyy, IV/127.

7) Tbn Miisenna, Ma’ mer, (O. 209). (1381). Mecizu’l-Kur’4an, Tah: Muhammed Fuid Sezgin, Kahire:
Mektebetii’l-Hanece, 11/196.

8) Ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdulhak ibn Galib, (O. 542). (1413/1993). el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (Nsr: Abdusselam Abdussafi Muhammed), Beyrut: V/7.

9) Bkz. Zilzal, 99/4-5.
10) Bkz. Yasin, 36/65.
11) lsra, 17/44.

12) Bu baglamda Ibn Abbas (6. 68h.) insan aklinin bu tespihin dilini anlayamayacagini ifade etmistir.
bkz. Ibn Abbas, Abdullah, (O. 68). (t.y.). Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Abdillah ibn Abbas, Derleyen:
Mecduddin Firtizabadi (6. 817). Liibnan: Déru’l-Kl‘jtﬁbi’l-ilmiyye, 1/237, ayrc. bkz. Taberi, Muham-
med b. Cerir, (0. 310). (1420/2000). Camiu’l Beyan f1 Te’vili’l-Kur’an, Tah: Ahmed Muhammed
Sakir, y.y. Miissesetii’r-Risdle, XVII/456, Seyyid Kutub, (O. 1385). (1412). Fi zilli’l-Kur’4n, Bey-
rat-Kahire: Daru’s-Surak, 1V/2231.

13) Bkz. Kavravani, Ebu Muhammed, (O. 437). (1429/2008). el-Hidaye ila BulGgu’n-Nihaye, Tah:
Mecmiatu Resiili Camiiyye bi Kiillyeti’d-Diraseti’l-Ulya ve’l-Bahsi’l-Tlmi Camiatu’s-Sarika, y.y.
X/6492, Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, (0. 465). (t.y.). Letaifu’l-Isarat, (III. Bask1), Tah: ib-
rahim el-Beysini, Misir: el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-Amme 1i’1-Kiittab, I11/322. Aym sekilde Ydsuf,
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“Goklerde ve yerde bulunanlar ister istemez O’na boyun egmigken ve O’na dondiirii-
liip gotiiriilecekken onlar Allah’in dininden bagkasint mi arryorlar? ”'* dyetinde “yerde ve
gokte bulunanlar” seklindeki ifadenin Arapga’da akil varliklar i¢in kullanilan “C%” ism-i

mevslii ile ifade edilmesi de bu acidan olduk¢a anlamlidir. Bu baglamda Fahreddin Razi,

“{y” ile kasdedilenin Allah’in disindaki biitiin varliklar oldugunu soyler.'

Allah-alem iligkisinin izini Kur’an’da dikkatle stirdiiglimiizde “dlemler’in; Allah’in
varliginin, birliginin ve kudretinin 6niinde secde eden bir “sécit !¢, O’nu biitiin noksan si-
fatlardan tenzih eden bir “miisebbih”!” ve O’nun emrine baglanmis teslimiyet halinde bir
“miislim™'® olarak vasfedildigini goriiriiz. Bu konumuyla en kiiciik par¢asindan devasa
kozmik biittinliiklerine varimcaya kadar biitiin kdinat, yaraticisina stirekli ibadet eden bir
“abid” sifatiyla diizensizlik, gelisigiizellik ve ¢eligkiden eser olmayan intizam, insicam ve
istikrartyla Allah’in varligina ve birligine “alamet” olan bir ““vahdaniyet simgesi”dir. “Al-
lah, hicbir ¢cocuk edinmemistir. O’nunla birlikte baska hicbir ildh yoktur. Oyle olsayd,
her ildh kendi yarattigint alwr gotiiriir ve mutlaka birbirlerine iistiin gelmeye ¢aligirlardi.
Gaybi da, goriilen dlemi de bilen Allah, onlarin yakistirdigt nitelemelerden uzaktir. On-
larin kostuklart ortaklardan ¢ok yiicedir.”" “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ildh-
lar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars’in Rabbi olan Allah,
onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.”*® buyuran Allah, diizen bakimindan alemde
mevcut olan birligi kendi “vahdaniyet” ve “ehadiyet”inin,?! yani birlik ve tekliginin en

12/4’de Hz. Yasuf’un, babasina “Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz, glinesi ve ay1
gordiim. Gordiim ki onlar bana secde ediyorlardi.” ayetinde ay, gilines ve yildizlarin secde halinin
Ol (o gl seklinde ayni cogul yapi ile gelmesi de dikkat ¢ekicidir. Halbuki bilinen gramer
kuralina gore gayr-1 akil varliklar: ifade eden ve ¢ogul kelime yapisiyla zikredilen bu varliklarin
miifret-miiennes kalip ile ifade edilmesi beklenirdi.

14) Al-i Imran, 3/83.

15) Razi, Fahruddin, (0. 606). (1420). Mefatihu’l-gayb, Beyrit: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabiyy,
VIII/280.

16) “Gormedin mi ki stiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, agaclar, hayvanlar ve

insanlarin bircogu Allah’a secde etmektedir...” Hacc, 18/22, ayrc. Nahl, 16/49, Ra’d, 13/15, Bakara,
2/116.

17) “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih
eder...”Isra 17/44, ayrc. Nur, 24/41, Hadid, 57/1, Hasr, 59/1, 24, Saff, 61/1, Cum’a, 62/1.

18) “Goklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez O’na teslim olmus iken.. .’Al-i Imran, 3/83.
19) Mu’minfn, 23/91.
20) Enbiya 21/22.

21) Halil b. Ahmet (6. 170 h.) gibi bazi dilciler “ehad” kelimesinin “vahid” ile esanlamli ve aslinin
“vehad” oldugunu ancak okunustaki zorluk sebebiyle “vav” harfinin “elif’e doniistiirtildiigiini belir-
tirler. EbG Mansur el-Ezherf (6. 370 h.) gibi dilciler ise Allah’in “vahid” olmasinin adet bakimindan
birligini, “ehad” olmasinin ise sifatlar1 bakimindan egsizligini ve tekligini ifade ettigini sdylerler.
Razi, XXXI1/359-360, ayrc. bkz. ibn Atiyye, V/536.
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biiytik delili saymistir.”> Hatta imam-1 Gazzali (6.505/1111) gibi baz1 kelamcilar Allah’mn
varligint ve birligini simgeleyen kainatin, lizerine kdim oldugu diizen ve dhengi, sanat-
kérina delalet eden bir “sanat ve estetik delili” olarak degerlendirmislerdir.* Bu yoniiyle
Kur’an’da biitiin kiinata atfedilen Islam, secde ve tesbih kavramlart aslinda “tevhid”i,
yani varligin, varedicisini “birleme”sini ifade etmektedir. Bagka bir deyisle Kur’an’a gore
kesret alemi, yegane ultihiyetin sadece Allah’a ait oldugunu simgeleyen bir muvahbhittir.
Allah’in “ehad”* ve “vahid”* olugunun, dlemin ise bu hakikate sahitlik etme konusun-
daki “vahdet”inin, Kur’an’in biitiin bahislerinin kendisine ac¢ildigir ana meydan, biitiin
delillerin kendisini vurguladigi temel mesaj oldugunu soyleyebiliriz.

IL. insan-Alem lliskisi Acisindan Vahdet

Allah “O, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan icin, heniiz
Arg’1 su distiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratandir. Boyle iken
“oliimden sonra giiphesiz diriltileceksiniz” desen, inkdrcilar “Mutlaka bu, apacik bir
biiyiidiir” derler.”*® dyetiyle yerleri ve gokleri yaratmasinda insanlardan hangisinin daha
glizel amel edecegini ortaya ¢ikarmak gibi temel bir gayenin oldugunu ifade etmistir.

Insan, tevhid halindeki bu 4bidevi yapinin kendisi i¢in yaratildig1 esref-i mahltikattir.
Yer, gok ve bu ikisinin i¢indeki nimetler insanin hizmetine verilmistir.”” Bu bakimdan,
kulluk i¢in yaratilmig olan insan kendi hizmetine verilmis olan ubudiyet héalindeki bu
kainati ancak kendi ulvi anlam ve amacini ger¢eklestirme konusunda bir arag olarak kul-
lanmalidir. O, yaratilana meyledip yaratandan sarf-1 nazar edemez; ya da yaratilani siiflf
hedefleri cercevesinde israf ve itlaf mantig1 ile heder edemez. Insanin kdinatla ortak ubu-
diyet misyonuna sahip oldugunu fark etmesi ve canli olsun cansiz olsun biitiin varliklari
bu iligki sistemi i¢inde gdrmesi yeryiiziinii imar ederek Allah’in halifesi olmak payesine
ermesinin de temelini tegkil eder. Dolayistyla insan, yaratilig gayesinin temelini olugturan
salih amel gorevini kendisinin hizmetine verilen kdinatin biitiinliik ve gereklerinden ayr1
ve ona aykir1 bir tavir ile yerine getiremez.

II1. Tevhid Ve Fitrat

Allah, bu gorevi yerine getirebilmesi icin insani, varligin temel yasast olan tevhide
uyumlu olarak yaratmistir. Kur’an bu gergege: “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii
dine cevir. Allah’in insanlart tizerinde yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratma-
sinda hichir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez-

22) Maverdi, 111/442.

23) Coskun, 1. (2000). Islam diistincesi agisindan inang-sanat iligkisi tizerine bir deneme. Dicle Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2. 28.

24) Thlas, 112/1,

25) Bakara, 2/133, 163, Nis, 4/171, Maide, 5/73,

26) Hid, 11/7, ayre. bkz. Miilk, 67/2.

27) Bkz. ibrahim, 14/32, 33, Nahl, 16/12, Hacc, 22/36.
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ler.”? Qyetiyle isaret eder.” Aymi sekilde “Allah bir adamin gogsiinde iki kalp yarat-
manugtir...”* dyetinin tefsirinde Seyyid Kutub (6.1385/1966) insanin tek kalp tasiyan
bir varlik olarak tek bir yone gitmeye, tek bir metoda baglanmaya ve tek bir ildha iman
etmeye elverigli olarak yaratildigini s6ylemistir.! Bu noktadan hareketle diyebiliriz ki
insan, Allah’in varligini1 ve birligini ikrar edip bu hakikatin gereklerini yerine getirme
konusunda kéinat ile ayn1 misyona sahiptir.

Kur’an; Allah’in varligini ve birligini ifade etme amaci etrafinda kenetlenmis olan bu
vahdet haliyle biitiin kdinati insanin aklina bir tefekkiir sahasi olarak sunmustur. Ornegin
Allah “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari tizerine yatarken Allah’t anarlar. Gokle-
rin ve yerin yaratilisi iizerinde diistiniirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni
eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ateg azabindan koru” derler.”®, “Goklerdeki ve yerdeki
her seyi kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda dii-
siinen bir toplum icin deliller vardir.”* seklindeki dyetlerle insandan; goriinen eserden
gorlinmeyen miiessire, yaratilandaki vahdetten “Yaratan”mn vahdaniyetine ulagmasini,
biitlin dlemin, hizmetine verilmesindeki ulvi hikmeti idrak etmesini ve imtihan edilen bir
varlik olarak kendi kullugunun gereklerini ifa konusunda dlemdeki diizen ve istikrardan
ibret almasini istemigtir. Bu baglamda kdinattaki tesbih, secde ve teslimiyetin “Sabah
aksam Rabbini tesbih et.”** “Ey iman edenler, riikii edin, secde edin, Rabbinize kulluk
edin ve hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.” “Iste sizin ildhiniz bir tek ildhtir. Su hélde
yalmiz O’na teslim olun.”* ayetleriyle insana da aymi sekilde emredilmesi, insanin nihat
hedefinin kainattaki bu gaf birliktelige kendi riza ve iradesiyle katilarak Allah’in emrine
ittiba etmek oldugunu gostermektedir. Bu itibarla alemin insan aklina bir tefekkiir alani
olarak sunulmasinin hikmetlerinden biri de insanin kulluk gérevini yerine getirebilmesi
konusunda kdinattaki nizam ve istikrar1 6rnek almasi i¢in onu tesvik etmektir.

IV. Allah-Insan lliskisi Bakimindan Vahdet

“Goklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez O’na boyun egmisken ve O’na dondiirii-
liip gotiiriilecekken onlar Allah’in dininden bagkasimi mi arryorlar?”¥ ayetiyle Allah;
arz ve semadaki biitiin varliklarin Allah’a teslim oluslarini ifade eden “islam” ile insa-
na liitfettigi ilahi kanun olan “Islam”1 “dinullah” kavramini kullanarak ayni cercevede

28) Rim, 30/30.

29) Ibn Atiyye, TV/336.

30) Ahzab 33/4.

31) Seyyid Kutub, V/2819.

32) Al-i Imrén, 3/191, ayrc. Ra’d, 13/3, Nahl, 16/11, 69, Rm, 30/8.
33) Casiye, 45/13.

34) Al-i Imrén, 3/41, ayrc. Hicr, 11/98, Taha, 20/130.

35) Hacc, 22/77, ayrc. Fussilet, 41/37, Necm, 53/62.

36) Hacc, 22/34, ayrc. Ziimer, 39/54, Nisa, 4/125.

37) Al-i imrén 3/83.
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zikretmis ve A1 & Xie &l & ayeti® ile adeta “ed-Din” olan fslam’1 -biitiin pey-
gamberlerin lizerine silik oldugu®, sadece besere liitfedilmis ilahi bir kanun olmanin Gte-
sinde- en genis anlamiyla yaratilanla Yaratan arasindaki Rabb-merbub iligkisinin temeli
olarak ifade etmistir. Bu temel ilke cercevesinde varlik dleminde vahdeti olusturan vahiy
6zelde insan genelde de toplum i¢in ayn1 sekilde vahdet suurunun kurucu ilkesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

A. Ruh-Beden Biitiinliigii Acisindan Vahdet

Farkli kiilttir ve mizaglara sahip bireylerden olusan toplum, ¢okluk ve farkliliklarin
alan1 olarak kargimiza ¢ikmakta, bundan dolay1 da dhenk ve biitiinliik i¢inde bir toplum-
sal yasam; bireylerin bir takim esaslar ¢cercevesinde birlesmelerini gerekli kilmaktadir.
Toplumsal yapinin tabiatinda bulunan bu kesret ve ihtilaf hali gibi her bir bireyin sahsiyet
diinyasi da bizzat kendi i¢inde birbirinden farkli ve hatta birbirine zit pek ¢cok ruhi duygu
ve durusu barindirmaktadir. Bu bakimdan kesret ve vahdet ifadeleri, sadece sosyolojik bir
boyuta sahip olmayip, ayn1 zamanda psikolojik alanla da ilgili kavramlar olarak kargimi-
za ¢ikmaktadir. Konuya 6zellikle Kur’an perspektifinden bakildiginda, nefisin arzulari,
seytanin saptiriciligi, diinyanin aldaticiligr ve bunlarin insanin manevi diinyasinda, onun
ulvi yonelisine aykir1 bir sekilde olusturdugu siifli hareketlilik ve egilimler sahsiyette
kesret ve catigmanin temel amilleridir.

Sahsiyette vahdet, toplumsal vahdetin temelidir. Ciinkii toplum, biiyiik oranda o top-
lumun bireylerinin sahsiyetlerinde barindirdiklar: erdemlerin ete kemige biirtinmesinden
ibaret bir “viicut”, birey ise bu viicidun temel yap1 tasi olan “hiicre” konumundadir. Vii-
cldun sihhati ise bizzat her bir hticresinin saglikli olmast tizerine temellenen bir ahenk ve
biitiinliik halinden ibarettir. Bundan dolay1 Kur’an 6ncelikle bireyin ruh diinyasini, yara-
tilisinin anlam ve gerekleri cercevesinde yapilandirarak “sahsiyette vahdet™i tesis eder.

1. Vahiy

Allah-alem iligkisini incelemeye devam ettigimizde goriiyoruz ki, Yiice Allah; “Boy-
lece onlart, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini vah-
yetti.”* dyeti ile vahdaniyetini simgeleyen bu abidevi yapinin vahiyle tanzim edildigini
ifade etmektedir. Ayette bahsedilen fonksiyonu ile vahiy, bu kavrami isittigimizde ilk
olarak aklimiza gelen ve niiblivveti ifade eden vahiy tiirlinden farklidir.*' Bu vahiy tiirti

38) Al-i imrén 3/19.

39) Kur’an’a gore biitiin peygamberler Allah’m katinda tek gegerli din olan Islam’m elgileri olup teblig
ettikleri inang, ibadet ve ahlakin temel ilkeleri bakimindan aralarinda 6z itibariyle bir fark yoktur.
Caglar ve cografyalar farkina ragmen onlar tek bir immettirler. Bkz. Al-i imran 3/84, Mii’mintin
23/52, ayrc. bkz. Yildirim, A. (2005). Isldmf iman objelerinin bolinmezligi. Atatiirk Universitesi
Hﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, (24), 29-31.

40) Fussilet, 41/12.
41) Ibn Atiyye, 111/406.
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CEENNT3

“mevcid’u “micid”e, “eser”i “miiessir’e baglayan, yaratilani yaraticinin eseri ve delili
kilan ve Yaratan ile yaratilan arasindaki emir-itaat iligkisini ifade eden ontolojik bir bag-
dir.

Kur’an kozmolojisi i¢inde konuyu etraflica diisiindiiglimiizde Yiice Allah’in; daha
miikemmeli tasavvur edilemeyecek sekilde dlemi var ettikten sonra -canli olsun cansiz
olsun- biitiin varliklara bir gérev verdigini ve bu goérevi gerceklestirmeleri i¢in onlari
vahyi ile sevk ve idare ettigini gormekteyiz.*? Bu baglamda Allah: “Yiice Rabbinin adim
tesbih et. O yaratan, diizene koyan, takdir edip yol gosterendir.”* buyurmakta ve yarat-
tiktan sonra icra ettigi “tesviye”, “takdir” ve “ihda” faaliyeti ile biitiin alemi kendi vah-
daniyetinin delili kildigini ifade etmektedir.* Kur’an’mn ilk suresi olan Fatiha’da Allah
ile alem arasindaki iliskinin; sahip c¢ikan, egiten, gelistiren ve terbiye eden anlamlaria
gelen “Rabb” kelimesi® ile kurulmugs olmas: da bu bakimdan oldukg¢a dikkat ¢ekicidir.
Kur’an’1n ifadesi ile Allah, “Rabbu’l-dlemin”dir.*® O, viicut verdikten sonra varlik 4lemi
tizerinde Oyle genis bir inga ve ihda faaliyeti gerceklestirmistir ki; alemi, ulGhiyetini sim-
geleyen bir alamet kilmigtir

Yaratan-yaratilan iligkisinde varligin, var edicisini simgeledigi diizenin inga vasitasi
olarak 6n plana ¢ikan vahyin bu iglevi onun varlik dlemindeki vahdetin etkin bir vasitasi
oldugunu gostermesi bakimindan olduk¢a onemlidir. Ontolojik diizlemdeki vahyin bu
fonksiyonu, niibiivveti ifade eden vahyin de en belirgin 6zelligi olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Bu baglamda Allah, Kur’an’1 insanlar i¢in bir yol gdsterici, dogru yolun isaretlerini
tastyict ve dogru ile yanlhis1 birbirinden ayirici bir kitap olarak vasfeder.*” O, bu 6zellikle-
riyle yollarin en dogrusuna ileten,* adeta birer hastalifa benzeyen olumsuz karakter 6zel-
liklerini tedavi ederek® hem kisisel hem de toplumsal sahada vahdet bilincini insa eden
bir kitaptir. Allah, “O, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahmdn’in yaratisinda hicbir
uyumsuzluk goremezsin. Bir kere daha bak! Hi¢bir ¢atlak (ve diizensizlik) goriiyor mu-
sun?”%, dyetiyle kainattaki ahenk ve diizeni kendi varliginin ve birliginin en biiyiik delili
say1p, bu diizenin vahiy ile insa edildigini ifade ettigi gibi “Hdld Kur’an’1 diisiiniip anla-
maya ¢aligmiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutla-
ka onda bir¢ok ¢eligki bulurlard:.”" ifadesinde de Kur’an’daki uyum ve biitiinliigii onun

42) Tbn Atiyye, XXX1/129.

43) A’14, 87/1-3.

44) Ibn Atyye, 1/62.

45) Begavi, I/73.

46) Fatiha, 1/1, Bakara, 2/131, Maide, 5/28, En’am, 6/45.
47) Bakara, 2/185.

48) 1sra, 17/9.

49) Yiice Allah bu baglamda Kur’an’in gogiislerin icinde bulunan hastaliklara gifa oldugunu ifade etmis-
tir. bkz. Yanus, 10/57, Isra, 17/82, Fussilet, 41/44.

50) Miilk, 67/3.
51) Nisa, 4/82.
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kendi katindan olusunun en biiytik delili saymistir. Bu demektir ki, “kdinat kitabi”nda
tecelll eden birligin kaynag1 olan Allah’in, insanlara vahyettigi “Kur’an Kitab1” gercek
beserf vahdetin esasidir. Vahiyden uzaklagmak suretiyle kiifiir ve sirk batagina diigmek ise
hem kigisel hem de toplumsal parcalanmanin temel sebebidir.”> Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kendisinden sonra timmetinin vahdetini, onlara miras olarak biraktig1 Kur’an ve siinnete
sadik kalmaya baglamasi® bu acidan oldukga dikkat ¢ekicidir.

Bu hakikati tespit etmek a¢isindan céhiliye devrindeki toplumsal yapidan ve Kur’an’in
toplumda insa ettigi vahdetten bahseden bir dyeti tahlil etmek yeterlidir. S6z konusu
dyette Ytice Allah; “Hep birlikte Allah’in ipine sumsiki sartlin. Parcalanip boliinmeyin.
Allah’n size olan nimetini hatirlaymn. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalp-
lerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir
ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmisti. Iste Allah size dyet-
lerini boyle apagik bildiriyor ki dogru yola eresiniz.”* buyurmaktadir. Ayette vahiyden

once toplumun i¢inde bulundugu menfi durum; \/)133\ Cra 3,\3& Wi atesten bir ugurumun
kenari, toplumu bu olumsuz durumdan kurtaran temel unsur ise & Jda “Allah’m ipi”
olarak ifade edilmistir. Ayette gecen “hablullah” Kur’an’s, 43A!-u seklinde ifade edilen

“Allah’m nimeti” ise -kendisi sayesinde toplumun kardes olarak vahdete erdigi- Allah’in
rahmeti, yani ihtilaf ve tefrikay1 kaldirip kardeslik, iilfet ve vahdeti insa eden Islam’dir.*
Bu baglamda “Sdyet yeryiiziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin, sen onlarin kalplerini
uzlastiramazdin. Fakat Allah onlarin arasmni uzlastirdi. Siiphesiz O, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”> dyetinin de sarahaten ifade ettigi gibi, bir topluluk ancak
bir peygamber ve kutsal kitap araciligiyla vahdete erebilir. Sahih bir itikat ile varolugsal
anlamini uhrevi bir ilkeye dayandirmayan birey ve toplumlarin gercek vahdete ulagabil-
meleri olduk¢a gii¢ goriinmektedir.

Vahdete mazhar olmusg sahsiyet Kur’an’da;
s Yy e B AU B Ll ) ) o ) Aiadeal) G T

“Ey mutmain olmug nefis! Sen O’ndan razi, O senden razt bir sekilde don Rabbi-
ne. Gir (Salih) kullarumin arasina gir cennetime.”® dyetiyle “nefs-i mutmainne” olarak
isimlendirilmis ve ayni surenin 24. ayetinde “ui‘néié &l u',‘@ G gsi “Kegske bu ha-

yatum igin onden bir geyler gonderseydim.” diye pismanligini ifade eden insan tipinin

52) Yildirim, A. (2005). s. 31.

53) Muvatta, Kader 3, Tirmizi, Mendkib 77, Hakim, Miistedrek, I, 93.
54) Al-i Imran, 3/103.

55) bkz. Taberf, Camiu’l-Kur’an, VII/71.

56) Ibn Miinzir, Ebid Bekir, (0. 319). (1423/2002). Kitabu tefsiri’l-Kur’an, Tah: Sa’d b. Muhammed es-
Sa’d, Medine: Daru’l-Masir, 1/323.

57) Enfal, 8/63.
58) Fecr 89/28.
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kargisinda konumlandirilmistir.”® Bu insan tipi; diinya ile ahiretin, akil ile kalbin madde
ile mandnin biitlinligilinii parcalayarak uhrevi kaygi ve yonelisini kaybetmis bir kisilige
sahiptir. Kur’an’a gore; akli ve kalbi, ruhi ve bedeni, maddi ve manevi durus ve eylemle-
rin tamamini Allah’in rizasini kazanma konusunda birlestirip biittinlestirmek demek olan
“itmi’nan” iki sekilde elde edilir.

a. Iman

Itminana mazhar olabilmenin birinci yolu imandur.
olh Gt sl o 0 Gl A1l OB A3l S IS T G w08

“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah ona)
“Inanmiyor musun?” deyince, “Haywr (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast icin” de-
misti”® ayetinde ifade edildigi tizere kalbin itminani yakini imana baglanmigtir. Ayni
sekilde “Biz, bu Kitab’1 (Kur’an’1) sana sirf hakkinda ihtildfa diistiikleri seyi insanlara
agiklaman ve iman eden bir topluma da hiddyet ve rahmet olmast icin indirdik.”¢" ayetini
dustindiigiimiizde vahyin tesis edecegi vahdete mazhar olabilmenin ilk sartinin da iman
oldugunu goriiriiz. Clinkii vahiy Allah keldmi1 olmasi sebebiyle gaybi bir vakia olup, onun
inga sisteminin muhatab1 olabilmek oncelikli olarak vahyin ilahT sahihligine iman etmeyi
gerekli kilar.

Kur’an’da bahsedilen Allah-insan iligkisinin odak noktasi, Allah’in insanin gogsiintin
icini bildigi ilminin® ve ona sahdamarindan bile daha yakin olusunu ifade eden kurbiye-
tinin® insanin niyet ve eylemlerine yon veren siirekli ve egemen bir suur olarak insanin
kalp diinyasinda koklestirilmesidir. insan béylece, her seyi mutlak anlamda bilen, kudret-
li ve hesaba ¢ekici bir yaraticinin gozetiminde kulluk gorevini yerine getirmesi gerektigi
bilincine erigir. Bu asamadan itibaren iman derdini bir irfana, teslimiyet ise irfan: besleyen
bir terakkiye biirtintir. Mutat dil kaliplar1 icinde vasfedilmesi pek de miimkiin olmayan bu
derinlesme hali olumlu karakter 6zelliklerinin zincirleme bir sekilde ortaya ¢ikiginin ve
olumsuz karakter 6zelliklerinin manevi yapidan birer birer tasfiye edilmesinin en glicli
amili ve kullugun en etkili motivasyonudur.

Allah-insan iligkisinin merkezinde yer alan iman, vahdetin tesis edilmesindeki fonk-
siyonunu ilk olarak bireysel boyutta icra eder. Iman, insani; sonluluk, eksiklik ve kusatil-
misligin verdigi her gesit kaygi ve tedirginligin yol actig1 kayganlik ve parcalanmigliktan
psikolojik dinginlige eristirir. Iman kisilige derinlik, yon ve birlik verir. Insan1 agkin bir
ilkeye baglamasindan dolay1 ruh ile bedeni, akil ile kalbi, diinya ile 4hireti sehadet ile

59) Alusi, Sihabuddin, (0. 1290). (1415). Rﬁhu’l—meénf. fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-seb’i’l-mesanf,
Tah: Ali Abdulbari Atiyye, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, XV/345.

60) Bakara, 2/260.

61) Nahl, 16/64.

62) Enfal, 8/43, Hdad, 11/5, Miilk, 67/13.
63) Kaf 50/16.
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gaybi biittinlestirir ve dengeler. Gergek bir iman insani; materyalist bir egilim neticesinde
sekiilerleserek ulvi anlamini kaybetmekten ya da asir1 mistik bir yagantiya kurban giderek
ruhbanlagmaktan korur. Iman Kisiligin biitiinlestirici giiciidiir. Nihaf bir yonelis olarak
iman, bir bireyin toplam kisiligini ilgilendirir. Bu nedenle de hayatin biitiinlestirici mer-
kezi olarak islev goriir ve insanin kisisel yasaminin bedensel, bilingalti, bilin¢ ve tinsel
Ogelerini birlestirir. Boylece insan viicudunun her siniri, insan ruhunun her fonksiyonu ve
¢abasi iman eylemine katilir. Bunlar, insan varliginin siirekli birbirleri i¢inde bulunan bo-
yutlaridir. Dolayisiyla iman, ¢evresinden kopuk bir zihin meselesi veya zihne ve bedene
z1t olarak bir ruh meselesi olmayip, aksine insanin biitlin benliginin nihai anlam ve 6neme
sahip bir hedefe dogru odaklanmig hareketidir. Bu anlamda imanin kaybedilmesi insan
biinyesindeki biitiinlestirici merkezinin kayb1 anlamina gelir ve i¢inde bulundugumuz
evrenin sonsuz c¢esitliligi yaninda zihnin i¢sel hareketleri, kisilik parcalanmasina neden
olabilir.** Dolayisiyla iman; insanin ilk adimda ihtiya¢ duydugu ve onun ruh diinyasinda
birligi tesis edecek olan temel unsur olup, ileride bahsedecegimiz gibi toplumun vahdet
ve lilfeti de bu unsurun oncelikle bireysel diizlemdeki mevciidiyetine baghdir.

b. Ibadet
Kur’an’a gore itminana ulagabilmenin ikinci yolu ise;
st Gt 0 33 YT A0 8L, 3l sl Baakaip ) ial

“Onlar, inananlar ve kalpleri zikrullah ile mutmain olanlardir.. Biliniz ki, kalpler an-
cak zikrullah ile mutmain olur.”* dyetiyle aciklanmustir. Ayette gecen “zikrullah” bizzat
dil ile Allah’1n adin1 anmak veya Kur’an okumakla baglayan, yaraticiya ulasacak sekilde
yaratilan tlizerinde tefekkiir etmekle devam eden, namaz ve orug gibi ibadetler de dahil
olmak tizere insana Allah’1 hatirlatan ya da insanin kendisiyle Allah’1 hatirladigi kalbf ve
bedeni eylemlerin tamamini iceren oldukg¢a genis bir anlam alanina sahiptir.®® Bu alan1 en

genel anlamiyla ibadet olarak isimlendirebiliriz. Bu noktadan hareketle ibadet; Allah’ i
emirlerine baglilik ve yasaklarindan ka¢inma ile sonuglanan ulvi bir durumdur.®’

Iman, insana kazandirdig1 bu olumlu karakter 6zellikleriyle onun ruh diinyasinda ya-
ratilis amacinin gereklerini yerine getirme konusunda bir dirlik ve dirilig halini gercek-
lestirir. Bu manev1 dirilisin sirf ruhta yaganan ve hicbir ameli tezahiirii olmayan miicerret
bir olgu olarak kalmamasi i¢in Yiice Allah insani imandan sonra ibadetlerle ytikiimlii
tutmustur. Ibadetler, imanla edinilmis kisilik 6zelliklerini koruyan, gelistiren ve onlarin
somut ahlaki neticelerini yasam kaliplar1 icinde ortaya cikaran sembolik ve periyodik
ritieller olup, sekli ve ruhf sartlarina ridyet edilerek gerceklestirildiklerinde olumlu ka-

64) Yesilyurt, T. (2001). Sekiiler diinyada iman topluluklari. (Modern Insan I¢in Imanin Anlami). Isid-
miyat. 4. (3), 127.

65) Ra’d 13/28.

66) Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed, (0. 671). (1384/1964). el-Cam{’ li ahkdmi’l-Kur’4n,
Tah: Ahmed el- Berdiini-Ibrahim Atffs, Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye, 1X/314-315.

67) Maverdi, 111/110
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rakter ozelliklerini koklestirerek insan sahsiyetini ulvi anlam ve amaci ¢ercevesinde bii-
tiinlegtirirler.

Olumsuz kisilik 6zelliklerini tasfiye edip olumlu 6zellikleriyle muttasif olan kisiligin
olusumunda iman temel, ibadetler ise o temelin tizerine inga edilmis direk ve duvarla-
11 ifade eder. Bundan dolay1r Hz. Peygamber namazi dinin diregi saymis ve dindarligin
bekasini namazin geregi gibi kilinmasina baglamistir.® Bir hadisinde namazi nehre, bir
insanin glinde bes defa namaz kilmasini da bu nehirde beg defa yikanmasina benzetmis ve
boylece insanin olumsuz karakter 6zelliklerinden arinmasinda ibadetlerin roliine dikkat
¢cekmistir.®” Kur’an namazin bu fonksiyonuna “(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolu-
nant oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insam haydsizliktan ve kotiiliikten ali-
kor. Allah’t anmak (olan namaz) elbette en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklaruzi biliyor.”™
dyetiyle isaret eder.

Namazin, sahibini kétiiliiklerden alikoymak suretiyle takvaya ulastirmasi Kur’an’da
diger ibadet tiirleri icin de ayni sekilde ifade edilmigtir. Bu baglamda helaller karsisinda
insana kendisini tutmay1 6greten orug, glinahla yiiz yiize geldiginde giinaha karisi itaat
duygusunu koruma konusunda insanda adeta bagisiklik mekanizmas: gibi islev gorecek
bir mukavemet bilinci olusturur. Bu durum Kur’an’da: “Ey iman edenler! Allah’a karst
gelmekten sakinmaniz icin orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi, size de farz kilin-
di”™t Ayetiyle ifade edilmis, Hz. Peygamber ise: “Oru¢ kalkandir.”™ buyurarak orug
ibadetinin giizel ahlak: insa ve olumsuz karakter 6zelliklerini 1slah edici boyutuna igaret
etmigstir. Sahsiyet egitiminde en 6nemli ibadetlerden biri olan orug, hayirli iglere yonelme
arzusuna sahip bir irade gelistirme konusundaki iglevinin yanisira insan-1 kdmil karakte-
rinin en 6nemli unsurlarindan olan sabir, metanet, siikiir ve kalp inceligi gibi pek ¢ok sah-
siyet unsuruna da kap1 aralamaktadir. Aym sekilde “Iste boyle. Kim Allah’in nisanlarina
(hac ibddetlerine ve kurbanlara™) saygi gosterirse, bu, kalblerin takvdsindandir (kalb-
lerinde Alldh korkusu olanlar, O’nun dininin igdretlerine saygi gosterirler).’* dyetinde
Yiice Allah hac ibadeti ile takva arasindaki kuvvetli iliskiyi ifade etmistir. Oyle ki ihram,
tavaf, sa’y, vakfe, tirag ve kurban gibi ibadet tiirlerinin derin bir yoneligle zincirleme bir
sekilde icra edildigi hac ibadeti adeta insan karakterine tek defada ve en tist dozda zerke-
dilmis bir “kemal iksiri” gibidir. Yine Yiice Allah “Onlarin etleri ve kanlar: asla Allah’a
ulagmaz. Fakat O’na sizin takvaniz (Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz) ulagir. Béylece
onlart sizin hizmetinize verdi ki, size dogru yolu gosterdiginden dolayr Allah’t biiyiik ta-

68) Tirmizi, iman 8, ibn Hanbel, V. 231, 237.

69) bkz. Buhari, Salat 6, Miislim, Mesacid 283, Ibn Hanbel, I1. 379, Darimi, I. 267, Malik, Kasru’s-Salat
91.

70) Ankebdt, 29/15.
71) Bakara 2/183.
72) Nesai, Siyam 43.

73) Razi, Ibn Ebi Hatim, (O. 327). (1419). Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Tah: Es’ad Muhammed Tayyib,
Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, Sudd, VIII/2492.
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niyasiz. lyilik edenleri miijdele!”" ayetiyle kurban ibadetinin de takva ile olan iligkisini
ifade etmistir.”® Temizlemek anlamini ifade eden zekat”” da ayni sekilde cimrilik, pintilik,
bencillik ve israf gibi pek cok olumsuz karakter ¢zelligini insan sahsiyetinden tasfiye
edici yapist ile insanda comertlik, fedakarlik ve digergamlik gibi pek ¢ok hasletin kurucu
ilkesi olarak islev gérmektedir.

Sekli ve ruhf sartlarina uygun olarak gerceklestirilen ibadetler insanin i¢ diinyasina ait
degerlerin dis diinyadaki temsilcileridir. ibadetlerin sonucu olarak i¢ diinyada meydana
gelen huzur, siikGnet, arinmiglik duygusu ve manevi yonelis héli ve dis diinyada olugan
ahlaki davraniglar ibadetlerin olumlu karakter 6zelliklerinin ingasini, olumsuz karakter
ozelliklerinin ise 1slahini sagladiginin en 6nemli belirtisi olarak kabul edilebilir. iman ve
ibadetlerden kaynaklanan bu sahsiyet 6zellikleri toplumsal vahdetin de temelini tegkil
eder. Ctinkii gercek toplumsal birliktelik, bireylerinin var olugsal anlamlarini iman ile as-
kin ve uhrevi bir ilkeye baglamay1 basarabildikleri ve bu imanin bir icab1 olan ibadetlerle
bu ilkenin gereklerini aksiyonel boyutta tatbik ederek aralarinda miisterek ulvi bir ahlak
sistemine ulagabildikleri toplumlarda ancak miimkiin olabilir.

c. Ahlak

Yiice Allah: “Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz. ( Oyle ise, “iman
ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi...”™ ifa-
desiyle imanin makarri olarak kalbi gdstermistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise “Dikkat edi-
niz. Insamin viiciidunda bir et parcast vardir. O sélih olursa biitiin viicut sdlih olur. O
bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin o kalptir.”” buyurarak insanin amelinin silih
olmasini kalbinin silih olmasi ile iligkilendirmisgtir.

Kalbin saldhi ise imanin kalpteki etkinligiyle dogru orantilidir. Etkinligi oraninda
iman, insan sahsiyetinin 6zline ev sahipligi yapan kalpte bir takim karakter 6zelliklerinin
olugsmasini saglar. Samimiyet, ihlds, ihsan, Allah korkusu (mehdfetullah), Allah sevgi-
si (mehabbetullah), Allah’t tanimak (marifetullah), Allah igcin sevmek (el-hubb li’llah),
Allah icin nefret etmek (el-bugz fi’llah), tok gozliiliik, kanaat, comertlik, yardim severlik
ve digergamlik gibi pek cok olumlu karakter 6zelligi imanin kalpteki egemenliginin bir
sonucu olarak insan sahsiyetinde belirginlik kazanan vasiflardir. Ciinkii iman; aklin ve
kalbin de katkistyla insanin, r@hi kuvvetlerinin tamamiyla agkin olana yonelmesi, r@hi
durus ve duyuslarini ve bunlarin neticesi olarak biitiin eylemlerini bu agkin ilkenin gerek-
lerine gore yapilandirmasidir. Bagka bir deyisle iman; insanin iradesini kullanarak miiteal
olan Yiice Allah’a yonelmesi sonucu Allah’m varligii ve birligini onun ruhunun derin-

75) Hacc, 22/37.

76) Maverdi, IV/28.

77) Maverdi, 1/113.

78) Hucurat, 49/14.

79) Buhari, iman 39, Miislim, Miisakat 107.
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liklerinde ifsa etmesidir. “Kim Allah’a inamirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir.”*

dyeti de bu hakikati ifade etmektedir. Boylece adina “ef’4l-i kulb” da diyebilecegimiz
olumlu karakter 6zellikleri iman ile viicut bulan sahsiyetin temel unsurlar olarak bireysel
vahdetin esasini tegkil ettigi gibi, ayn1 zamanda bireyler aras1 vahdetin bagka bir deyisle
toplumsal birlikteligin de temel unsurlarini olusturur.

B. Sosyolojik Acidan Vahdet

Bir 1rk ve kiiltiiriin i¢inde dogan insanin dogustan getirdigi ve onu diger insanlardan
farkli kilan pek ¢ok karakter 6zelligi vardir. Bunun yani sira insanin kendi i¢ diinyasinda
seytan, nefis ve diinya tutkusu gibi cazibe merkezlerinin tirettigi sehvet ve arzularin baski1
ve ¢esitliligi insana belirledigi yon ve hedefler bakimindan tam bir kesret, parcalanma ve
yabancilagmanin ifadesidir.

Kur’an hem insanin kendi benliginde meydana gelen sonsuz cesitliligi ve bunun se-
bep olacagi par¢alanmay1 ve hem de dil, irk, nesep ve kiiltiir farkliliginin dogurdugu
ihtilaf1 yaratilig amact dogrultusunda agkin bir deger aracilifiyla vahdete doniistiiriir. Bu
deger ise imandir. Iman sadece Allah ile insanin kalbi derinligi arasinda gelisen ve ger-
ceklesen salt ruhf bir hadise olmayip aynt zamanda yansimalart itibariyle, Allah’a iman
etmis bireyleri birbirine baglayan bir rabita olarak yasam kaliplari icinde belirginlik ka-
zanan bir yapiya sahiptir. “Mii’minler ancak kardegstirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini
diizeltin. Allah’a karst gelmekten sakimn ki size merhamet edilsin.”®' ayetinde de ifade
edildigi tizere bu bag, toplumsal vahdeti bir anne-babanin ¢ocuklar1 arasindaki kardeslik
bag1 diizeyinde gerceklestirir. Ayette “kardes” kelimesinin karsihig1 olan “ah” kelime-
sinin, Arap¢a’da “ihve” ve “ihvan” seklinde iki ¢ogulu bulunmaktadir. “Thve” genelde
nesep kardesligi icin, “ihvan” ise goriis ve din kardesligi ya da yakin arkadas ve dostlar
icin kullanilir.®> Bundan dolayi iman baginin olusturdugu kardesligin nesep kardesligi
manasini igeren “ihve” kelimesiyle ifade edilmesi®* imanin etnik ve kiiltiirel farkliliklara
ragmen bireyleri ayn1 anne-babadan diinyaya gelmis 6z kardesler gibi kilacagini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir.3* Bu bag ayni ildha, ayn1 peygamber ve kitaba inanarak ayni
kibleye yonelmenin dogurdugu ruhi birlikteligin somut bir neticesidir.

Imanin bireyleri birbirine baglayan en 6nemli bag oldugu konusunda Yiice Allah: “Ey
iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarinizi ve kardeglerinizi bile dost
edinmeyin. Iginizden kim onlart dost edinirse, iste onlar, zdlimlerin ta kendileridir.”® aye-
tiyle iman olmaksizin gergek anlamda ailev bir vahdetin bile meydana gelmesinin miim-

80) Tegabun, 64/11.
81) Hucurat 49/10.
82) Tbn Manzir, Cemaluddin, (O. 711). (1414). Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrit, XIV/21.

83) Genis aciklama i¢in bkz. Gokge, M. C. (1988). Islam kardesliginin temelleri. Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 4. 22.

84) Tman sebebiyle miiminlerin arasinda olusan vahdet “uhuvvet” olarak ifade edildigi gibi “velayet”
olarak da ifade edilir. Bkz. Maide 5/55.

85) Tevbe 9/23.
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kiin olamayacagini ifade eder. Ayni sekilde: “Allah’a ve dhiret giiniine iman eden hichbir
toplulugun, babalari, ogullar, kardesleri yahut kendi soy soplari olsalar bile, Allah’a ve
Peygamber’ine diisman olan kimselere sevgi besledigini goremezsin. Iste Allah onlarin
kalplerine imani yazmus ve onlart kendi katindan bir ruh ile desteklemistir. Onlari, icle-
rinden irmaklar akan ve iclerinde ebedi kalacaklari cennetlere sokacaktir. Allah onlardan
razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste onlar, Allah’in tarafinda olanlardur.
Iyi bilin ki, Allah’in tarafinda olanlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”® ifadesinde
fertler arasindaki sevgi ve dostluk baginin temelinin iman oldugunu belirtmisgtir.

Imanin farkli topluluklar arasinda bile tesis ettigi vahdet o kadar kuvvetlidir ki; Allah
Kur’an’da muhécir-ensar kardesliginin temelinin yine bu iman oldugunu ifade etmekte
ve “Onlardan (muhacirlerden) once o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da goniil-
lerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay: iclerin-
de bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son derece ihtiya¢ icinde bulunsalar bile onlart
kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar
kurtuluga erenlerin ta kendileridir.”®” buyurmaktadir.

Iman paydasinda bulusmaksizin olusturulan bir toplum yapist: “Allahtan baskalarim
dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen oriimcegin durumu gibidir. Evierin en
dayaniksizi ise giiphesiz oriimcek evidir. Keske bilselerdi.”® ayetinde, hi¢ bir metaneti
olmayan, yok olamaya mahk(m bir “6riimcek ag1”’na benzetilmistir. Clinkii “Sen onlar
birlik halinde sanirsin. Halbuki kalpleri darmadagindir.”® ayetinde de vurgulandig iize-
re stifli deger ve hedefler etrafinda toplanmak bir vahdet halini degil bir ¢ikar ve menfaat
birlikteligini ifade eder. Miisterek menfaatin ortadan kalkmasiyla, vahdet gibi gériinen
durum da yerini bozulma ve dagilmaya birakir. Iman araciligiyla bir takim agkin ilke-
ler tizerine inga edilen vahdet bilinci ise ¢ikara dayali ve degisken unsurlardan etkilen-
meksizin varligini evrensel diizeyde koruyabilir. Allah’a ve O’nun el¢isine itaate odakl
olan bu vahdet hali: “Allah’a ve Rasiil’iine itaat edin ve birbirinizle gekismeyin. Sonra
gevsersiniz ve giiciiniiz, devletiniz elden gider. Sabiwrli olun. Ciinkii Allah sabredenler-
le beraberdir.”®, “Mii’min erkekler ve mii’'min kadinlar birbirlerinin dostlaridur. Iyiligi
emreder, kotiiliikten alikoyarlar. Namazi dosdogru kilar, zekdt verirler. Allah’a ve Re-
siliine itaat ederler...”®" dyetleriyle belirtilmektedir. Dolayisiyla gercek vahdet Allah’a
ve Rasuliine iman ve teslimiyet sonucunda meydana gelen bir ittihat halidir. Bu birlik,
Kur’an’da “bilinyan-1 mersiis™?, siinnet-i seniyyede ise “tek bir viicut™ olarak vasfedilir.

86) Miicadele, 58/22, ayrc. bkz. Nisa, 4/144.

87) Hasr, 59/9.

88) Ankebiit, 29/41.

89) Hasr, 59/14.

90) Enfal, 8/46.

91) Tevbe, 7/71, ayrc. Nisa, 4/59.

92) Saff, 61/4.

93) Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XXI, 189, Ahmet, Miisnet, [V/270.
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Sonsuz sayida bireysel ve toplumsal farkliliklarin bir tefrika sebebi olmaktan ¢ikartilip
insanlarin, gercek kardeslik ruhu i¢inde yagsamalari, varolugsal anlamlarma ulvi bir boyut
kazandirmalariyla ancak miimkiindiir.

Imanin olusturdugu vahdet ister kisisel isterse toplumsal anlamda olsun “iimmet” ola-
rak isimlendirilir.** “Hem Rabbin dileseydi elbet biitiin o insanlart bir tek timmet yapardi,
hdlbuki ihtildf edip duracaklardir.”® ayetinin mefhim-i muhalifinden de anlagilacagi gibi
iimmet; tefrika ve ¢atisma batagindan Allah’in indyetiyle hakka tabi olarak kurtulmus,
vahdet ve tilfet tizere olan toplum demektir. Ortak inang, ibadet ve ahlak birlikteligini
ifade eden timmet kavrami sadece belirli bir ¢agda yasayan insanlar arasindaki tarihsel
bir birlikteligi ifade etmeyip ¢aglar iistii ve Gtesi bir bagi simgelemektedir. Bundan dolay1
Allah; Lut, Ibrahim, Ismail ve Ishak gibi peygamberlerin kissalarini anlattiktan sonra:

Gt 283 Uiy Baas 44l attal oa ¢

“Siiphesiz bu (Isldm), tek iimmet (din) olarak sizin iimmetiniz (dininiz)dir. Ben de
Rabbinizim. Onun icin sadece bana kulluk edin.”*® buyurarak “hak” etrafinda birlesme-
nin ¢ag ve cografya farkina ragmen insanlari tek bir immet yapacagini ifade etmigtir.”’
Hatta iman ile vahdeti tesis etmis olan bir toplumun fertleri aralarindaki bag dyle kuvvetli
bir mahiyete sahiptir ki, “Onlardan sonra gelenler ise soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi
ve bizden once iman etmis olan kardegslerimizi bagisla. Kalplerimizde, iman edenlere kar-
st hichir kin tutturma! Ey Rabbimiz! Siiphesiz sen ¢ok esirgeyicisin, cok merhametlisin.”*®
ayetiyle bir toplumun iman tlizerine temellenen vahdetinin sadece diinyevi bir diizlemde
degil, toplumun vefat etmis bireyleriyle yasayanlari arasinda hayir temennisi ve dua tize-
rine devam edecegi bildirilmistir.

Bu vahdetin temel unsurlari, imanin kalp diinyasinda olusturdugu sevgi, saygi, sa-
dakat, samimiyet, miisamaha, digergdmlik ve fedakarlik gibi kalbi hasletlerdir. Bundan
dolay1 Hz. Peygamber: “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, sizler iman
etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz.” Hadi-
sinde” timmetinin bireylerinin birbirlerini sevmelerini imanlarinin bir geregi olarak gor-
miistiir. Onun, birbirine diisman bir toplumu kardeslik bagt iizerine birlestirmesinin temel
noktasi entelektiiel ve epistemolojik bir mahiyet arzetmekten ¢ok, sevgi metodu lizerine
temellenir. Bu baglamda Yiice Allah: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumu-
sak davrandin. Eger kaba, kati ytirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi.

94) Sirkten korunarak iman nimetine mazhar olan Hz. {brahim’in Kur’an’da iimmet olarak isimlendiril-
mesi de bu bakimdan ¢ok anlamlidir. Miicahid, Hz. Tbrahim’in bir miiddet tek bagina iman ettigi igin
immet olarak isimlendirildigini ifade etmistir. bkz. Ibn Atiyye, I11/430.

95) Had, 11/18.

96) Enbiya, 21/92.

97) Maverdi, 111/469.

98) Hasr 59/10.

99) Miislim, fman 93-94. ayrc. Tirmizi, Et’ime 45, Kiyamet 56, Ibni Mace, Mukaddime 9, Edeb 11.
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Sen onlari affet. Onlar igin Allah’tan bagislama dile...”'™ dyetiyle Hz. Peygamber’in inga
ettigi toplum yapisinin temel dinamigine isaret etmistir.'" Oyle ki; onun miijdeleyici,
yumusak huylu ve affedici olugu, sert ve kaba olmayist ve kotiiliige kotiiliik ile kargilik
vermeyisi Tevrat ve Incil’de bahsedilen temel 6zelliklerindedir.'*?

Imanm bir geregi olan ibadetlerin ifasinin cemaat hilinde gerceklestirilmesinin her
firsatta tegvik edilmesi de bu vahdet hedefini gerceklestirmeye yonelik olarak ortaya ko-
nulmug ¢ok 6nemli bir metottur. Bu baglamda haccin mahseri bir kalabalik i¢inde toplu
olarak ifasi, namazlarin mescitlerde kilinmasinin uhrevi karsilik bakimindan 6zendiril-
mesi ve ozellikle namazda ayni kibleye yonelme diisturu vahdet bilincini canli tutma
konusunda etkin ve somut uygulamalardir. Bunun yaninda Kur’an’in her firsatta miimin-
lere, birbirlerinin haklarina tecaviiz etmemelerini, bir anlasmazligin ortaya ¢ikmasi ha-
linde taraflarin arasini 1sldh etmelerini'® ve hayir iizere yardimlagmalarini'®* hatirlatmas,
toplumsal birligi zedeleyen cindyet, hirsizlik, kavga, giybet, dedikodu, alay etmek, iftira,
zan, ayip aragtirma, kin, haset, hakaret, kotii lakaplarla ¢agirma gibi bireylerin can, mal,
namus ve kisilik haklarinin ihlaline karst hem hukuki hem de uhrev{ cezalar tayin etmesi
ve bu haklara saygiy1 imanin bir geregi olarak degerlendirmesi vahdeti tehdit eden unsur-
lara yonelik tedbirler olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Ortak inang ve ibadet yapisinin sonucu olan ahlaki erdemler lizerine temellenen vah-
det halindeki bu toplumsal yap1 sadece miiminler i¢in degil, ayn1 zamanda vahdetin temel
yasalarina saygi duyan diger din mensuplar1 icin de bir takim imkanlar1 ifade eder. Bagka
bir deyisle inang, ibadet, can, mal, 1rz, namus ve asayis gibi temel insani degerlere sayg1
gosteren biitlin bireyler din ve uyruklart ne olursa olsun, iman ve ibadet temeli iizerine
inga edilen bu vahdet toplumunun huzur ve giivenliginden istifade edebilirler. Bu bag-
lamda “Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmanusg, sizi yurtlarinizdan da ¢itkarma-
mug kimselere iyilik etmekten, onlara ddil davranmaktan men etmez. Stiphesiz Allah, ddil
davrananlart sever. Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarmizdan
ctkaran ve cikarilmaniz icin destek verenleri dost edinmekten men eder. Kim onlart dost
edinirse, iste onlar zdlimlerin ta kendileridir.”'® dyetlerini bazi miifessirler, miiminler-
le diger din mensuplari arasinda iyilik ve adalet ilkeleri tizerine tesis edilmis bir bagin
bulunabilecegi seklinde anlamiglardir.'® Hatta Islam toplumu icinde bulunan diger din
mensuplari hangi uyruktan olurlarsa olsunlar, adina “zimmet akdi” denilen hukuk{ bir an-

100) Al-i imrén 3/159.

101) Ibn A§ﬁr, Muhammed Tahir, (O. 1398). (1984). Tahriru’l-ma’ne’s-sedid ve tenviru’l-akli’l-cedid
min tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, Tanus: ed-Daru’t-TtngGsiyye, [V/145.

102) Ibn Sa’d, Muhammed, (O. 845). (1989). es-Siretli’n-Nebeviyye, Misir: 1/360.

103) Bakara, 2/182, 224, 228, Nis4, 4/35, 114, 128, Enfal, 8/1, Hdd, 11/88, Hucurat ,49/9-10
104) Maide, 5/2.

105) Miimtahine, 60/8-9.

106) Razi, XXIX, 521, Celik, Y. (ZQOS). Hz. qugamber doneminde miisliiman-ehl-i kitap arasinda
kurulan sosyal iligkiler. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (23),137.
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lagma ile Islam ilkesi halkina dahil olarak bu vahdetin iiriinii olan huzur ve emniyet orta-
mindan yararlanabilirler. Oyle ki, hak ve vazifeler konusunda birkag istisna disinda onla-
rin Miisliimanlardan farklar1 yoktur. Hatta “Bizim lehimize olan seyler onlarin da lehine,
aleyhimize olanlar onlarin da aleyhinedir.” sozii Islam hukukcular1 arasinda temel bir
kaide olarak meshur olmustur. Bu itibarla onlar vahdetin tesis edildigi bir toplumda can,
mal, namus, inang ve ibadet haklari bakimindan Miisliimanlar gibidirler. Namaz vakitleri
hari¢ gece ve glindiiz istedikleri vakitte ¢anlarini calabilir ve bayram vakitleri haglarii
cikartip kutlama yapabilirler.'” Hz. Peygamber, Medine’de ikamet eden biitiin ziimreleri
kapsayan ve sehirde sosyal diizeni, birlik ve beraberligi saglamak ve diismanlara kars
ortak bir cephe olusturmak gibi gayeleri esas alan bir antlagma yapti. Bu antlagma, tarihte
“Medine Vesikas1”, adiyla bilinmektedir. 47 maddeden olusan bu antlasma genel olarak
su hususlara yer vermistir: Taraflar birbirlerine saldirmayacaklar, din ve ibadet 6zgiir-
liklerine karsilikli olarak saygi gosterilecek, Medine’ye yonelik saldirilara karst ortak
cephe olusturulacak, bir Yahudi’ye verilecek zarar karsisinda Yahudiler ve Miisliiman-
lar o zararin giderilmesi konusunda birbirlerine yardimci olacaklardi. Zarara ugrayan bir
Miisliiman i¢in de aynt durum gecerli olacakti.'"®

Sonug

Gortildiigl tizere vahdet, vahdaniyet ve tevhid Kur’an’in temel konularinin fark-
It yonlerden kendisine odaklandigi anahtar kavramlardir. Uyum ve ahengi bakimindan
Yiice Yaraticinin vahdaniyetinin simgesi olan 4lem, Kur’an’a gére ubudiyet halinde bir
abid olup, tesbih, secde ve teslimiyet hali ile Yaraticisinin varlik, birlik ve egsizliginin en
biiylik nisanesidir. Vahiy ise bu vahdetin inga vasitasidir.

Insanin bu hakikatin farkinda olmasi yeryiiziinii 1slah ve imar etmek suretiyle varolus-
sal anlamim gerceklestirmesi konusunda hayati bir 6neme sahiptir. Aksi takdirde insanin,
hizmetine verilen kdinat ile arasindaki gai birlikteligi parcalamasi ve kulluk vazifesinin
ruh ve gereklerine aykirt tasarruflarda bulunarak fesat ¢ikarmasi, Yiice Allah tarafindan
kurulmus olan vahdet ilkesini zedelemesi anlamina gelecektir. Insanin bu duruma diisme-
mesi icin Yiice Allah, vahyi araciliiyla ona yol géstermis ve ondan vahye iman ederek
geregi gibi amel etmesini istemistir. Bu konumuyla vahiy, alemdeki birligin temeli oldugu
gibi gerek ferdi gerekse toplumsal diizlemde begerf hayat i¢in de vahdetin temelini tegkil
eder. Insanin vahiyle iliskisi ayn1 zamanda Allah ile kuracag1 deruni rabitanin da esasidur.
Bu bakimdan insanin, gayb adleminden gelen vahye ve onu gonderen Allah’a iman etmesi
bu vahdetin tesisinde temeli olusturmaktadir. Iman kisiligin birlestirici giiciidiir. Insanin
maddi ve manevi varligini bir denge ve insicam i¢inde biitiinlestir.

107) Islam devleti, dinin temel kurallarini esas almasi sebebiyle zekat ve cihat gibi sadece Miisliimanla-
rim igtirak edebilecekleri belirli hususlardan bu kitleyi miikellef tutmaz. Zeydan, A. (1994). Islam
hukukuna gore zimmiler. (Cev. Hasan Giileg), Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si,(8) 431-433, 437.

108) Celik, 142.
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Imanla birlikte insanin sahsiyetinde olusan erdemler onun yaratilig amacini gergek-
lestirmesinin ve hemcinsleriyle birlikte huzur ve uyum i¢inde yagamasinin temelidir. Bu
agsamada Yiice Allah’mn emrettigi ibadetler imanin insan sahsiyetinde insa ettigi fazilet-
lerin bireysel ve toplumsal diizlemde koklesmesinin ve olumlu davranis sekilleri ile so-
mutlagarak yagam sahasinda viicut bulmasinin en etkin amilidir. Bagka bir deyisle hangi
etnik ve kiiltiirel yapiya ait olurlarsa olsunlar bireylerin, ortak inan¢ ve ibadet hayati ile
mazhar olduklar1 miisterek ahlaki faziletler toplumun vahdetinin esasin1 teskil eder. Bu
vahdet Kur’an’da {immet olarak isimlendirilir ve sapasaglam bir binaya benzetilir. Iman
bu binanin temeli, ibadet direkleri, ahlak ise ¢atisi ve duvarlari mesabesindedir.

KAYNAKCA

Alusi, Sihabuddin, (O. 1290). (1415). Rithu’l-medni fi tefsiri’l-Kur "ani’l-Azim ve'’s-
seb’i’l-mesdni, Tah: Ali Abdulbari Atiyye, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye.

Begavi, EbGt Muhammed, (0. 510). (1420). Medlimu ‘t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, Tah: Ab-
durrezzak Mehdi, Beyrit: Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabiyy.

Coskun, 1. (2000). islam diisiincesi acisindan inang-sanat iliskisi tizerine bir deneme. Dic-
le Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 1-38.

Celik, Y. (2005). Hz. Peygamber doneminde miisliiman-ehl-i kitap arasinda kurulan sos-
yal iliskiler. Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 23, 129-144.

Gokee, M. C. (1988). Islam kardesliginin temelleri. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi. 4, 22-28.

Ibn Abbas, Abdullah, (O. 68). (t.y.). Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Abdillah ibn Abbds,
Derleyen: Mecduddin Firzabadi (6. 817). Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’1-flmiyye.

Ibn A§ﬁr, Muhammed Tahir, (O. 1398). (1984). Tahriru’l-ma’ne’s-sedid ve tenviru’l-
akli’l-cedid min tefsiri’l-Kitdbi’l-Mecid, TGnus: ed-Daru’t-Tln{siyye.

Ibn Atiyye, Ebl Muhammed Abdulhak ibn Galib, (O. 542). (1413/1993). el-Muharreru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (Nsr: Abdusselam Abdugsafi Muhammed), Bey-
rut:

Ibn Manzir, Cemaluddin, (O. 711). (1414). Lisdnu’l-Arab, Beyr(t: Daru Sadir.

Ibn Miinzir, Ebd Bekir, (O. 319). (1423/2002). Kitdbu tefsiri’l-Kur’dn, Tah: Sa’d b. Mu-
hammed es-Sa’d, Medine: Daru’l-Masir.

Ibn Miisenna, Ma’mer, (O. 209). (1381). Mecdzu’l-Kur’dn, Tah: Muhammed Fuad Sez-
gin, Kahire: Mektebetli’l-Hanece.

Ibn Sa’d, Muhammed, (O. 845). (1989). es-Siretii 'n-Nebeviyye, Mistr.

Kavravani, Ebu Muhammed, (O. 437). (1429/2008). el-Hiddye ild Buliigu’n-Nihdye, Tah:
Mecmiiatu Resdili Camiiyye bi Kiillyeti’d-Diraseti’l-Ulya ve’l-Bahsi’l-Ilmi
Camiatu’s-Sarika, y.y.



40/ Yrd. Dog. Dr. Yasin PISGIN EKEV AKADEMI DERGISI

Kurtubf, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, (O. 671). (1384/1964). el-Cémi’ li ahkédmi’l-
Kur’dn, Tah: Ahmed el- Berd(ini-Ibrahim Atfis, Kahire: Daru’l-Kiitiibii’l-Mis-
riyye.

Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, (O. 465). (t.y.). Letdifu’l-Isdrdt, (IIL. Bask1), Tah: Ib-
rahim el-Beystini, Misir: el-Heyetu’I-Misriyyetu’l-Amme 1i’1-Kiittab.

Maverdi, Ebt’l-Hasen, (O. 450). (t.y.). en-Niiket ve’l-uyin, Tah: Seyyid Ibn Abdulmak-
stid Ibn Abdirrahim, Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye.

Razi, Fahruddin, (O. 606). (1420). Mefatihu’l-gayb, Beyrit: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Ara-
biyy.

Razi, Ibn Ebi Hatim, (O. 327). (1419). Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Tah: Es’ad Muhammed
Tayyib, Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, Suld.

Seyyid Kutub, (O. 1385). (1412). Fi zildli’l-Kur’dn, Beyrit-Kahire: Daru’s-Surtk.

Taberf, Muhammed b. Cerir, (O. 310). (1420/2000). Cémiu’l Beyan fi Te'vili’l-Kur’dn,
Tah: Ahmed Muhammed Sékir, y.y. Miissesetii’r-Riséle.

Yesilyurt, T. (2001). Sekiiler diinyada iman topluluklari. (Modern Insan Icin Imanm An-
lamu). Isldmiyat. 4(3), 119-132.

Yildirim, A. (2005). Islami iman objelerinin boliinmezligi. Atatiirk Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 24, 15-48.

Zeydan, A. (1994). Islam hukukuna gére zimmiler. (Cev. Hasan Giileg), Dokuz Eyliil
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8, 431-440.



