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Sultan 1. ‘Alauddin

Keykubad'a sunulan

siyasetname:

el-Letaifu'l-‘alaryye
fi'l-fedasls's-senvyye

Ozet

Bu ¢alismada Sultan I. Aliuddin Keykubid zama-
ninda yasamis olan Ahmed b. Sa‘d b. Mehdi b. Ab-
di's-samed el-Usmani'nin, Keykubéid'a sundugu
Kitiabu'l-letiaifi'l-‘aldiyye fi'l-feddili's-seniyye adli
yazma eserinin bazi énemli kisimlarinin kisa geviri-

leri verilecek ve degerlendirilmesi yapilacaktir.

Muiellif ve Yasadigi Donem

dellif'in hayat1 hak-

kinda herhangi bir

bilgi tespit edileme-

mistir. Bu doneme
ait klasik tabakat kitaplarinn siki bir
taramasi ve bunlarin yaninda tevafu-
ken yazma eserlerden elde edilecek
yeni malumat bu konudaki bilgimi-
zi degistirebilir. Yazma niishasi tani-
tilacak olan Kitdbu'l-letdifi'l-‘aliiy-
ye fi'l-feddli's-seniyye adl eser, biz-
zat miellifi Ahmed b. Sa‘d b.
Mehdi b. Abdi's-samed el-Usma-
ni tarafindan Aldiyye'de (Alanya)

625 /1227 senesinin zi'l-ka‘de aymn-
da tamamlandigina gore, miellif,
bu tarihte hayatta demektir. Ayrica,
Alanya'nin 1221 tarihinde Sultan I.
Aldeddin Keykubad tarafindan ele
gegirildigi nazar-1 dikkate alinirsa,
miiellif bu tarihten sonra Aléiyye'ye
gelmis olmahdir.] Miicllifin eseri
takdim ettigi Selguklu Sultani da
Alaiyye'yi fetheden ve Anadolu Sel-
¢uklu Devleti'ni doruk noktasina ¢1-
karan I. Alduddin Keykubad'dur;
miiellif, ismini Aldu‘d-din Keyku-
bad b. Giyasu'd-din Keyhusrev b.
Sultan Kiligarslan olarak vermekte-

1 Aldiyye hakkinda bkz. Besim Darkot, “Alaiyye”, Milli Egitim Bakanlyy, Islam
Aunsiklopedisi, c. 1, V. baski, Istanbul 1978, s. 286-287; 1dris Bostan, “Alanya”,
Tiirkiye Diyanet Vakfr Islam Ansiklopedisi, c. 11, Istanbul 1992, s. 339-341.
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dir (6l. 4 Sevval 634/31 Mayis
1237).2 Ayrica yaprak 106b'de iin-
vanlart ile beraber zikredilen Mah-
mud b. Karaman da 1293'te Aldiy-
ye'yi ele gegiren Karamanoglu Mec-
duddin Mahmud Bey olmalidir. Oy-
leyse eser biiyiik bir ihtimalle bu ta-
rihe kadar Aldiyye'de kalmis, bu ta-
rihten sonra da Karaman ilkesine
getirilmistir. Daha sonra da, yaprak
la'da silik bir sekilde bulunan Sultan
II. Bayezid'in miihriiniin delalet et-
tigi gibi, muhtemelen Fatih Sultan
Mehmed'in Karaman't fethinden
sonra eser Istanbul'a aktarilmustir.

Niishanin tavsifi

Stileymaniye  Kiitiiphanesi, A§ir
Efendi boliimii, 316 numarada ka-
yith olan eser, 106 yapraktan (1b-
106a) miitesekkildir. Nesih hatla ka-
leme alinan ve yer yer harekeli olan
eserin herbir sahifesinde 11 satir bu-
lunmaktadir. Ayrica Siileymaniye
Kitiphanesi mikrofilm arsivinde,
213 numarada mikrofilimi mevcut-

tur.

Eserin zahriyesinde Eski Anadolu
Kazaskeri'nin (?) ve A§ir Efendi'nin
istishab kayd1 yer almaktadir. Takdim
sahifesinde (la) alun suyuyla yazil-
musg, ancak zamanla bozulmus ve fa-
kat yine de okunabilen Kitabu'l-leti-
ift'l-‘aldiyye yazisi mevcuttur. Bu sa-
hifede Riistem es-Sirvani'nin kitapla-
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rindan oldugunu belirten bir kayit
yaminda silik bir sekilde Sultan II.
Bayezid ile Asir Efendi diye meshur
Mustafa el—A§ir b. Mustafa'nin miih-
rii bulunmaktadir. Yine (106a)'da si-
lik olmakla beraber muhtemelen
Riistem es-Sirvani'ye ait bir miihiir
yer almaktadir. Ayrica (106b)'de tin-
vanlari ile beraber zikredilen Mah-
mud b. Karaman'in miitalaas: i¢in
(bi-resmi mutila‘at...) alun suyu ile
yazilmus bir yazi mevcuttur.

Eserin yazari, takdimi ve muhte-
vast: kisa ¢eviriler

(1b)'de miellif, ismini Ahmed b.
Sa'd el-Usméni olarak vermektedir.
(106a)'daki ferag kaydinda eserin
baskent Aldiyye'de (el-makirru's-
sultdniyeti'l-mu ‘azzamiyyeti'l-‘aliiy-
ye) miiellifi Ahmed b. Sa‘d b. Meh-
di b. Abdi's-samed el-Usmaini tara-
findan 625/1227 senesinin zi'l-
ka‘de ayinda tamamlandig: belirtil-
mektedir. Eser, miiellif niishasidir.

(2b)'de miiellifin, Dibéce'deki ifade-
lerinden Sultan ile bizzat goristigi,
kendisiyle istisarede bulundugu ve
ona nasihat ettigi anlagilmaktadir.
Miiellif, tinvanlarini saydiktan sonra
sultanin ismini Aldu'd-dunyi ve'd-
din Keykubid b. es-Sultin es-Sa‘-
id es-Sehid Giyasi'd-dunyi ve'd-
din Keyhusrev b. es-Sultin es-
Sa‘id Kiligarslan olarak kaydetmek-

2 Sultan I. Alduddin Keykub4id ve donemi i¢in bkz. Osman Turan, “Keykubad I7,
Milli Egitim Bakanlyp, Islam Ansiklopedisi, c. V1, Istanbul 1971, s. 646-661,
ozellikle ‘IX. Sahsiyeti’ alt baghiginda Turan sunlan soylemektedir: “Nizamu'l-
mulk'un  Siydsetndme'si, Gazzali'nin Kimyi-i Se%det'i, Keykaus'un Kaibus-
ndme'si, gok okudugu eserlerdendi..., s. 657-658”. Bu bilgi Keykubad'in siyaset-
name tiirii eserlere 6zel bir ilgisinin oldugunu gosterir. Keykubad déoneminin,
Anadolu Selguklu Devleti'nin doruk dénemi oldugu goz 6niine alinirsa bu il-
ginin sonuglar1 hakkinda bir fikir edilinebilir. Ayrica bkz. Claude Cahen, Osman-
Wlardan Once Anadoluda Tiivkler, Tiirkce'ye geviren: Yildiz Moran, Istanbul

1984, s. 132-141.
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tedir. Sultana (3a) bir hediye takdim
etmek istediginde (3b) en giizel he-
diyenin ayat, ahbér, hikem ve
asir dan miitesekkil bir eser olabile-
cegine (4a) karar veren miiellif, me-
liklerin ve sultanlarin siretleri, iyi yo-
netimleri, nesebleri, yonetim siirele-
ri, yonetilenlere (7a‘%yye) adiletli
davranmalart (émsif), yerytziindeki
her varliga merhametleri ile yoneti-
lenlerin tabakalarini ve sifatlarini zik-
retmek i¢in, dyat, ahbér, hikayeler,
asir, hikem, siirler, halifelerin giizel
sOzleri ve alimlerin niiktelerinden
onemli ve latif sozler toplayarak bir
kitap kaleme almaya baglamus; kitabi-
n1 ¢ok mufassal ve ¢cok muhtasar ara-
sinda (beyne'l-menzileteyn) hazirla-
mustir. Eseri de ‘asere-i miibessere'yi
telmihen on bab iizere tertib etmis-
tir. Her bébi ise, soyledigi gibi ko-
nuyla ilgili 6nce ayet, sonra hadis,
sonra sahibe ve tab‘iin kavillerini;
daha sonra da hukema sozlerini vere-
rek iglemistir. (4b)'de miellif, kitabi-
n, Kitdbw'l-letdofi'l-‘aldiyye fi'l-fe-
ddili's-semiyye olarak isimlendirdigini
belirtmistir. Burada miiellif eserinde
verdigi bilgiler i¢in soyle demektedir:
“Zikrettiklerimin ¢ogunun nakil ol-
dugunu itiraf etmeliyim”.  Miellif
daha sonra Sultanin bu eseri bir he-
diye olarak kabul etmesi dilegiyle
eserin bablarini ve bagliklarini toplu-
ca verir. Miiellifin dibacede verdigi
bab bagliklar1 ile metin i¢inde verdik-
leri arasinda metin i¢inndeki bab
baglhklarinin daha muhtasar olmasi
gibi maksadi fazla degistirmeyecek
bazi farkhiliklar bulunmaktadir.

(5b-15a) I. Bab: Bu biabda daha ¢ok
Diinya ve Ahiret hayatinin karsilasti-
rilmast yapilmakta; (14b) neticede
denge icin “i‘tidil/“adilet” tavsiye

edilmektedir. Miiellifin aktardig: bir
siir bu babin maksadini ¢ok gtizel bir
sekilde agiklamaktadir:

I'mel ald hazerin fe-inneke meyyitun
va'mel li-nefsike eyyuhe'l-insin

fe-kane ma kad kine lem yekun iz
medd ve kine ma huve kiin kad kin

(15a-30a) II. Bib: Bu babda melik-
lerin yonetilenlere karsi adileti ve in-
saflart ile meliklerin soylar ve onlar
hakkinda ¢esitli haberler verilmekte-
dir. (16a) Miiellif, melik'in kainatta-
ki ontolojik yerini su sekilde belirler;
Resulullah der ki: “Sultan yeryiiziin-
de Allah'in golgesidir (zillullah)”.

(16b-17a) Mielllif din ve miilk
(devlet) iliskisini muhtasar ve miifid
bir sekilde 6zetlemektedir; Erdisir b.
Béibek kendi zamanindaki Fars me-
liklerine soyle yazmustir: “Miilk ve
din ikiz kavdestir (tev'emdn). Bivi ol-
madan digevinin kwim: olmaz.
Ciinkii din esas (iiss), miilk bekei (ba-
ris)div. Miilk icin esas, esas igin ise
bekgi geveklidir. Ciinkii esasy olmayan
kayrp (24i°), bekgisi olmayan yikik
(mahdim)dw” .

Denilmistir ki; kim miilkiinii dininin
hizmetkar: kilarsa ona her sultan bo-
yun eger; ama kim dinini miilkiiniin
hizmetkér kilarsa her insan ona ta-
ma‘ eder. (17a) Bazi hakimler ise
sOyle demistir: Melik yeryiiziinde
(tilkesinde) Allah'in halifesidir; ancak
Allah'a muhalefetle hilafet igleri dii-
zelmez.

(18a) Miellif, istek (ragbet), korku
(rahbbet), hakk gozetir olmak (‘adi-
let/insif), hakkim ve adileti talep et-
mek (intisdf) seklinde verdigi dort
terim ¢ergevesinde melikleri incele-
mekte ve su misali vermektedir: (19a)
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Entsirvan tahta ¢ikinca Vezir Yiinan
ona bir mektup yazarak soyle demis-
tir: “Ey melik bil ki bir melik'in du-
rumu ¢ sey tizeredir. Yonetilenlerin
hakkini gozetir, onlardan hak taleb
etmez; bu faziletttir (fadl) ve en yiik-
sek (‘ulyd) derecedir. Yahut haklarini
gozetir ve karsiliginda hak taleb eder,
(19b) bu adalettir ( ‘ad!) ve orta (vus-
i) derecedir. Veyahut hak taleb eder
haklarini gozetmez; bu da asag (siif~
1) derecedir. Miiellife gore en iyisi
insanlarin  hakkini gozeten Kkisinin
bundan dolay1 onlardan hak taleb et-
Miiellif daha sonra
(22b)'den baglayarak konusuyla ilgili

memesidir.

on hikdye anlatir. (26b)'de ise mes-

hur adilet dairesini verir: “Bazi ha-
3

miilk% orduyla, ordu malla, mal tlke-

kimler demislerdir ki din miilkle,

nin imariyla, tlkenin imari, yoneti-
lenlere adiletle saglanir”.

(26b)'de Miiellif'in su ifadesi ilging-
tir: “Bana ulasan tarih kitaplarina go-
re Mectsiler diinya iglerine dort bin
yil hitkmettiler. Yonetim (memleket)
ellerindeydi ve bu kusaklar boyu yo6-
netilenler arasinda siirdii, onlarin is-
lerini esitlik esasina gore (&z's-seviyye)
diizenlediler. Onlar zulmi koti,
zorbalig ¢irkin kabul ediyorlardi. Ri-
vayete gore (fi'l-haber), David
(a.s.)'a soyle vahyedilmistir: “Kavmi-
ne Fars (Acem) meliklerine sévmeyi
yasakla, ¢tinkii onlar diinyayr imar
ettiler ve kullarima vatan kildilar”
denmektedir”.

(27a) Fasl: Meliklerin Soylar1. Miiel-
lifin bu fasilda verdigi bilgiler gayet
dikkat ¢ekicidir. S$oyle ki: Rivayete
gore, Hz. Adem'in ¢ocuklar ¢oga-

linca, onlardan ikisini seg¢ti. Bunlar
Sit ve Keyvumert (?)'di. Sit din ve
ahiret islerine bakt (bafiza). Keyvu-
mert ise, diinya ve yonetim (memle-
ket) islerini tstlendi (velld). Dolayi-
styla o diinyadaki ilk meliktir. Miellif
27a-29b yapraklart arasinda Keyvu-
mert'ten baslayarak 46 melik'in ismi-
ni ve yonetim siiresini verir. Burada
onemli melik ve stireleri verilirse;
Keyvumert 30 sene; ilk defa cinlerle
savastigl soylenen tigtincii melik Tah-
murt (?) 30 sene; egeri (suric), sila-
hi, savag techizatini kesfeden tinli
dordiincii melik Cemsid 700 sene;
(27b) dokuzuncu melik olan ve
Iran'a hitkmeden Afraslyb's, Tiirkler
Kanki Alb <Alper Tunga> olarak
isimlendirirler. Cesur, gece ordulart
harekete gegirebilen, tilkeleri atlilarla
tAirumar eden AfrasiyAb, Iransehr'de
12 yil hiikiim stirmiistiir. (28a) XV.
melik olarak Kustib, Zerdiist mezhe-
bine inanan bir kimseydi ve 120 yil
hiikiim stirmiistii. XVII. melik olarak
XVI. melik Isfendiyar'in kiz1 Muma'
(?)'v1 zikretmektedir. Goriis ve tedbir
sahibi olan Mumai' 17 yil hiitkmet-
mistir. XX. melik Iskender er-Rii-
mi'dir. Onun diger adi Za'l-kar-
neyn'dir. 36 y1l hiikmetmistir. Yeryii-
ziinii dolagmis ve ¢ok uzak yerlere
seferler diizenlemistir. Bir ¢cok acaibi
ve gardibi gormis, pek cok iilkeyi
feth ve meliklerini kahr etmistir.
(29a) XXXVIII. melik Ca'mésb (?)
el-Hakim tinvanini tasir. Hikmet, ze-
ka ve zerifet (kiyase) sahibi olan bu
melik ayni zamanda, ‘ilmu'n-nu-
ciim'da bilgindi. Bu ilimde sahih ah-
kdm takvimi bulunan melik, 1 yil 6
ay hiikiim stirmiistir. XXXIV. melik

3 Yazma metninde ‘melik’ seklinde harekelenmistir.

4 Yazma metninde ‘melik’ seklinde harekelenmistir.



Sultan I. ‘Alduddin Keykubad'a Sunulan Siyasetname: el-Letaifu'l-‘aldiyye fi'l-fedaili's-seniyye / YAZMA TANITIMI

inli Kisrd Entsirvin'dir. Adélet, in-
saf ve ihsan sahibi olmasiyla tin kaza-
nan bu melik 48 yil hitkmetmistir. 36
sene hiikmeden XLVI. melik Yezdi-
cerd, Acem'in son melikidir. (29b)
Onun doéneminde Emiru'l-mii’mi-
nin Omer b. el-Hattib hilifetinde
Allah miisliimanlar1 Iran'1 fetih ile ni-
metlendirmistir. Miellif ctimlelerini
sOyle tamamlar; bu melikler, diinya
dostlar1 ve yerylizii melikidirler.
Diinyada yiiksek mertebe ve derece-
lere ulagmuslar, ancak sonra gegip git-
mislerdir. Cesedleri yok olan bu me-
liklerin sadece isimleri baki kalmugtir.

(30a-37a) III. Bab: Zuliim, baski ve
bunlarin afetleri hakkinda bilgi veren
miellif adéiletin merkezi Snemini
vurgulamaktadir. Bu bibda esas or-
nek Hz. Omer menikibi'dir. Ona
gore (32a) bazi hakimler soyle de-
migtir: “Milk (devlet) kiiftir ile baki
kalabilir, ancak zuliim tizere baki ka-
lamaz”. Miiellif sultanin zuliimden
kaginma, yonetilenlerin haklarini ko-
ruma konusunda su Ornegi verir:
(32b). Rivayete gore, David (a.s.)
geceleri tebdil-i kiyafetle dolasip,
oniine gelene Daviid'un yonetimi
hakkinda sorardi. Bir gece Cibril
(a.s) bir adam suretinde geldi; ona
da ayni soruyu sorunca, “Ne giizel
bir kisi, ancak o Beytii'l-milden ye-
mekte, kendi isinden ve el emegin-
den degil...”. Dévid (a.s.) bu sozii
isitince aglayarak geri dondii ve “Ila-
hi! Bana el emegimden yiyebilece-
gim bir sanat 6gret diye dua etti”.
Bunun iizerine ona zirh yapma
(zerd) sanat1 6gretildi.

(33b) Fasl: Soz tagtyanlarin (su'dz)
getirdiklerini kabul etmek buyiik bir
zulimdiir. Gergekte onlar en biiytik
diismanlardir. Nitekim Mensiru'l-
Hikem'de, “Jurnalci lehine ¢alistigi
kisiye karst yalanci, aleyhinde ¢alisti-
&1 kisiye karst da haindir” denmekte-
dir.® Bu agidan miiellife gore jurnal-
ci hdin ve fisik oldugundan dinine,
hiyanet tizere oldugundan da s6ziine
giivenilmez. Burada giizel bir olgii
Hakimu'r-Riim'un sozidiir, der ki:
“Sana nasihat etmek isteyen kisi eger
insanlarin kot yonleri hakkinda ko-
nusmaya baslarsa ondan uzak dur; iyi
yonleri hakkinda s6ze baslarsa dedik-
lerini kabul et ve onunla istigare et”.

Biitiin bunlarin adiletle tasfiye edile-
bilecegini belirten miiellif delil ola-
rak su s6zii getirir: (35b-36b) Isken-
der, Aristatalis'e sordu: “Bir melik
i¢in secaat mu adilet mi daha fazilet-
lidir?”.  Soyle cevap verdi: “Sultan
adilse, secaate ihtiya¢ duymaz”.
(36a) Sokrat ise sOyle demistir:
“Alem adiletten miirekkeptir. Zu-
lim (cevr) geldiginde subttiyet ve is-
tikrdr kaybolur”.

Miiellife gore Sultan zulmeder, dog-
ru yoldan saparsa yonetilenlerin ara-
sina korku girer; korkudan dolay1
yerlerinden ayrilmaya baglarlar. Bu
sebepten gelir (jallit) azalir, yakin-
malar ('dhdt) artar. Ciinki zuliim
ortaminda “nimet”i bulmak kolay
olmaz. Konu ile ilgili bir hikaye anla-
tan miiellif (36a-36b) su hiikkmii ve-
rir: Islim'dan sonra en yiice nimet
sthhat ile haddini agmama ve zuliim-
den emin olmadir. Biitiin bunlar da

5 Mensiiru'l-hikem hakkinda bkz. Katip Celebi, Kesfi'z-zuniin ‘an esimi'l-kutub
ve'l-fundin, ngr. Kilisli Muallim Rifat - Serefeddin Yaltkaya, c. II, Istanbul 1943,

s. 1858.
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Sultanin adileti, siyaseti ve (37a) yo-
netilenlerin hepsine merhametle mu-
amele etmesiyle miimkiin olur.

Zulmiin iki nevi oldugu soylenir:
Sultanin yonetilenlere zulmii ile kisi-
nin giinah igleyerek nefsine yaptig
zultim... Birincisinden kaginmak ko-
lay olabilir. Ikincisine gelince, ondan
uzak durmak ancak Allah'in yardim
ettigi kisilere nasib olur. Bir zalim,
diger bir zalimin basina musallat ol-
masindan ¢ok nadir kurtulur. Sairin
de dedigi gibi:

M3 min yedin illd yedullihi fevkahi
Ve-ld zalimin illd seynbld bi-zalimin.

(37a-51a) IV. Bib: Bu bibda melik-
lerin ve sultanlarin ahlaki 6zellikleri
ile ahlaki degerler konusu ele alinr.
Esas ornek ahlak-1 Restl'dur. (38a)
Ulemd, iyi ahlak (busnu'l-hulk, huy,
mizag¢) konusunda ihtilaf etmistir.
Herbiri bir tarife (ma‘nd) meyl et-
migtir. Kimi tarifinin giizel ahlakin
mubhtevasi oldugunu zannetmis, kimi
de hakikati olduguna inanmustir. Hz.
Ali ise iyi ahlakin ti¢ sarta bagh oldu-
gunu soylemektedir: 1. Haramdan
kaginmak, 2. Helali taleb etmek, 3.
Aileye karsi comert olmak (et-tevsi€
‘ale'l-Gyil).

Ulemanin ihtilaf ettigi bu konuda
miellif soyle demektedir: iyi ahlak
ancak (38b) sonuglar itibariyle mii-
sahade edilebilen bir vakiadir. Zahiri
ahlak (el-hulku'z-zdhir) hakkindaki
bilgi, ancak tezahiirlerinin (egkdl)
bilgisinin biitiinti elde edilerek ta-
mamlanir. Benzer sekilde batini ah-
lak (el-bulkn'l-bitin) hakkindaki bil-
gi de, ancak evsafinin ve hasletlerinin
bilgisinin tamamina ulagilarak elde
edilir.

Huylar (haldik) iki nevidir: tabii olan
(garizetn't-tab’, dogustan) ve kaza-
nilmus olan (muktesebetun tutbe le-
bi). Sultanlarin dogustan olan huy-
lar1 halka nisbetle daha Ozeldir
(ehass). Ciinkii dogustan olan huylar
onlarda daha boldur ve tizerlerinde-
ki izleri ¢ok agiktir. Bu da onlarin
soylar1 ve yetisme tarzlan ile ilgilidir.

Ahlaki, tab‘a veya mizaca teslim ola-
rak 1slah etmek miimkiin degildir.
(39a) Ancak nefis terbiyesi (zehzib)
ve istikimet tizere olma (takvim) ile
islah gergeklesir, dolayisiyla hepsi is-
tikamette olur. Cilinkii bazi huylar
dogustan (hulkun mathit‘un) baz
huylar da sun‘idir (taballukun mas-
nit‘un). Dogustan olan huylar tab‘
ve insiyaktir (zab¢ ve garize). Sun‘
olan huy edinme ise 6ykiinme (ze-
tabbu ‘) ve yapmacikur (tekelliif). In-
san belki de iyi huyu kendinden zan-
nedip ahlaki incelikten beri kalds,
dogru olani da ifsid etti.

Ahlaki faziletler ve bunlarin neticele-
ri vardir. Bu faziletlerin basinda akil
ve adalet gelir. Bu ikisi arasinda diger
faziletler bulunur. Akil onlar1 yon-
lendirir (yudebbir), adilet ise yerlesti-
rir (yukarrir). Bunlar: adil bir siya-
setle nefsi terbiye, kizginliktan kagin-
ma, hilm kazanma, eziyet vermekten
uzak durma, diirtist olma, yemin et-
mekten sakinma, ahde vefa, hased-
den beri durma, yardimlagsma, af et-
me, iyilik, 4d4b-1 muaseret; ayrica
comertlik, tevazu, sabir vb...

(39a2-39b) Akil: (39b) Arap ulemast,
akili aksl olarak isimlendirdiler; ¢iin-
kit sahibini kotiiliklerden engeller
(ya‘kiln). Eger akil resmedilebilseydi
giines karanlhiga gomiliirdii; cehalet
resmedilebilseydi gece onun yaninda
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aydinhk kalirdi. Halife Memun'un,
sairin su beytini sik tekrar ettigi soy-
lenir:

Yu‘addu azime'l-kavmi men kine
Ghilen ve in-lem-yekun fi kavmibi bi-
hastbi

Ve in halle arden balle fibd bi-aklibi
ve ma ‘Gkilun fi beldetin bi-garibi.
(39b) Adalet daha 6nce zikredilmis-
ti.

Akl ile adélet arasinda bulunan diger
fazilet ve neticelere gelince: (39b-
41a) Nefsi 1slah ve 6zellikle melikin
kendi nefsini 1slahi. (40a) Hakimu'r-
Rim soyle demistir: Meliklerin en
faziletlisi, 6ldiikten sonra adéletiyle
anilan, kendisinden sonra da insanla-
rin onu takip ettigi kisidir. (40b) Ba-
z1 hakimler s6yle demislerdir:

Kendi nefsinin siydseti ile baglayan,
insanlarin siyiseting de idvik eder.

(4la-44a) Kizginliktan kaginma.
Miiellife gore bunda, ancak, rehberi
(ki id) akil, 6nderi (7did) tevfik olan
basarili olabilir.

(44a-45b)
(44b) Bazi hakimler soyle demistir:

Hilmin  kazanilmasz.
Hilim akildan daha yiiksektir, ¢tinkii
Allah onunla kendini tesmiye etmis-
tir. Soyle rivayet edilmistir: Isa (a.s.),
Yahudilerden bir topluluga ugrad.
Ona ser ile hitab ettiler, o ise onlara
hayr ile hitab etti. Ona: “Onlar ser ile
sen ise hayr ile konustun, ni¢in?” di-
ye soruldukta: “Her kisi yaninda bu-
lunan1 (sahip oldugu seyi) infak
eder” diye cevap verdi. Ali (r.a.): “Il-
mi égreniniz. [lim i¢in de dinginligi
(sekine) ve hilmi 6greniniz” demistir.
(45b) Eziyetten uzak durma konusu
islenmektedir.

(45b-46b) Dogru sdyleme, yalandan
kaginma. (46b) Bazi belagatgilar:
“Soziinde dogru, isinde dakik olma-
lisin. S6ziinde dogru olan kimsenin
degeri artar, isinde dakik olan kimse-
nin de isi neticeye baglanir” demis-
lerdir. Ebu'l-Feth el-Yesti (?) sOyle
demistir: “Dilini dogru s6ze ve on-
dan haz almaya alistir. Ctnkid dil
alistig: sey tizre olur”.

(46b-47a) Yemin etmeden kag¢inma.
Mensiiru'l-hikem'de  yemin etme
imanin azligindandir (min killets'l-
iman) denmistir.

(47a-b) Ahde vefa gosterme biitiin
sahih dinler ve dogru ustllerin ayril-
maz bir unsurudur. Ahde vefa, Sul-
tan igin, devletinin en buyiik diregi
ve memleketinin en giiglii dayanag:-
dir. (47b) Ciinki bir kimsenin fera-
gatina (bezl) giivenilmiyorsa, onun
eylemiyle séziinii dogrulamas: da
miimkiin olmaz.

(47b-48b) Hasedden kaginma. Ha-
sedle cesed erir, keder siirekli olur,
denmistir. Gokte ve yerytiziinde isle-
nen ilk giinah da haseddir. Sana ha-
sed edenin serrinden kurtulmak isti-
yorsan iglerini ondan gizlemelisin.

(48b-49a) Yardimlagma ve iyilige ge-
lince, Seriat onu gorev kilmus, insan
tab‘1 da onu hos karsilamistir. Ebu'l-
Feth kasidesinde soyle der:

Iyilik insaniary kul ettigi miiddetce
insanlara iyilik et kalblerini kazanir-
sin.

Imkanin ve giiciin oldugu siivece iyi-
lik et, ciinkii iyilik edecek imkan sii-
rekli olmayacaktor.

(49a-49b) Af etme, 4dab-1 muaseret;
(49b-51a) ahlakin giizel yonleri; be-
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lagatgilarin bazi s6zleri; 4dab ve dav-
ranis. Kisaca hayat bilgisi.

(51a-74a) V. Bab: Halifelerin ve
meliklerin giizel sozleri ile tarihi kro-
nolojiye uygun olarak yonetim stire-
lerinin zikredilmesi.

(51b) Nur suresinin 55. ayetini ve-
ren miellif, bu ayetle Allah'in hilafe-
ti miisliimanlara verdigini ve dinini
yaymada onlan gii¢lendirdigini belir-
terek konuya giris yapmaktadir. Bu
bébda halifeler ile onlarin hilafet yil-
larini, ayrica bazi 6nemli s6z ve de-
yislerini verir. Ebu Bekir (51b-52b),
Omer (52b-53a), miiellife gore ilk
emirul'-mi’minin diye isimlendiri-
len kisidir. Osman (53b-54a), Ali
(54a-58b), sozleri, yazilari, vaazlan
ve siirleri, Hasan (59a-59b), Hiise-
yin (59b-60Db).

Muaviye ve Emevi halifeleri (60b-
64a). Mdellif burada Muaviye'nin
oglu Yezid'in sozlerini elestiriyor ve
Allah'a siginiyor (60b-61a). Omer b.
Abdiilaziz i¢in ise zehirlendiginin
sOylendigini belirtiyor (62b-63a).
Sonra Abbas ogullar1 (64a-69b).

(69b-74a) Miiellif bu bibi bazi me-
liklerin giizel sozleri ile bitirmekte-
dir. Erdisir b. Babek (69b-70b); el-
Iskender Zi'l-karneyn (70b-71b):
(71a). Hikaye edilir ki; ¢evresindeki-
lerden bazilari Iskender'e s6yle dedi-
ler: “Ey melik yanimizda pek ¢ok esir
var. Ve onlar senin diismanin. Onlari
kolelestirmekten seni alikoyan ne-
dir?” Soyle cevap verdi: “Kolelerin
meliki olmay1 sevmem. Ciinkii ben
hiirlerin meliki olmaya muktedirim”.

(71b-72a) Endsirvin'in latifeleri.
Ona soruldu: “En uzun 6miirld in-
san kimdir”. Cevap verdi: “Ilmi ve

ameli ¢ok olup ta kendisinden sonra-
kilerin onun ilmine ve ameline gore
terbiye edildigi kisi veya fazla tani-
nan ve soyu serefli olan kisi”. (72a)
Cokea soyle dedigi soylenir: “Serrin-
den korkan, igini bozar”.

Denilir ki; dort <ti¢> melik tek bir
yaydan ¢ikmis gibi dort <ii¢> ifade
serdettiler. Rum meliki: “Alimlerin
en faziletli ilmi stikuttur”. Fars me-
liki: “Bir s6zii (sur1) soyledigimde o
bana malik olur, ben ona malik ola-
mam”. Hind meliki: “Demedigimi
reddetme konusunda dedigimi red-
detmekten daha fazla muktedirim”.

Perviz soyle demistir: “En iyi insan
islerini karsihk timid etmeden ve ser
beklemeden yapan kimsedir”.

(72b-73a) Rum Kayseri'nin Muavi-
ye'ye sordugu sorulardan bir drnek:
Sey, yarim sey (nusf sey’) ve higbirsey
(ld-sey’, sey-olmayan) nedir? Cevap,
sey: “akli olan ve islerini onunla ya-
pan kisidir”, yarim sey: “akli olma-
yan ama islerini akil sahiplerinin go-
riiglerine gore yapan kisidir”, hig bir
sey: “akli olmayan ve baskalarinin ak-
lindan da yardim istemeyen kisidir”.

(73a-b). Biitiin bunlart geg¢misten
ders almak igin anlattigini belirten
miellif dlkenin diizeni, yonetilenle-
rin yonetimi ve zulimden ka¢inmak
i¢in ibret alimlmasi gerektigini belir-
tir.

(73b-74a) lyilik konusunda insanlar
dort kisimdir: 1. Herkesten 6nce ya-
panlar: bunlar kerimdir; 2. Taklid
yoluyla yapanlar: bunlar hakimdir; 3.
Engelleyenler:  bunlar  eskiyadir;
(74a) 4. Hoslandiklarindan dolay:
yapanlar: bunlar kotii niyetlilerdir.

(74a-85b) VI. Bab: Meliklerin lice-
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nabligi (bimmet) hakkinda. Bazi ali-
cenap sahiblerinin zikredilmesi ve
alicenapligin zenginlestirilmesi ko-
nusunda tegvik. (75a) Miellife gore
alicenaplik kisinin nefsini yiikseltme-
si, heva ve hevesini azaltmasi, ahlaki
rezaletten korunmasidir.

Menstirn'l-hikem'de  soyle denir:
Tembellik ve kizginliktan sakin.
Tembel olursan hakkini alamazsin;
kizgin olursan hakkin tizerine sabre-
demezsin. (75b) Bazilar1 da himmet
ciddiyetin Onciisiidiir demislerdir.
(75b-76a) Her sultanin hedefine uy-
gun olarak bir himmeti vardir. Kimi-
si tilkesini imar eder, kimisi de hazi-
neyi doldurur ve mal toplar.

Miiellif daha sonra ihsan etmedeki
alicenabhigin yiiceligi konusunda on
hikaye anlatiyor. (76b-77b) 1. hika-
ye: Erdisir b. Babek. (77a)'da Me-
mun'dan sitayigkar bir sekilde bahse-
diyor. (77b) 2. hikaye: Enusirvan;
(78a) 3. hikaye: Hiirmiiz b. Sabur;
(78b) 4. hikaye: ehlu'l-beyt: Hasan
ve Hiiseyin; (80a) 5. hikaye: bir arab
hikayesi; (80b) 6. hikaye ve 7. hika-
ye: Yahya b. Halid el-Bermeki; (83b)
8. hikaye: Harun er-Resid; (84a) 9.
hikaye; (84b) 10. hikaye...

(85b-90b) VII. Bab: Vezirler ve ye-
terlilikleri ile iilkeyi yonetmede onlar
icin gerekli ozellikler. Miiellif soyle
der: Vezir gereklidir; ¢iinkii Sultan
herseyi kendi kendine istisare ede-
mez. Bu baglamda muellif miisivere
kavramini ele alir. (86a) Bazi hakim-
ler der ki; Vezir'in gortistinden istig-
na eden kendisini tehlikeye atar.
Cunkii tek goriis hatali olabilecegi
gibi; tek akil da yanls yapabilir.
(86b) Behram'a soyle soruldu: “Bir
Sultanin saltanatinin miikemmel ol-

masi ve saltanat siiresinin mutluluk
iginde gegmesi i¢in kag¢ seye ihtiyact
vardir?”.  Soyle cevap verdi: “Altu
dosta ihtiyact vardir: salih bir vezir,
iyi bir savas at1, keskin kilig, bol mal,
tizlintiistinii giderici ve kalbini yu-
musatict giizel bir es, dayanikli si-
lah”. (87a) Ulemanin kapisi 6niinde
meliklerin bineklerini, meliklerin ka-
pist oniinde de ulemanin bineklerini
gormek garib degildir.

Ehliyet (kuffiit), melikin stisti; devle-
tin donamimudir. Vezir ise, ilim, 4ddb
ve tecriibeyi sabsinda toplayan kigidir.
Vezirlerin sifatlart sunlardir: zeki (vé-
firn'l-‘akl), dizgin tabiath (seli-
mu't-tab), edebli (edibu'n-nefs),
mutedil huylu (mutedilu'l-ablik),
dogru is yapan (mundsibu'l-ef"il),
cabuk karar veren (seri‘atu'l-bedibn),
iyi  goruntsla  (makbilu's-siire),
(87b) acik gorisli (cezlu'r-re’y), tik-
i isabetli (sdibu'l-fikre), sir verme-
yen (kalilu's-sivra), yerinde tedbir
sahibi (basenu't-tedbir). Bitin bu
ozelliklerin tek bir sahista toplanma-
st mimkiin degildir; en azindan: ze-
ki, fikri isabetli, ilim ve din sahibi
(busiln'l-%m ve'd-diyine), gorisi-
nii uygulayan ve emanete riayet eden
(tahakku'v-re’y ve'l-emdne) olmali-
dir. Bazi insanlar, bu hasletlere neseb
ve vashligi da eklerler. Miiellif ise
soyle demektedir: “Bunlarin hepsi
itibaridir; asil olan, ilim ve dirayetten
sonra chliyetdir (kifdyet)”. Kisinin
kabiliyetinin ve chliyetinin soylu
olup olmamastiyla bir ilgisinin bulun-
madigin miiellif, <giintimiizde Na-
poleon Bonapart'a nisbet edilen>
Sokrates'e ait bir olayla vurgular:
Adamun biri, Sokrat't soyundan do-
layr ayiplayinca, Sokrat soyle dedi:
“Senin soyun sende bitti, benimki
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ise benden baglar”. (89a) Neticede
vezirlik isinde muteber olan kifayet
ve dirayetttir.

(90b-95a) VIII. Bab: Valiler ve Ka-
dilar ile bunlar i¢in gerekli olan 6zel-
likler. Nisa suresinin 59. ayetini veren
miiellif, ayette gegen ulu'l-emr'den
kasdin umer4 ve ulemé oldugunu be-
lirterek soze baglar. Burada da esas
olan ehliyet yani yeterliliktir. (92b-
93a): Vali, adil, kararli (sdbstn'r-re’y),
iyi ahlakli (husnu's-sire), kivrak zekal
(mustakimu'l-fitna), devletin idame-
si konusunda ihlash (bdlisu't-taviyye
fi istiddmeti'd-devle), tilkenin yoneti-
minde iyi niyetli (sddikn'n-niyye fi is-
tikameti'l-memleke) olmahdir. Miiel-
life gore (93b-94a) her siuf'igin ifsid
edici bir afet vardir. Bunlar sebebiyle,
o swmifin iyi olan isleri kotiiye gider.
Bu afetler Mensiiru'l-hikem adl eser-
de su sekilde verilir: Melikin afeti ko-
tii ahlakli olma (ss#'s-sire), vezirlerin
afeti kot vicdanliik (hubsu's-serire),
emirlerin afeti itaatsizlik (mufidraka-
tu't-t4‘n), askerin <ordunun> afeti
komutanlarina karst gelmesi (muhi-
lefetu'l-kide), yonetilenlerin afeti za-
yif siyaset (dafu's-siyise), alimlerin
afeti makam ve bas olma sevgisi (bub-
bu'r-riydse), kadilarin afeti asin ta-
mahkarlik (siddetu't-tam©), dirist
kisinin afeti takva azhgy (kelletu'l-ve-
7a‘), malin afeti akrabalarin ¢atismasi
(tezdddu'l-humit), adaletin afeti va-
lilerin <kott> yonelimleri (meyln'l-
yuldt), cesurun afeti basiretinin ve
hazimkarligininn  kaybolmast (édd-
etu'l-hazm), giglinin afeti hasmim
zayif gormesi (istid Gfu'l-hasm), ve-
renin afeti verdigini basa kakmasi
(knbbu'l-menni), giinahkarin afeti
kott zannt (s#i'z-zanni).

(94a) Kadilar ve Yoneticiler (Huk-
kdm) dinin ve Islam'in bekgisi, hik-
met ve ahkdmin koruyucusudurlar.
Allah korkusu, yonetimin dayandig:
direklerin zemini, husumetlerin de
ayristiricisidir. Daha sonra mdellif
(95a) miislimanlarin haklarint (b2-
ktilen'l-miislimin) koruyacak Kadilar-
da bulunmas:i gereken sartlart izah
etmektedir.

(95b-992a) IX. Bab: Meliklerin ve
sultanlarin, yonetilenlerin ¢esitli ta-
bakalarinin durumlarina iligkin ihti-
mami ve diger toplum tabakalarin
zikredilisi.

(95b) Vezirler, valiler ve kadilardan
sonra yonetilenler dort taifeden olu-
sur: 1. Alimler (‘ulemd’): Dinin di-
rekleri (erkdn) seriatin yardimcilari-
dir (‘avdn). Onlar Islamin kaideleri-
ni giiglendirir (yuseddid) ve ahkamin
ilkelerini saglamlastirirlar (yuekkid).
Iste bunlar salih alimlerdir. (96b) 2.
Seyhler ve salihler (Mesdyih ve Sule-
b4’): Thsinda bulunma ve saygi ko-
nusunda bunlara alimlere davranildi-
g1 gibi davranilir. Ciinkii onlar ahiret
chlidirler. Onlar i¢in giizel zanna sa-
hip olunmali, onlarin fesad tizere ol-
dugu sanilmamalidir. (97a) 3. Halk
ve tacirler (s#kat ve tuccir). (97b) 4.
Ciftgiler (harrds): Onlar topragin sa-
hibi ve ehl-i meskenettirler.

(99a) X. Bab: Af, af dileme vb...
(99b) Af ve bags iyidir, sultanlar i¢in
ise en iyidir. (100a) el-Hasan b.
Vehb s6yle demistir: “Kédir olan i¢in
af ne giizeldir. Ozellikle kimsesi, yar-
dimacist olmayanlar igin...”. Giinah,
hata olmasaydi af tezahiir etmezdi.
Af] faziletin ortaya ¢tkmasi ve adale-
tin kendisiyle siislenecegi bir davra-
nistir.  (102b-105b) Miellif sozi,
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bazi af sahibi meliklerin hikayelerini
anlatarak bitirir.

Eserin Degerlendirilmesi

Devlet, belirli bir nzyet etrafinda top-
lanan insanlarin, bu niyet ugrunda
vurusmast (savagmast) ve gerektigin-
de geri ¢ekilmesidir. Niyet sahibi ol-
mak hayata kars1 ayk durumda bu-
lunmak anlamina gelir. Niyet sahibi
ayik insanlar, dillerinde tecessiim
ederler. Diger bir ifadeyle, dil, niyet
sahibi insanlarin niyetlerinin ve ayik-
liklarinin hayat igerisindeki bir teza-
hiiradiir.

Islam medeniyeti, Islam diinya gorii-
sinii benimseyen insanlarin yani
miisliimanlarin bir niyet ¢ergevesin-
de drettikleri diinya tasavvurunun
tarihteki seyr i seferidir. Bu sefer de
en giizel sekliyle dilde tahakkuk et-
mistir; ve bu anlamda Islam medeni-
yeti bir dil medeniyetidir.

Yunan medeniyeti, diinya tasavvuru
tretimine “fizik”ten baslamus, dili
halletmedigi i¢in sofizme diismiis,
ancak Aristoteles'in, Sokrates-Pla-
ton'dan aldig1 mirasa istinaden man-
t1g1 kurmasiyla bu ¢itkmazi asabilmis-
tir. Yeni¢ag Batt Avrupa Medeniyeti
de XVII. yiizyildan itibaren diinya
tasavvuru dretimini “fizik”e dayan-
dirmustir. XIX. yiizyihn ortalarindan
itibaren Euclides dist geometrilerin
ortaya ¢ikmasiyla, fizige iliskin bilgi-
nin sarsilmasi, izafiyet ve kuvantum
teorileri, diistintirleri yeniden dile
yoneltmis, Ozellikle Viyana Cevresi
filozoflarinin dile iliskin ¢alismalar
bugiin yine topyekiin Bati diisiincesi
ve uydularini, adina post-moder-
nizm dense de, “herkesin tanrisinin
kendisine ait oldugu” yeni bir sofiz-
min i¢ine yuvarlamustir.

Islam medeniyeti ise diinya tasavvu-
ru tretimine baglamadan once dili
halletmistir. Hicri I1. asirdan itibaren
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan dil
okullart ve bu ¢ergevede ileriye dog-
ru yapilan tartigmalar ve ortaya ko-
nulan fikirler bu durumun en canh
sahididir -bu baglamda Arap¢a nah-
vin Aristoteles mantiginin mukabili
olarak gosterilmesi hatirlanmalidir-.
Dil meselesi belli bir oranda halledil-
dikten sonradir ki hicri III. asirdan
sonra Bagdad merkezli, Islam diinya
goriisiine dayali diinya tasavvuru
dretimi —btitiin nikisalarina ragmen—
yogun bir sekilde baglamistir. Bu ta-
rihi ¢er¢evede —bir dilimiz olmadig:
icin giinlimiizii istisna edersek— Is-
lam medeniyeti hi¢ bir zaman sofiz-
me diismemistir.

Yukarida anlatilan durumu tahkik et-
mek i¢in Islam medeniyetinde iireti-
len eserlerin ihtiva ettigi elfiiz bahis-
leri ile deldlet kisimlarina, ¢ok farkl
sahalarda telif edilen budiid ve ta‘ri-
fat kitaplar ile yine muhtelif sahalar-
da kaleme alinan /ugatiere bir goz
gezdirmek yeterlidir. Ayrica mantik
kitaplarindaki ilgili boliimler de zkti-
sar, iktisad ve istiksd merhalelerinden
sonra bahr seviyesinde miitalaa edile-
bilirler. Isaret edilen konularda dog-
rudan kitap ve miellif ismi zikretme-
yi bu yazma tamitimi ¢ergevesinde
z4id goriiyoruz. Netice itibariyle, Is-
lam medeniyeti bir deldler (gosterge)
medeniyeti olarak tanimlansa sezi-

dir...

Yukarida ifade edilen durumun tarihi
acidan istikrir ve kemdél donemi de
Gazzali sonrast Islam diinyasi, yani
Selguklu ve 6zellikle Osmanli done-
midir. (Osmanli cografyast denmedi-
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gine dikkat edilmelidir.) Bu agidan
adi gecen donemlerde telif edilen
eserlerin en 6nemli 6zelliginin selim
bir dil, duru bir usltp, ve ozellikle
talimi bir karekter tasidigr goriil-
mektedir. Bagta Osmanli olmak tize-
re GazzAli sonrasi Islam diinyasinda
medreselerde hemen hemen her tiir-
1t sahada ders kitab: olarak okutulan
eserlerin ¢ok biiyiik yektinunun ani-
lan donemde telif edilmis eserler ol-
dugu hatirlanmalidir.  Dolayisiyla
Gazzali 6ncesi déonem —biiytik oran-
da Gazzali de dahil olmak tizere- Is-
lam medeniyetinin mdigkil (proble-
matic) donemidir. Gazzéli sonrasi
dénemin ise Islam medeniyetinin
telsefilestigi, her tiirlii zihni faaliyetin
mesruiyyetine kavustugu, akl-1 seli-
me dayali bir yapr kazandig, tabiri
céizse, altin¢ny donemi oldugu soy-
lenebilir.

Yukarida ¢izilen tarihi ¢ergevede Sul-
tan I. Alduddin Keykubid'a sunulan
el-Letdifu'l-‘4ladyye adly, bir nevi si-
vasetnime sayilabilecek eser, incel-
mis bir dil ile kaleme alinmistir. De-
yim yerindeyse, her ciimle bir vecize
ozelligi tagimaktadir. Yapilan alinti-
lar, verilen siirler, ulagilan yargilarin
hemen hepsi siyasi konularda “yaki-
sikli s6z” olarak kullanilabilecek
Ozelliktedir.

Islam medeniyetinde yazilan siyaset-
name tiird eserlerin —biitiin farkh
ozelliklerine ragmen-— ne tiir bir var-
lik zeminine oturdugu, tizerinde du-
rulmast gereken 6nemli bir sorudur.
Bize gore, siydsetname tiirii eserler,
medeni milletlerin, kendilerini yo-
netmeye aday olan miiessesevi devlet
tecriibesi yasamamig, daha az mede-
ni milletlerden gelen hiikiimdarlara,

yonettikleri {ilke ve toplum hakkinda
bilgi veren, bu ¢erg¢evede de devlet
ve toplumda yer alan herbir smifin
(tabaka, tdife) vazifesini tayin eden
bir nevi veziif ile bu vazifelerin yeri-
ne getirilmesiyle kazanilacak huku-
kun belirlenmesini ele alan kitaplar
olarak goriilebilir. Ornek olarak ilk
donem Miisliiman Arap hiikiimdar-
lar igin Farsi gorevlilerin kaleme al-
diklart devlet yonetimi hakkindaki
eserler ile yine Farsi gorevlilerin
Miisliman Tirk hiikiimdarlan igin
kaleme aldiklart siyisetndmeler gos-
terilebilir. Benzer durum Islam diin-
yasinin  Magrib kesiminde bedevi
Arap ve Berberi kabilelerin yonetimi
ele gegirdiklerinde yeni hiikiimdarlar
i¢in, daha 6nce devlet tecriibesi yasa-
mug alimlerin veya gorevlilerin kale-
me aldiklar1 siyasetnimelerde de
kendini gostermektedir.

el-Usmani'nin eserinde dikkat edil-
mesi gereken 6nemli noktalar su se-
kilde 6zetlenebilir: Her seyden 6nce
eser en genel anlamiyla devlet yoneti-
mi hakkinda ve bu yonetimi tistlenen
sinif i¢in kaleme alinmugtir. Miellifin
dibace kisminda da belirttigi gibi
herbir konu i¢in 6nce ayet, sonra ha-
dis, daha sonra sahibe ve tabi‘in soz-
leri ile filozoflarin diisiinceleri ve tari-
hi tecribe/malumat (haber) veril-
mistir. Yeri geldiginde muiellif de
“Muiellif der ki, deriz ki” gibi giriz-
gahlarla kendi goriis ve yorumunu ic-
mall olarak serdetmektedir (11D,
14a, 17a, 20b, 22b, 25b, 31b, 33b,
38a, 39b, 48a, 75a, 77a, 77b, 78b,
79b, 83a, 85a, 85b, 87b, 92a, 95b,
99b, gibi...).

Bu agidan, Miiellifin, konular i¢in
hangi ayetleri, hadisleri ve sahabe-ta-
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biin kavillerini se¢tigini tespit etmek,
bu secimin arkasindaki siyaseti, do-
nemin siyasi anlayisini ve bu anlayisin
dini mesruiyyet ile iliskisini incele-
mek i¢in 6nemlidir. Buna bagli ola-
rak ayet ve hadislerin dizilisi ve de-
gerlendirilisi bile zihniyeti tespit et-
me acisindan énem kazanmaktadir.

Bunun yaninda eserde konularla ilgi-
li verilen siirler siyaset meseleleri ile
ilgili veciz ifadelerin tespiti agisindan
ilgi ¢ekmektedir. Miiellif ¢ogu kez
verdigi siirin §dirini de zikretmekte-
dir (29b, 31b, 44a, 48b-49a, 49b,
75b, 77b, 88a-88b, 100a, gibi...).

Muiiellifin tarihi 6rnegi Farisi tarihi-
dir. Bu agidan eserde serd edilen Fa-
risi merkezli tarih anlayist ile Anado-
lu Selguklu Devleti'nde bilinen Fari-
si gorevlilerin hakimiyeti, Fars¢a'nin
resmi dil olugu, Farisi-Ttrkmen ger-
ginligi, Anadolu Selguklu Sultanlari-
nin tnvanlarmn bile Farisi menseli
olmasinin dayandigi Tarih anlayisi
tahlil edilebilir. Ciinkii Miellif diger
Islam kaynaklarinda da goriilen zek
anlamly bir tarib/medeniyet kavra-
mana ve buna bagl olarak ta cihan-
sumul tavibi bakis acisina sahiptir.
Ancak deginildigi tizere burada mer-
kezde olan Fars tarihidir. Nitekim
miellifin 27a-30a arasinda verdigi
bilgiler bu ag¢idan dikkat ¢ekmekte-
dir. Mdellif yerytiziindeki ilk hi-
kiimdar diye takdim ettigi Keyvu-
mert'ten son hiikiimdar Yezdicerd'e
kadar sadece Farisi ¢izgiyi vermekte,
istisna olarak Tirklerin Kanka Alb
(Alper Tunga) olarak isimlendirdig;i-
ni soyledigi Afrasiyib't ve Zu'l-kar-
neyn olarak adlandirdigr Iskender'i
zikretmektedir. Ancak bunlarin zik-
redilisi, ikisinin de belirli bir siire Fa-
risi topraklart yonetmesiyle ilgilidir.

Burada miiellifin 6zel bir maksada
matuf olmadan sadece Farisi tarihi
cizgiyi verdigi soylenebilir. Ancak
Miiellifin (26b)'deki; “Bana gelen
tarih kitaplarina gore Meciisiler diin-
ya islevine dort bin yil hitkmettiler.
Yonetim (memleket) ellerindeydi ve
bu kusgaklar boyu yonetilenler arasin-
da siirdii, onlarin iglerini esitlik esasi-
na gore (bi's-seviyye) diizenlediler.
Onlar zulmii kotii, zorbalig ¢irkin
kabul ediyorlardi. Révayete gore (fi'l-
haber), Daviid (a.s.)'n soyle vahyedil-
mistir: “Kavmine Fars (Acem) me-
liklevine sovmeyi yasakln, ciinkii onlar
diinyay: imar ettiler ve kullarima vo-
tan kildilar” denmektedir” seklinde-
ki ifadeleri nasil bir tarih anlayisina
sahip oldugunu ve buna bagl olarak
ne tiir bir mesaj vermek istedigini
tartigmaya mahal birakmaksizin agik-
lamaktadir. Yani kisaca miiellif diinya
tarihini dogrusal olarak ve cihangu-
mul bir bakis agistyla Farisi tarihe go-
re diizenlemektedir. Gerg¢i miiellif
Yezdicerd ile beraber, Hz. Omer'in
déneminde Iran topraklarinin miis-
liimanlar tarafindan fethiyle, Farisi
tarihini Islam tarihine eklemlemekte-
dir. Ancak sdylenenler, diger millet-
lerin miiellif tarafindan dikkate alin-
madigini gostermemektedir; tersine
burada séylenen merkezde olanin ve
vurgu yapilanin ne oldugu konusu-
dur. Nitekim Miiellif 6nemli 6rnek-
lerini bagta Iran olmak iizere Hind
ve Yunan tarihi ve hitkiimdarlarindan
getirmektedir. Bu érneklerde; Isken-
der (Zt'l-karneyn, 35b, 70b-71b),
Hz. Omer, Hz. Ali, Muaviye (73a),
Harunu'r-Resid  (83b), Memun
(39b), Yahya b. Halid el-Bermeki
(80b-83a) yaninda Erdesir b. Babek
(69b-70b, 77a), Kisra Enfsirvin
(71b, 72a, 77b), Perviz (72a), Hiir-
miiz b. Sabtr (78a), gibi merkezi
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yerde, agirlikh olarak Iran hiikiim-
darlart bulunmaktadir. Ayrica Ent-
sirvin'mn vezirinin ad: Yzndn olarak
verilmektedir (19a, 22a). Miellif di-
ger alintilarini genel olarak su sekilde
yapmaktadir; Hakimu'r-Rim (34b,
40a), Feylosufu'r-Rtim (76b) Haki-
mu'l-Hind (76b), Aristoteles (35b,
89b), Sokrates (36a, 88a)... Diger
alintillarint ise “hakimler demistir ki”
(26b, 32a, 40b), “denilmistir ki”
(37a, 72a), “belagatcilar demistir ki”
(46b), “Arap ulemas: dedi ki” (39b),
“rivayete gore” (27a), “bize ulasan
tarih kitablarina goére” (19a), “hika-
ye edilmistir ki” (44b, 71a) seklinde
vermektedir. Bunlarin yaninda Men-
siirn'l-hikem adli bir eserden alinti
yapmaktadir (33b, 47a-47b, 75a).

Klasik devlet anlayis1 addles kavram,
modern devlet anlayist hirriyet kav-
ramu etrafinda sekillenir. Miellif de
devlet anlayisinda adileti merkeze al-
maktadir. Adilet konusunda 6rnek
hiikimdar olarak Hz. Omer'in ya-
ninda Kisrd Enfsirvin't vermesi ise
ilgingtir. Gergekten de tarihte Ent-
sirvan adélet 6rnegi bir hiikiimdar
olarak goriilmiis ve bir¢ok hiikiim-
dar ona benzetilmistir. Mesela, tinli
alim Ali Kusgu bile el-Mubammediy-
ye fi'l-hisab adli Fatih Sultan Meh-
med'e sundugu matematik eserinin
dibicesinde Fatih'in adiletini . ..ey-
ne Endigirvan min ‘adlibi...” ctimle-
siye ifade ctmektedir.0

Bu tanitma yazisinda incelenmekte
olan yazma eserin, kanaatimizce, en
miiskil cimleleri, yukarida 6zet ter-
cime kisminda da verdigimiz, yap-

rak 27a'da bulunmaktadir. Miiellif,
soyle demektedir: “Rivayete gore:
Hz. Adem'in cocuklar cogalinca, on-
lavdan ikisini secti. Bunlar Sit ve
Keyvumert'di. Sit din ve abiret iglevi-
ne baktr. Keyvumert ise, diinya ve yo-
netim iglevini distlendi. Dolayisiyla o
diinyadaks itk meliktir”. Bu climle-
lerde, her seyden 6nce, Hz. Adem'in
din sleri igin Sit'i, diinya isleri igin
de Keyvumert's govevlendirvdigi soy-
lenmekle, din isleri ile diinya isleri
arasinda cok belivgin bir aywrum ya-
plmaktadir. Gergi muellif, yine 6zet
terciime kisminda verdigimiz, yaprak
16b'de “Miilk ve din ikiz kardestir.
Biri olmadan digevinin kwims ol-
maz. Ciinkii din esas, miilk bekgidir.
Miilk igin esas, esas igin ise bekgi ge-
reklidir. Ciinkii esase olmayan kayip,
bekgisi olmayan yzlezleﬂluf”7 diyerek
miilk ile dini ikizkardes yapmak ve
birinin varligini digerine baglamakla
bu belirginligi bulaniklagtirmaktadir;
ancak ayirmmin oldugu bilgiler daha
sonraki yapraklarda gelmekte ve bu
ayirimdan, mdellif tarafindan, yuka-
rida da vurgulandigr gibi, dogrusal,
tek anlamli ve cihangumul bir tarih
anlayws1 tiiretilmektedir. Bu ¢ergeve-
de miiellifin yaprak 32'da verdigi su
cimlesi de dikkat ¢ekmektedir:
“ Miilk kiifiir ile baki kalabiliv, ancak
zuliim dizeve baki kalnmaz”.

Miiellifin yukarida verilen ctimleleri,
ilk bakista din igleri ile diinya isleri
arasinda kesin bir ayirim yaptigin
gostermektedir. Din ile Diinya ara-
sinda yapilan bu ayirim yine ilk na-
zarda bir tiir laisizmi ¢agristirmakta-

6 Ali Kusgu, el-Mubammediyye fi'l-hisib, Ayasofya nr. 2733 /2, yaprak 74a. Bu
eserin mukaddimesinde (73b-74a) Fatih'e yapilan 6vgiide, Fatih ayrica Iskender
ile de kargilastirilir: Eyne Endisirvdn min ‘adlibi ve Iskendern fi ilmibi...”

7 Burada “din i devlet, miilk i millet” deyisi hatirlanmalidur.
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dir. Ancak dikkatli bir okuma, din ile
diinya arasinda yapilan bu ayirimin,
Kartezyen dualiteye dayali laisizmde-
ki gibi bir ayirim olmadigini, yani di-
nin kendi bagina, diinyanin da kendi
bagina kaim iki ayr1 unsur olarak go-
riillmedigini, tersine dinin diinya ile,
diinyanin da din ile kaim oldugunu
gosterir. Buna gore: din isleri ile
diinya isleri biribirinden ayridir; bu
acidan din ile miilkiin ikiz kardes ol-
mast onlarmn ayniliklarina degil tersi-
ne ayriliklarina delalet eder; ancak
thiz karvdeglik de koklerinin ayn ol-
dugunu gosterir. Dolayisiyla, 6zet
olarak, din ile diinya kokleri ayni,
kendileri ayr1 ve fakat biribiriyleriyle
kaim yani tekbasina varolamayan iki
alandir. Buna gore miiellifin ifadeleri
su semayla 6zetlenebilir:

Adem
(Din ve Diinya)

N

Sit Keyviimert
(Din) + (Diinya)

Bu siyasetndmede verilen bilgiler ve
bunlara dayali olarak olusturulan ge-
ma; aynistyla Osmanli dénemi din ve
diinya anlayigina da tatbik edilebilir.
Nitekim Osmanh déneminde de din
ve diinya biribiriyle kaim iki ayr1 un-
sur olarak telakki edilmis; dini temsil
eden Seyhiilislam (yani Sit) ile diin-
yayr temsil eden Sadri'azam (yani
Keyviimert) Padisah'in (yani Adem)
sahsinda Dbirlesmislerdir. Dolayisiyla
sema su sekli almugstir:

Padisah
(Din ve Diinya)

TN

Seyhiilislim
(Din) +

Sadrazam
(Diinya)
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