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YUNANLI FILOZOFLARIN GORUSLERI UZERINE RiSALE

Aras. Gor. Dr. Fatih TOKTAS"
Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi

A. Giris

Ceviri ve tahlilini sundugumuz bu risale, Abdurrahmén Bedevi tarafindan
yaymlanan Eflatin fi’l-Islam adli kitabin 306 ile 330 sayfalari arasinda yer almaktadir.
Bedevi, Islam kiiltiiriinde tedaviilde olan Platon’a ait muhtelif risilelerden derledigi bu
eserini iki kisma ayirmistir: ‘Eflatlin es-sahih’ basligini tasiyan birinci kisimda, Platon’a
aidiyeti kesin olan risdlelere ve ‘Eflatiin el-menhtl’ basgligimi tasiyan ikinci kisimda da
filozofa aidiyeti siipheli olan risalelere yer vermistir. Calismamiza konu teskil eden risale,
s6z konusu eserin ikinci boliimiinii olusturan Platon’a aidiyeti siipheli olan risaleler arasinda

yer almaktadir.

Bedevi’nin verdigi bilgiye gore yazma niishasi Tahran Merkez Kiitiiphanesi’nde
2103 numarada bulunan bu rislenin yazar bilinmemektedir.' Risdlenin bashig Yunan
filozoflarmin goriiglerini kapsar gibi goziikmekle birlikte, kitabin i¢indekiler boéliimiinde
risdlenin basligindan 6nce ‘min’ edatinin kullanilmasi ve metnin i¢inde muhtelif sayfa
numaralar1 gosterilmis olmasi, Bedevi’nin anilan risaleden yalnizca Platon’a ait oldugu iddia
edilen pasajlar1 sectigini gostermektedir. Nitekim kitabin isminin de Efldtun fi’l-Islim
basligini tagimast da onun bdyle bir yontemi izledigini gosterir. Bununla birlikte Risdle’de
Platon’la irtibathi olan birka¢ filozofun daha adi ge¢mektedir. Bunlardan ikisi Platon’dan
once yasamis olan Pisagor ve Sokrat’tir. Risdlede adi gecen diger ii¢ filozof, Platon’dan
sonra yasamis olan ve Platon’un etkisi agik olan filozoflardir. Bunlardan ilki Platon’un en
biiylik 06grencisi olarak bilinen Aristoteles’dur. Digeri Platon’un o6limiinden sonra
Akademia’nin basma gegen Speusippos’tan sonraki ikinci filozof olan Ksenokrates’tir.”
Sonuncusu ise risilede iskenderiyeli Neksokratis adiyla zikredilen, ancak ulasabildigimiz
kaynaklarda kendisi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayamadigimiz bir filozoftur. Ne var ki
Iskenderiyeli olmasi ve metinde Platon’un kimi gériislerini yorumlamasi nedeniyle anilan
sahsiyetin yeni-Eflatuncu bir filozof olmasi muhtemeldir. Asagida deginecegimiz gibi dini
temalar tasimasi nedeniyle dini bir ¢cevrede yazildigini diisiindiigiimiiz bu risalenin Yunanh

diisiintirlerin 6zlii s6zlerini derleme geleneginin tipik bir 6rnegi olup, muhtemelen ya tiiriinde

* Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

! Abdurrahman Bedevi, Efldtin fi'I-Isldm, Beyrut 1982, s. 306.

2 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul 1985, I/321; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev.
H. Vehbi Eralp, Istanbul 1991, s. 67.
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yazilmig daha genis bir eserin Arapga g¢evirisi ya da mechul yazarinin Arapga ¢evirilerden

yaptig1 bir derleme oldugunu sdyleyebiliriz.

Bedevi’nin bu risaleyi Platon’a aidiyeti kuskulu olan risaleler boliimiine yerlestirmis
oldugunu belirtmistik. Cevirisini yapti§imiz metindeki bazi ifadelerin, Bedevi’'nin s6z
konusu degerlendirmesine kaynaklik ettigi anlasilmaktadir. S6zgelimi metinde Platon’un
vasiyetinden soz edilir, iistelik bu vasiyete gore Platon insanlara evlerinin bahgesine hurma
agact dikmemelerini 6giitlemistir. Oysa kaynaklar Platon’un boyle bir vasiyetinden soz
etmezler. BOyle bir vasiyet olsa bile, Platon’un yasadigi cografi bolge goz oniine alinacak
olursa, onun, evin bahgesine hurma agaci dikilmemesi konusunda bir dgiitte bulunamayacagi
anlagilir. Yine risdlede Platon’un goge yiikselisinden, gok tabakalarinda seyahatinden s6z
edilmektedir. Oysa felsefe tarihinde gok tabakalarinda seyahat yaptigi iddia edilen filozof
Platon degil, yeni-eflatuncu bir filozof olan Plotinus’tur.’ Risdle’de dikkati ¢eken diger bir
husus, Platon’un, diyaloglarinda, kimi zaman teist, ama ¢ogu zaman politeist a¢iklamalarda
bulunmasina ragmen, risalede Tanri’nin birligine ve agkinligina, O’nun kavranilamayacagina
dair ifadelerin bulunmasidir. Ihtiyari fiiller agiklanirken de ibadetin (salat) ve orucun (savm)
ornek olarak verilmesi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bundan, risaleyi derleyen kisinin orta
doguda yaygim olan Yahudilik, Hristiyanlik veya Islamiyet dinlerinden birine mensup bir
kisi oldugu ve derleme sirasinda Platon’un goriisleri arasina dini bir renk katmak i¢in ¢aba
harcadig1 sonucuna varabiliriz. Boylece bu Risdle’de Platon’a ait olma olasilig1 zayif olup,
gec  Hellenistik-Hristiyan doneminde ona atfedildigi izlenimini veren ifadelere de

rastlanmaktadir.

Bununla birlikte bizim bu ¢aligmamizda amacimiz, anilan risdlede ortaya konan
ifadelerin ne kadarmin gergekten Platon’a ait oldugunu ortaya koymaktir. Bunun igin,
oncelikle sozii edilen metni Tiirkge’ye ¢evirdik ve benzer metinleri Platon’un Tiirkge’ye
¢evrilmis diyaloglarinda bulmaya ¢alistik. Her sayfanin iist boliimiine anilan risale metninin
cevirisini ve alt boliimiine de Platon’un diyaloglarinda bulabildiklerimizi yerlestirdik. Eserin
orijinal sayfalarini gosteren rakamlari parantez; cevirinin yapildigi eserin sayfalarini ise
koseli parantezle belirttik. Ote yandan séz konusu eserin bir derleme olmasi hasebiyle diger
diistiniirlerin sdzlerinde ayirmak iizere yazarca kullanildigini sandigimiz “ve Platon dedi” (ve
kale Eflatin) ifadesini ¢evirirken, Arapg¢a’dan Tiirk¢e’ye ¢eviri yontemleri ¢ergevesinde “ve”
baglacim1 géz oOniinde bulundurmadik. Platon’un diyaloglarmmn kullandigimmz Tiirkge
gevirilerinde Yunanca psykhe kavraminin ruh olarak g¢evrilmis oldugunu gordiik. Oysa
Risale’nin derlendigi donemde Yunanca psykhe Arapga’ya nefis, Yunanca pneumatos ise

Arapga’ya “ruh olarak ¢evrilmis® ve boylece bu iki kavram birbirinden ayirt edilmistir; bu

3 Weber, Felsefe Tarihi, s. 118; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul 1990, s. 136.

* Bu husus hakkinda bkz. Ahmet Yiiksel, Arap¢ca’da Baglach Ciimle Yapilar:, Samsun 2001, s. 4.

> D’andre Lalende, Mevsiiat Lélend el-felsefi, ¢ev. Halil Ahmed Halil, Beyrut-Paris 1996, 11/ 992,
1067-1074.
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nedenle kullandigimiz Tirkge ¢evirilerde gegen ruh kelimelerinin yanina bir parantez i¢inde

nefis kelimesini de ekleyerek alintimizi yaptik.

Sonug olarak, her ne kadar Bedevi, sdz konusu Risdle’yi eserinde ‘menhill Platon’
olarak degerlendirmisse de biz bu pasajlarda dile getirilen goriislerden énemli bir kisminin
Platon’un diyaloglarindan dogrudan veya onlara uygun olan alintilar oldugunu
gosterdigimizi soyleyebiliriz. Bir baska deyisle ¢evirip incelemesini sundugumuz bu Risdle,
Islam kiiltiir diinyasinda Platon felsefesinin oldukga iyi bicimde tanmiyor oldugu hiikmiinii

pekistirmektedir.

B. Metnin Ceviri ve Karsilastirilmasi

Tanr’nin Niteligi Uzerine: /306] Platon dedi: (4) Tanri’nin cevherine O’nun O
olmasindan baska higbir seyle isaret edilemez. Bu iki terimde (Tanr1 ve cevherde) zamanda
bir boliinme ve pargalarina iligkin bir (anlam) sey yoktur. Bir bagka yerde Platon s6yle dedi:
Tanri’nin cevherini oldugu gibi bilmek miimkiin degildir; biz O’nu ancak ne olmadigiyla
biliriz. Soyle diyebiliriz: O’nun bast ve sonu,’ baglangict ve sonu, siniri, ucu, zamani’ ve

mekan1,® niteligi ve niceligi yoktur; 6lii de hareketli de degildir;’ kavranamaz ve sonsuzdur.'

(5) Platon bu konu {izerine akli kanitlar ileri siirerek soyle der: Her yaratikta su iki
terim bir arada bulunur: a) Varolusunun baslangicini gosteren zaman, b) Onun sinirini
bildiren mekan. Mekan, kendisi bir baska seyle, bir baska sey de kendisiyle siirli oldugu
i¢in sonludur. (6) Sonlu, ancak sonlulugun tanimi disinda higbir seye sahip olmayan bir
sonluyu ifade edebilir.'' Sonluya ait her sey sonlu oldugu igin insanin bilgisi de sonludur. Bu
durumda, zorunlu olarak, (insanin) bilgisinin de ancak sonlu olan seylerle korunmasi gerekir.
Sonlu olmayan bir seyin bilgisini ise /307] insan elde edemez. Acikladigimiz gibi insan
sonlu bir varlik olunca onun bilgisi de sonlu olacaktir. Tanr1 ise sonsuzdur. Oyleyse insan,
zorunlu olarak, Tanr1’y1 oldugu gibi kavrayamaz. Tanri seni mutlu kilsin, konuyu anlamada
s0z konusu kanit yeterlidir. Bu kanit anlam bakimindan baskalarma gerek birakmayacak bir
acikliga sahiptir. Ciinkii bunu yorumlamis ve acgiklia kavusturmustur. Hakli olarak

zamaninin insanlarini asmis ve (kendisi gibi olan) filozoflarin 6nde gidenlerinden olmustur.

Bir baska yerde de sdyle dedi: Insanin kendisi ciiz’i, bilgisi ciiz’i ve iradesi ciiz’i

olunca kiillileri bilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle gii¢ yetirmek istedigi her seyi bilmesi

6
7“

(Bir’in) ne basi ne sonu olabilir.” Platon, Parmenides, ¢ev. Saffet Babiir, Istanbul 1989, 137-d.

(Bir) ne zamanla bagdasir ne de herhangi bir zamanin i¢indedir.” Platon, Parmenides, 141-d.

¥ «(Bir) higbir yerde de olmasa gerek.” Platon, Parmenides, 138-a.

? «(Bir) devinimsiz.” Platon, Parmenides, 139-a.

1 «(Bir) sonsuzdur.” Platon, Parmenides, 137-d.

' “(Evrenin) biitiin cisimleri birbirini sikistirir. Hi¢ bos bir yer kalmasma miisaade etmez.” Platon,
Timaios, ¢ev. E. Giiney-L. Ay, Istanbul 1989, 58-a; “...ciinkii bosluk yoktur.” Platon, Timaios, 37-
e.
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miimkiin degildir; aksi takdirde (bilmesi miimkiin olsaydi) Tanr ile insan arasinda fark

kalmazd.

Erdemler: (76) Platon soyle dedi: Akli erdemler; adalet, bilgelik, olgiiliiliik ve
cesaret olmak tizere dort tanedir.'? Gergek, adaletle ortaya c¢ikar; mutluluk, bilgelikle

kazanilir; yigitlik olgiliiliikle saglanir ve tutku (es-sehvet) cesaretle' yenilir.

Tip: (18) Platon soyle dedi: Tip; saglikli olan bedenlerin sagliklarii koruyan, hasta
olan bedenlerin de hastaliklarina faydasi olan seylerle donanmustir.'* (Ve yine) tip, her

varligin (cismin) kendi varlik tabakasina gore kendine faydali olan seylerin bilgisidir.

Tanmim Hakkinda: (26) Bu konuda Platon bir bagka goriis (s6z) ortaya att1 ve sdyle
dedi: Tanim, ikinci bir tanimla dogrulandiginda bu ikinci tanim, zorunlu olarak {igiincii bir
tanima ihtiya¢ duymayacaktir. Tipk: olcek ile 6l¢iilen ve tarti ile tartilanda oldugu gibi ilk ve

ikinci tanimdan her biri digerini dogrulayan ve kanitlayan bir tanim olacaktir.

Gokkiiresi, Tabiat, Zaman ve Sonradan Olusu (Hudis): /308] (27) Platon sdyle
dedi: Tabii dlemin son ucu (nihai simr1), bir ve ayni hareketle dairesel bir hareket yapan'’

gokkiiresidir.

Tabii alemin sonradan olusu konusunda Platon soyle dedi: Tabii dlemde zamanin
saydigi her fiil ve her cevher, hi¢ kuskusuz sonradan olusun gercevesindedir. Cevherin
olusumu degisimle oldugunda, cevher sayimi kabul eder ve bdylece ona oldu veya oluyor
denir.'® Bu da ancak bir zamanda gergeklesir, bdylece sz konusu cevher dis dlemde tam ve
gergek bir varlik kazanir. Herhangi bir seyin fiili, bast ve sonu bulunan ayrimlagmis bir fiil
ise, saymmi kabul eder. Bu (sayim) da ancak bir zamanda ortaya ¢ikar. Durum agikladigimiz
gibi olunca her fiil, hi¢ kuskusuz, basi ve sonu bulunan bir zamanda gerceklesir. Onun bir
baslangici ve sonu varsa, o, zaman onu saydigi zamanda bulundugu igin zamanda
bulunmaktadir. Bir seyin fiili zamanda gergeklesiyorsa o seyin cevheri sonradan olusun
sinirlart ierisindedir. Bir sey dncesiz (kadim) ise zaman, onun fiilini sayamaz'’ ve zamanin

gegmesiyle o sey de ortadan kalkmaz. (28) Durum agikladigimiz gibi olup, zaman gok

12 “Kral gocuklar1 dort pedagoga verilir: En bilge, en dogru, en cesaretli, en 6lgiilii.”” Platon, Birinci
Alkibiades, ¢ev. Irfan Sahinbas, Istanbul 1989, 122-a; “Ruha ait seylere bakalim; bunlar &lgiiliiliik,
dogruluk, cesaret.” Platon, Menon, ¢ev. Adnan Cemgil, (Diyaloglar 1 i¢inde), istanbul 1997, 88-a;
“Bu dort akilsal erdem ayn1 zamanda Sevgi Tanrisi’nin da erdemleridir.” Platon, Solen, ¢ev. Azra
Erhat-Sabahattin Eyiiboglu, Istanbul 1972, 196b-e.

B “Arzularina, zevklerine karsi koyanlarda cesaret...” Platon, Lakhes, ¢ev. N. Sazi Kdsemihal,
Istanbul 1989, 191-d; “Isteklerimize kars1 koyabilmek...” Platon, Lakhes, 198-a.

' “Tip; saghigm ve hastaligm bilimidir.” Platon, Kharmides, cev. N. Sazi Késemihal, istanbul 1989,
171-a; “Hekimlik sanatinin iki sonundan biri saglik temin etmektir.” Platon, Kleitophon, gev. Ziya
Tasliklioglu, istanbul 1989, 410-a.

13« . alemin devri (doniisii) daire sekli oldugu icin...” Platon, Timaios, 58-a.

1 «“Vardi, olacaktir gibi sézler yalmz zaman iginde dogan, gelisen seylere yarasir.” Platon, Timaios,
37-e.

7 “Gergekten gok dogmadan once giinler, geceler, aylar, yillar yoktu; bunlart gogii kurarken
yaratmay1 diigiindii.” Platon, Timaios, 37-e.
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kiiresinin fiilini yani hareketini sayiyor ise kuskusuz gok kiiresinin hareketi igin de bir
baslangi¢c ve son bulunmaktadir. Hareketinin baglangici olan, zorunlu olarak, sonradan var
edilmistir (muhdestir)."® Zamanun, fiilini saydig1 ve zamanin gegmesiyle parcalarinim ortadan
kalktig1 her seyin cevheri de kuskusuz sonradan varolmustur. Ne var ki gogiin hareketinde
ilk ve son arasindaki farklilik ortadan kalkar. Ciinkii ilk, once ilk iken daha sonra son olur;
son ise, Once son iken daha sonra ilk olur. Bunun nedeni, goksel hareketin dairesel
olmasidir.”” Her dairenin smirlart ve boyutlari birbirine esittir. Boyutlar1 birbirine esit

oldugunda da onun pargalari birbiri yerine geger.

Yiiksek Alemler; Yani Nefis Alemi, Akil Alemi ve Rubiibiyet Alemi Uzerine
(Platon’un) Sézleri: (309) Platon der ki: Ger¢i biz onlarin fiillerinde simnirli ve miifred
hususlarin bulunduguna ve (bunlarin) olus seklinde ifadelendirdigimiz seyler olduguna
kanaat getirmistik ama yiiksek alemler hakkinda tartigsma tabii (konular {izerine) bir tartisma
olmay1p aksine matematiksel (ta’limi) bir tartigmadir. Tabii alem {izerinde sdylenenler yiice
alemler {iizerinde sOylenenlerden farklidir; ¢iinkii biz bunu kendilerinde bulunan kasit
bilesiklik ve birlesme gibi hususlar dolayisiyla parcalarinin hareketlerindeki farklilikta
gozlemleyebiliriz. Ancak biz, gok kiiresinin izledigi yoriingenin sonuna vardigimizda tek ve
bir olan ve (bu sebeple) (29) zidd1 ve rakibi olmayan bir hareket oldugunu goriiriiz. Bunun
nedeni, bu hareketin yiice dlemlerin giizelligine yaklagsmasi ve onlara ulagsmaya ¢alismasidir.
Bu sekilde s6z konusu hareketin elde ettigi siirekli erdemler, basitlik ve teklikleriyle tabii
alemin sonu olup nefis alemine uygun olmalarindandir. Béylece bu serefli, ylice cisim yani
gokkiiresi, 6liimlii alemin 6teki pargalarina gore daha kalicidir. Biz ve tabiatgr filozoflarla
matematikei (et-ta‘limiyyin) filozoflar bilirler ki, dairesel hareketin zitt1 yoktur ve dairesel
hareket tabii alemin yoriingesinin sonunda bulunmaktadir. Ciinkii onun ortasinda farklilik ve
zithik tiiriinden higbir sey yoktur. Bu nedenle (bu) hareket, basit ve tek bir harekettir. Eger
gokkiiresinin siirekli kalici olmasini tam olarak saglayan hususlar sadece bu mevcut nedenler
yani hareketinin tek ve fiilinin bir olmasi ile ziddinin bulunmamasi ise yiliksek alemlerin
stirekli ve kalict olma zorunlulugunu saglayacak daha fazla ne olabilir? Ciinkii onlarin
karsitlart yoktur ki zitlar1 kanaliyla degismeye oncesizlik ve sonsuzluktan yoksunluga maruz

kalabilsin.

Biz nefisi en basit, en siirekli ve en miikemmel (sey) olarak; akli ise en niifuz edici
ve en bilici (sey) olarak ve rublbiyeti de en giiclii ve en genis (sey) olarak nitelendirdik.
Kiyas duyular, duyular da kiyaslar yoluyla gostermektedir ki dairesel hareket, (30) zitt1 ve
rakibinin olmamasi nedeniyle tabii dlemdekinden daha basit ise ve gokkiiresinin hareketinin
nedeni dairesel hareket ise /370] -giinkii (bu hareket) tabii alemin yoriingesinin Gtesinde

bulunur ve tabiat alemi 6zelliklerini nefis dleminden kazanir- fiilinin bir olmasi bakimindan

'8 “Biitiin gogii veya evreni ele alalim...Acaba ezelden beri var miyds, bir baslangict olmadi mi, yoksa
dogmus, bir baslangici olmus mudur? Dogmustur.” Platon, Timaios, 28-b.

19« evrenin devri (doniisii) daire seklinde oldugu igin tabi olarak hareket ettigi noktaya geri donmek
ister.” Platon, Timaios, 58-a.
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nefisin basit ve kalict olmasi gerekir. Ciinkii nefis en yiicedir, Tanri’nin nuruna ve irddesine
en yakindir.”® Belki de hem (onun)*' hem de aklin hareketi dairesel harekettir.”* Ciinkii biz -
kendi alemimizde- dairesel hareketten daha siirekli, birlik agisindan daha kuvvetli ve fiil
acgisindan daha basit bagka hareket tiirli bilmedigimiz i¢in zihne uygunlugu (goz Oniine

alarak) nefis aleminin en basit ve en siirekli oldugunu sdyleyebiliriz. Akil alemi de boyledir.

(Platon’un) Akil Uzerine Sozii: Herhangi bir sekilde maddesel bir seyle ilismemis
olmasi sebebiyle acisindan akil, maddesel (heyilani) olmayan bir sirettir; dehre olan
uygunluguyla da o kalicidir (ebedidir) ve bu nedenle de ona siirekli hareket ediyor denilir.

Bu boliimler (diisiinceler) Platon’un Timaios olarak bilinen kitabindan derlenmistir.

Rihani Siretlerin Olusumu Konusunda Sokrates’in Goriisii: (32) Platon’un
anlatigina gore rthani siretlerin olusumu konusunda Sokrates sdyle dedi: Tanr1, olusu arzu
ettiginde, bu alemlerin bazi parcalari digerleriyle zaman disinda® birlesti, bu birlesme
sayesinde siretlenmis varliklarda rihani sdretlerin olusumu gergeklesti. Tabii arazlarin
birbirleriyle yakinligi ve birbirlerine gore fazlaligi sebebiyle bu cisimlerin olgiileri ve
sekilleri de birbirinden farkli oldu. Simdi bu ikisinin (Sokrates ve Platon’un) goriisiinden
anlasilmaktadir ki; farkli sekillerdeki rihani stiretlerin olusumu ancak aklin kendisine ayirt
etme ve diiglinme yetilerini verdigi nefise uyumu sirasinda Tanri’nin izniyle gergeklesir.

Nefiste ortaya ¢ikan bu diislinceler riihani stiretlerdir.

Platon ise sdyle dedi: Nesneler (el-esya), kendi alemlerinin farklilig1 dl¢iistinde farkl
olur. Ciinkii tabii alemde bulunan stretler, /371] sekiller, dlgiiler, biiyiikliikler, (33) cizgiler,
yiizeyler ve noktalar akil alemiyle birlesmis olan nefis alemindeki seyler gibi degildir. Ciinkii
tabil dlemde soyut siret, sekil ve biiyiikliik yoktur; aksine s6z konusu seyler maddede

bulunan siretler, sekiller ve yiiklemlerdir.

Nefis, rubtibiyet dleminden o6l¢iiliiliigii ve erdemi; akil dleminden diigiinme, ayirt
etme ve rihani siretleri; kendi (nefis) dleminden hayat1 ve hareketi; tablat aleminden ise
verilmig shretleri kabul eden agir ve yerlesmis maddesel cismi elde eder; bu seyler bir araya

gelip bir insanda olgunlagtig1 zaman bu insana kii¢iik alem denir.

Tabil alemdeki olugsmus nesnelerde (fi’t-tasavvurati’l-muhdesat) bulunan ¢esitli
sekillerdeki siretlerin nereden olustuguna gelince, bunlardan bazilar1 varolmak (kevn),
bazilar1 boliinmek, bazilari tatlarla, bazilar1 da ¢esitli miktarlarla olugsmustur. Ciinkii (bu
stiretler), arazlarin daha {istiin olan donemlerde bulunmasindan degil fakat var edilen seylerin

bilesikliginden ve arazlarin rasgele bulunmasindan ileri gelir. Ustiinliik, ancak farklilik ve

2% «“Oliimsiiz denilen ruhlar (nefisler), gogiin en yiiksek noktasmna varinca disari ¢ikarlar ve kubbenin
tepesinde dururlar. Devir (doniis) hareketiyle onlar da devrederler, bdylece gok kubbesinin
digindaki gercekleri temasa ederler.” Platon, Phaidros, gev. Hamdi Akverdi, Istanbul 1989, 247-c.

21« ruh (nefis) bir daire gizer.” Platon, Timaios, 37-a.

22 “feimizdeki yiice kisma akraba olan hareketler, evrenin diisiinceleriyle onun daire seklindeki
hareketleridir.” Platon, Timaios, 90-c.

3 “Gergekten gok dogmadan dnce giinler, geceler, aylar, yillar yoktu.” Platon, Timaios, 37-e.
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karsgithgin artmasi sirasinda ortaya ¢ikar ve bdylece tabil dlem hadis olarak olusur. Ciinkii
artma, asiriliga (34) ve kendisinde karsitini kendisine doniistiirme istegi bulunmasindan
otiirli kendisine karsit olan goriintiiden uzaklasmaga gotiiriir. Bu durum degismeksizin
stirekli gegici bir durumsa, zamanla tabiatin yorgun ve bitkin diistiiglinden kusku duymayiz.
Boylece geriye karsitlar arast baglantida varligr siirekli olanlar kalir; Ay kiiresinin

diizenledigi ve ligte bir, dortte bir veya sayilamayan kadar ¢ok nispette olan seyleridir.

Alemler Uzerine Konusma: Platon dedi: Pisagor felsefenin yiice kismu, yani
rububiyet alemini dverken su giizel goriisii ileri siirdii: Zaman 6ncesi varolus alemi 6ncesiz
olup onda bilesiklik ve diizen bulunmamakta idi. Ciinkii bilesiklik ve diizen ancak hareketin
etkin nedeni olan zamandan kaynaklanmistir. /3712] Ve bdylece tabil alem, akil dlemine
dogru cezbedilinceye degin ezelden beri Tanri’nin irddesinde idi. Ondan bilgi ile ayirt etme
erdemini elde etti. (Tabii alem) daha sonra nefis alemine ydneldi ve kuvvetle ona dogru
cezbedildi. Onun bir ve siirekli pargalarindan (bir seyler) elde etti. Bazi riihani elbiseleri
giyindi ve bazi ayirimlarda bulundu. Béylece onun hareketinin sayis1 dehr oldu. Sonra kendi
dlemine dondii ve ilk hareketi sirasinda oradan zamanin etkin nedeni olan kendi alemine
dogru (hareket etti). Bu nedenle zaman, tabii seylerin en basiti oldu ve onun hareketinin
sayisl, tabii alemin sonu oldu ve bu nedenle bu hareket devamli (35) ve kalict oldu; ¢iinkii o,

ylice alemlerden asag1 diisiis sirasinda tabii fiilin ilkiydi...

(39) Platon dedi: En yiice olan dlem olgiilii olan bir dlemdir. Bu alem ise fazlalik ve

eksiklik alemidir. Olciilii olan alemde akli stretler bulunur...

(43) Platon’a soruldu: Alem nigin yaratildi ve onu kim yaratt1? Platon bu soruyu
soyle cevapladi: Alemi yok olmayan, yok olmadigi gibi siirekli olan, smirli olmayan,
degismeye ugramayan Bir yarattt. Ve (4lem) yapicisinin yaratiklarindan higbirine
bildirmedigi tam bir bilgelik** ve diizenlemeyle” yaratildi. Saniyorum ki Tanrt bu alemi

yarattig1 gibi ylece yok edebilir de...*®

Musiki, Nefis Uzerine: (45) Platon dedi: Musikinin 6zelligi, nefisi costurmasi ve
tabiatin baskismi atmasidir.”” Platon’a soruldu: Su iki seyden hangisi daha erdemlidir:
Kisinin bildigi seyi sdylemesi mi yoksa soyledigi seyi bilmesi mi? Platon sdyle yanitladi:
Bildigini sdylemesi (daha erdemlidir); ¢iinkii bilmenin mertebesi, sdylemenin mertebesinden

once gelir.

** “fste boylece bu evren daha baslangigtan itibaren bilgelige boyun egen zorunlulukla, bilgelik
tizerine kuruldu.” Platon, Timaios, 48-a.

3 «(Yaratici) evreni diizensizlikten diizene soktu. Platon, Timaios, 30-a.

6 “Sziin kisas1, zamanla gok (evren) yok olmalari gerekiyorsa, beraber yaratildiklari gibi beraber
yok olacaklardir.” Platon, Timaios, 38-b.

T “Musiki giizel havalar yaratmaktir.” Platon, Gorgias, cev. Reyan Erben, istanbul 1989, 449-d.
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Platon dedi: Nefis 6lmez,*® ciinkii onun hareketi siirekli bir harekettir ve hareketi
oziindendir.” Oziinden kaynaklanan siirekli bir hareketle hareket etmesinin tek nedent,

hareketinin Tanr1’ya yonelen bir arzu olmasidir.

AKil ve Nefis Uzerine: /3/3] (46) Platon dedi: (Bilgi kaynaklari olarak) duyulari
gorenlerin (47) cevherin erdeminin bilgisini edinmeleri miimkiin degildir. Ciink{i onlar
bilgiyi duyular1 yoluyla elde ederler. Duyu onlara ancak eksik bilgi iletir.”® Dedi ki: Ofke
igeriden digartya dogru hareket eder. Uziintii ise disaridan igeriye dogru hareket eder.
Ofkesini kontrol eden kisiye cesur denir. Istegini kontrol eden kisiye de 6l¢iilii denir. Dedi
ki: Gergek anlamda sultan, 6zgiir insanlart sevgiyle yoneten kimsedir. Dedi ki: Tabiat,
bedenlerin; nefis, tabiatin; akil da nefisin mekanidir. Tanr1 ise bunlarin hepsini kusatir,
kendisinden hicbir sey eksik kalmayacak sekilde her seyi bilir. Ciinkii her sey O’nun
miilkiinde O’na aittir. Dedi ki: Sani ile kugku arasindaki ayirimin bir stireti yoktur. Dedi ki:
Seven kisi, kiskangligin kendisine ilismedigi kisidir. Kiskanglik baskici kisiye ilisir, ¢linkii

seven kisi ¢ogu az goriir ve baskic bir kisi ise az1 cok gortir.

(49) Platon dedi: Her seyin bir dayanagi vardir ve nefisin dayanagi da yumusak
huyluluktur (bilgeliktir). (5/) Aklin, diisiinen nefis disinda bir sey oldugu konusunda
Sokrates, Platon ve Aristotelesteles goriis birligi i¢indedirler. Platon ve Pisagor, cesedin
nefisin hapishanesi oldugunu® ve nefisin orada esir tutuldugunu ve bedensel tutkular ile

hayvansal nefisin neden oldugu asagiliklar nedeniyle kederli oldugunu sdylediler.

Miizik Uzerine: (57) Platon dedi: Ug tiirlii sanat vardir: Biri hatiplik gibi fiillerden
cok sozle olusan sanattir; digeri heykeltraslik gibi sozlerden ¢ok fiille olusan sanattir’ ve
sonuncusu ise soz ve fiilin esit 6l¢lide rol oynadigi sanattir. /37/4/ (Bu sonuncuya) ornek,
ayni zamanda hem c¢alinmasi hem de sOylenmesi gereken miiziktir. Bu niteligiyle o, miizigin

daha giizeli ve daha yiicesidir.

Sabir Uzerine: (62) Sokrates’in sozii: Bollukta sabir darlikta sabirdan daha
giicliidiir. Bu yargiy1 Platon su sekilde yorumladi: Bolluk i¢inde olanin kibri artar, giinkii

2«0 halde, dedi, ruh (nefis) oliimsiizdiir.” Platon, Phaidon, ¢ev. S. K. Yetkin-H. R. Atademir,
Istanbul 1989, 105-¢; ... ruhumuzun (nefsimizin) de 6lmez olmasi gerekir.” Platon, Menon, 86-b.

¥ “Her ruh (nefis) Oliimsiizdiir. Ciinkii daima hareket halinde olan sey Oliimsiizdiir... Yalmz
kendiliginden hareket eden varliktir ki, kendi kendisini terk edemeyecegi icin hep hareket
halindedir.” Platon, Phaidros, 245-b.

30 «“Ruh (nefis) ne zaman hakikate variyor? Ciinkii bedenle beraber bir seyi incelemege giristigi zaman
bedenin kendisini aldattigin1 acik¢a goriiyoruz... Ruh (nefis), gercekler hakkinda bir bilgi edindigi
vakit bunu diisiinmekle elde etmiyor mu?’ Platon, Phaidon, 656-c; “Artik bilgi ile alginin ayrilig
tamamiyla aydinlandi... (Algidan elde edilen seylere) san1 (doksa) denir.” Platon, Theaitetos, gev.
M. Gokberk, Istanbul 1989, 187-a.

3! “Bedenin kendisi hapishaneye,iginde ruhun (nefisin) muhafaza edilecegi duvarlarla gevrili bir yere
benzetiliyor.” Platon, Kratylos, gev. Suad Y. Badur, Istanbul 1989, 400-c.

32 «(Baz1 sanatlarda) is en 6nde gelir, soze pek az yer vardir, bazilarinda ise hi¢ yoktur. Heykeltraglik
gibi, biitiin i s6z sOylemeden bitirilebilir... (Bazilar1) amaglarina ancak sozle varirlar, el isine
hemen hi¢ veya pek az ihtiyag gosterirler. Sanirim ki retorigi de bu grubun yanina koyuyorsun.”
Platon, Gorgias, 450 b-d.
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sabir tercihle (segimle) gergeklesir. Zorluklarla sinanan kimsenin de sabri artar, ¢linkii sabri
zaruret sonucu gergeklesir. Tercihle olusan sabir, zaruret sonucu olusan sabirdan daha zor
(elde edilir).”*

Fayda ve Zarar1 Savma Uzerine: (66) Platon dedi: Her faydali sey zarar savar,
fakat her zarar savan sey faydali degildir. Filozof faydali seylere oranla zarar savan seyleri
cogaltmali faydali olmayan zarar savan seylerden kaginmalidir. Aristotelesteles (soyle) dedi:
(Platon) yararli’dan zarar savan sey, bilgi (ilm) anladi. Ciinkii ilim nefisi gili¢lendirir ve
nefisten bilgisizligi kaldirir. Zarar savan’dan anladigi da giiglendiren yiyecek, orten giysi ve
barindiran evden yararlanilmasidir. Zamana kars1 koymay1 saglayacak yeterli araglarla
donanmay1 emretti. Bu konuda amacin asilmasi zarara yol agar; ¢iinkii yemede tutumluluk
achgr gidermektir. Eger bu (yeme hususunda) asir1 gidilirse, asir1 gidildiginde silahin
sahibine zarar vermesi gibi, zarar verir. Savasan kisi (67) kilic1 ve kalkaniyla kendisini
savunur. Bu hususta asir1 giderse demir ve silahin agirligi onu dldiiriir. Oyleyse yararli olan
sey zarar savandir. Silah sahibine yonelmez. Filozof (Aristoteles) bunlar agikladigi sekilde

birbirinden ayirdi.

Platon dedi ki: Sana yararli olana yararli olan her sey sana yararlidir, sana yararl
olana zarar veren her sey de sana zararlidir. Sana zararli olana zararli olan hicbir sey senin

yararina degildir.

Aristoteles dedi ki: (Platon) yararli olan seyle ilmi, zararli olan seyle de bilgisizligi
kastetti. Platon’un ‘sana yararli olana yararli olan her sey sana yararlidir’ soziiniin anlami
sudur: Platon, sana ilettigim beni ikna eden bilgisine gore hareket eder. Eger bana bilgisizlik
(cehl) iletse idi, ben de onu sana iletirdim ve hem bana hem de sana zarar verirdi. Yine
Platon’un ‘sana zararli olana zararli olan hicbir sey senin yararina degildir’ s6ziiniin anlami
da: [315] Bilgiye bilgisizligin katilmas1 ve eksikliginden dolay1r ona zarar vermesi ya da
bilgisizlige bilgisizligin katilarak artma yoniinden ona zarar vermesidir. Bu -son- ikisindeki
bilgisizlik ise sana zarar verir. Bilgisizligin zorunlu kildig1 bilgi sana fayda wverir.

Bilgisizligin zorunlu kildig bilgisizlik ise sana yarar saglamaz.

Cocuklarin (Gengclerin) Egitimi Uzerine: (68) Platon dedi: Cocuklarla ilgilenen
kimselerin ¢ocuklari, koti sozle karst karsiya kalmamalari i¢in 6ziir dilemeye yer ayirmaya
cagirmalar1 gerekir. Platon sdyle dedi: Ustiin bir diisiinme giiciine ulasmak isteyen kisi,
nefisini ilim elde etme hususunda yorsun. Ve Platon dedi: Ayik bir kimsenin sarhosu
muhatap almasi gerekmedigi gibi, terbiyeli bir kisinin kendisinde terbiye olmayan birisini

muhatap almasi gerekmez.

Platon dedi: Gerekmeyen bir seyi verme ile gereken bir seyi engelleme ayni derecede

yanlistir. Ve Platon dedi: Kendi (69) nefisi i¢in se¢imini iyi yapan kisi bagkasi i¢in de

3 “Herhangi bir canh varligi herhangi bir yerde kalmaga zorlayan iki dagdan hangisi daha
kuvvetlidir: Zor mu yoksa istek mi? Istek cok daha kuvvetli bir dagdir.” Platon, Kratylos, 403-c.
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secimini iyi yapan bir kisidir.>* Ve Platon dedi: insan; 6liimlii, diisiinen, canli varliktir sozii
insanin tanimidir. Bir insanin diislinmede ulastigi asama ne denli yiice ise insanlik adina o

denli layiktir.*

(70) Platon dedi: Her suskun kisi, kendisinde varolan tedbir ve bilgelige taniklik
edebilecek bir aciklikta delalet yoluyla konusur. Platon’a soruldu: Insanin fiillerinden

hangisi Tanri’nin fiiline benzer? Platon yanitlad:: lyilik etme (ihsan) ve bagislama (rahmet).

Platon dedi: Cogu giiresci (71) olaganiistii beceriye sahip kisilerdir. Sinirlandirma,
isi saglam yapmanin belirtilerinden biridir; her sey icin bir gaye vardir. Akilli, basiretli

kisi,0nceki olaylara sonuglarina bakarak karar veren kisidir.

(72) Platon dedi: Tanri, ancak O’nun O oldugu, hi¢bir gayenin O’na ulasamayacagi,
O’na baslangi¢ ve sonun isnad edilemeyecegi seklinde nitelendirilebilir; ¢ilinkii 6ncesiz,
kendisinden sonra geleni bilir; /3/6] bas kendisine ilistirilen seylerin basi, ilk ise kendisini
izleyen seylerin ilkidir. O, ancak O olarak oldugundan bagkasiyla nitelenemez. O’nun sant

yiicedir ve O’ndan baska Tanr1 yoktur.

Platon dedi: Alemde kotiiler iyilerden sayica daha coktur; ¢iinkii o (dlem) zorla

doldurulmus ve yine (73) zorla meydana getirilmistir...

(74) Pisagor sOyle dedi: Hikmetin gorkemini, kalbi gozlerinde goren kimse degil;
gozleri kalbinde goren kimse goriir. Platon bu s6zii ele aldi1 ve birine bu sozii sdyleyip ona su
soruyu sordu: Bu cennetin disinda bagka bir cennet var midir ve bu insanin diginda bagka bir
insan var midir? Adam yanit verdi: Evet. Platon sorusunu yineledi: Onu gordiin mii? Platon
adama soyle dedi: Senin i¢in gordiigiinden bagka bir sey yoktur. Platon sonra bu ifadeyi
aciklayarak (75) sdyle dedi: Ilim iki tiirliidiir: Rhani ve maddesel. Rithani olan ilim gozle
kavranamaz, ancak ince fikirle kavranabilir. Maddesel olan ilim ise gozle veya bes duyudan

birisiyle kavranabilir.

Bir bagka yerde de Platon sdyle dedi: Duyunun gérmesi aklin gérmesi ile gérme
olur. Pisagor soyle dedi: Felsefe 6grencileri sayilart ve sekilleri 6greniyorlardi. Platon soyle

haykirdi: Dort matematiksel disiplini bilmeyen higbir geng felsefeye baslamasin.*®

(76) Platon soziine devam etti: Hikmet, aklin cilasidir. Nasil ki yiizli olmayan ayna

slireti yansitmazsa, hikmete sahip olmayan kisi de erdemi gostermez.

34 “Kendi lirasin1 kullanmay1 bilmeyen birinin komsusununkini kullanmay1 hi¢ bilmeyecegi agiktir.”
Platon, Kleitophon, 408-a.

3% “Antropos adi, insanin bir seyi goriir gérmez arastirarak gozden gegirdigini, gordiigii sey iizerine de
diisiincesini iglettigini anlatryor... Varliklar arasinda yalniz insan, gordiigiinii inceler.” Platon,
Kratylos, 399-c.

3% Metinde sanki Platon ile Pisagor ¢agdasmus gibi goriinmektedir. oysa Pisagor M.O. 580-500 yillari
arasinda, Platon ise M.O. 427-347. yillar1 arasinda yasanustir. Goriilecegi gibi ikisinin birbirinin
cagdast olmasina olanak yoktur. “(Bu dort matematiksel ilim sunlardir): Aritmetik, astronomi,
geometri, musiki.” Platon, Protagoras, ¢ev. N. Sazi Késemihal, istanbul 1989, 318 d-e.
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Platon dedi: Cilali aynalarda yiizlin sekli goriiliir, tam bir fiilde de (77) aklin ve

hikmetin stireti goriilir.

Platon dedi: Bilge kisi, bilgece konusan kimse olmayip onu (bilgeligi) fiile

doniistiiren kisidir.”’

Platon sdyle dedi: Bilgeligin tanimi, her yararli seyin bilinmesi ve her adaletli olanin
kabuliidiir (gerekliligidir).

Platon soyle dedi: Bilgeligin 6zelligi bilinenleri kapsamasi; amaci insanlarin
nefislerini siislemesi, erdemsizliklerden arindirmasidir. /37/7] Platon sdyle dedi: Bilgeligi
aklina yerlestiren ve zihnini aritan kisi suyla sulanip giines 15181 kendisine ulagtiginda
canlanan ve kendisinden sekil ve giic bakimindan farklilik gosteren cesitli bitkilerin ¢iktig1

yeryliziine benzer.

Platon dedi: Bilgelik deniz kabugundaki degerli bir cevher gibidir ve ona ancak

becerikli dalgi¢lar ulagabilir.
Platon dedi: Fakir bir bilge kisi bilgisiz bir zenginden daha erdemlidir.*®

(80) Platon sdyle dedi: Insanin hayvanlara iistiinliigii alti (konuda)dir: (Bunlardan
ikisi) akil ve dilin kullanimi. Hayvanlarin yiyecek pesinde kosmalarimi ve kotiiliige
yonelmelerini saglayacak bir tutku (sehvet yetisi) bulunmaktadir. Yine hayvanlarda,
kendilerine eziyet edenlerden 6¢ almalarini saglayan 6fke (yetisi) vardir. Insanda ise iig farkli
yeti vardir: Akil, 6tke, ve tutku. Bunlardan her birinin 6z niteligi fazlalik ve eksiklik (ifrat ve
tefrit) gibi birbiriyle ¢atisan iki erdemsizlik arasinda yer alir. En erdemlisi 1liml1 olanidir;
clinkii 1limhilik bir gaye, gaye de dengeli olmadir. Fazlalik (ifrat) ve eksiklik (tefrit) bir
sapmadir; ve bu sapma da dengesizliktir. Akil arttiginda (ayr1 bir hale geldiginde) sahtekar;
azaldiginda da ahmak olur. Bunlarin hepsi de akil konusu igine girer; ¢iinkii sahtekar
kendisinin olmayan bir seyi hile yoluyla alir ve ahmak kisi de kendisine gerekli olan seyi
alamayacak kadar biiyilik bir gaflet igindedir. Ayn1 sekilde tutku yetisinin artmasi da delilige,
azalmasi da gevseklige neden olur. Bu yetinin ilimlilig1 6l¢iiliiliiktiir. Yine bunun gibi 6fke
yetisinin artmasindan da diislincesizlik (ataklik) ve azalmasindan da korkaklik ortaya ¢ikar.
Bu yetinin ilimlilig1 ise yumusak huyluluktur. Akil i¢in amag bilgelik, tutku i¢in amacg
olciiliiliik; 6fke icin ama¢ da yumusak huyluluktur. Iste biitiin bu yetilerin 1limlilig1 insanda

adalet duygusunu olgunlastirir.

37 “Higbir isimize yaramadiklari zaman mi, yoksa bize faydali olduklari takdirde mi sahip oldugumuz
iyi seyler bizi mutlu eder? -bize faydali olduklar1 takdirde. -Onlar1 kullanmadan, sadece onlara
sahip olmakla kalsaydik bize faydali olurlar miydi?” Platon, Euthydemos, ¢ev. H. Vehbi Eralp,
Istanbul 1989, 208 a-b.

3% “Bilgeligin zenginligini en biiyiik zenginlik bileyim! Sertim bana gerektigi kadar, 6lgiilii adamin
beraberinde gotiirecegi kadar olsun yeter!” Platon, Phaidros, 279; “Bir bilge adam ¢ok kere on bin
bilge olmayandan daha iyidir.” Platon, Gorgias, 490-a.
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Bu 1limlilik insanda bulunan (87) bir iyiliktir. Onun hem fazlalii ve hem de
eksikligi kotiiliiktiir. O’na (Platon’a) muhalefet eden bazi gruplar soyle dediler: Bir tek seyin
iki ziddinin bulunmasit gerekmez. Ciinkii sézde ve benzetmede dengeyi saglamak
bakimindan birin zitt1 yine birdir. S6zgelimi atesin zitt1 /378] su, aydinligin zitt1 karanliktir.
(Oysa siz) fazlaligin ve eksikligin adaletin karsiti oldugunu iddia ediyorsunuz ki bdyle bir
sey dogru degildir ve akillar boyle bir seyi kabul etmez. Onlara s0yle denebilir: Fazlalik
veya eksiklik ancak s6zde adaletin karsit1 olmakla birlikte zuliim kavrami bu ikisini (fazlalik
ve eksikligi) de icerir. Platon ise sdyle dedi: Bir tek seyin iki zitt1 olabilir. S6zgelimi, fazlalik
ve eksiklik dengeliligin ziddidir.

Bilge Platon soyle dedi: Akil, akledilirleri bilmegi istediginde (onlar1) basit olan
Oziiyle bilir; duyularla iligkili (kavranan) maddesel seyleri bilmek istediginde de kendi
yoniinden bilir. Ve dedi: Kisinin aynast aklhidir: Aynanin past heva, cilasi ise takva
(sakinma)dir. Ve dedi: Nefis, aklin parlakligin1 gozlediginde giiclenir ve rahatlar, tipki

gdrme yetisinin yesilligi ve suyu gozlediginde oldugu gibi.

(82) Platon’a soruldu: Bizdeki akil cevhersel midir yoksa kisisel midir? Platon bu
soruyu s0yle yanitladi: Kisiseldir. (Ciinkii) cevhersel, kiilli olan ilk seydir. Bizdeki kigisel
olan sey ise giineste cevhersel olup, bizde yansimasi yer alan atese benzer. Bizde cevhersel
aklin bulunmasi imkansizdir; ¢linkii bu durumda ciiz’1 kiilli olurdu ve biz biitiin nesneleri
mutlaka bir anda algilardik. Bizde cevhersel akil olsaydi bu bos, sagma bir is olurdu; ¢iinkii

tikel, kiilli olmus olurdu ve kuskusuz biz esyanin hepsini bir anda kavrayabilirdik.

Platon soyle dedi: Ugiincii gdge yiikseldim. (83) Birinci kat gok, fiilsel (sind’iyye)
felsefenin bilgisidir. Ikinci kat gok, tabii (nesnelerin) bilgisidir. Ugiincii kat gok ise akilsal
stretlerdir. Bu goge yiikselmek istedigimde nefis ve tabiat bana soyle der: Aklin

kavrayamayacagi (akla kapali olan) bir seyi istedin.

(85) Platon sdyle dedi: (86) Ustiin nefis, nimetleri ve ¢irkinlikleri ayn1 &lgiide kabul
eden bu diinya islerinin ger¢ek yonlerini bilir; asir1 hazz1 dizginler ve liziintiiyli azaltir. Ve
dedi: Nefisin {istlinliiklerinden biri tistiin erdemleri kullanmasidir. So6zgelimi; adalet,
Olciiliiliik, comertlik ve yumusak huyluluktur. Nefisin zayifliklarindan biri ise asagilik

erdemsizlikleri kullanmasidir. S6zgelimi; zuliim, /319] ac¢gozliilik, cimrilik ve 6fke.

Ve dedi: Hayvansal ruhun tamig1 duyu, akilsal (mantiki) ruhun tamigi ise akildir.
Duyular, aklin yardimer oldugu ve aydinligindan yararlandigi 6l¢iide bir seyi arastirmaga
girisir. Ve dedi ki: Diisiinen nefisin hayatinin fiilleri, vahsi hayvansal nefisin felaketlerinden
korunmustur.”® Ciinkii bu istekler diisiinen nefisin nurunu (151g1n1) séndiiriir. Onun yiiceligi

ve inceligi nedeniyle 6liim ona ilismez.

3 “Felsefe ile ugrasanlar istisnasiz biitiin ten isteklerinden korunurlar. Onlara kars1 dayanirlar, onlarm
ellerine dismezler.” Platon, Phaidon, 82-c.
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Platon soziinli siirdiirdii: Cogu nefis, duyu organlarmi kullanmaktan ¢ok akli
kullanmaya yatkindir. Bu nefisin hevadan kurtulup akli tek bagma gilinah ve siirgmelere
bulagmayacak, akli erdemlerin uygulanmasini tam olarak saglayacak sekilde kullanip sonra
da bedenden ayrildiginda diger rihani seylerle beraber seving ve ferahlik kaynagi (ma‘den)
olan ilk alemine donecegini gosterir. Bedensel tutkularin sarmasi ve bedensel isteklerin
yerine getirilmesiyle karanliga gomiilen ve sonra da bedenden ayrilan (87) nefis ise tekrar
endise ve iizlintii kaynag1 olan yersel bir cesedin benzerine geri doner. Burada iyi ve kotii

fiillerin karsiliginin (gecidinin) verilecegi hususunda bir 6rnek vardir.

Platon s6yle dedi: Nefislerin bayrami iyi huylardir. Bunlardan da tiirli erdemler

cikar. Bedenlerin bayrami ise tutkulardir. Bunlardan da tiirlii erdemsizlikler ¢ikar.

(88) Platon sOyle dedi: Nefisin erdemi bilgeligi edinmesi, nesneleri kullanabilecek

yeterlikte olmasidir.

(89) Platon’un vasiyetinde sunlar yazilidir: Kendi kentinizin bagkanligini kabul
etmeyiniz. Kendisinden biiyiik bir seyin ¢ikacagi kiiciik bir seyi hafife almayiniz. Kizgin
kisiye goziilkmeyiniz ve listliin gelmek icin birbiriyle ¢ekigen iki baskani kendi evinizde bir
araya getirmeyiniz. Baskasinin diismesine (hata yapmasina) sevinmeyiniz Zafer sirasinda
biiyiiklenmeyiniz Bir bagkasinin hatasma giilmeyiniz. Evine hurma agaci dikme. Insanlarin
hatasin1 dogru imis gibi kabul et. Her tiirlii durumda yalan ve kiskangliktan sakin. Sagina
dogruyu, soluna adaleti, goziiniin 6niine akli koy. Yalniz kendine teslim ol ve 6zgiirligiinii

kaybetme. *

[320] (90) Platon dedi: Nefisin, hayvansal tutkulara, kendi tabiati haline gelecek
sekilde boyun egmesi son derece olaganiistii bir seydir. Nefisin bilgeligi uygulamasi,
tutkunun Glgiliiliikle engellenmesi, bedenin kanaat duygusuyla oldiiriilmesi*' en biiyiik

stistiir. Boylece akil iyi huylar ve 6fkenin giderilmesi ile ayirt edilir.

Soziinii syle devam ettirdi: Mutlu kisi, kendi nefisini bilen* ve onun faydasina olan
seylerle onu smirlandirabilen kisidir; ¢linkii (bdyle birinde) erdemler onunla beraber
sonsuzca kalir. Gii¢lii, mal sahibi kimseler Sliimliidiirler; (bu mal, bu gii¢) ancak kisa bir siire

onlarm olur.

% “Mesela, dedi, kendilerini oburluga, zevklere, ickiye vermis olanlarm ruhlari (nefisleri) tabi
birtakim esek veya baska hayvan tenlerine girerler.” Platon, Phaidon, 81-¢; “Insanin ruhu (nefisi)
6lmez, bazen hayattan uzaklasir (ki buna 6lim diyoruz), bazen yeniden hayata doner; ama hicbir
vakit yok olmaz.” Platon, Phaidon, 81 b-c.

1 “Omrii boyunca beden zevklerini ve hele siislerini birakan insan, ruhun (nefisin) alinyazisindan
emin olmalidir. Konusu bilgi olan zevklerle, yabanci bir siisle degil, kendine has bir siisle,
oleiililiikk, yureklilik, erkinlik ve hakikat siisleriyle ruhunu (nefisini) siislemistir.” Platon, Phaidon,
114-e.

42 « . Delphos Tapmagi’na dillere destan olan su 6zdeyisleri oydurmuslardi: Kendinin ne oldugunu
bil, dl¢iistizliikten kacin.” Platon, Protagoras, 343-b; “Kendinin ne oldugunu bil, diyen o sz, bize,
ruhumuzu (nefisimizi) bilmemizi emrediyor.” Platon, Birinci Alkibiades, 130-e.
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Platon dedi: Toplantilarin giizelligi 1siklarin parlakligi olmayip insanlardan

kaynaklanan erdemleridir.”* Ancak bu insanlarin erdemleri bir biitiin olarak caizdir.

Soziinii siirdiirdi: Bir iste goriisiin istendigi zaman, sana uygun olan goriisii degil,
senden bu goriisii isteyenin durumuna uygun olan goriisli bildir; ¢linkii sana uygun olan her

sey baskas1 i¢in her zaman uygun degildir.**

(99) Platon soyle dedi: Diiriist insanlar asla hi¢ kimseden korkmazlar. Comert; sorun
olmadan veren kimsedir. Tam comertlik, verilenden s6z etmemektir. Nitelikli miizik dinleme
tabiat1 gliclendirir, hastalarda ortaya ¢ikan elemi hafifletir. Yalanci kimselere danisilmaz;
¢linkii o, haberlerde kendini yanilttigi gibi diisiincede de onun yalanina giivenilemez.
Egitimin amaci, kisinin kendi nefisine saygi duymasidir. Egyalar iyi ve kotli olmak tizere iki

tiirliidiir: Iyiligin bas1 kotiiliigii birakmadir, kétiiliigiin basi ise iyiligi birakmadir.

Platon dedi: Ug tiirlii goz vardir: Aklin gozii, bu goz diisiincedeki gozdiir; nefisin
gbzil, bu goz kalpte olan gozdiir; ve beden gozii, bu goz (100) gérme organindaki (‘ayn)
gozdiir. Aklin gérmesi ile nefisin gormesi kendi 6zleriyle bulunur;*” goziin gérmesi ise ancak
bunlardan biri ile bulunur.*® Ug tiirlii 6liim vardir: Bunlar; giinahin, tabiatin ve bilgisizligin
Olimiidiir. Giinahin 6liimii; kotii bir seyin islenmesidir. Tabiatin 6liimii; nefisin bedenden

ayrilimasidir.*” Bilgisizligin 6liimii ise bilgeligin yoklugudur.

Platon dedi: Kendini tutkulardan arindiran erdemli bir insan olmasi sasilacak bir sey
degildir. /321] Ancak erdemli bir kisi oldugu halde tutkulartyla savasan kimsenin durumu
sasirticidir.

Soziini siirdiirdii: Bir seyle ilgili sevincinin kalici olmasini istiyorsan, onunla ilgili
hazz1 kesintiye ugrayacak ve sona erecek sekilde tiikketme, onda bir fazlalik (tiikketmeme

pay1) birak. Ciinkii bir seyin sonu, zihinde ebedi olarak kalir.

Platon dedi: Kisinin adil sultani, bilgili veziri, 6l¢iilii yargici, akan irmagi, becerikli

doktoru olmayan bir kentte oturmamasi gerekir.

# “QOysa iyi yetismis insanlar igmek iizere topland1 mi ... adam akilli igerlerken bile ... sira ile Slgiilii

konusmasini ve birbirlerini dinlemesini bilirler.” Platon, Protagoras, 347-d.

# “Kendilerine danisildi mu, disiindiiklerini demekten kacimirlar, karsilarindakinin nasil bir szden

hoslanacagini anlamaya caligir, diisiindiiklerinin tersine de olsa ona gore bir seyler soylerler.”
Platon, Lakhes, 178 a-b.

# “Diisiincenin gozii ne zaman iyi gormeye baslar: Gozlerimiz keskinligini yitirince.” Platon, Silen,
219-a.

* “Hangi cevap daha dogrudur: Gozlerle goriiyoruz mu, yoksa gozler vasitasiyla goriiyoruz mu...
(vasitastyla) ruhun (nefisin) bir tiir aletleri olan algilarla biitiin algilanabilen seyleri algilayabiliriz.”
Platon, Theiatetos, 184-d.

7 «Oliim adimi verdigimiz sey, bir yandan tenin ruhtan (nefisten) ayrilarak kendi kendine kalmasi,
obiir yandan ruhun (nefisin) tenden ayrilarak kendi kendine var olmaga devam etmesi (degil
mi)dir?” Platon, Phaidon, 64-c.
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Platon soyle dedi: Sultanin iyisi, insanlarin uzaklasmadigi (101) ve kendisine bag

kaldirmadig: sultandir.*®

Platon dedi: Ug tiirlii seref vardir: Bilgeligin serefi, nefisin serefi ve obur bir

hayattan daha iyi olan erdemli 6liim tiiriiniin serefidir.

Soziinii soyle devam etti: Diigiince ve gurur sikisik bir durumda bir araya gelirse

gururu birak, diisiinceyi kullan.

Platon dedi: Sey, dengeli bir hale ulasincaya kadar artmaya devam eder. Dengeli
hale ulastiginda eksilmege baglar. Comert kisi, fiilini giizel ve konusmasmi az tutan

kimsedir.

Platon sOyle dedi: Biinye zayif, tabiatlar birbirine diisman, emeller perdelenmis,
afetler kusatilmig, siire kisa ve kader kendisini gdstermekte oldugu zaman giivenilirlik
ortadan kalkar ve kurnazlik basarisiz olur. Coémert kisi 6zglirliigiinii tutsak etmez, serefini
algaltmaz. Insanlarin aligkanliklari yirtict hayvanlarin ani saldirilarina benzer. Sana karsi
zafer kazandigimda sana zarar veririm; kazandigim zaferin sana faydasi olmaz. Kendi
nefisine 6gilit veren kisinin 6giidiinii dinle. Senin 6ziir dilemenin tekrarindan kaginman
gerekir. Ciinkii bu durum algaklik, zayiflik ve sani, itham altinda kalmaktir. (/02) Senin 6ziir
dilemen bedel 6deme gibi olsun. Giderilemeyecek sey icin 6ziir dileme, ¢linkii bu akla ve

erkeklige yaragmaz.

Platon’a dendi ki: Hikmet sayesinde hangi seyi elde ettin? Platon soyle yanitladi:

Ben, gecici olan seye iiziilmemeyi e gelmeyen bir seyi beklememeyi.

Platon basina bela gelmis bir adamui teselli ederek soyle dedi: Tiirlii belalara ugramis

insanlarin halini hatirlayacak olursan iizlintiin az olur.

(103) Platon ¢ok garip bilgisiz bir gen¢ gordili ve ona sdyle dedi: /322] Gergekte
diisiincede senin gibi olmay1 arzu ettim; diismanlarimin da gergekte senin gibi olmasini

istedim.

Platon dedi: Kendi Oziliyle varolan smir(lar)i (terimleri) kavrar ve smirlarla
(terimlerle) kavranamaz. Ciinkii simir(lar) (kiilliler) kiilli seyler olup, onlarla 6ziiyle var

olmayan her sey tanimlanir.

Platon dedi: Bedenin saglik, duyu ve gii¢ gibi ii¢c erdemi vardir.*

# «7orla degil, yurttaki iinlii adamlarin yaptiklari gibi, yurttaslarmmn kendi istekleriyle (yurttaslarimi
idare etmek) istiyorum.” Platon, Theages, ¢ev. Hamdi Varoglu, Istanbul 1989, 126-a; “Sert
hiikiimdarlarin idaresine tyrannosluk, idare edilmege istekli iki ayaklilarmn goniillii idaresine de
siyasa dersek kendisinden bu ikinci gesitten idare sanati olan bir kimsenin gercek kral ve devlet
adami oldugunu iddia edemez miyiz?” Platon, Deviet Adami, ¢ev. Behice Boran, Mehmet Karasan,
Istanbul 1989, 276-¢.

* “Hayatim iyiliklerinden ilki saglik, ikincisi giizellik, iigiinciisii hilesiz elde edilmis zenginliktir.”
Platon, Gorgias, 451-e.
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Platon dedi: Diisiince, bilgi konusu olan seyi bilmege yonelten yetidir.

Platon dedi: Dort tiirlii fiil vardir: Bunlar rithani, nefisani, dogal ve ihtiyari fiillerdir.
Rahani fiiller hak ve adalet sevgisi (dostlugu) ve erdem ile diiriistliik tutkusu gibi fiillerdir;
bunlar diisiinen akilsal nefisin fiillerindendir ve yalnizca insana 6zgiidiir. Nefisani fiiller ise
tutkularin, (7104) hazlarin, 6fke ve intikamin agir bastig1 tiirden fiillerdir; bunlar hayvansal
nefisin fiillerindendir. Dogal fiiller ise atesin yakma, karin sogutma fiili tiiriinden fiillerdir.
Ihtiyari fiiller ise kisinin dua (namaz) ve orug ibadetlerini secmesi veya terk etmesi tiiriinden
fiillerdir.

Platon dedi: Kadmin kétiiliigliniin, babasini ondan kurtulmak igin, kendi maliyla
donatmak stretiyle evden ¢ikarmak iizere hile yapmaga siiriiklemesi ve kendisini evine

yerlestiren kocast ile mutlu olmasi ne gariptir!™

(106) Platon dedi: Ahlak, aligkanlikla beslenir ve disipline uygun olarak seyreder.
Onu iyi niteliklere yatkin hale getiriniz; sabir ve rizaya aligtiriniz, tamahkar kiginin sonu

yoksulluktur, bunu zillet izler.

Platon dedi: Insanlar bilgisizlikten erdemlilik &lgiisiinde degil sartlarinin agirligi ve
(ona iletecek) yollarin giigliiliigiinden dolayr uzak kalamazlar. Onu istemek ve ona
baglanmaktan kaginirlar. Onlar (insanlar) erdemli olanlara karsi kiskanglik beslerler ve

onlarn ustiinliiklerini kontrol ederler.

Platon dedi: Insanlarin ahlak konusunda farkli tabakalari vardir: (107) Affetmeyi
bilenler ayn1 huyu tasimalar1 ve yaratiliglarina karsi nefret beslememeleri nedeniyle her sinif
insanla dostluk kuranlar, /323] sevdiklerinden tat alanlar. Tanr1 akillarda fazlaligi, aklen

eksik olanlara rahmet olsun ve yetersizliklerini onlarin giiciiyle dengelensin diye vermistir.

Platon soyle soyledi: Nefisiyle savagmasini ve istegini engellemegi giiclendiren

kisiye zor igler boyun eger, (bu) sayede akillarin iistiin nitelikleri yerlesmis olur.

Platon dedi: lyilik, onu aliskanlik edinen kisi i¢in bir tabiattir (yaratilistir). Kotiiliik,

onu isteyen kisi i¢in uygun bir davranigtir.

Platon dedi: Akilli kisinin, kendi aklin 1s181m1 doneminin insanlarina yaymasi ve

iistiin goriisiinii kiiltiirlii kisilere ulagtirmasi gerekir.

(110) Platon dedi: Insanin baskasindaki kotiiliigii hos gérmemesi ve kendisinde
olanin1 uygun (normal) goérmesi insanin yaratilisindandir; insafli olsaydi, kendi ayibi

baskasinin ayibini gérmekten onu alikoyardi.

>0 Paragraftaki temel anlami kadmi kiiciik gorme seklinde yorumladik. Bu nedenle alintimizi buna
gore yaptik: « ... Tkinci dogusunda (erkek) kadin olarak dogacak, bu haliyle kétii olmakta devam
ederse, kotiiliigiin ¢esidine gore, her yeni dogusta, yasayisina en ¢ok benzedigi hayvanmn kalibini
alacakti.” Platon, Timaios, 42-b; “... hayatlarin1 kotiilik etmekle gegirenler diinyaya ikinci
gelislerinde kadin olarak dogdular.” Platon, Timaios, 90-e.
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Platon sdyle dedi: Insanlar bulunduklari tabakada kendi akillarma gipta ederler ve
dehri (siireyi) kinayip daha fazlasimi isterler ve sanirlar ki olmasi gerekenden daha azi

verilmistir.

(112) Platon dedi: Akli, kanunu olan ve yaratilis1 terbiyecisi olan kisi iyi kisidir;

bdylece o diislincesiyle iglerini diizenler ve kendisi i¢in segilmis gercegi 6grenmege galisir.
Platon dedi: Bilgi zamanla ve yayilarak gelisir.
Platon dedi: Her kalbin bir dayanma giicii vardir; agir1 sikintidan kaginin.

(113) Platon dedi: Kismet, akillarin ve anlayislarin hak ettigi ol¢liye gore degildir.

Zamanin gegmesiyle kusurlarda da bir degisiklik olur.

Platon dedi: Akil hususunda akil sahibinin ve 6l¢ii konusunda (6l¢iiyli) koruyanin,

giicii olciisiinde kisiligini (yigitligini) korumasi ve hak etmeyene tesekkiir etmemesi gerekir.
(115) Platon dedi: Gayretinin iistiine ¢ikan kimse yiikselir ve yiicelir.
Platon soyle sdyledi: Kerim (yiice) cevher ihtiyarla gelisir.

Platon dedi: Ahlak duragandir, gizlidir ve belli kusurlartyla yerilmistir. Giig
genislediginde yaratilisin cevherleri ortaya cikar ve gerceklik hakkinda hitkmii vermek

zorunlu olur.
[324] Platon dedi: Hilekar kisgi, kotiiliiglin cogalacagini sanir.

(116) Platon dedi: Senden daha asagi olan kimseyi erdeminle memnun et; ¢iinkii
senin denginin sana ihtiyaci yoktur. Bilgisizlik olmasaydi aklin degeri biiyiik olmazdi. Edep;
bir adin birlestigi ve ilimlerin (pek ¢ok) alt dalini igeren bir koktiir, temeldir. Nefisini
korumakta cesaret gosteren veya giiclii kimselere benzemege calisan kimse, insanlarin
kotiiliiklerini  arastirir;  giliciiniin, durumunun elverdigince dilini zenginlestirir, (ve o

kotiiliikten) kendini korur ve 6liimiine dogru kosar.

(117) Platon dedi: Bu diinyada insan, gokyiiziinde ¢cakan daha sonra da sénen simsek

piriltisina benzer.”!

Platon dedi: Kendisine nice beceriler verilmis kimseler var ki onun kiymetini

bilmezler; bunlara siikretmeleri gerekirken bunlarin tadini ¢ikarmay1 haram sayarlar.

Platon dedi: Diisiincesini ve aklini (nazar) isletmeyen kisinin keskin diisiinme giicli

(fitna havatirthi) lmiistiir.

Platon dedi: Kanaatin yiiceligine sarilan® kisi (/18) mutluluktan bir pay almustir.

>! “[ste insan biitiin omriinde ancak bu kisa zamanda soyle bir nefes alabilir.” Platon, Epinomis, cev.
Adnan Cemgil, Istanbul 1943, 974-a.

32 “Higbir seyde asir1 olma eski sozii giizel bir soz sayilirdi, gergekten de yledir. Kendini mutluluga
gotiiren veya yaklastiran sartlar1 kendi icinde arayan... kimse hayatini iyi diizenlemis demektir.”
Platon, Meneksenos, ¢ev. Irfan Sahinbas, Istanbul 1989. 248-a.
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Platon dedi: Diinyanin sirrini, orada zamanimi gegiren kimse degil, akilli ve zihinli

kisiler bilirler.

(119) Platon dedi: Tanr1, diinya igin bir siire belirlemistir.”® Diinya insanlarmi hirs ve

ihtiyac¢ sahibi yapmistir. Béyle olmasaydi nesiller cogalmaz ve tarlalar ekilmezdi.

(121) Platon dedi: Kim malsiz servet ve sultan olmadan gii¢ isterse, o kisi, tercih

edilen edepleri ve iyi huylar edinsin.

Platon dedi: Comertlik, erdemlerin kaynaklarindan ve iyiliklerin analarindandir; bu
(nitelik) ancak soylu bir nefisten ortaya cikar, 6vgiiniin hoslugu malin ve zenginligin

lezzetinden Ustiin gelir.

Platon dedi: Kizdigi zaman kiskangligina gem vuran; zengin oldugunda onun
kotiiliiglinii bastiran ve kalbindeki siddetli kinleri 6ldiiren ve kendisine ayrilan payla yetinen

ve ondan hosnut olan kisi akillidir.

Platon dedi: Yavag hareket etme ve sabir, hazzi ve 6l¢iiyii korur. Acele etme ve ofke,
[325] akli (122) ve edebi kiigiiltiir.

(124) Platon sdyle dedi: Kiilli insan adi, bu canli tiiriiniin hepsini kapsar. O, her
zaman igin kalicidir. Tikel insan ise birey olarak dogar ve oliir. Insan birey olmaksizin
insanlik gercegi ile bilinen (varlik)tir. Birey, bedenin mecaz ve istiare yoluyla kendisine
insanlik ad1 verilen sretidir. Platon’un goriisiine gore insanlik, diigiinen nefis ile bedenin bir
araya gelmesidir.>* Bu ikisi bir araya gelmekle bedenin stireti olmayan insanlik ismini
almaya hak kazanirlar. O’na gore nefis, bedenle beraber yaratilmis bir sey degildir.”® Ve

bedenin yok olmasiyla da yok olmaz.*®

(126) Platon felsefeyi iki farkli sekilde tanimladi. Bunlardan biri yakin, digeri uzak
tanimdir. Bunlardan yakin olan tanimi sdyledir: Felsefe; tabii hayat yerine irddeye dayali
olimii segmektir.”” Platon’un 6grencisi Ksenokrates bu tanimi su sekilde yorumladi: iradeye
dayali ve dogal olmak iizere iki tiirlii 6liim vardir. irddeye dayali 6liim; hayvansal nefisin,
ofke ve intikam duygusu gibi bedensel sebepler ve diinyevi lezzetlerden elde ettigi asagilik
tutkular1 6ldiirmedir. Dogal hayatin anlami ise cinsellik, yenilen-igilen sey gibi hayvansal

seylere bagimli olma ve akilsal isler ile felsefi ilimler gibi diigsiinen nefisin zevk aldig1 seyleri

33 «Sgziin kisasi, zamanla gok (evren), yok olmalari gerekiyorsa, beraber yaratildiklar1 gibi beraber
yok olacaklardir.” Platon, Timaios, 38-b.

> “Bir hayvanin 6ziine uygun olarak tanimlamak i¢in sylenecek en dogru séz, onun tek bir sekil
meydana getirmek {izere birlesmis olan bir ruhla (nefisle) bedene sahip oldugunu sdylemektedir.”
Platon, Epinomis, 981-a.

> “Ruhlar (nefisler) kendilerini tasiyan bedenlerden daha yashdirlar.” Platon, Epinomis, 980-d, 991-d.

6 “Ruh (nefis) Sliimsiizdiir.” Platon, Phaidon, 105-¢; “Olmez olan ayni zamanda yok olmayansa,
ruhun (nefisin) da 6liim kendisine geldiginde, yok olmasi imkansizdir.” Platon, Phaidon, 106-b.

7 “Ruhu (nefsi) aritmak, demin de sdyledigimiz gibi, onu ne kadar miimkiinse o kadar tenden
ayirmak, tenin de her noktasindan hareket ederek, kendine dénmeye, kendi i¢ine kapanmaya,
miimkiin oldugu kadar simdiki ve gelecekteki hayatta, baglarindan kurtulmus gibi tenden kurtulmus
olarak, onu kendisiyle bas basa yasamaya alistirmak degil midir?” Platon, Phaidon, 67-c.
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terk etmektir. Ac¢ikladigimiz gibi iradeye dayali 6liim, dogal yasamin karsitidir ve dogal
olim de irddeye dayali yasamm karsitidir. Dogal 6liim nefisin bedenden ayrilmasidir.™®
Felsefenin 6liimii ise nefisin tutkulara bagimli olmasidir. Dogal yasam bedene yararli olan
her seye bagimli olmaktir.”® Felsefenin yasamu ise aklin seving duymasini saglayan her seye
bagimli olmaktir. Bu nedenledir ki Platon soyle dedi: Kétiiliik (127) bu noktada, kendisinden
kagmilmas1 gereken seyle ilgilidir. Burada kendisinden kaginma (terimi) ile kastedilen, /326]
giicli ve imkan1 Ol¢iisiinde iyilik fiilinde Tanr1’ya benzemege ¢alismaktir. (Bu konuda) kanit,
Onun su soziiyle bunu anlatmak istemesidir. Bedende tutsak olsak da, ondan kurtulmaga
oncelik vermemiz gerekmez, aksine tutsakliktan kurtulmak igin gosterecegimiz cabay1
beklememiz gerekir. Bu soyle aciklanir: Ondan kaginmaktan, ruhun bedenden ayrilmasini

anlamaz. Ancak kendi nefisiyle kétiiliikten ve kotiilik yapmaktan kaginmay1 anlar.®

Bu tanimu Iskenderiyeli Neksokratis de agikladi ve dedi ki: O, irddeye dayali 6liim
terimiyle insanin, biri diisiinen nefis ve digeri beden olmak iizere iki cevhere baglh oldugunu
anlatmak ister.’ Bu iki cevherin biri akilsal ve digeri istekler (heva) olmak iizere iki bag
vardir. Beden, akilsal nefisin bagi ile birlestiginde (insan) onu Tanri’ya kullukta yine
erdemlerin elde edilmesinde ve bedenin 6ldiiriilmesinde kullanir. Beden, istek ve tutku bagi
ile birlestiginde ise (insan onu) asagilik arzular ve yerilen erdemsizliklerin elde edilmesinde
kullanir, (boylece) akilsal nefis zayiflar ve felsefe ile bilgeligin nuru, 15181 soner. Platon bunu
iradeye dayali 6liim olarak adlandirdi. Ciinkii beden, bedensel tutkulardan (728) oliir (yoksa)

nefisin bedenden ayrilmasi demek olan dogal 6liimii kastetmedi.®

Felsefenin uzak tanimina gelince Platon sdyle dedi: Felsefe; insanin giicii 6l¢iisiinde
ve olabildigince Tanri’ya benzemege c¢aligmasidir. Yani, insanin giicii dl¢ilisiinde acima,
iyilik etme, bagislama ve erdemler konusunda (Tanri’ya benzemege calismasidir). (742)
Amagladigin bir iyilik i¢in sana tesekkiir eden kisiye hemen diirtistliikkle karsilik ver; /327]

yoksa geri doner ve yergi haline gelir.

Ogrencilerine soyle dedi: (143) Calisma sirasinda ilginiz dagildiginda ilging sdzlere

kulaklarinizi agin ki canlanasiniz.

38 «Oliim, o ana kadar bir olan iki seyin, ruh (nefis) ve bedenin, birbirinden ayrilmasindan baska bir
sey degil.” Platon, Gorgias, 524-b; “Oliim adin1 verdigimiz sey, bir yandan tenin ruhtan (nefisten)
ayrilarak kendi kendine kalmasi, 6biir yandan ruhun (nefisin) tenden ayrilarak kendi kendine var
olmaga devam etmesi degil midir?”’ Platon, Phaidon, 64-c.

% “Felsefe ile ugrasanlar istisnasiz biitiin ten isteklerinden korunurlar. Onlara kars1 dayanirlar, onlarm
ellerine diismezler.” Platon, Phaidon, 82-c.

60 «Kotiilik ortadan kalkamaz, zira daima iyiye karsilik bir sey bulunmalidir. Fakat aym zamanda
kotiiliiglin tanrilar arasinda bir yer bulmasina da imkan yoktur... Bu da gosteriyor ki miimkiin
oldugu kadar ¢abuk oldugu kadar yukarilara kagmaya ugragmalidir. Fakat bu kacis Tanri’ya elden
geldigi kadar benzemekle olabilir; Tanri’ya benzemek ise gercek zeka keskinligi ile birlikte adalet
ve dinginlige sahip olmak demektir.” Platon, Theaitetos, 176 a-b.

6! “Ruhla (nefisle) beden diye iki t6z vardir.” Platon, Epinomis, 983-d.

62 bkz. dipnot 58.
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Platon dedi: Ofkenin azlig1, sabir giizelligi ve sasmama bilgeligin belirtilerindendir.

Yakinin giizelligine sahip olan kisinin yasami da iyi olur.

Platon dedi: Diisiinen nefis icin iyi ve kotii, beden icin saglik ve hastalik
durumundadir.®® Ciinkii kotiiliik nefiste olan biitiin giizellikleri yok eder. O halde giizel fiile
yonelmen ve iyilik sevgisini aligkanlik haline getirmen gerekir; ¢iinkii béylece o ikisini elde
ederken sana ilisen her giicliik sana kolay gelir. Arkadaslarin i¢in mal edin, mal istemek i¢in
arkadas edinme. Nefisini zorunlu (vacip) fiile alistir, tutku fiiline degil. Yiiziine kars1 yapilan
ovgii gercek degildir. Once iyilik ardindan da kotiiliik yapan kisi yaptig1 iyi isi eliyle yok
eder. Insanin basina gelen felaketlerin, belalarin ¢ogu, izledikleri yollardan,
etrafindakilerden, giivendiklerinden ve kendilerinden yasca kiicilk olan kisilerden

kaynaklanmaktadir.

Filozoflara gore ilimler yedi boéliime ayrilir: Bunlardan birincisi; insanin akil
yetisiyle bilgisini elde ettigi zorunlu, akli, apriori (evveli) olan ilahi ilimdir. lyilik ile
kotiiliik, giizellik ile ¢irkinlik arasindaki farkliliklar gibi bu ilme iliskin bilgilerin, insan
aklinin fitratinda toplu olarak (miicemma) bulundugu ve insanin bunlar elde etmek icin
herhangi bir inceleme ve arastirmaya ihtiya¢c duymadigi hususunda filozoflarin 6nde
gelenleri gorls birligi etmislerdir. Kisacasi, bu ilim, herhangi bir 6gretim ya da 6grenim

olmaksizin insanin nefisinde hazir buldugu bir ilimdir.
Ikincisi, felsefi ilimdir. Bu ilim, hikmet bilgisi ile akli olan geometrik kanitlamalarla

varlig1 ispat edilen ulvi hareketlere dayanarak inga edilen metafizigin (ma fevka’t-tabi‘a)

bilgisinden olusmaktadir.**

Ugiinciisii, cedel ilmidir. Bu ilim, varolanlarin 6zlerinin bilgisini elde etmeyi
saglayan gotiiren kiyas ve dogru fikirden olusan akil yiiriitme (istidlal) bilgisidir.
Dordiinciisii, duyularin akla verdigi bilgilerden meydana gelen duyu ilmidir. Duyu

bilgisinin, varolanlarin 6zlerinin bilgisine iligkin verdigi bilgilerin dogrulugunu akil denetler.

[328] Besincisi, Insanin yaraticisina itaat etmesi igin dinlerin ve yasalarin gerekli

kildig1 kurallardan olusan ser’i ilimdir. Bu ilim, kisinin dinindeki emir ile yasaklar1 bilmesi

63 «“Bu diinyada herkes... Tanr1’y1 giiciiniin yettigi kadar agirlayarak ve drnek tutarak yasar.” Platon,
Phaidros, 252-d; “... dislinlis bakimindan, yasayis bakimindan miimkiin oldugu kadar Tanri’ya
benzer bir hale getirmek isterler... (sevgililerin hem kendileriyle) hem de o kadar ¢ok saydiklar
tanrilar1 ile tam bir benzerlik gostermesi igin ellerinden geleni yaparlar.” Platon, Phaidros, 253b-c;
“Hem iyi hem hasta olunmaz.” Platon, Gorgias, 495-e.

64 «“Ep biiyiik, en degerli varliklara gelince, onlar {izerinde agik bir fikir vermek i¢in insanlara agik bir
sezig verebilecek.. su ya da bu duyuya baglanabilecek imgeler yoktur... Ciinkii varliklarin en
bliyligii, en giizeli olan cisimsiz varliklar1 bize ancak akil agikca gosterebilir, bagka higbir sey
gosteremez.” Platon, Devlet Adami, 285e-286a; “Bilginler, gok ile yer, tanrilarla insanlar...
kurulmus olan diizene uygunluk... ile birbirilerine baglidir, derler. Bunun igin de bu diinyaya
diizensizlik ve karisiklik degil diizen adin1 verirler. Fakat sen, biitiin bilginligine ragmen buna
bakmiyor ve geometri denkliginin insanlar ve tanrilarda ¢ok kudretli oldugunu unutuyorsun...
Ciinkii geometriye aldirdigi yok.” Platon, Gorgias, 507e-508a.
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ve aklinin da biitin bunlar arasinda en uygun olanim tercih edip ona uygun tutumlar

segilemesiyle tamamlanir.

Altincisi, nitelikleriyle birlikte insan bedenleri ile tabiatlara iliskin hususlar ile
bunlarin diizenini koruyan ve insan bedenini elden geldigince itidale yaklastiran bilgilerden
meydana gelen tabil bilimdir. Ne var ki olus-bozulus dleminde yasayan insanin bedeninde

gercek anlamiyla itidalin bulunmasi da miimkiin degildir.

Yedincisi, zanaat (sinal) ilmidir. Bu ilim, boyacilik gibi aletlerle ve

gerceklestirilmesini saglayan diger zanaatlarla birlikte isboliimii yaparak ortaya ¢ikar.®

(147) Platon dedi: Aklin hikmete uygun diigiinmesi, dogru goriis ile davranis becerisi

kazandirir ve islerin gizli yonlerinin agiga ¢ikartma sonucunu verir.

(148) Platon dedi: Alemdeki her sey, Bari Teala’nin kudretini gosteren isaretlerle

doludur...%

(156) Platon dedi: Pisagor donemine kadar eski alimlere ‘hukema’ adi veriliyordu.
Ne var ki o, (157) mutlak hakimin Bari Teala oldugunu belirterek bu adi kullanmay1 reddetti
ve kendine filozof adii takti. Boylece felsefe tarihinde, filozof ismini kullanan ilk diisiiniir
Pisagor olmustur. Felsefenin, hikmet sevgisi ve arayisi anlamina gelmesine bagli olarak

filozof, hikmeti seven ve onu arayan manasina gelir.®’

(160) Platon nefisleri ii¢ olarak tavsif etmistir:®® a) Diisiinen nefis (en-nefisii’n-
natika): Akleden ve diisiinen nefistir. Bu nefisin (/6/) dimagda bulunan kuvvesi, gercek ile
gergek olmayanin birbirinden ayirt edilmesini saglayan anlama (fehm) yetisidir. Baska
yetilerle ortak ¢alismaksizin ve onlardan herhangi bir yardim almaksizin bu yeti, pek ¢ok fiili
gerceklestirir. /329] Sozgelimi bu yeti, nesnelerin ortaklasa paylastiklari hususlarla
birbirlerinden farkli olan noktalar1 bilmek suretiyle bir varlig1 oldugu gibi bilmeyi saglar.
Egitim, onun fiillerini gerceklestirme hususunda tesvik edici bir rol oynar. Zira, kendine

Ozgii fiilleri gerceklestiren her sey daha giiglenirken bu fiilleri gerceklestirmeyen her sey

6 «fyi okgu ve neycilerin, iyi idmancilarin ve baska hiiner sahiplerinin... bu gibi ustalarin, bildiklwei
kendi sanat ve hiinerlerinin dar cercevesi icindeki ‘iyi’dir.” Platon, Ikinci Alkibiades, ¢ev. Suat
Baydur, istanbul 1989, 145e-146a.

66 «“Gergek astronomi bilgini de y1ldiz dolasimlarina bakarken... gogiin ve yildizlarin ustasi onlari
konabilecek en giizel diizene koymus der.” Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali
Cimcoz, Istanbul 1992, 530-a.

67 «“Onlara verecegin sifatlar nelerdir? Bilge (sofist) demek, fikrimce biraz fazla olacak; giinkii bu
ancak tanrilara yarasir. Bunlara filozof demek yahut buna benzer bagka bir ad vermek daha uygun
olur, hem daha ¢ok yarasir.” Platon, Phaidros, 278d; “Tanri, kusursuz bir sofisttir (bilgedir).”
Platon, Kratylos, 403-e.

6% «“Burada birbirinden ayr1 iki sey gérmek dogru olur: Biri, igimizdeki hesaplayan, diisiinen yandir ki
buna akil yanimiz deriz. Otekiyse diisiinmeyen, arzulayan yanimizdir. O sadece sever, acikir, susar,
cosar, zevk almak ister... Ama azgmlik, kizgilik diye de bir sey var igimizde. Ona {igiincii bir
yammiz mu diyelim? Demezsek, acaba iki yanimizdan hangisine yakindir? Ikincisine, istekler
yanina her halde.” Platon, Devlet, 439 d-e; “Evet, kizma ii¢iincii bir yan olmali; akildan da istekten
de ayrildigma gore dyle olacak.” Platon, Devlet, 441-a.
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daha da zayiflar.”” Bu yetinin amaci, gergegin, iyiligin ve kotiiliigiin bilgisine ulagmaktir. b)
Hayvani (gadabi): Hayvan ve insanlarda bulunan vahsi hayvani nefistir.”” Bu nefisin kalpte
bulunan bir yetisi, kazanma ve ydnetme sevgisidir. ¢c) Sehvani nefis: Insanlarda, hayvanlarda
ve bitkilerde bulunan beslenmeye iliskin nefis’' olup yetileri sehvet ve hazdir. Bu yetiler
sayesinde (bitkiler) tohumlanma ve hayvanlar ve insanlar ise iireme siirekliligini korurlar.

Egitim bu yetiye bir duraganlik ve duraganlik ise bu yetiye bir zayiflik verir.

Platon der ki: Diisiinen nefis giiclenip diger iki nefisin pisliklerinden arindiginda

insan meleklere benzer.”

(163) Haz hakkinda iki gorlis bulunmaktadir. Platon’a gore haz, gergeklestirilmek

amaciyla insani aldatan bir tuzak gibidir...”

(165) “Giizellik ve Haz” (el-Hiisn ve’l-lezzet) adiyla bilinen kitabinda Platon sdyle
sOyledi: Giizelligin bilgisini elde etmek isteyen kiside mutedil bir giizelligin bulunmasi
gerekir; zira olgunlasmamis olan bir giizellikle, olgunlagsmig bir giizelligin bilgisi elde
edilemez. Burada ‘giizellik’ terimiyle Platon’un ‘akli giizelligi’ kastettigi anlasilmaktadir.
Zira ona gore, akli ve hissl olmak iizere iki tiir giizellik bulunmaktadir. Akli giizellik,
diisiinme, tasavvur etme, hatirlama gibi i¢ duyular araciligryla kavranilan nefisani giizelliktir.
Buna karsin hissi giizellik ise /330] duyma, gérme, konusma, isaret ve hareket etme gibi dis
duyular araciligiyla idrak edilen cismani giizelliktir. Bu ¢ercevede uzun agiklamalar yapmis
olsa da Platon’un bu konudaki goriislerini soyle Ozetleyebilirizz Hi¢ kimse kendisinde
giizelligi ayirt etme ve goérme yetisi bulunmaksizin baskasindaki akli giizelligi ve gdrme

giizelligini bilemez. Yine aym sekilde, kendisinde duyma duygusu ve giizelligin bilgisi

59 «Oyleyse higbir isimize yaramadiklar1 zaman mu, yoksa bize faydali olduklari takdirde mi, sahip
oldugumuz iyi seyler bizi mesut eder?... Onlar1 kullanmadan, sadece onlara sahip olmakla
kalsaydik, bize faydali olurlar miydi?... Bu tiirlii iyi seylere yalniz sahip olmakla degil, fakat onlar
kullanmak da gerekir?” Platon, Euthydemos, 280 b-d.

70 «Sonra bu viicuda, ayrica baska bir ruh (nefis), kendisinde korkung, kaginilmaz tutkular tasiyan
6limlii bir ruh (nefis) daha viicuda getirdiler... Bununla birlikte tanrilik ilkeyi kirletmekten
korktuklari igin... 6liiml

il ilkeyi, tanrilik ilkeden ayr1, viicudun baska bir tarafina yerlestirdiler. Bunun igin basla gogiis
arasinda bir berzah, bir sinir kurdular ve birbirlerini ayr1 tutmak i¢in aralarina boyunu
yerlestirdiler.” Platon, Timaios, 69 d-e.

' «“Ruhun (nefsin) yemeye, igmeye ve viicudun tabii olarak ihtiya¢ gosterdigi biitiin seylere istah
duyan kismini,... 6limlii soyun var olmasi isteniyorsa, bagl olarak beslenmesi gereken vahsi bir
hayvan gibi oraya (bedene) baglamislardir.” Platon, Timaios, 70-e.

72 “Bir kimse elden geldigi kadar kulaklarindan, gézlerinden, bir kelime ile ruhu (nefsi)
bulandirmaktan baska bir seye yaramayan ve ruhla (nefisle) olan her iliskide, onun gercek bilgeligi
kazanmasina engel olan biitiin tenden ayrilarak her bir seyin 6ziinii aragtirmaya koyulacaktir.”
Platon, Phaidon, 66a; “Felsefe ile gerektigi kadar arinmis olanlar da biitiin zaman boyunca mutlak
olarak zamansiz yasarlar.” Platon, Phaidon, 114-c.

3 “Bizlerde, giiden ve idare eden iki gesit ilke vardir ve biz bunlarin gosterdikleri yoldan gideriz.
Bunlardan biri, hazlara dogustan duydugumuz istektir... igimizde hiikmiinii yiiriiten ve hazlara
dogru bizi istedigi gibi siiriikleyen istek ise, boyle bir idareye de 6l¢iisiizliik ad1 verilir.” Platon,
Phaidros, 237d-238a.
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bulunmadan duyulanin giizelligi kavranamaz.™
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