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Ozet- Osmanl Tirk dustincesinde felsefe, kelam ve tasavvuf arasindaki
sinirlar ortadan kalkmis, bu Gg¢ alanin problemleri adeta i¢ ice girmigtir.
Osmanli bilginlerinin felsefeye karsi tavrini ve bu dénemde felsefeye
ilginin olup olmadigini belirlerken bu durumun dikkate alinmasi gerekir.
Calismamizda, klasik dénem Osmanl bilginlerinin felsefeye genelde
mispet yonde ilgi gosterdikleri ortaya konulmustur. Bu baglamda Tehafit
yazma geleneginin devam ettiriimesi, birtakim felsefi problemlerin
incelenmesi, cesitli eserlerde felsefi meselelerin yer almasi, felsefeye karsi
muspet tavri belirleyen hususlar olarak degerlendirilmistir. Bunun yani sira
Osmanl toplumunda felsefeye karsi bazi menfi tavirlar da sergilenmisgtir.

Anahtar kelimeler- islam Felsefesi, Osmanl’'da Felsefe, Osmanli
Disuncesi.

Giris

Klasik donemde Osmanli’'nin felsefi diisiincesinin anlasilmasi, éncelikle
bu diistince yapisinin temellerinin ve bu diislincesinin yapisinin genel ka-
rakteristiginin dikkate alinip analiz edilmesiyle miimkiindiir. Bu baglam-
da gerek Ibn Sina felsefesinin gerekse kelam ve tasavvuf disiplinlerinin
Gazzali (6.1111) sonras1 gegirmis oldugu dontistimlerin dikkate alinmasi
ve bunun Osmanli’'ya intikalinin incelenmesi olduk¢a 6nem arz etmek-
tedir. Dolayisiyla Islam diisiincesindeki yeni ve farkl bir paradigmanin

1 Bu makale, 2005-2006 egitim 6gretim yilinda Degerler Egitimi Merkezi’de yiiriitiilen “Os-
manl Yiikselis Dénemi Degerleri” baslikli projede kapsaminda yapilan galismaya dayali
olarak hazirlanmisgtir.
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XIII. ytizyildaki niteliginin ve Osmanli’ya ulasmasinin ne sekilde ve hangi
kanallarla gergeklestiginin bilinmesi zorunlulugu s6z konusudur.

Bilindigi {izere, Islam diinyasinda diisiince alanindaki dinamizm XII. y{iz-
yildan itibaren yapisal degisiklige ugrayarak devam etmistir. Islam dii-
stincesinin XII. ytizyil sonras1 ugradig: yapisal degisikligin Osmanli'ya
nasil intikal ettiginin bilinmesi, Osmanli diisiincesinin yapisini ve Osman-
I1 bilginlerinin felseff diistinceye kars1 tutumunu belirlemede 6nemli bir
etkendir. Bu bakimdan, Islam diisiincesindeki yapisal degisikligin neden-
lerine kisaca deginmek istiyoruz.

Gazzali (2002), nce Makdsidu’l-Felisife (Filozoflarin Maksadlart) adli esrinde
[slam filozoflarinin maksatlarini belirlemeye calismistir. O daha sonra da
Tehdfiitii’l-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizlig1) adli eserinde de Farabi (6.950)
ve Ibn Sina’nin sahsinda Yunan felsefesiyle hesaplasma amaciyla Messai
felsefeyi tenkit etmistir (Gazzali, 2005). Gazzali'nin almis oldugu bu tavir
sebebiyle Eg’ari’lik giderek yayginlasma egilimi gostererek Matiiridilik
anlayisinin ve metodolojisinin yerini almaya baslamistir. Diistince pers-
pektifinden bu hususa bakildiginda ise isaret edilen boyle bir keyfiyet,
birtakim menfi tavirlar: da beraberinde getirerek Osmanl Ttiirk diistincesi

tizerinde etkilerini gosterdigi goriilmektedir (S6zen, 2001b: 8).

[bn Sina felsefesi, 6grencileri vasitasiyla Islam diinyasinda yayilma imkan
bulmustur. Ibn Sina’nin felsefesi 6zellikle, 6grencisi Behmenyéar b. Merzu-
ban (6.1267) ile yayilmis, daha sonra dgrencileri vasitasiyla Nasiruddin
Tast'ye ulagsmustir. Thsi'nin 6grenci silsilesinden olan Necmeddin Katibi
el-Kazvini (6.1267) ve Kutbeddin Siraz{ (6. 1311), XIIL ytizyildaki fikrf an-
lamdaki yeni bir olusumun $if Iran bslgesi ile Sunni Memliik ve Osmanli
sahasina tasinmasinda aktif rol oynamislardir (Karliga, 2000: 32-33). Ben-
zer sekilde tasavvuf da XII. ve XIII. ytizyillarda Sihabtiddin Siihreverdi ve
Muhyiddin Ibn Arabi gibi saff filozoflar elinde felsefi bir nitelik kazanmig
ve Ibn Arabi'nin 6grencisi Sadreddin Konevi'nin 6grencisi silsilesi vasita-
styla Osmanli bilim diinyasina tasinmustir (Ebtil-A’la el-Afiff, 1999: 11 vd.;
Kutluer, 1998: 523).

[slam diisiincesinde, XII. ve XIIL yiizyillardaki yapilanma ve olusum-
lar, yerini, XV. ve XVI ytizyillarda Osmanli’da oldukga canl bir diistince
hayat1 ve buna paralel olarak tartisma ortamina birakmistir. Ciinkii bu
donemde kelam, ilk dénemlerdeki savunmaci karakterini gitgide kaybe-
derek, yepyeni bir olusum ortaya ¢ikmistir. Keldm alanina iliskin eserler-
de felsefeye ait problemler yer almakla birlikte, bu eserler bir anlamda
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ansiklopedik bir hiiviyete biiriinmiigtiir. Ciinkii bunlar, gesitli gruplara
mensup diigtintirlerin problemler hakkindaki goriislerinin 6zet olarak bir
araya getirildigi eserler olarak kaleme alinmiglardir (Arslan, 1976: 30). An-
cak bununla birlikte, XVI. ytizy1l sonrasinda Osmanl diistince hayatinda,
gerek kurumsal etkenlerden kaynaklanan gerekse felsefenin algilanisinda
sergilenen menfi tavirlarin etkisiyle, bir ilmi duraklama dénemi yasan-
mistir. Bu ilmf duraklamanin felsefenin yanls algilanisindan kaynaklanip
kaynaklanmadiginin irdelenmesi gerekir.

Osmanl klasik dénemde felsefe ve degerini, bu donemdeki bilginlerin
felsefeye kars1 olumlu olumsuz ilgileriyle ve felsefi nitelikli eserlerden ha-
reketle ele almak istiyoruz. Ancak 6ncelikle Osmanli'ya intikal eden dii-
stince yapisinin temellerini ve Osmanli diisiince yapisi i¢indeki niteligini
inceleyelim.

1. Felsefenin Osmanli’ya Intikali ve Osmanlr’daki Niteligi

v u

Islam diistincesi, Gazzalf'ye kadar “miitekellimGn”, “mutasavvife” ve
“felasife” eliyle {i¢ ayr1 koldan ilerlemis, gerek bunlarin birbirleriyle ilis-
kileri, gerekse her birinin kendi i¢inde olusan “firka”, “tarik” ve “ekoller”
arasindaki rekabet ve tartigmalar Islam ilim ve tefekkiir hayatia biiyiik
bir canlilik ve dinamizm getirmistir. Ancak daha sonra Gazzali ile birlikte,
kelam, felsefe ve tasavvuf arasindaki sinirlarin giderek ortadan kalkma-
ya basladigi, bu alanlarla ilgili ele alinan problemlerin ve her bir bilimin
prensiplerinin adeta tek noktada birlesme egilimi gosterdigi gortilmekte-
dir (Sozen, 2002, s. 94). Gazzali, bir hakikat arayicisi olarak, kelam, felse-
fe, Batinilik ve tasavvufu elestirel bir yaklasimla incelemis ve bir taraftan
kendisinden onceki keldmcilar1 uzak durduklari Aristo mantigin1 yon-
tem olarak kullanilmasinda dinen higbir sakinca olmadigimi ve mantik
bilmeyenin bilgisine giiven olamayacagini savunmus, diger taraftan da
yine kelamcilarin subjektif oldugu icin baskalarini baglamayacagimi ka-
bul ettikleri “kesf” ve “ilham”1 hakikate ermenin en giivenilir yolu kabul
ederek, kelamin kapilarini hem mantik ve felsefeye hem de tasavvufa ac-
mustir. Akil ile inanci karsi karsiya getirerek yaptig: tenkitlerin neticesinde
Gazzali, metafizik kesinlige gotiirecek olan yegane bilginin tasavvufi bilgi
oldugunu belirtmistir (Ulken, 1998: 117).

Konuyla ilgili olarak, [bn Haldun (6.1406), kelam ve felsefe ilminin prob-
lemlerine sanki tek bir ilmin meseleleri goziiyle bakildigini, dolayisiyla
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mezkir sahalara dair meselelerin birbirine karigtirildigini ve bu stirecin
daha sonraki dénemlerde de devam ettigini ifade etmektedir (Ibn Hal-
dun, 1954: 654-655). Benzer sekilde Katip Celebi (6.1655) de ayn1 konuya
temas etmektedir. Zira o, keldm ilminin salt inang problemlerini ele alan
bir bilim dali oldugunu, ancak son dénem kelamcilarmin (miiteahhirin)
felsefe konularin1 kelam ilmine karistirdiklarini ifade etmektedir (Katip
Celebi, 1993: 7). Basindan beri felsefe meseleleri ile igli digli olan kelam
ilmi miiteahhirin kelamcilarin kaleminde sistematik felsefe kitaplarini an-
dirir bir literatiir gelistirmeye baslamis ve bu sekilde Osmanli diisiince
hayatina intikal etmistir. Ibn Haldun ise kelam ve felsefenin konularinin
birbirinden farkli olduguna isaret etmektedir (Ibn Haldun, 1954: 655). Ibn
Haldun’a gore, Gazzali sonrasinda kelam ve felsefede goriilen memziic
donem aym sekilde tasavvuf icin de gegerlidir. Nitekim o, agirlikli olarak
kelam ve felsefe iliskisi tizerinde dursa da benzer gelismenin tasavvuf i¢in
de s6z konusu oldugunu belirtir (Ibn Haldun, 1954: 657).

Tasavvufun da benzer sekilde, ilk donemlerden itibaren kelam ve felse-
fe ile etkilesim iginde oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu etkiye 6rnek
olarak, vahdet-i viiciid anlayisinin bir yandan sudtrla, diger yandan da
kelamailarin cevher-araz goriisiiyle olan irtibati verilebilir. Dolayisiyla
bu etkilegim stireci neticesinde 6nceki donemdeki ziitht agirlikli tasavvuf
ile birlikte kismen keldm, ancak ozellikle felsefenin konusu olan varlik
meseleleriyle ilgilenen tasavvuf bilim siniflamasindaki yerini almigtir. Bu
baglamda keldm tarihinde sdylenen miitekaddimin-miiteahhirin ayrimi
tasavvuf icin de s6z konusu olabilir. Tasavvufun bu iki dénemi arasinda
hem nicelik hem de nitelik farki oldugunu gerek ibn Arabi gerekse Sad-
reddin Konevi dile getirmektedir (Demirli, 2005: 54 vd.).

Tasavvuf XII. ve XIII. ytizyillarda Sihabeddin Siihreverdi ve Muhyiddin
[bn Arabi gibi stifi filozoflarin elinde felsefi bir nitelik kazanmigtir. Tbn
Arabi'nin 6gretisi, 6grencisi Sadreddin Konevi (6. 1274) ve onun 6grencisi
Abdiirrezzak Kasani (6. 1329)'nin yetistirdigi Daviid-1 Kayseri vasitasiyla
Osmanli bilim diinyasina aktarilmigtir. Ayrica [bn Arabi'nin dgretisi, 6g-
rencisi Sadreddin Konevi, daha sonra onun 6grencisi Daviid-1 Kayserf gibi
sahsiyetler tarafindan sistematik hale getirmeye ¢alisilmis ve Sadreddin
Konevi'nin Miftihu’l-gayb adli eserini Misbihu’l-iins adiyla serheden Molla
Fenari ile de giiglii bir sekilde savunulmustur. Bu 6greti Molla Fenari’den
sonra dgrencisi Kutbeddin Izniki (6. 1450) ve daha bagka Yazicizade kar-
deslerden Muhammediyye'nin yazari Ahmed Bican (6. 1450), Envaru’l-
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asikin adli eserin miiellifi Mehmed Bicéan (6. 1466?), Seyh Aksemseddin
(6. 1459), Esrefoglu Rtmi (6. 1470?), Molla Abdullah-1 11ahi (5. 1491) gibi
ileri gelen mutasavvif alim tarafindan belli l¢iilerde benimsenerek daha
sonraki asirlara tagimustir (Kilig, 1999: 513-514).

Siinni Islam diisiincesi alaninda Fahreddin Razi'nin, Sii Islam diisiincesi
sahasinda da Nasfruddin Tasi'nin gerek [bn Sina’nin eserlerine yazmig
olduklar: serhlerle ve gerekse kendi eserleriyle Messai felsefeyi dini bi-
limlerin hemen her alanina yaymalari sebebiyle Aristoteles felsefesinin
belli konular1 keldm ilminin temel problemleri arasinda yer almistir.
Dolayisiyla basta Razi olmak tizere Kadi Beydavi (6.1292), Adudiddin
el-Ici (6.1355), Sa’deddin Teftazani (6.1350), Seyit Serif Ciircani (5.1413),
Celédleddin Devvani (6.1512) gibi bilginler felsefi terminoloji i¢inde yeni
bir keldam modeli gelistirmislerdir (Karliga, 1991: 290).

Gazzali sonrast donemde, olusan bu yeni diisiince akimlari, Osmanh
Devleti'nin kurulus dénemlerine rastlamakta ve Devletin kurulus do-
neminin fikri yapisi {izerinde etkili olmaktadir. Bu anlayis zamanla,
Feridiiddin-i Attar (6.1233), Sadi-i Sirazi (6.1291), Mevlana Celaleddin-i
Rumi (6.1273), Yunus Emre (6.1320?), Haa Bektag-1 Veli (6.1337), Haa
Bayram Veli (6.1430), Molla Cami (6.1492) gibi diistintirler vasitasiyla bir
hayat felsefesi haline doniistiiriilmiistiir. Ayrica Sehabeddin Stihreverdi
(6.1191), Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (5.1240) ve Sadreddin Konevi (6.1272)
kanaliyla gelistirilmis bulunan vahdet-i viicidcu anlayis, Osmanl
Devleti'nin yonetim mekanizmalarindan medreselerine kadar hemen her
alaninda hakim bir konuma gelmistir (Karliga, 1991: 291-292).

Biiytik Selguklular dénemini genel olarak degerlendirdigimizde, bu dé-
nem, Ehl-i Stinnet doktrininin sistematik bir yapiya kavustugu ve Gazzali
tarafindan tasavvufla terkibinin gerceklestirildigi bir devir niteligindedir.
Zira o donemde, devletin hakim oldugu Maveratinnehir, Harezm ve Ho-
rasan bolgelerinde bilim ve felsefenin oldukga yiiksek bir seviyede oldu-
gu goriilmektedir. Diger taraftan Irak, Suriye, Misir ve Hicaz bolgelerinde
de benzer 6zellikler s6z konusudur. Dolayisiyla Osmanli Devleti'nin ku-
rulusuna kadar olan devrede zikredilen bolgeler bilim ve diistince hayatt
bakimindan oldukga canli ve yetkin bir nitelige sahiptirler. Bu bolgelerde
yetisen bilginler ise Anadolu’ya gelerek, kaleme aldiklari eserler ve egitim-
ogretim etkinlikleriyle Anadolu’daki bilim ve diistincenin gelismesine
katk: saglamislardir (Ocak, 1989: 30). Bunun neticesinde de Anadolu’da
ilmi ve dinf hayat oldukga yiiksek bir noktaya ulagmistir. Ayrica XIIL. ve
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XIV. yiizyillarda ortaya c¢ikan birtakim siyasi problemlere ragmen, bilim
ve diisiince alanindaki canlilik belli bir diizeyde devam etmistir. Nitekim,
Fahreddin Razi ekoliinden olan ve bu ekoliin XIII. ytizyildaki en 6nemli
temsilcisi konumundaki Kadi Siraceddin Urmevi (6.1283), filozof ve man-
tikg1 kimligiyle 6ne gikan Esirtiddin el-Ebhert (6.1264), XIV. ytizyilda ise
Davadu’l-Kayserf (6.1350) gibi baz1 bilginler, Anadolu’da bilim ve distin-
ceyi oldukga gelistirmigler ve daha sonraki doneme aktarilmasini sagla-
muglardir (Bayrakdar, 1988: 2-3).

Osmanl diistince gelenegi, felsefe, keldm ve tasavvufun bir terkibi nite-
ligi tasimaktadir. Fatih Sultan Mehmed’in Molla Cami’ye “hakikati ara-
yan gruplar” diye niteledigi felsefeciler, kelamcilar ve stfilerin goriis-
lerini birlikte degerlendiren bir risale yazdirmasi, bu {i¢ bilimin de Os-
manli diisiincesi igindeki varhigini gostermektedir (Ongoren, 2007: 542).
Osmanl diisiince gelenegi icinde, Farabi ve Ibn Sina’nin gériisleri Idris-i
Bitlisi, Ibn Kemal ve tabiat bilimlerinde sthret kazanmis belli otorite-
ler tarafindan temsil edilmistir. Ayn1 zamanda Platon ve Aristoteles’in
gortisleri, aslindan oldukga farklilasmis bir tarzda Osmanli diistincesi-
nin hemen her alaninda etkili olmus ve bunun dogal bir sonucu olarak
donemin bilginleri bu goriislerin etkisinde kalmislardir. Diger taraftan
Batini gortisler de Seyh Bedreddin Simavi (6.1420) ve onun takipgileri
tarafindan temsil edilmistir. Bununla birlikte Gazzali’ye yaptig1 tenkit-
lerle iine kavusan Ibn Riisd’iin goriisleri de Nasireddin Ttisi kanaliyla
Kadizade-i Rumi, Alaaddin Tusi ve Nev’{ Efendiler tarafindan stirdiirii-
lerek devam ettirilmeye galigilmistir. Biitiin bunlara ragmen, Gazzali'nin
tesiriyle olusan zihniyetin diistince alaninda etkili oldugu ve bu olusu-
mun siyasi otoritenin de yakin destegini alarak hdkim bir konuma geldi-
gi goriilmektedir (Akgiindtiz, 1997: 173-174).

Osmanl medreselerinde akli ilimler ile ilgili gelismeler Istanbul’un fet-
hinden sonra hiz kazanmigtir. Zira bu dénemde daha sonra zikredece-
gimiz gibi Fatih, akli ilimlerle aldkali oldukc¢a ¢ok tegvikte bulunmus-
tur. Ayn1 konuya Katip Celebi de deginmekte ve Osmanli Devleti'nde
felsefe ve hikmetin, fetihten sonra gelistigini ve bu gelismenin devle-
tin orta donemlerine kadar devam ettigini belirtmektedir. Ona gore, bu
doénemlerde bir ilim adaminin degeri, akli ve nakli ilimlerdeki kariyeri
ve bilgi diizeyi ile 6l¢tilmekteydi. Bu birikimleri sahsinda toplamis olan
bilginler arasinda, Molla Fenari, Kadizade-i Rtimi, Hocazade, Ali Kus-
cu, Miieyyedzade, Kinalizade Ali Efendi gibi bilginler zikredilebilir. Bu
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bilginlerden sonuncusu, Kinalizade’dir ki, ondan sonraki dénemlerde
Osmanli Devleti'nde ilim duraklamaya ve gerilemeye baslamistir. Hat-
ta bir donem felsefe egitiminin yasaklanmis oldugu bildirilmektedir. Bu
hususa 6zellikle Katip Celebi daha sonra da zikredecegimiz gibi, isaret
etmektedir (Katip Celebi, 1941: 680).

Gortiildiigti tizere Osmanh diisiincesi, felsefilesmis kelam ve tasavvuf
kiiltiirtinden olugmaktadir. Bu diisiince gelenegi, klasik kelam ya da fel-
sefe tarzindan farkli bir seyir izleyerek sentezci bir tavir sergilemistir.
Burada onceki diisiince akimlarmin terkibinde Osmanli bilginlerinin
miispet katkilarinin bulundugunun dikkatlerden uzak tutulmamas ge-
rekir (Kalin, 2000: 44).

Osmanl diisiince gelenegi igcinde felsefe algisini, kelam ve tasavvufla
birlikte degerlendirip, Osmanli diisiiniirlerinin felsefeye ait goriislerini,
felsefi nitelikli eserlerin yan1 sira keldm ve tasavvuf bilimlerine ait eser-
lerde aramak gerekir. Ancak ¢alismanin smirlar1 bakimindan, Osmanl
Devleti i¢inde yasayan biitiin bilginleri incelememiz miimkiin degildir.
Bu ytizden 6ncelikle Daviid-1 Kayseri’den baslayip, Katip Celebi’'ye kadar
akli ilimlerde s6hret kazanmus belli bagh bazi bilginlerin tavirlarin tarih-
sel siray takip ederek inceleyip, daha sonra medreselerde akli ilimlerle
ilgili okutulan birtakim eserleri ele alacagiz.

2. Klasik Donemde AKIli ilimlere Kars1 Takinilan Tavirlar

Osmanli Devleti'nde bir egitim kurumu olarak medrese, ilk defa Orhan
Gazi déneminde 1336 yilinda Iznik’de agilmistir. Bu medreseye déne-
min dnde gelen ilim merkezlerinden biri niteligini tasryan Misir’da ye-
tismig bir alim olan Davadu’l-Kayseri ilk miiderris olarak atanmugtir.
Davadu’l-Kayseri, devrinde gerek akli gerekse nakli ilimlerde yetkin ve
sOhret sahibi bir kimsedir. Onun yasamis oldugu donemde Anadolu, bir
taraftan siyasi ve sosyal istikrarsizlik yasarken, diger taraftan da bircok
ilmin merkezi haline gelmistir. Zira bu donemde diger ilim merkezle-
rinden ve ozellikle de tip, astronomi ve matematikte oldukca bilimsel
ilerleme gosteren Meraga mektebinde yetismis birgok alim Anadolu’ya
gelmis ve bu alimlerden bircogu, bir veya birkag bilim dalinda degil, bii-
tlin bilim alanlarinda az ¢ok bilgisi olan ve dolayisiyla ansiklopedist bir
bilim adami1 kimligi tasiyan kimselerdir. Davtidu’l-Kayseri de boyle bir
ortamda benzer niteliklere sahip bir ilim adami olarak yetigmistir. Onun degerler
o
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bu ilmi kisiligi de ona, ilk Osmanli medresesinde miiderris olma firsatin
vermistir (Bayrakdar, 2004: 205-209).

Daviaidu’l-Kayser, hem akli hem de nakli ilimlerdeki birikimiyle Iznik
medresesinde birgok grenci yetistirmis ve dersleri ve eserleriyle Ibnu’l-
Arabi felsefesinin Osmanli Devleti'nde yayilmasma ve bu anlayisin
megriiiyet kazanmasina katkida bulunmustur. O, kendisiyle baglayip Mol-
la Fenari ile yerlesen “kelami- irfani” ¢izgiyi medrese diliyle yeniden inga
etmistir (Karliga, 2000: 36; I. Fazhioglu, 1999: 371). Davtidu’l-Kayserf ile
beraber ve ondan sonra da akli ve nakli ilimler Osmanli Devleti'nde gelis-
meye devam etmistir. Davtidu’l-Kayseri, zikredilen ilimlerle ilgili bircok
eser kaleme almistir. Onun en 6nemli eserlerinden biri Mukaddimdit’ dir. O,
bu eserini Ibn Arabi'nin Fusiisii’l-Hikem adli meshur eseri iizerine yaptig1
Matla’u Husiisi'l-Kilem fi Ma’an-i Fustisi’l-Hikem adli serhin Girig'i olarak
kaleme almustir. Bu eserde tasavvuf felsefesinin temel meselelerine yer ve-
rilmis, 6neminden dolay1 ayr1 bir kitap olarak degerlendirilmis ve cesitli
isimler altinda ¢ogaltilmistir (Bayrakdar, 1988: 19).

Davtidu’l-Kayseri, zikredilen bu eserinde felsefenin cesitli temel konulari-
na yer vermektedir. Ornegin, felsefenin temel konularindan biri olan var-
lik (viictid) kavraminin analizini yapmaktadir. O, “varlik ve varligin Hakk
olusu” konusunu felsefi terminolojiyi kullanarak ele almakta, Mutlak Var-
lik (Tanr1)'in hem zihni hem de haricf varliklardan farkli oldugunu ortaya
koymakta, dolayistyla O'nun niteliklerine deginmektedir. Diger taraftan,
biitiin varliklarin Mutlak Varlik sayesinde varlik ve gergeklik kazandigini,
bu bakimdan Hakk'in her mertebede zuhur eden varligin 6zii ve gerge-
gi oldugunu belirtmektedir. Yine bu eserde ilahi isim ve sifatlarin konu-
munu, olus ve bozulus alemi acisindan degerlendirerek aradaki iliskiye
deginmektedir. Ayan-1 sabite, cevher ve araz, kiilli dlemler, misal &lemi,
alemin insani hakikatin sureti olusu, ruh ve ruhun melekeleri gibi konula-
r1 ontolojik bir ¢ercevede ele almaktadir (Davud el-Kayseri, 1997: 14 vd.).
Bu bakimdan da Daviidu’l-Kayseri, Osmanh Tiirk diisiincesinde vahdet-i
viictd felsefesinin sergilenmesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Davtdu’l-Kayseri'nin, ayn1 zamanda eserinde felsefi bir problem olan
zaman meselesini de inceledigi goriilmektedir. Zira o, Nihdyetii'l-Beyin fi
Dirdyeti’z-Zaman adl eserinde Antik ¢ag Yunan filozofu Aristoteles (M.O.
384-322)'in ve XII. yiizy1l Islam diinyasinin énde gelen diisiiniirlerinden
olan Ebu’l-Berekat el-Bagdadi (6.1152)'nin zaman teorilerini elestirmis,
kendine 6zgii yeni bir zaman goriisii ortaya koymustur. Bu baglamda
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Davitdu’l-Kayseri, Aristoteles’in, zamani 6ncelik ve sonraliga gore hare-
ketin sayis1 olarak tanimlamasina (Aristoteles, 1996: 17) itiraz etmektedir.
Diger taraftan o, Ebu’l-Berekat’in, zaman1 miiddet olarak degerlendir-
mesine katilmakla birlikte, onu “varligin ol¢iisii” seklinde tanimlamasina
(Sozen, 2001a: 161-184) karst ¢itkmaktadir. Neticede zamant “varliklardaki
olaylarin birbirleriyle olan iligkisi ve bu iliskinin miiddeti ve 0l¢iisii” olarak ta-
nimlayan (Davadu’l-Kayseri, vr. No: 67”den zikreden Bayrakdar, 1988:
32) Davadu’l-Kayseri'ye gore “varliklarin miktar olarak 6lgtimiiyle zaman
arasinda bir bag yoktur ve zaman salt varligin 6l¢iisti olamaz (Davadu’l-
Kayseri, vr. No: 68°, 71*'den zikreden Bayrakdar, 1988: 33).

Osmanli Devleti'nin kurulus déneminde Dav{idu’l-Kayseri ile baslayan
ilmi faaliyet devletin yiikselis siirecinde, ¢zellikle de Fatih Sultan Meh-
met déneminde oldukca hiz kazanmustir. Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u
fethettigi zaman buranin bir ilim ve kiiltiir merkezi olmast igin oldukga
biiyiik gayret gostermistir. Bu baglamda Fatih, Istanbul’a bir medrese
kurulmasimi saglamis ve devrin 6nde gelen alimlerini de buraya davet
etmistir. Fatih’in bu gayretleriyle XV. ytizyilin sonlarina dogru seckin bi-
lim adamlar: yetiserek, gerek miiderris sifatiyla gerekse kaleme aldiklar:
eserlerle donemin ilmfi ve fikri yapisinda 6nemli derecede etkili olmusglar-
dir (Ocak, 1989: 30-31). Ozellikle Fatih’in ilmi kisiligi, bilim adamlarina
biiytik bir 6nem ve deger atfetmesi sebebiyle onlart himaye edisi, 6zgiir
diisiinceye imkan taniyarak bilimsel tartismalara yer vermesi, Osmanl
Tiirk distincesi agisindan 6nemli bir husustur. Zira Fatih'in bu yaklagim-
lari, Istanbul’'da kiiltiirel etkinliklerin canlanmasinin ve XIV. yiizyildaki
ilmi akimlarin devaminin sebebi sayilabilir (Uzungarsili, 1983: 629). Do-
layisiyla bu galismalar neticesinde o dénemde bilim, diisiince ve kiiltiir
sahasinda biiytik bir canlilik ortaya ¢ikmustir (Sarikavak, 1997: 4; Kunt ve
digerleri, 1993: 180).

Fatih déneminde diger bilim alanlarinda oldugu gibi, ilmi ve felsefi dii-
stince agisindan da siirekli ilerleme ve gelisme goriilmiistiir. Zira Fatih,
bilim ve felsefeye karst duydugu ilginin bir yansimas: olarak dénemin
onde gelen bilginleriyle tartismalar yapmis ve bu gelenegi stirekli olarak
devam ettirmistir. Kendisi felsefe 6gretilerini incelemekle beraber, bu ko-
nulardaki bilgisini derinlestirmek i¢in sahanin uzmanlarim 6zel olarak
yanina ¢agirmistir. O, ayn1 zamanda Yunanca ve Fars¢a’dan Arapga’ya
terctime edilen felsefe eserlerini okumus ve bunlari bilginlerle tartismistir.
Fatih’in felsefi nitelikli bu tartismalarda, 6zellikle Aristoteles’in goriisle-
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ri ile meggul oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Konuyla ilgili olarak
Fatih, baz1 bilginleri Istanbul’a davet etmekle birlikte hem onlara biiyiik
ilgi gostermis hem de onlar1 himaye etmistir. Fatih’in Istanbul’a davet et-
tigi bilginler arasinda Trabzon'lu sair ve filozof Yorgi Amiroki de vardir
ki, Fatih, ona birtakim imkénlar saglamis, onun diisiincelerinden istifade
etmistir (Uzungarsili, 1983: 629).

Fatih’in Istanbul’a davet ettigi bilginler arasinda dénemin énde gelen
alimlerinden biri olan Ulug Bey’in 6grencisi Ali Kusgu (6.1474) da var-
dir. Ali Kusgu, Semerkand’da diinyaya gelmis ve devrin seckin bilim
adamlarinin yaninda yetismistir. Dénemin tistiin ve ¢ok yonlii ilmf{ kigi-
ligine sahip Ali Kuscu, cagdas: bir¢ok alimden farkl olarak, dil ve ede-
biyat, kelami felsefe, mekanik, botanik, matematik ve astronomi gibi pek
cok sahada uzmandir (I. Fazlioglu, 2003a: 138 vd.). Ali Kuscu, ilk olarak,
Ayasofya Medresesi'ne miiderris olarak tayin edilmis ve burada astro-
nomi ve matematik alanlarindaki ¢alismalarin gelisimine katkida bulun-
mustur. O, astronomi alaninda birtakim yenilikler yaparak Istanbul’un
boylamini, eskiden belirlenmis olan 60 derecelik degeri diizelterek 59
derece ve enlemini de 41 derece 14 dakika olarak tespit etmistir (Aydin,
1989: 408-409). Ayrica o, Semerkant Rasathanesi'nde Ulug Bey tarafinda
hazirlanan Zic’lere énemli katkilarda bulunmustur. Zira o, buradaki ra-
sathanede Ulug Bey’den dersler almis ve Ulug Bey’in 6liimiinden sonra
Fatih’in Istanbul’a davet etmesine kadar, onun yerine gegerek Zic'lerin
tamamlanmasina 6nemli katkilar saglamistir. Ali Kuscu, astronomi alani
ile ilgili ikisi Farsca, yedisi Arapga olmak iizere dokuz eseri bulunmak-
tadir (I. Fazlioglu, 2003a: 139; Inalcik, 2006: 184; Saliba, 2006: 156 vd.). Ali
Kusgu, aynt zamanda uzmani oldugu matematik sahasinda da 6nemli
eserler vermistir. Zira onun matematik ilmine dair en 6nemli eseri olan
el-Muhammediyye, medreselerde en ¢ok okutulan kitaplardan biridir (I.
Fazlioglu, 2003a: 140; Demir, 2005: 132).

Ali Kuscu'nun felsefi yonii de biiytik bilgin ve filozof Nasirtiddin Ttsi'nin
“Tecridii’l-Keldm” isimli eserine yazmis oldugu hasiye ile ortaya ¢ikar. O,
eserinde felsefenin temel konularini ele almakla birlikte devrin hem felsefe
hem de keldm igerikli eser yazma gelenegine uygun olarak, eserinde ayni
zamanda kelam konularina da yer vermektedir. Eserin iceriginde agirlik-
I olarak felsefe konularina yer verildigi zikredilmektedir. O, Ibn Sina ve
Gazzali gelenegini Osmanli medreselerinde temsil etmis ve bu gelenegin
medreselerde yerlesmesi igin yeni modeller gelistirmistir. Onun akli ilim-
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lerle ilgili gelistirdigi bu yeni model, uzun yillar Osmanli medreselerinde
devam ettirilmistir (I. Fazlioglu, 2003a: 138).

AKIi ilimlere karg: tist seviyede bir ilgisi olan Fatih, din ve felsefe arasin-
daki iligkiyi bilimsel manada analiz etmek ve problemi ¢6zmek amaciyla
Hocazade olarak tine kavusmus olan Muslihiddin Mustafa (6.1488) ile
Alaaddin Tusi (6.1455)’ye birer eser yazmalarini emrederek bilimsel tar-
tismalara zemin hazirlamistir (Katip Celebi, 1941: 513; Kose, 1998: 208).
Hocazade'nin Tehdfiitii’l-Feldsife’si* ve Alaaddin Tusi'nin Kitdbu'z-Zuhr'u,’?
Gazzali ile [bn Riisd’iin Tehdfiit'leri incelenerek karsilastirma amactyla ka-
leme alinmis olmakla birlikte gercekte bu eserler, din ile felsefe arasindaki
iliskiyi ortaya koymak maksadiyla yazilmistir (Tiirker, 1956: 56-61). Ay-
rica Tehéfiit'lerin yazilis amact olarak, felsefe ve kelam ilimleri arasinda
ortak olan temel problemleri bilimsel seviyede tartisma, Gazzali ve ibn
Riisd’iin Tehafiit'lerini kargilastirma arzusu, fikri alandaki dinamizmin
yeniden canlandirilarak devam ettirilmesi istegi ve diistince alanindaki
tenkitci ortamin hazirlanmasini saglayarak, taklitten uzak orijinal fikirler
ileri stirtilerek ¢oztimlerinin tiretilmesi zikredilebilir (Bolay, 2000: 29).

Fatih’in ad1 gegen bilginlere Tehafiit yazdirmasi, farkli goriigler igeren
kitaplarin medreselerde okutulmasi ve egitim-6gretim alanindaki gelis-
melerin daha da hizlandirilmasina yonelik ¢alismalar, bilim adamlarina
Ozgiir ve bilimsel diisiincenin bir hak olarak verildiginin kanmiti olarak
degerlendirilebilmesine imkan tanirken, ayni zamanda fikri alandaki
her cesit diistincenin serbestce tartisilmasma yol agmistir (Koger, 1991:
11). Zira Fatih’in yazdirmig oldugu Tehafiit'ler, felsefe ve keldm arasinda
ortak olan temel birkag problemi tist seviyede tartisan birer eser niteligi
tasimaktadirlar (Sarioglu, 1999: 222). Dolayisiyla Tehafiit tartismalarinin
genel amacinin da, Gazzali sonrasinda yasanan felsefi inkirazin yeniden
canlandirilmasina yonelik oldugu soylenebilir. Ciinkii bu eserlerde tarti-
silan meseleler, 6zii dikkate alindiginda birer felsefi diistince 6zelligi tasi-
maktadir (Sozen, 2005: 6).

2 Bu eser 1302 (h.) yilinda Misir’da A’'lamiyye Matbaasi’'nda basilmistir. S.K., Sehit Ali Paga

bol.,, 1583 no’da kayith niishast mevcuttur. Ragip Pasa Kitapligi, 684/824 ve 1274-2/1457

no’da kayitli niishalart meveuttur. (Mubahat Tiirker, Ug Tehdfiit bakimindan Felsefe ve Din Mii-

nasebeti, TTK Basimevi, Ankara 1956, s. 54-56).
3 Alaaddin, et-Tusi (1990). Tehdfiitii'l-Feldsife (tah. ve ta’lil: Riza Saade). Beyrut: Daru’l-Fikri'l-

Liibnani; Alaaddin, Ali Tus? (1990). Tehdfiitii'l-Feldsife (Kitdbu'z-Zuhr) (gev. Recep Duran). An- degerler
egitimi

kara: Kiilttir Bakanlig1 Yaymnlari.
dergisi

133



degerler
egitimi
dergisi

Hatice TOKSOZ

Tehafut' lerdeki konular genel olarak tabiiyyat ve ildhiyata ait meseleler
olmak tizere iki kategoride degerlendirilmektedir. Buna gore, tabiiyyat
boliimiindeki meseleler, mucize ve insana ait konulardir ki, insanla ilgili
konular da insan ruhunun kendi kendine kaim ve maddeden miicerred
bir cevher olusu, ebediligi ve cesetlerin hasri gibi meselelerdir. Ilahiyata
ait meseleler ise Tanri, alem ve gok hakkindaki konulardir (Karliga, 1981:
XXV-XXVI). Goriildiigi tizere, Tehafiit'lerde ele alinan konular genel ola-
rak Tanri-alem iligkisi, Tanr1 ile ilgili meseleler ve tabiata (salt alem) iligkin
problemlerdir.*

Tehafiitlerde tartisilan meseleler, genel olarak felsefenin sahasina ait ko-
nulardir. Zira tabiyyat grubuna giren meseleler ile gok hakkindaki ko-
nular tabiat felsefesini ilgilendiren hususlardir. Alemle ilgili meselelerin,
Tanri ile iliskisinden dolay1 felsefe kapsaminda degerlendirilmesi gere-
kir. Tanr1'nin varhigs, birligi ve bilgisi gibi konular ise sadece ildhiyata ait
olmayip, felsefenin konusudur. Bu bakimdan felsefe-din iliskisi kapsa-
minda ortaya konulan diistinceleri felseff saymamak yanlis bir tutum-
dur (Bolay, 2000: 29).

Hocazade, Gazzali'yi yer yer tenkit ederek, Tehifiitii’l-Feldsife adl1 eserinde
Gazzali'nin Tehafiit tindeki meselelerin sayisini yirmi ikiye ¢ikarmis ve prob-
lemler tizerinde tartisirken, genel bir yontemden istifade yoluna gitmemis-
tir. Gazzali'nin Tehafiit'tindeki meseleler, Hocazade'nin eserinde canliligini
ve diriligini kaybederek, bir mantik gosterisine doniismiistiir. Ayni zaman-
da o, yeri geldiginde Gazzali'yi elestirmekten ve kendi gortislerini bildir-
mekten de geri kalmamustir. Konuyla ilgili olarak Kemalpasazade (6.1534),
hasiyesinde® bu meseleye temas etmekte ve “Ancak yazar (Hocazdde) bu soy-
ledigi seyin gerektirdigi sekilde davranmanustir. Ciinkii o, bu kitabini, Gazzali’den
naklen, yanligliklar: en kiigiik bir temyiz yetkisine sahip olan biri i¢in gizli olmayan
bos onciillere dayanan itirazlar ve cevaplarla doldurmustur. Sonra bunlar: ¢iiriit-
meye caligmigtir. Ama bu kitabr yazmaktan amaci bu degildi. Ciinkii o, bu kitabin,
filozoflarin tutarsizliklarini ortaya koymak icin yazmistir. Gazzali'nin tutarsizlik-
larini ortaya koymak igin degil.” demektedir (Kemal Paga-zade, 1987: 511). Do-
layisiyla ne Hocazade’de ne de Kemal Pasa-zade’de korti koriine bir teslim
veya taklit egilimi vardir (Demir, 2005: 54-56).

4 Tehafiitlerde konularm islenisindeki béliim farkliliklar icin bkz. Giizel A. (1991). Karabagi
ve Tehafiit'ii icinde (ss. 7, 15-17). Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar: Ankara.

5 Kemal Paga-zade, Hocazade nin serhi tizerine bir hasiye yazmis ve Karabagi ise ayni serhe
bir ta’likat yazmustir.
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Alaaddin Tusi ise Gazzali’'nin yolundan giderek filozoflarin goriislerinin
dogrulugunu tetkik etmistir. O, Kitdb el-Zuhr’da, Gazzali'nin Tehdfiitii’l-
Feldsife’sinde oldugu gibi, meseleleri yirmi baslik altinda incelemis ve me-
selelerin siralanis1 disinda temel bir degisiklik yapmamuistir. Fakat Gazzali
ve Tusi'nin eserlerinin igeriginde, kanitlama ve giirtitme gibi tahkike dayali
temel akli islemler bakimindan biiytik farkliliklar da mevcuttur (Aldaddin
Tusi, 1990: 4-7). Dolayisiyla Alaaddin Tusi, eserinde, Gazzali'nin yaptig
gibi filozoflarin goriislerinin dogrulugunu aragtirarak incelemistir.

Fatih’'in huzurunda kurulan jiiri tarafindan Hocazdde ile Alaaddin
Tusi'nin eseri kargilastirilmis ve Hocazade nin Tehafiitii daha tistiin kabul
edilmistir. Her iki miiellif de Fatih tarafindan 6diillendirilmistir. Ancak
Hocazéade'ye ilave olarak degerli bir kaftan hediye edilmistir (Katip Cele-
bi, 1941: 513; ayrica Tehafiitlerin genis bir sekilde degerlendirmesi i¢in bkz.
S6zen, 2001b: 29-35). Hocazade nin eserine sonraki donemlerde héasiyeler
ve ta’likatlar yazilmasi, onun eserinin Osmanli ulemasi tarafindan, tistiin
kabul edildiginin bir diger kanitidir. Zira devrin 6nde gelen alimlerinden
biri olan Kemal Paga-zade (Kemal Paga-zade, 1987), Hocazade nin eserine
bir hasiye, Karabagi (Giizel, 1991) de ayni eser tizerine bir ta’likat yaz-
mustir. Dolayisiyla Osmanli alimleri arasinda Hocazade'nin serhi tasvip
gormiis ve takip edilmistir (Demir, 2005: 52).

Osmanl Turk distincesinde, bunlarin haricinde kaynaklarin zikretmesi-
ne ragmen igerikleri hakkinda yeterince bilgiye sahip olamadigimiz bas-
ka Tehafiit nitelikli eserler de yazilmistir. Ornegin, bunlar arasinda Said
b. Abdullah b. Hiiseyin b. Hibetullah b. Hasan er-Ravendi'nin Tehdifiit'ii,
Necmeddin Ali b. Omer el-Kazvini (6. 1503)'ye ait Tehdfiit, Yahya b. Ali
Nasth el-Kostantini Nev'1 Efendi (6. 1599)'nin Hocazade nin Tehdfiit'tine
yazdig1 hasiye, Abdu’l-Vahhab b. Abdurrahman b. Ali el-Amasyavi
Miieyyedzade (6. 1563)'nin Tehdfiit'ti zikredilebilir (Guizel, 1991: 12-13).
Mestcizade Abdullah Efendi (6. 1736)'nin el-Mesalik fi’l-Hildfiyat beyne’l-
Miitekellimin ve’l-Hukema (Keldmcilarla Filozoflar Arasindaki [htilaf Konulart)
(Oktem, 1993) adl1 eseri bu gelenegin bir devami niteligindedir. Biitiin bu
Tehafitler yaninda halen varligindan haberdar olamadigimiz, ancak yapi-
lacak arastirmalar sonucunda ortaya ¢ikabilecek eserlerin de var olabile-
cegini belirtmek durumundayiz (S6zen, 2001b: 29 vd.).

Miispet ilimlere kars: olumlu tavir, egilim ve ilgi, Fatih’in 6limiinden son-
ra da devam etmistir (Adivar, 1943: 44). Sultan Bayezid (1481-1512) de
donemin bilim adamlarinin ¢aligmalarini tesvik ederek, babasinin ¢izgi-
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sini takip etmeye ¢alismistir. Ancak, onun, babasimin diisiinceye ve aras-
tirmaya duydugu ilgiyi ayn1 diizeyde siirdiirememis olmasindan dolay1,
diisiince alanindaki dinamizmin giderek eski canliligini yitirdigi seklinde
bir degerlendirme yapilmaktadir (Stanford, 1982: 118).

Kanuni Sultan Siileyman dénemi (1520-1566) ise Osmanli Devleti'nin bi-
lim sanat ve edebiyat alanlarinda en parlak oldugu dénemlerden biridir.
XVLI. yiizyilda devletin biiyiimesiyle orantili olarak bilim, diisiince, kiiltiir,
edebiyat ve sanat basta olmak tizere diger biitiin sahalarda ilerleme ve
yiikselmenin kaydedildigi goriilmektedir. Bunun bir sonucu olarak da o
donemde biiyiik bilim adamlari, tarihgiler, sairler ve nesir ustalar yetig-
mis ve kiiltiir ve edebiyat alanlarinda biiyiik canlilik yasanmistir. Padisa-
hin bilim ve sanati desteklemesi, onlarin temsilcilerini takdir ve himaye
etmesi bilim ve sanatin iilke capinda dinamizm kazanmasina sebep ol-
mustur (S6zen, 2002: 98).

Kendi adina kurdurdugu kiilliyede Kanuni Sultan Stileyman, akli ve
nakli ilimlere vakif ve bunlara iliskin problemleri her diizeyde tartisacak
yetenek ve bilgi birikimine sahip miiderrislerin yer almasini sart kos-
mustur. Osmanli bilim literatiiriine dair calismalar medrese ¢evrelerinde
olusturulmus, medreselerde okutulmak tizere hazirlanan ders kitaplari-
nin yaninda Islam{ ilimlerde, matematik, astronomi ve tip sahalarinda
olmak tizere orijinal nitelikli bir¢ok telif eserler kaleme alinmistir. Biitiin
bunlarin yani sira terciime etkinliklerine de yer verilmistir (Ihsanoglu,
2000: 482-483).

Osmanl diistince gelenegi iginde felsefe ve kelam tartismalari belli donem-
lerde yapilmugtir ki, bu tarz uygulamalar, [bn Kemal (Kemal Paga-zade)
ile beraber yiiksek bir seviyeye ulagmigtir (Sozen, 2002: 97). Ibn Kemal,
Fahreddin Razi ekoliintin temsilcisi konumundadir ve o, felsefeyi kelami
bir hiiviyete biirtindtirmek suretiyle, kelamla ilgili problemleri felsefi bir
bakis agisiyla ele alarak, onlara felsefi bir tarzda derinlik kazandirmaya
calismus, farkli yorum ve izahlariyla bazi sonuglara ulasmay1 hedeflemis-
tir (Yazicioglu, 2001:138).

XVI. yiizy1l Osmanh Tiirk diisiincesinde énemli bir yere sahip olan Ibn
Kemal, felsefe alanina iliskin pek ¢cok meseleyi arastirma konusu yapmis-
tir. Ornegin o, Mutlak Varlik olan Tanri’'min nitelikleri, varlik ve yokluk
kavramlari, miimkiin'iin, varlik ve yokluga gére durumu, varlik-mahiyet
iliskisi, akil ve aklin 6nemi, ruhun tanim: ve mahiyeti, ruh-beden iliskisi
gibi felsefenin temel konularimi kelami ve felsefi bakis agisiyla incelemistir.

136



Osmanly'nin Klasik Déneminde Felsefe ve Degeri

Onun kelami-felsefi problemleri analitik bir yaklasim sergileyerek, bilim-
sel tenkitcilik cercevesinde rasyonel bir metotla ¢6zme yolunu tercih etti-
gini, kozmolojik ve teolojik nitelikli problemlere karsi ilgisinin oldugunu
kaleme aldig1 eserlerinden anlamak miimkiin olmaktadir (Ibn Kemal'in
Felsefi goriigleri igin bkz. Sézen, 2001b; Ogal, 2000).

XVL. ytizyilin énemli diigiiniirlerinden biri de Kinalizade Ali Efendi’dir.
O, birgok bilim dalinda s6z sahibi bir kisidir. Ahlak sahasi ile ilgili yazdi-
&1 Ahldk-1 Alai adli kitap onun en 6nemli eseridir. Zira bu eser, ddnemin
Osmanli devlet, aile ve toplum yapisini yansitmaktadir. Yazar, bu eserin-
de hikmetin, yani felsefenin ameli boliimii ile ilgilenmistir. Zira bu eser-
de, Platon ve Aristoteles gibi Yunan filozoflarinin diistinceleri ile birlikte
Farabi, Ibn Sina, Siihreverdi-i Maktil, Gazzali ve Muhyiddin Ibn Arabi
gibi Islam filozoflarinin da diisiincelerinden yararlanmis ve adetd Yunan
ve [slam dénemlerine ait amelf hikmetin mitkemmel bir terkibini yapmigtir
(Demir, 2005: 153-154; ayrica bkz. Oktay, 2005). Kinalizade Ali Efendi, dini
ilimlerin yan1 sira matematik ve astronomi ilimlerinde de tam maltimat
sahibi bir kisidir. Ayrica Arapca, Farsca ve Tiirkce olmak tizere ti¢ dilde
de akic siirler yazmis, dolayisiyla hem ser’i hem de edebi ilimlerde stz
sahibi oldugunu gostermistir. O ayn1 zamanda, déneminde Osmanli’da
felsefe ve hikmet ilimleriyle mesgul olan ender kisilerden biridir (Oktay,
2005: 57). Ayn1 konuya Katip Celebi de deginerek, onu dénemindeki felse-
fe ve hikmet ile ugrasan ender kisilerden biri, hatta ilimle ugrasan son kisi
olarak zikreder (Katip Celebi, 1941: 680). Kinalizade Ali Efendi’'nin felse-
feyle ilgi eseri, Nasireddin Tusi'nin Tecridii’l-Keldm adli eserinin hasiyesine
yazdig1 hasiyedir (Oktay, 2005: 62 vd.).

Osmanli klasik donemin 6nemli bilginlerinde biri de Tagkopriiltizade
(6.1561)"dir. O, es-Sakdiku’n-nu'maniyye fi ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye adli
eserinde Osmanli ilim ve diistince hayatini uleménin biyografileri ve ilmi
sahsiyetleri baglaminda sergilemeye calismus, diger eseri Miftdhu’s-sa’dde
ve misbihu’s-siydde’de de ilim ve diistince tarihinin yasadig1 déneme kadar
olan devresinde temel disiplinler ve alt dallar1 ile sanat, zanaat ve meslek
olarak nazarf (teorik) ve ameli (pratik) diizeyde olusan birikimi, ti¢ ytizii
askin bilgi alan1 halinde ve her birini “ilim” kabul ederek kapsamli bir
sekilde tasnif etmistir (Taskiipriilizade, 1968: nasirlerin mukaddimesi,
I, 64). Tagkopriiluzade’ye gore ilimlerin ¢ok gesitli disiplinleri ve alt dal-
lar1 olmakla birlikte bunlar1 dort ana grupta toplamak miimkiindiir. O,
bunlar1 Ibn Sina’y1 takip ederek, varhigin dis diinyada (fi'l-a’yan), zihin-
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de (fi'l-ezhan), s6zde (fi'l-‘ibare) ve yazida (fi'l-kitabe) olmak tizere dort
mertebesinin bulunduguna dayandirmaktadir. Ona gore, dis diinyadaki
varlik gergek anlamda varliktir ve bu varlig: inceleyen ilimler de “hakiki
ilimler”dir. Bunun yani sira “zihinde varlik”, “s6zde varlik” ve “yazida
varlik” mertebelerini inceleyen mantik, dil ve yazi ilimleri ise hakiki ilim-
ler igin birer vasita durumunda bulunan alet ilimleridirler (Sarioglu, 2006:
61). Bu ilimler, ontolojik realiteyi konu edindikleri i¢in ger¢ek anlamda
ilim sayilmasi gerektigi goriistinde olan Tagkopriiliizade’ye gore, ontolo-
jik realitenin hakikati degismeyecegi i¢in bu ilimler de zamanin degisme-
siyle degismez. Ayn1 sekilde dinlerin ve dini geleneklerin degismesiyle
de degismez. Ona gore, sayet sonuglarina salt akilla ulagiliyorsa bu ilim-
ler felsefidir, ancak Islom’in naslar1 esas alinarak ulagiliyorsa bunlar ser’i
ilimlerdir (Tagkopriiltizade, 1968: 68-69; Kutluer, 2000: 25-26)

Tagkopriiliizade, felsefi ilimleri nazari (teorik) ve ameli (pratik) olmak
tizere iki kisma ayirmakta ve bunlarin her birini alt dallarina ayirarak
tasnif etmektedir. O, ilimleri bu sekilde tasnif ederken dayandigi temel
kaynak olarak, Ibn Sina'nin Aksdmu'l-uliimi’l-‘akliyye’'yi zikretmektedir
(Tagkopriiltizadde, 1968: 324). Dolayisiyla Tagkopriiltizade nin Miftdhu's-
sa’dde adli eserini [bn Sina’min mezkur eserinden hareketle kaleme aldig1
soylenebilir. Ancak Tagkopriiliizdde'nin s6z konusu eseri temel kaynak
olarak kullanmas: felsefi ilimlerde s6z konusu oldugu kabul edilmelidir
(Kutluer, 2000: 26).

Gortldiigii tizere Tagkopriiltizade, mezkur ansiklopedik eserinde, ser’i,
felsefi ve tasavvufi disiplinleri biitiinciil bir bilgi sistemi i¢inde iliskilendi-
rerek, Osmanl: dlimlerinin ilm{ zihniyeti hakkinda zengin veriler sunmak-
tadir. Dolayisiyla Tagkopriiliizade nin s6z konusu eseri, Osmanli medrese
cevresinde yetismis bir alimin felseff bilimlere bakigini yansitmasi baki-
mindan olduk¢a 6nem arzetmekte ve o donemde din ilimleri ile felsefi
ilimlerin gercekte barisik ve uzlagik oldugunu vurgulayan pasajlar icer-
mektedir (Kutluer, 2005a: 19).

Sair ve alim sifatiyla tin kazanmig olan Nev’i Efendi (6.1598) de X VL. yiiz-
yilin 8nemli diistintirlerinden biridir. Cesitli konularda pek c¢ok eser kale-
me alan Nev’i Efendi, Netdyiciil-Fiiniin ve Mehdsinii’l-Miitiin adl1 eserinde,
hem XVI. ytizyil Osmanli bilim ve kiiltiir karakteristigi hakkinda, hem de
tarih, felsefe, astronomi, kelam, fikih ustli, tefsir, tasavvuf, ritya yorumu,
tip, ciftgilik, astroloji ve fal gibi cesitli konularda bilgiler vermektedir. Bu
bakimdan Netdyicii’l-Fiiniin ansiklopedik bir eser niteligi de tasimaktadir
(Nev’i Efendi, 1995).
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Netayicii’l-Fiiniin’un muhtevast incelendiginde, Nev’i Efendi'nin, ilm-i
tarih boliimiinde yer alan “Mesele fi Ma'rifeti’l-Hukemad” bahsinde felse-
fe tarihine iligkin baz1 bilgiler verdigi goriilmektedir. Zira bu kisimda
Nev’i Efendi, Antik ¢ag Yunan filozoflarindan bazilarina yer vermekte,
Aristoteles’in eserlerinin Abbasi halifesi Me’'mun (6.833) tarafindan ter-
clime ettirilmesine, Farabi'nin “muallim-i sdni” unvamini alis nedenine,
[bn Sina’nin, Kitabu’s-Sifa adli eserini yazarken nelerden yararlandigina,
Messat ile Israki ekol arasindaki farka deginmektedir (Nev’i Efendi, 1995:
123-126). Eserin ilm-i hikmet boliimiinde ise hikmetin, nazari ve ameli
olarak ikiye ayrildigi;, nazari hikmetin, ilahi, riyazi ve tabii ilimlerden;
ameli hikmetin de ahlak, tedbir-i menzil ve siyasetten miitesekkil oldugu
aciklanmaktadir. Cismin heyula ve stiretten olustugu, sudar teorisi, nefs-i
natikanin maddeden miicerret oldugu, onun kalb, akil, ruh ve sir gibi ce-
sitli yonlerden aldig: isimler, akil gesitleri, filozoflarin, insan nefsinin be-
deni terk ettikten sonraki durumuna iligkin gériisler de bu boliimde yer
almaktadir (Nev’1 Efendi, 1995: 133-140).

Goriildugi tizere, Osmanh klasik doneminde gerek bilim adamlarinin ve
gerekse padigahlarin genelde akli ilimlere 6zelde ise felsefeye kars1 olduk-
ca yogun ilgileri vardir. Bu ilginin ipuglarini, padisahlarin ilimler ile ilgili
gosterdikleri hosgori, takdir ve tesviklerinde gormek miimkiin oldugu
gibi, 6zellikle Osmanli'nin klasik déneminde yasamis olan bilim adam-
larmin eserleri incelendiginde de gérmek miimkiindiir. Ancak felsefeye
kars1 olumlu y6nde ilginin olmasmin yaninda olumsuz bazi tavirlar da
s0z konusudur.

Felsefeye kars1 takinilan olumsuz bazi tavirlara XVIL yiizyil Osmanh bil-
ginlerinden Katip Celebi (6.1657) isaret etmektedir. Zira Katip Celebi'ye
gore Osmanli Devleti'nin kurulusundan Kanuni Sultan Siileyman déne-
mine (1520-1566) kadar olan devrede, din ile felsefeyi uzlagtiran gergek
bilginler schret kazanmigstir. Ancak diger taraftan Fatih, Meddris-i Seminiye
diye adlandirilan sekiz medreseyi yaptirmus, vakfiyesinde Hasiye-i Tecrid
ve Serh-i Mevikif okutulmasini kayit altina aldirtmistir. Fakat daha sonraki
donemlerde ise “Bunlar felsefiyittir.” gerekgesiyle programdan kaldirilarak
yerine fikih kitaplar1 olan Hidaye ve Ekmel okutulmus ve bir stire sonra da
bunlar tamamen okutulmaz héle gelmistir (Katip Celebi, 1993: 9). Belirtil-
melidir ki, Katip Celebi, bir taraftan felsefenin medrese programlarindan
kaldirildigini sdylerken diger yandan da 1649-1650 yillarinda 6grencilerin
tip, hikmet (felsefe) ve riyaziyat (matematik) derslerini okuduklarmni ifade
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etmektedir (Katip Celebi, 1993: 118). Buradan hareketle yapilan bir deger-
lendirmeye gore, Osmanli medreselerinde bilim ve felsefe dersleri prog-
ramdan hi¢ kaldirilmamustir. Dolayisiyla Katip Celebi'nin tanik oldugu
bazi medreselerde felsefenin programdan cikarilmis olabilecegi diisiintil-
mektedir. Onun boyle bir uygulamadan etkilenerek genelleme yaptigina,
yani felsefenin tiim Osmanli medreselerinin programlarindan kaldirildi-
g1 sdylemis olabilecegi ihtimalinin bulunduguna isaret edilmektedir.
Zaten Katip Celebi'nin, programdan kaldirilan felsefe olarak nitelendir-
digi hususun da Hasiye-i Tecrid ve Serh-i Mevikif gibi baz1 kelam kitaplari
oldugu ve felsefe ile ilgili biitiin ders kitaplarinin olmadig1 vurgulanmak-
tadir (Bolay, 2005: 44-45).

Felsefi ilimlerle ilgili bu gelismeleri Katip Celebi, ilmi gerilemenin bir se-
bebi olarak gostermektedir. Katip Celebi, ayrica biitiin bu gelismelerden
rahatsiz olan yetenekli kimselerin kendi déneminde hikmet 6grenmek
istediklerini, kendisinin de onlar tegvik ettigini belirtmektedir. Bu hu-
susu da, “Yoklama ve ders okutma sirasinda istidad: olan ogrencileri Sokrat’in
Eflatun’u heveslendirdigi gibi, varliklarin gercegini arastiran bilimi 6grenmeleri
i¢in heveslendirdim.” (Katip Celebi, 1993: 10) ifadeleriyle dile getirmekte-
dir. Dolayisiyla goriilmektedir ki Katip Celebi, felsefi zihniyete yatkin bir
tavir sergilemektedir. O, hem felsefeye karst olumlu bir tavir sergilemekte
hem de felsefi yontemi benimsemeleri hususunda bagkalarini 6zendir-
meye gayret etmektedir (S6zen, 2005: 12). Katip Celebi, Islam’in ilk d&-
nemlerinde aklf ilimlere kars1 olumsuz bir bakis a¢is1 oldugunu, ancak bu
diistinceden hareketle bunlarin dine aykirt oldugu yoéniinde bir sonuca
gidilmemesi gerektigini belirterek, daha sonraki dénemlerde her bilimin
oneminin fark edilip felsefe gelenegi ile din bilimlerini metodolojik bir bii-
tiinliik ve 6zgtinliik i¢cinde bulusturan biiytik bilginler yetistigini ifade et-
mektedir. Gazzali, Fahreddin Razi, Ici, Sirazi, Kudbuddin Razi, Taftezani,
Ciircani ve Devvani bu biiyiik alimlerden bazilaridir. Osmanli egitim sis-
teminde, din bilimleriyle felsefi ilimler arasindaki paralelligi koruyan bu
anlay1s, Kanuni dénemine kadar belirleyici olmus, ancak daha sonra bazi
din bilginleri tarafindan akli ilimler, “bu dersler felsefiyyattir” denilerek
egitim sistemi disina itilmistir. Bu ¢abalar biiyiik 6l¢tide basarili olmus ve
Osmanli ulema gevresinde bu bilimlere kars1 kayitsizlik dogmustur (Katip
Celebi, 1993: 9;Kutluer, 2000: 81). Fakat Katip Celebi, eserinde, din ilimleri
ile felsefi ilimler arasinda “burhan”a dayali metodolojik bir biitiinliik sag-
lamanin, tilkede diisiince, bilim ve egitim alaninda yasanan tikanikligin
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asilmasi yolunda hayati bir 6nem tasidigini vurgulamaktadir (Kutluer,
2000: 81-82). Dolayisiyla Katip Celebi'ye gore, o donemde yasanan fikri
bunalimin sebebi, akli ve nakli ilimler arasinda olmasi1 gereken uyumun
gereklerinden uzaklasilmasidir (Kutluer, 2005b: 217).

Katip Celebi'nin, Osmanli’da felsefenin algilanisina dair baz1 6rnekler ver-
digini goriiyoruz. Zira o, Osmanl toplumunda Selefiyye akiminin temsil-
cisi olan Imam Birgivi (6. 1573) hakkinda birtakim bilgiler vermektedir.
Onun mantik ilmini ¢ok iyi 6grendigini, hatta 6mriintin yarisini bu ugur-
da gecirdigini belirtmektedir. Fakat karakterine uygun olmamasi sebebiy-
le mantik haricindeki felsefi ilimleri eserlerinde inkar ettigini sGylemek-
tedir (Katip Celebi, 1993: 105). Diger taraftan, Kadizade Mehmed Efendi
(6.1636)'nin derslerini takip ettigini belirten Katip Celebi, onun hakkinda
da bazi degerlendirmelerde bulunarak, cogu derslerini basit bir sekilde ve
yiizeysel olarak verdigini belirtmektedir. [lmf agidan ise, “Ma’kuldt semtini
bilmezdi.” degerlendirmesini yapmaktadir. Bunun yani sira, ders okutur-
ken, Kadi Beydavi'nin tefsirindeki felsefi yorumlara sira gelince, “Kad: bu-
ralarda felsefilik eylemis.” dedigini zikretmektedir. Ayrica o, Kadizade nin
su ifadelerine de yer vermektedir:

“Keldm-1 felsefe fiilse deger mi?

Ana sarrif-1 keyyis bag eger mi?

Mantikiler olur ise gam degil,

Zira onlar ehl-i imandan degil.”

(Felsefe sozii bir para eder mi? Akilli bir sarraf ona bas eger mi? Mantik-
cilar olursa aldirma, ¢tinkii onlar iman ehlinden degildir.) Kadizade nin,
bu ve benzeri sozler soyledigini belirten Katip Celebi, onun “Kisi bilmedigi
nesnenin diismamdir.” sdziine uygun bir tavir sergiledigini sdylemektedir
(Katip Celebi, 1993: 111).

Gortldtigii tizere, Kadizade'nin felsefeye karst menfi bir tavir takinma-
sinn sebebi, bu konuda yeterince bilgi donanimina sahip olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica bu baglamda, Kad1 Beydavi'nin, tinlii Kur’an
tefsirinde bazi filozoflarin goriislerine yer vermesi nedeniyle Kadizade
tarafindan tenkit edildigi goriilmektedir. Halbuki Katip Celebi'ye
gore, bu gekilde davranmayan kimseler de mevcuttur. Zira, Ayasofya
dersiamlarindan Abdullah Efendi (6. 1654) nin derslerine de katilan Katip
Celebi, ders esnasinda felseff konulara gelindigi zaman onun, “Bizim bil-
digimiz yer degil, bilir varsa soylesin.” diyerek acik bir sekilde itirafta bulun-
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dugunu, Kadizade gibi bilmedigini reddedip kotiillemedigini ifade etmek-
tedir (Katip Celebi, 1993: 114 vd.).

Felsefe okumanin dinf agidan hiitkmiiniin ne olduguna dair, XVI. ytizyil-
da Seyhiilislam Ebussuud Efendi (6. 1574) tarafindan bir fetva verilmistir.
“Zeyd-i imam, danigmend olan Amr’a, hep okudugunuz miihmeldttir, dedikten
sonra, felsefiyyat okursuz dese ne ldzim olur? Elcevap: Kiifiir lazim olmaz.” (Diiz-
dag, 1972: 180 vd.) seklindeki bu fetva metnini, dénemin ilmi zihniyetini
yansitan bir veri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Verilen fetvadan,
felsefe ile ilgili bilgi ve diistincelerin bazi kimseler tarafindan bos ve an-
lamsiz olarak degerlendirildigi ve felsefeye kars1 bir tedirginligin oldugu,
fakat o giiniin toplumunda felsefi eserlerin de okundugu seklinde bazi
sonuclar ¢ikarilabilir (S6zen, 2005: 17).

Klasik donemde Osmanli’da felsefeye karsi miispet tavirlarin yani sira bazi
menfi tutum ve yanlis degerlendirmelerin oldugu goriilmektedir. Ayrica
bu olumsuz tutum ve yanlhs degerlendirmelerden hareketle, Osmanli'nin
felsefeye kars1 olumsuz bir yaklasim sergiledigi iddia edilmektedir. Gortil-
diigii tizere, felsefeye karsi takinilan menfi tavirlarin temelinde bilgisizlik-
ten kaynaklanan taassup yatmaktadir. Zira kisi, aldig1 yetersiz egitim ve
yanlis yonlendirme neticesinde herhangi bir sahaya kars: 6n yargili bir
tutum sergileyebilir. Bu bakimdan felsefi konularin yeterince kavranama-
masi benzer tavra yol agar. Diistince tarihine baktigimizda da bilgisizlik-
ten kaynaklanan bir husus olarak felsefeye ve filozoflara kars: sergilenen
birtakim olumsuz tavir 6rneklerini géormek miimkiindiir. Dolayisiyla fel-
sefenin algilanisiyla ilgili bazi olumsuz yaklasimlar sergileyen kimselerin
varligi sadece Osmanli toplumuna 6zgii degildir. Ancak konumuz gerge-
vesinde inceledigimiz kadariyla, Osmanli toplumunda, gercekte sanildig:
gibi felsefeye karsi tamamen olumsuz bir tavir sergilenmemektedir.

3. Medreselerde Okutulan Felsefi Nitelikli Eserler

Osmanli ilim diinyasinda felsefe ve felsefi nitelikli problemlere duyulan
ilginin yani sira, medreselerde okutulan ders kitaplarina baktigimizda da
ayni ilgiyi yogun olarak gorebiliriz. Zira kelam veya Islam felsefesi gibi
akli diistince ya da tefekkiire dayali bilimler medrese programlarinda yer
almistir. Diger taraftan, Islam dininin inang sistemini ele alan kelam me-
selelerinde pek cok felsefi kavram ve problem analiz edilmis ve bunun
neticesinde de aklf bir tefekkiir ortami dogmustur. Kelam ve felsefenin
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sinirlarinin ortadan kalkarak, problemlerinin i¢ ige girdigi bir donemde
telif edilen kelami eserlerin niteligine bakildiginda, felsefi kavram ve izah-
lara ¢okga yer verildigi goriilmektedir. Ornegin, alt1 boliimden olusan bir
kelam kitabinin ilk dort boliimii felsefi nitelikli kavram ve problemlere
ayrilmus iken, diger iki boliimde de kelami meseleler incelenmistir (Yazi-
cioglu, 2001: 128).

Osmanli medreselerinde genel itibariyle dersler, ultim-1 aliye (alet ilim-
leri) ve ulim-1 “dliyye (ytiksek ilimler) olmak tizere iki kisma ayrilmakta
ve ayrica ulim-1 ciiz’'iyye denilen muhtasar dersler de verilmektedir. Bu
baglamda yiiksek ilimler kabul edilen dersler, Kur’an ilimleri, akaid, tefsir
ve fikihtir. Alet ilimleri ve cliz’iyyat dersleri ise mantik, belagat, liigat, na-
hiv, hendese, hesab, hey’et, ilm-i hikmet, tarih ve cografyadir (Yakuboglu,
2006: 150-151). Medreselerde okutulan ders kitaplar: incelendiginde, akli
ilimlerle aldkal1 kitaplarin felseff nitelikli kelam kitaplar1 oldugu gortile-
cektir. Zira s6z konusu kitaplar, felsefe, kelam ve tasavvufun her birinin
konularini igeren eserlerdir. Bu eserlerde felsefe konulari, hikmet adi al-
tinda ve genellikle de kelami eserler i¢inde sunulmustur (S6zen, 2005: 14).
Dolayistyla klasik dénem Osmanli diisiincesinde felsefe konularini, 6nce-
likli olarak kelam kitaplar1 igcinde aramak durumundayiz.

Osmanli Devleti'nin ilk devirlerinde yaygin bir sekilde serh ve hasiye®
yazma gelenegi vardir. Bu gelenek klasik donemde de devam etmistir.
[k devirlerde miiderrisler dncelikli olarak medreselerde kendi yazdiklari
eserleri okutmusglardir. Bundan dolay1 da dersin konusu derin bir sekilde
tahlil edilmekte ve eserlerde ortaya konan fikirler enine boyuna tartiil-
maktadir. Dolayisiyla ilk donemlerde okutulan ders kitaplarinda muhte-
vaya hakim durumda olan miiderrislerden bazilari, 6nceki dénemlerde
yazilmug olan eserlere serh ve héasiye yazarak bilim diinyasina 6nemli kat-
kilar saglamiglardir. Ancak daha sonraki donemlerde (XVI. ytizyil sonrast)
ayni kalitede alimlerin yetismemesi veya ehil olmayan kisiler tarafinda
eserler yazilmasi, ders kitaplarinin konulara vakif olmayan mitiderrisler
tarafindan okutulmas: egitimde kisir bir siirece girilmesine sebep olmus-
tur. Ayrica bircok miiderrisin zikredilen eserleri aslindan okuyup anla-
tabilecek kadar ilmi yeterlilige sahip olmamasi nedeniyle, medreselerde
kendilerinden 6nceki alimlerin yazdiklar: serh ve hésiyeleri okutmakla
yetinmek durumunda kalmiglardir. Bu durum da zaman iginde s6z konu-

6 Serh; bir eserin metninin izahi, hasiye de serhinin izahi ve talikat ise eserin herhangi bir
konusunun izahi1 demektir (Uzungarsili, 1983: 630).
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su eserlerin adeta tartisilmaz dogrular: ortaya koyan eserler olarak goriil-
mesine ve satir aralarinda hikmetler aranmasina neden olmustur (Yaku-
boglu, 2006: 159).

Iki ayr disiplin olarak gelisen ve miistakil eserler veren kelam ve felsefe
ilmi, Gazzali’den sonra ayn1 kavramlarin tartisilmaya baglandig1 eserler-
de birbirinden ayirt edilemez duruma gelmistir. Gazzali sonras1 dénem-
de yetisen alimler de Gazzali'nin yolundan giderek felsefenin konulari-
ni1 ve kavramlarimi keldmin icgine karigtirarak eserler kaleme almiglardir
(Taftazani, 1999: 99-100). Daha sonraki donemlerde ise bu eserler Osmanlh
medreselerine intikal etmistir.

Osmanli medreselerinde felsefi nitelikli bazi eserler ders kitabi olarak oku-
tulmustur. S6z konusu eserlerden bazilarini zikretmek gerekirse bunlar;

* Necmeddin el-Katibi el-Kazvini'nin Hikmeti’l-Ayn’
*  Esiruddin Mufaddal Ibn Omer el-Ebheri'nin Hiddyetu'l-Hikme'si
*  Adudiddin el-Ici'nin el-Mevdkif1

Ao~

* Kadi Beydavinin Tavdli’ul-Envir'y
* Sa’deddin Teftazani'nin Tehzibu'l-Mantik ve’l-Keldm’1
e Nasiruddin Tasi'nin Tecridii’lI-Keldm adli eseridir.

Zikredilen bu eserler tizerine bircok, alim serh, héasiye ve ta’lik yaz-
mustir. Yazilan serh ve héasiyelerin en meghurlar1 arasinda Seyyid Serif
el-Ciircani'nin Serhu’l-Mevdkif1 ve Hdsiye ald Serhi Hikmeti’l-Ayn’1, Mu-
hammed Ibn Miibareksah'in Serhu’l-Hiddyetii’l-Hikme'si, Kudbeddin er-
Razi'nin Serhu’l-Hikmetii’l-Ayn’1 zikredilebilir. Ayrica bu eserlerden ba-
zilarina Osmanli ulemast iginden de hasiye yazanlar olmustur. Ornegin,
Serhu’l-Mevdkif a, Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari (6.1430) ve
Alaaddin Ali et-Tasi (6.1480)'nin hasiye yazdigi goriilmektedir (Bilge,
1984: 55).

Orneklerini verdigimiz serh ve hasiyeler, Osmanl Devleti'nin her yénden
zirvede oldugu klasik dénemde oldukga yaygin olarak okutulmustur. Bu
bakimdan burada kisaca zikredilen eserlerden bazilarimin igerikleri hak-
kinda bilgi verecegiz.

Seyyit Serif Ciircani'nin Serhu’l-Mevikif adli eseri, Adududdin el-Ici'nin
el-Mevakif adli muhtasar eserine yazilmig bir serhtir. Eser, temel olarak
“mevkif” adi verilen alt1 ana bdliim ve “mersad”, “maksad”, “mezheb”,
“fasl”, “nev’”, “kistm” baslig1 tastyan alt boltimlerden olusmustur. Birin-
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ci mevkif, kelam ilminin tanimi, konusu, énemi ve yarari; bilginin tani-
mi1, kaynag ve tiirleri, akil ytirtitmenin (nazar) tanimi ve sekilleri (kiyas,
istikra, temsil v.b.), onciil, delil ve gesitleri gibi aslinda mantigin konular:
olan meseleleri icermekte ve eserin giris bolimii mahiyeti tasimaktadir.
Ikinci mevkifin konusu, “el-umdru’l-Amme” olarak isimlendirilen ilim-
lerin siniflandirilmasi, varlik, yokluk, mahiyet, kavramlar, zorunluluk,
imkan ve imkansizlik, 6ncesizlik, sonradanlik, birlik, cokluk, sebep ve se-
bepli gibi metafizigin ve kismen de kelsmin temel kavramlaridir. Ugiincii
mevkifta ise “el-a’rdz” ana baglhig1 altinda kelamci ve filozoflara gore ara-
zin tanimi ve kisimlari, nicelik, nitelik, nisbet, izafet, zaman, mekan gibi
kategorilerle bes duyu giiciine konu olan nesneler ele alinmigtir. D6érdiin-
cti mevkifta, cismin tanimi, mahiyeti, madde ve stret, basit cisimler ve
dort unsur, birlesik cisimler, felekler teorisi, Giines sistemi ile ay ve giines
tutulmasi, nefsin varlig1 ve gesitleri ile akil ve kisimlar: gibi fizik ve psi-
kolojinin temel konular: “el-cevahir” baghig: altinda incelenmistir. Besinci
mevkif, “ilahiyat” tist baglig1 ile mersad alt bagligini tagiyan bes alt bolim
halinde Allah’in varligs, birligi, sifat ve fiilleri gibi klasik kelamin temel
konularina, altinct mevkif ise ayni1 sekilde klasik kelamin “sem’iyyat” adi
altinda toplanan niibiivvet, mead, iman ve inkar ile imamet bahislerine
ayrilmistir (Seyyit Serif el-Ciircani, 1991).

Serhu’l-Mevadkif, Osmanli medreselerinin temel kaynaklarindan ve ders ki-
taplarindan biri olma 6zelligine sahiptir. Zira eserin genel igerigine bakil-
diginda, klasik keldmin problemleri ile Megsai felsefeye ait kavramlarin
bir biittinliik i¢inde degerlendirildigi ve hatta zaman zaman tasavvufi ve
Batini izahlara yer verildigi gortilmektedir. Ayrica bu eser, temel kaynak
konumunda bulunmasindan dolay1 Osmanl: bilginleri tarafindan tizerine
kirka yakin hasiye kaleme alinmigtir (I. Fazlioglu, 2003b: 392-393; Sina-
noglu, 2004: 422-424). Seyyid Serif Ciircani’'nin bu eseri, Fahreddin Razi
cizgisinin izlenerek kaleme alian ve Osmanli medrese egitimi miifredati
icinde kelam sahasinda ileri derecede okutulan bir eserdir. Bu bakimdan
eser, Osmanli ulemasimnin kelami felsefe-bilim sahasindaki zihniyetini be-
lirleyen en 6nemli metin olarak kabul edilebilir.”

7  Eserin Osmanli medrese miifredat: igindeki yeri hakkinda genis bilgi igin bkz. Cevat zci,
Osmanli Medreselerinde Ilim, Cilt 1, iz Yayincilik, Istanbul 1997, s. 67-108; Siikran Fazlioglu,
“Manzume fi Tertib el-Kutub fi el-Ulum ve Osmanli Medreseleri'ndeki Okutulan Ders Ki-
taplar1”, Degerler Egitimi Dergisi, Ocak 2003, Cilt 1, Say1 1, s. 97-110; Mustafa Sinanoglu, “el-
Mevakif”, DIA, C. 29, Ankara 2004, s. 422-424.
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Osmanli medreselerinde en ¢ok okutulan felsefi nitelikli kelam eserlerin-
den biri de Teftazani'nin Serhu’l-Akdid’idir. Eser, Teftdzani'nin Ebu Hafs
Omer en-Nesefi'nin Akdid adli eseri tizerine yazdig1 bir serhtir. Serhu’l-
Akdid, yazildig1 ytizyildan giintimiize kadar Teftdzani'nin en ¢ok ilgi géren
eseridir. Eser, Serhu’l-Mevdkif gibi “maksad” ad1 verilen alt1 ana boliim ve
“fasl”, “mebhas”, menhec”, “kisitm”, “nev”, “makale” ve bazi boliimlerin
bagina ve sonuna konulan “mukaddime” ve hatime” baglklar alt boliim-
lerden olusmaktadir (Taftazani, 1999). Serhu’l-Akdid, Osmanli medresele-
rinde asirlarca okunmus ve okutulmustur. Bu ytizden de {izerinde en ¢ok
durulan eserlerden biri olmus ve hakkinda bir¢ok hasiye ve ta’likat yazil-
mistir. Bu hagiyelerden bazilari, Ahmed Ibn Mustaf el-Hayali'nin Hésiye
ald Serhi’l-Akdid’i, Muslihuddin Mustafa el-Kesteli'nin Hdsiye ald Serhi’l-
Akdid’i, Kirrm’li Ahmed Ibn Muhammed el-Hanefi'nin Kegfu'l-Kirimi ale’l-
Hayali’sidir (Taftazani, 1999: 64-67).

Felsefi nitelikli keldm kitaplarinin yani sira keldm konularmi icermekle
birlikte felsefe eseri sayilan birtakim kitaplar da vardir. Bunlar da aym
sekilde Osmanli medreselerinde okutulan temel kitaplardandir. Bunlarin
basinda Esirtiddin Mufaddal ibn Omer el-Ebheri nin Hiddyetii'l-Hikme adl
eseri gelir. Eser mantik, fizik ve metafizik olmak tizere {i¢ ana boliimden
olusmaktadir. Eserin bagsinda mantik béliimii olmakla birlikte daha ¢ok fi-
zik ve metafizik béliimleri tizerinde durulmus ve bu béliimleri iceren serh
ve hasiye yazilmistir (Katip Celebi, 1941: 1028-1030). Yazilan serhlerden
en ¢ok ilgi géren ve tizerine bir¢ok hasiye yazilan Kadimir olarak taninan
Mir Hiiseyin b. Muiniiddin Meybudi'nin (6. 1475) serhidir. Serh, daha ¢ok
[bn Sina’nin Uy{nii’l-hikme ve Isarat ve’t-Tenbihat adli eserlerini drnek
alinarak yazilmis ve eserin ikinci boltimii olan fizik ve tiglincti bélimii
metafizik kendi i¢inde “fen” baslig1 altinda ti¢ ana bolim ile “fasl” ad1
verilen alt boltimlerden olugsmustur. Ayrica eserde, 6nemli goriilen bazi
hususlarin vurgulandig: “hidaye” baglig: tasiyan ara boliimler yer almak-
tadir (Meybudji, 1283).

Fizik bolimiintin birinci fenni on fasildan olusmakta ve burada, “cisim-
lerin genel 6zellikleri” baglig1 altinda cevher-i ferdin (atom) iptali; madde
ve stret; mekan ve hayyiz; sekil; hareket ve siiktin ile zaman kavramla-
r1 ele alinmaktadir. Tkinci fende ise “felekiyyat” konu edilerek, sekiz fa-
silda feleklerin yapi, hareket ve ilkeleri islenmistir. “Unsuriyyat” baslig:
tasiyan tgilincti fende de dort unsur, atmosfer olaylari, madenler, bitki,
hayvan ve insan nefsi konulari alt1 fasilda incelenmistir. Ancak bu bolim-
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de, Ebheri'nin, bagka hususlarda biiyiik 6lgiide Ibn Sina’min yaninda yer
alirken, aklin bilgi tiretme stirecinde gegirdigi asamalar konusunda ondan
ayrilmasi insan aklina feyz gonderdigini iddia ettigi “fa’al akil”dan s6z
etmemesi dikkat ¢cekmektedir (Sarioglu, 1999: 222).

Ug fenne ayrilan ilahiyyat béliimiiniin birinci fenninde “varhigin siniflan-
dirilmas1” tist baslhiginda yedi fasil olarak kiilli ve ciiz'i, bir ve ¢ok, 6nce
ve sonra, Oncesiz ve sonrasiz, gii¢ ve fiil, sebep ve sebepli ile cevher ve
araz gibi klasik ontolojinin temel kavramlari incelenmektedir. “Yaratic1 ve
sifatlarinin bilgisi”nin ele alindig: ikinci fen on fasil icermektedir. Burada
ele alinan meseleler, Ibn Sina felsefesiyle karisik kelamci anlayisi ile agik-
lanmaktadir. Ugiincii fen ise dort fasildan olugsmakta ve “ayrik akillar/
melekler” ana baglig1 altinda Tanri-dlem iligkisi ele alinmaktadir. Eserin
sonunda ise “&hiret ve dirilis ahvali”nin ele alindig1 alt1 “hidaye”den olu-
san “hatime” bolimii yer almaktadir (Sarioglu, 1999: 222).

Ebheri’nin zikredilen eseri, Osmanl medreselerindeki akli-felsefi ilimle-
rin temel kitaplarindan biri olarak kabul edilmis ve medreselerde en ¢ok
ragbet goren kitaplardan biri olmustur. Zira bu eser ve serhleri, Osman-
1 medreselerinin egitim sistemi kademeleri olan iktisar (baslangig) ve
iktisad (orta) kademelerinde okutulmustur. Dolayisiyla bu eser tizerine
birgok bilim adami tarafindan ¢ok sayida serh ve hasiye yazilmigtir. Bun-
larin en 6nemlilerinden bazilari, Kutbeddin el-Cili'nin Serhii Hiddyeti’'l-
Hikme'si, Muhammed Ibn Miibareksah’in Serhu Hiddyetu'l-Hikme'si, Sey-
yid Serif el-Ciircani’'nin Serhu Hiddyeti’l-Hikme'sidir. Ayrica Kadizade
Salahaddin Miisa Ibn Mahmtid, Hizirsah Ibn Abdullatif el-Mentesevi
gibi pek ¢ok alim tarafindan da hasiye yazilmigtir (Sarioglu, 1995: 4; Yor-
maz, 2003: 36 vd.).

Keldm konularmi icermekle birlikte felsefe eseri sayilan Necmeddin el-
Kazvini'nin Hikmetii’l-Ayn adli eseri de Hidayetii’l-Hikme’den sonra Os-
manli medreselerinde yaygin olarak okutulan ders kitaplar1 arasindadar.
Eser, mantik, tabiiyyat ve ildhiyat boliimlerinden tesekkiildiir. Eserin
tabiiyyat bolimiinde, cisim, cevher, madde, suret ve heytla vb. felsefi
kavramlara yer verilmekte ve ilahiyat bolimiinde de varliklarin taksimi
yapilarak birlik-¢okluk, tiimel-tikel, 6ncelik-sonralik gibi kavramlar agik-
lanmakta ve daha sonra da isbat-1 vacib, sifatullah, melekler ve ahiret gibi
kelam konular islenmektedir. Bu eser tizerine de bir ¢ok serh ve hasiye
yazilmstir (Yakuboglu, 2006: 187-188).
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Yapilan bir degerlendirmeye gore, zikredilen eserlerin ve onlara yapilan
serh ve hasiyelerin, Islam diisiincesinin ii¢ temel disiplini olan felsefe,
kelam ve tasavvufu bir arada mezcetmesi bakimindan 6nceki dénemlere
kiyasla orijinal bir 6zellige sahip olmasina ragmen tek tek konulari ele
alis tarzi itibariyle orijinal bir diisiince ortaya koymadig1 anlasilmaktadir.
Dolayisiyla bu diisiinceye gore, Islam diinyasinda XIV. yiizyildan itiba-
ren yaygin bir sekilde devam eden serh ve hasiye gelenegi kuru bir tak-
litten ibaret sayilmaz; fakat ilmi gelismeyi saglayacak, kisir dongiiyti ve
tikaniklig1 giderecek nitelikte yeni diisiinceler ve metotlar gelistirmeyi de
basaramamustir (Yakuboglu, 2006: 184). Nitekim boyle bir yaklagim, bazi
bilginler ve eserler icin gecerli olsa da, Osmanli diistincesinin biitiiniinii
kapsayan bir tespit olarak degerlendirilemez. Zira Osmanli Devleti'nde
diger sahalarda oldugu gibi hi¢ kugskusuz bilim alaninda da birtakim inig
ve cikiglar gerceklesmistir. Kaleme alinan eserler iginde sadece taklit 6zel-
ligi tastyanlar olmakla birlikte orijinal 6zellige sahip eserler de mevcuttur.
Bu bakimdan bilginleri ve eserlerini incelerken daha dikkatli degerlendir-
meler yapilmas: gerekir.

Ultim-i ciiz’iyye denilen akli ilimlerin alanlartyla da aldkali bir¢ok eser,
Osmanli medreselerinde okutulmustur. Ornegin, hendeseden Allame
Semseddin Mehmet Semerkandi'nin Egkdlii't-Te’sis adli eseri ve bunun
serhi olan Kadi-zdde-i Rumi'nin kitab1 okutulmustur. Aritmetikten Ali
Kusgu'nun Risale-i Muhammediyye’si, heyet ilminden Cagmini'nin el-
Miilahhas adli eseri ve onun serhleri, mantiktan Serh-i Semsiyye, Serh-i Isago-
ji ve Serh-i Metdli, belagattan Sekkaki'nin Miftahii’I-Ulfim’u ve Ibn Hacib’in
Telhisti'l-Miftah ve buna yapilan serh ve hasiyeler okutulmustur (Uzungar-
sil1, 1988:20-21). Klasik dénemde, Osmanli medreselerinde aklf ilimlerden
astronomi ve matematik ilminin ayr1 bir 6nemi vardir. Zira Nasireddin
Tast'nin kurdugu Meraga mektebi ve Ulug Bey’in kurdugu Semerkand
mektebinde yetisen alimlerin kaleme aldig: eserler, Ulug Bey’in 6grencisi
Ali Kusgu ve Fethullah Sirvan{ tarafindan Osmanli bilim diinyasina tagi-
narak ve yeniden tiretilerek Osmanli medreselerinde okutulmustur. Dola-
yistyla Osmanli medreselerinde bu ilimlere ait okutulan eserler, Meraga
ve Semerkand mekteblerinde yetisen alimlerin kaleme aldiklar: eserlerdir
(Yakuboglu, 2006: 188-190). Ancak bununla birlikte, XVI. ytizyilin sonla-
rinda Istanbul’a gelerek burada astronomiyi gelistiren Takiyyeddin Meh-
met (6.1585) de Osmanli medreseleri igin orijinal eserler kazandiran ve
astronomide birgok yenilik yapan kisilerden biridir (Fazlioglu, 2007: 554).
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Gortildigi tizere Osmanli Devleti'nin klasik dénemini kapsayan stirecte
oldukga canli bir ilim hayat: yagsanmigtir. Osmanli medreseleri, kiltiir ve
duistince hayat: bakimindan belli bir déneme kadar fonksiyonunu iyi bir
sekilde icra etmis kurumlardir. Miiderrisler ise gesitli vesilelerle toplumla
i¢ ige olmuslar, kendi uzmanlik alanlariyla ilgili konularda halk: aydinlat-
miglardir. Diger taraftan medreseler, bilim ve diistince adamlarimnin sikca
ziyaret ettikleri kurumlar olmasi nedeniyle, buralarda gesitli bilimsel top-
lantilar tertip edilmistir. Bu toplantilarda ise birtakim felsefi ve dini mese-
leler akademik bir diizeyde tartisilmistir (Yazicioglu, 2001: 126 vd.).

Sonug

Gazzali'nin, Messai felsefeyi tenkidi neticesinde Islam diisiincesi, XII. yiiz-
yildan itibaren yapisal bir degisiklige ugramistir. Zira kelamin felsefilesme
siireci baglamis, sonucta felsefe, kelam ve tasavvuf arasindaki sinirlar or-
tadan kalkmis, bu ii¢ alanin konular1 adeta ig ice girmistir. Iste Osmanl
Tiirk diistincesinin genel karakteristigi de benzer sekildedir. Bu bakim-
dan klasik donem Osmanli bilginlerinin felsefe ve felseff problemler kar-
sisindaki tavrini belirlemede bu niteligin dikkate alinmasi gerekir. Baska
bir deyisle soylemek gerekirse, Osmanli’da felsefenin var olup olmadig:
hakkinda verilecek hiikiim, bu ti¢ alana iliskin eserlerin incelenmesiyle
mimkindiir.

Klasik donem Osmanl: bilginleri, kendilerine ulasan gelenegi takip ede-
rek felsefe-keldm ve tasavvufun birlikte ele alindig1 eserler kaleme alarak
felseff problemlere kars: ilgilerini gostermislerdir. Ayrica onlar, Gazzali
ile baglayan Tehafiit yazimini devam ettirmisler, bu nitelikteki eserlerde
kelami-felsefi problemleri tartismiglardir. Daviidu’l-Kayseri, Ibn Kemal,
Nev’i Efendi ve Katip Celebi gibi bilginler, felsefeyle ilgili baz1 meseleleri
incelemisglerdir. Diger taraftan klasik donemdeki Osmanli padigahlar: da
akli ilimlere 6zellikle ilgi gostermisler ve konuyla ilgili olarak bilim adam-
larina bir¢ok imkan taniyarak, onlara 6zgiir diistinme ve caligma ortami
sunmuslardir. Bu hususta 6zellikle Fatih’in ve Kanuni Sultan Stileyman’in
gayretleri dikkatleri gekmektedir. Biitiin bu verilerden hareketle denilebi-
lir ki, klasik dsnemde hem Osmanl padisahlari hem de Osmanl bilginleri
genel olarak felsefeye karsi miispet bir tavir sergilemislerdir.

Osmanli toplumunda felsefeye kars1 olumlu yaklagimlarin yani sira, bil-
gisizlikten ve zihniyet yapisindan kaynaklanan bir tavir olarak imam
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Birgivi, ve Kadizdde Mehmed Efendi gibi baz1 kimselerin ise felsefeyi al-
gilama baglaminda menfi tavir takindiklarini goriiyoruz. Bu bakimdan,
bazi menfi tutumlardan hareketle, Osmanl bilginlerinin felsefeye hig ilgi
duymadiklarini, felsefenin toplumsal anlamda kabul gérmedigini sdyle-
mek miimkiin degildir. Zira klasik dénem Osmanli bilginlerinin kaleme
aldiklar: eserler dahi incelendiginde gercekte Osmanl: diistintirlerinin fel-
sefeye ilgileri gortilmektedir. Dolayisiyla Osmanli Devleti'nde ne kadar
6nemli bilimsel gelismelerin oldugu, hem Osmanli bilginlerinin yaptig
faaliyetlerden ve kaleme aldiklar: eserlerden hem de Padisahlarin diisii-
niirlere sagladiklar1 6zgiir diisiince ortamindan anlagilabilir.
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