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ERIL TOPLUMUN DiSIL DINDAR DINAMIKLERI: ILAHIYAT
FAKULTELERINDE KIZ OGRENCILERIN iSLAM ANLATISI (SiVAS
CUMHURIYET UNIVERSITESI ORNEGI)

Female Religious Dynamics of Male Society: Islamic Narrator of Female Students at Faculties of
Theology (Sivas Cumhuriyet University Example)

Oz

Bu yazi ilahiyat fakiiltesinde okuyan kiz 6grencilerin topluma eril katkilar1 baglaminda Islam anlatilarin1 incelemektedir. Konu
katilimetlarin Islam’da kadiin mirasi, sahitligi, erkek karsisindaki statiisii ve erkegin ayni anda ¢ok esle evliligine yonelik
olarak verdigi cevaplardan hareketle anlasilmaya ¢alisilmistir. Calismada kiz 6grencilerin eril topluma sagladiklar: katki ile
onlarin toplumsal kokenleri, aile ¢evreleri, okullagsma siirecleri, dinsel ve politik etkilesimleri arasinda iliskiler kurulmustur.
Bu hipotezler gergevesinde makalenin temel amaci ilahiyat¢i kadinin eril topluma din iizerinden sagladig: katkinin arka
planindaki ontolojik ve epistemolojik kurgulart agiga ¢ikarmaktir. Bu sebeple yari yapilandirilmis sorular iizerinden bir
orneklem grupla goriisme yapilarak yonetilen arastirma, metodolojik olarak tarihsel sosyoloji baglaminda bir “6rnek olay
incelemesi” seklinde ele alinmistir. Veriler kuramsal olarak mikro-sosyolojinin toplumla ilgili farkli perspektifleri iizerinden
bir tartismaya tabi tutulmustur. Calisma sonucunda, ilahiyat okuyan kizlarin benliklerini ve 6zel alanlarini giiglii bir sekilde
kamusal ve toplumsal alanlara gére belirledikleri, ¢cok biiyiik oranda eril bir toplum tasarimu ile giindelik hayata katildiklari
gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, ilahiyat fakiiltesi, modernlesme, toplumsal cinsiyet, eril toplum, disil dindarlik.

Abstract

This article examines the Islamic narratives of female students studying at the faculty of theology in the context of their
masculine contributions to society. The subject has been tried to be understood from the answers given by the
participants about the inheritance of women in Islam, their testimony, their status against men and the man’s
polygamous marriage at the same time. In the study, relations were established between the contribution of female
students to the masculine society and their social origins, family circles, schooling processes, religious and political
interactions. Within the framework of these hypotheses, the main purpose of the article is to reveal the ontological and
epistemological fictions in the background of the contribution of the theologian woman to the masculine society through
religion. The research is methodologically handled as a “case study” in the context of historical sociology. As a result of
the study, it was seen that the girls studying theology determined their selves according to public and social areas.

Keywords: Sociology of religion, faculty of theology, modernization, gender, male society, feminine religiosity.
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GIRIS

Akil, bilim ve rasyonalite baglaminda yaydig1 degerlerle modernite, ilerlemeci bir toplum
paradigmasi altinda gelenegi ortadan kaldirma gibi goreli hedefler lizerinde yiirtirken cogu zaman
geleneksel olanla modern olan arasinda farkli mecralar, karmasik ve yerine gore i¢ ice goriintiiler
ortaya ¢cikarmustir. Soruna din 6zelinden yaklasilirsa 6rnegin ¢ok genel olarak Tiirkiye’de islam’in
ayni kategoriler, gruplar 6zelindeki izdiistimlerine ylizeysel bir bakis bile dinin burada ideolojik
anlamda liberalizmden muhafazakarliga, kimlik baglaminda bireysellesmeden toplumsalliga,
toplumsal cinsiyet yoniinden erillikten disillige zengin icerikler ve tasarimlarla kendisini sundugu
acikca goriilebilir. Fakat bu dinsel farklilasma s6z konusu toplumsal kategorilerde siireksiz, gelisi
glizel bir tavir yansitmamis; bilakis kendi bilgi arklarindan tasidiklar1 birikimler ile giindelik
hayatlariyla biitiinlesik, kendi iginde anlaml ve siirekliligi olan bir yasama deseni sunmustur.

Problemin 6rgiitlii bir din alani olarak ilahiyat fakiilteleriyle iliskisine bakildiginda burada
da dinin, modernitenin gerilimli ikliminde yeseren ideolojilerden post-geleneksel toplumdaki
neo-kapitalist duraklara, geleneksel tavir alislardan bir tiiketim ahlaki icinde metalagsmasina ve
hatta sosyal hareketlerin yeni sivil mekanlarina kadar genis bir ¢cevre ile etkilesimde bulundugunu
belirtmek gerekir. Daha yakindan bakildiginda bu iliskiler etrafinda ilahiyat fakiiltelerinin bugiin
metodolojik anlamda apriori, disipliner anlamda sekteryan, ideolojik anlamda ise muhafazakar,
sade “bizim ilahiyat” bakis acisinin 6tesinde dayanismadan catismaya, uyarlanmadan rekabete
yeni sosyal siireclerin, toplumsallasma aglarinin ve dogal olarak bir dizi paradokslarin etkisi
altinda kendisine bir ¢ikis bulmaya calistig1 acikea goriilmektedir. Durum bdyle olunca ilahiyat
fakiiltelerinde dinin bu farkl bilesenler ve desenlerle gelenek, modernite ve post-geleneksel
toplum iliskiselliginde ayn1 anda her biri kendi sosyal hinterlandi icinde anlaml farkli dinsel
tasarimlar insa etmis oldugunu séylemek zor degildir. Sonugta ilahiyat fakiiltelerinde din bugiin
yerine gore geleneksel islami kod ve kaliplarin sorgulanmasi, yeni ontolojik ve epistemolojik
acilimlarla gelenegin gorecelestirilmesi, modernlesmenin Islami bilingte yarattigi bu tiirden
tahribatlara karsi tepki gosterme ve bununla iligkili olarak siyasi, dini, sosyal farkli cikar
gruplarinin ideolojileri etrafinda yeni tiirden kabilelerle biitiinlesme ya da bunlar1 daha bireyci
hayat stratejileri icinde reddetme seklinde bir dizi farkli formlar ortaya koymustur.

Bir sosyal farklilasma ve din olay1 olarak modernite, ilahiyat, din iliskisinde buraya kadar
anlatilanlar madalyonun bir yiiziinii ortaya koymaktadir. Burada iizerinde durulacak problemin
ayni sekilde, kadinin gilindelik hayata belirsiz ve igreti tutunan rolii ve statiisii ile ilgili baska bir
ylizli daha vardir. Bu, genel anlamda bir kadin sorunu ve toplumsal cinsiyet meselesiyle iliskili bir
durumdur. Tiirk toplumunda kadinin eril topluma katkisi belli bir kurum, grup, kategori ve ¢evre
ile sinirh gézilkkmemektedir.! ister insani talepler ister toplumsal sorunlar etrafinda tartigilmis
olsun Tiirkiye’de kadin sorunu hizli sosyal degismelerin ac¢iga ¢ikardigi yeni sorun alanlariyla
glindemdeki sicakligin1 korumaya devam etmektedir. Kadinlar her ne kadar giindelik hayatta
kendileri i¢in belirlenmis sinirlar1 asma konusunda bir bilin¢ ortaya koymus goriiliiyorlarsa da bu
eylem kiimesini amaca ulastirmak i¢in onlar bugiin hala bireysel, toplumsal kiiltiirel, ekonomik,
dini ve siyasi pek cok engelle karsi karsiyadirlar. Dolayisiyla bu durumda dindar kadini
sorunsallastiran bir calisma icin modernite ve neo-kapitalizm gibi daha disardan evrensel 6geler
ile onun icinde yasadigi toplum ve kiiltiir tarafindan 6zellestirilmis glindelik hayat deneyimleri
disinda meselenin metodolojiye bakan baska bir yiizii daha oldugu goriilmektedir.

Disil dindarligin bir siireklilik icinde eril toplumu her defasinda yeniden {ireten
ideolojisini anlamak ancak oradaki giindelik hayata bakmakla miimkiin olabilir. Ciinkii toplumlar
bugiin tek basina cografya, ekonomi, antropoloji, niifus, bilin¢ olaylari, teknik gelismeler, hukuk,
toreler ve ahlak olaylar ile anlasilip agiklanamayacak kadar karmasiklasmistir. Bu sebeple
topluma gilindelik hayat icinden tarihsel bir elestiri baglaminda yaklasmak daha kusatici bir
degerlendirme igin gereklidir.2 Ciinkii genel anlamda degerlerle iliskiler; 6zelde de kadinin

1 Nurseli Yesim Siinbiiloglu, “Ulusun Umudu ve Felaketi Erkekler: Milliyetci Kadin Yazarlarin Romanlarinda Erkeklik
Kurgular (1918-1951)”, Tiirk Sagi, ed. Inci Ozkan Kerestecioglu, Giiven Giirkan Oztan (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2020), 509-537.

2 Henry Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, cev. Isin Giirbiiz (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013).
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degersel yaklasimi elbette roller, statiiler gibi evrensel gergekliklerle iliskili oldugu gibi giindelik
hayatta kiiltiirel olarak deneyimlenmekte olan 6gelere karsi tavir alislardaki bilgilerle de i¢ icedir.

Ilahiyat fakiiltelerinde okuyan kiz égrencilerin derslerde en az erkek dgrenciler kadar
agirlikli bir sekilde eril bir din dili kullanmakta istekli olduklar1 her zaman goéze ¢arpmistir. Bu
yaklasimin tereddiitsiiz sekilde kadin sorunu, toplumsal cinsiyet ve giindelik hayata uzanan ciddi
temas alanlarinin oldugu da hep fark edilmistir. Bu ¢alisma modernlesmenin, ilahiyat okuyan
kizlar tizerinde yarattig1 bireyci hayat stratejilerine ragmen onlarin patriarkal toplumu bir din dili
etrafinda yeniden iiretme konusunda yasadiklari paradoksun arkasindaki o6zleri anlama
isteginden ortaya cikmistir. Bu cercevede bu yaz1 Sivas Cumhuriyet Universitesi érnekleminde
ilahiyat fakiiltesinde halen egitim ve 68retim gérmekte olan -galisma yayina girdiginde mezun
olmus olacak- son siif kiz 6grencilerin Islam anlatisin1 incelemektedir. Yukarida isaret edildigi
gibi ilahiyatin dinle iliskisi ¢esitli varolussal problemler {izerinde paradigmatik bir cesitlilik
gostermektedir. Fakat konu burada erkek egemen toplumun insasinda ilahiyat¢1 kadinin disil
dindar katkilarini anlama ile sinirlandirilmistir.

Her ne kadar ilahiyat fakiilteleri kurumsal karakteri ve entelektiiel rolii itibariyle teorik
olarak “halk dini”nden farkli bir sekilde islami biiyiik gelenege eklemlenmekte3 ise de din, siyaset
ve egitim baglaminda genel olarak toplumun son ¢eyrek asirda iizerine oturdugu yeni tarihsel
baglam pratikte her iki kategorideki degerleri hizla birbirine yaklastirmistir. Dolayisiyla tipki
sokaktaki gibi din, ilahiyat fakiiltelerinde de bir taraftan bireysel kimlikle iligkili olarak tiiketim
toplumunun deger yargilariyla uyum icinde bir gorlintii sunarken diger taraftan grup kimligi
baglaminda ilkiyle paradoksal ve ayn1 zamanda karsitlik ve 6teki algisina dayal kati sivil baghilik
ve dayanisma Uniteleri liretmistir. Bu kabuller iizerine oturtulan arastirmada ilahiyat fakilteleri
ozelindeki disil dindarligin eril topluma sagladigi katki ile onun dayandig1 toplumsal, kiltiirel,
siyasi, dini, ailevi ¢evre arasinda iliskiler oldugu hipotezlerinden hareket edilmistir. Buna gore
calismada ilahiyat fakiiltelerinde dinin sivil; fakat 6teki formlara gére daha muhafazakar bir
gorlintiisiinii temsil eden bu seklinin hangi anlam bagajlar ile iliskili oldugu problematize
edilmistir. Bu cercevede makalenin amaci ilahiyat 6zelinde disil dindarligin erkek egemen
topluma sagladig1 girdilerin toplumsal iligkiler, aile, din, siyaset ve egitim kurumlari ile temas
noktalarini agiga ¢ikarmaya calismaktir. Bunun igin nitel bir yaklasim ve yar1 yapilandirilmis
sorular kapsaminda tesadiifi 6rneklemle secilmis son sinif kiz 6grencileriyle yliz ylize goériismeler
yapilmistir. Bu goriismeler ve katilimh gézlem teknigiyle elde edilen veriler bir “6rnek olay”
incelemesi cercevesinde kuramsal olarak olgu merkezli tarihsel, fenomenolojik bir ¢6zlimlemeye
tabi tutulmustur.

1. KIZ OGRENCILERDE CiNSIYETCIi YAKLASIMIN EPiSTEMOLOJiSi UZERINE
KAVRAMSAL BiR TARTISMA

Din bireylerin ortaklasa bir faaliyeti olarak siirekli bir kirilma ile karsi karsiya olan
toplumsal alani su ya da bu tarzda yasal bir diizenlilige kavusturma hedefi ile toplum icin hayati
katkilar sunmaya devam etmektedir.# Clifford Geertz’in; bireylerde uzun stireli, kapsamli, gii¢lii
gldiiler meydana getiren, genel bir varolus diizenine iliskin kavrayislari formiillestiren,
bunlardan kaynakli ruhsal durumlar ve giidiilenimleri gergek¢i goriiniimlere yerlestiren
semboller sistemi5 veya Thomas Luckmann’in “gériinmeyen din” kavramsallastirmalar: altinda
yaptiklar1 degerlendirmeler de¢ ilkindeki gibi dinin bir diinya goriisii, ideoloji ve kimlik olusturma
stratejisi konusunda ayni kapiya ¢ikan yaklasimlar icermektedir. Dolayisiyla bu cercevede din her
zaman bireylere basit gilindelik rutinlerden estetik algilara, iktisadi tutumlardan politik
davranislara kadar biitiin toplumsal alanla iliskilerini belirleyen bir diinya goriisii, ideoloji ve
kimlik saglamistir. Ancak bir toplum ve kiiltiir olay1 olarak din s6z konusu diinya tasarimlarini her
zaman sosyal kategorilerin kendi bilesenleri icinde insa etmistir. Bu sebeple denilebilir ki bireysel
ve toplumsal anlamda siirekli bir dengelenme arayisindaki bireylerin olusturduklari kategorilerin

3 Ali Murat Yel, “Islam’da Biiyiik ve Kiiciik Gelenekler”, cev. Ali Coskun, Bilgi ve Hikmet 10 (Bahar 1995), 40-62.
4 Peter L. Berger, The Social Reality of Religion (Middlesex: Penguin Books, 1973).

5 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures (New York: Basic Books, 1973), 90.

6 Thomas Luckmann, The Invisible Religion (London: The Macmillan Company, 1970).
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farkl kimlik ve ideolojik gortiniimleri temelde onlarin -anlamli bulunsun ya da bulunmasin- kendi
gerceklikleri ile dinin zengin anlam diinyasi arasinda kurduklari farkli iliskilerle sekillenmistir.

Din ideolojiler ve kimlik acisindan 6nemli bir anlamsal aractir ve bireyin diinyay1 anlamasi
ve kendisini o diinyada bir yere yerlestirmesi bakimindan hayati bir modeldir.” Bu teorik
cerceveye karsi daha pratik diizeyde dinin -asagidaki satirlarda detaylandirilacagi tlzere-
ilahiyatin sosyoekonomik, mesleki ve ailevi karakterleri bakimindan ortak 6zelliklere sahip egitim
kitlesini ortak deneyimler ve diinya goriisiinde bir araya getirdigi iddia edilebilir. Ancak bu dinsel
kategorinin toplumsal alana ait degerlerinin ontolojik ve epistemolojik dayanaklarini anlamak
icin bu cevrede dinin bir degisim ve siireklilik baglaminda tarihsel izleklerini gézden gecirmeye
ihtiya¢ vardir. Osmanlh toplumundaki halk kiiltiirii ile aydin kiiltiirii arasindaki farklilik
Cumhuriyet Dénemi’'nde de strdiiriilmiis olup seckinler dine énem veren Kkisiler olsa bile halk
Islam’im kural dis1 saymislardir. Onlar genis halk kitleleri arasinda bu dinsel gercekligin kendi
icinde anlamh bir biitiin oldugunu idrak edememisler ve hatta kiiltiirel bir optimizm yaratarak
buradaki hurafeleri(!) kolayca baska yapilara devredebileceklerini diisinmiislerdir. Tam bu
noktada cumhuriyetci seckinler yine halk dinini kural dis1 géren islami ortodoksi ya da onu temsil
eden seyhiilislamlarla ayni tutum iizerinde birlesmislerdir. Siyasi ve dini olarak “merkez”in din
konusundaki bu tavri Osmanlidan Cumhuriyet’e halk kesimlerini “cevre”ye karsi daha duyarl hale
getirmistir.8 Fakat bununla birlikte 6zellikle son ¢eyrek asirda modernlesme ve kiiresellesme
baglaminda yasanan degisimlerin yarattif1 yeni gerceklikler buradaki tarihsel dikotomik bakis
acilarini etkiledigi gibi gelenek ve ortodoksi baglaminda yapilan tipolojik dinl ayrimlarin kimi
donuk ve kat1 parametrelerini akiskanlastirmistir. Bu sebeple basta kitle iletisimi ve medya olmak
lizere modernitenin sundugu olanaklar, siyaset ve yeni kamusal talepler bu cevrelerde dini yeni
bir konseptle iliskili hale getirmistir. Fakat bu siirecte bilissel, psikolojik ve sosyolojik faktorler
altinda popiiler dinin gilindelik hayatla politik sahadaki iliskilerinin farkli bir seyir izledigi
soylenebilir.9 Buna gére Osmanli ve yakin donemlere kadar Cumhuriyet’in “kural dis1” saydigi halk
kesimlerine ait dinsellikler, icinde bu cevrelerin ve dini gruplarin daha farkh sekilde temsil
edildigi bu yeni kamusal alanda “birlik”, “kardeslik” gibi yeni timmetgilik normlari etrafinda bir
kuralsallifa doniistiiriilmiis veya en azindan benzer politik amaglar icin bir dinsel kutuplasma
aract olmaktan cikarilmistir. Bu yeni bilesim ise dinin bu cevrelerde popiilist ve pratik olma
baglaminda belli zihin diinyalarini korumakla birlikte gittikce tercihler anlaminda bireysel; fakat
kamusal alana ¢ok daha fazla agik hale gelmesiyle politik yeni unsurlar kazanarak farkhi bir
ideolojiye yonelmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu durum sadece dinin degil; ayni
zamanda eril ideoloji ve kimligin doniistimii bakimindan da bazi ipuglar saglayabilir. Fakat bu,
ilahiyat ¢evresinde agirlikli olarak modern dénemde de ideoloji ve kimligin, bireyin disinda
toplumsallastirilmis; baska bir ifadeyle “atfedilmis” rol ve statiilerle belirlenmis oldugu ve yani
sira bu iceriklerin yeni dinsellikler kazanarak sadece baska otorite figiirlerine teslim edildigi
gercegini degistirmemistir. Yani din bu cevrede geleneksel toplumdaki tartismasiz roliinii daha
sivil alanlarla paylasma ve boylece buralarda yeni anlamlar iiretme yoniinde bir yonelim ortaya
koymustur.

llahiyatin esash bir farkhilasmaya gitmemis sosyal kokenleri icin de benzer bir durum
vardir. Bu ¢evrede kadin yine dinle iliskisini bir sekilde koruyan; fakat 6zgil bir alan olarak da
goriilebilecek sosyal cevrenin verili ve atfedilmis statiilerinin etkisindedir. Patriarkal kodlar
altinda belirlenmis ve az konusan, yerini bilen, ¢cok talepkar olmayan, esine saygily, iyi bir ev
hanimi, sevecen bir anne, destekleyici kadin olma rol oriintiileri etrafinda sekillenmis kadin
algisit0 ile dinsel anlamda “limmet” semsiyesinin!l, ekonomik anlamda cift-hane gelenegine!2
dayali cemaat iliskilerine sahip geleneksel ¢evrenin ideolojileri arasinda iliskiler vardir. Kirsal
Tirkiye’de ideolojik olarak sosyal gruplari besleyen hakim zihniyet ¢evresi 6zellikle toplumsal

7 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1997), 29-30.

8 Mardin, Din ve Ideoloji, 146-148.

9 Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2004), 110-156.
10 Aynur Ilyasoglu, Ortiilii Kimlik (istanbul: Metis Yayinlari, 2020), 12.

11 Mardin, Din ve Ideoloji, 152.

12 Halil inalcik, Deviet-i Aliyye (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari, 2009), 1/245.
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kimlige konu olan alanlarda referanslarini 6nemli 6l¢lide gelenekten almaya devam etmektedir.
Hatta daha ¢cok sosyoekonomik sartlarin zorlamasiyla kendi sosyolojisi icinde kirsalligin kentsel
bolgelere tasinmaya devam etmesinden dolayi ideolojik anlamda bir kir-kent birlikteliginden s6z
ederek bu etkilesimi kentlere kadar genisletmek de miimkiindiir.13 ilahiyat cevresi bu baglamda
sanayilesmenin ¢ekim alaninda degil; fakat kirsalin is giicii fazlas1 niifusunu kentlere tasirmak
suretiyle demografik bir kentlesme olgusu yasamistir. Bu niifus kente ancak kenar mahalleler
lizerinden tutunmus, kendi danisma ¢evresi ile iligkilerini kentte yeniden liretmeye yonelmis ve
Tirkdogan’in deyisiyle orada bir yoksulluk kiiltiirii insa etmigstir.14

llahiyatta okuyan kiz ogrencilerin eril tavirlarim belirleyen kimligin en &nemli
bilesenlerinden biri olarak icinde toplumsallastiklar1 aile de 6nemlidir. Daha 6nce tartisilan
sosyoekonomik, mesleki karakteri iginde bu aile 2000 6ncesi oldugu gibi sonraki yillarda da bir
degisim ve doniisiim icinde bazen bugiinkii orta smnifi da icine alacak sekilde islami yeniden
canlanmanin 6nemli bir tarafi olmustur. Bu sosyal ve mesleki cevrelerin, basta kizlar olmak iizere
cocuklarini sag iktidarlarin 6zel ilgisi ve kaynak aktarimlariyla genislettikleri imam hatip liseleri
ve ilahiyatlar yoluyla kamusal alanlara tasima talepleri konusunda yarattiklar1 bu tarihsel
stireklilik bunun bir gostergesidir. Elbette bunun modern dénemlerdeki toplumsalligin insasinda
erkeklik ve kadinligin dayandigi epistemolojiyi aciga ¢ikarici baskaca anlamlar1 vardir. Bu
cercevede erkekligin giicli ve buna baglh olarak ataerkil diizenin yeni durumda erkekler tarafindan
nasil mobilize edilecegi, siirdiiriilecegi kamusal alan yoluyla kurulurken kadinligin degeri de genel
anlamda erkekler tarafindan yine bu kamusal alanda saptanmistir. Bu deger toplumsal olarak
belirlenmis bicimler, annelik oriintiileri ve onun ev ici iligkisine gore anlam ifade etmistir.
Dolayisiyla bu durumda annelik ve ev isleri bireysel bir alan degil; aksine toplumun degeri,
milletin gelecegi sayilan cocuklarin yetistirilmesi icin yeniden érgiitlenmis toplumsal insalar olup
modernite ile kadinlarin bu ulusal gérevleri, icinde 6diil ve cezanin bulundugu bir sosyalizasyon
slireciyle yeniden belirlenmistir.15

llahiyatc1 kizlarin iizerinde durulan sosyal kékenlerinin ve bu aile ortaminda yarattiklar:
yeni kamusal ahlakin biling cevresi, iktidarlarin genel siyasetleri ile de baglantili olarak buralarda
aranmak durumundadir. Genel olarak icinde toplumsallasilan bu cevre, aile ve sonraki satirlarda
deginilecegi gibi okul, kimligin 6zel alanina karsi ideolojilerin -Althusser’in vurguladig: gibi- hig
olmazsa ikna ve rizaya dayali dayatmalar11¢ icin daha elverislidir. Nitekim Aynur ilyasaglu Islamci
kadin kimligi {izerine yaptig1 calismasindal? kadinin kamusal alanda yer almasina paralel olarak
ozel alanda bir degisim yasayacagini; roller ve aile igi iliskilerde de bunun bir karsilik bulacagini
degerlendirdikten sonra slire¢ i¢cinde dindar kadinin 6zel alana ait degerleri kamusal alana
tasimasinin giindeme geldigini belirtmistir. Ayni sekilde o, sonuc olarak basoértiilii kadinlarin yeni
sosyalizasyon aglar1 icinde “noétrlestirilmis”, 6znel anlamda kamusal alandaki erkekligin
erisemedigi bir dolayim gerceklestirmeye yonelmis oldugunu da ifade etmistir.

Kimlige bir tasnif ve idare etme araci!® olarak bakildiginda sorunun siyasetle baglantili
yonlerine de egilmek gerekir. Serif Mardin'in dedigi gibi yonetenlerle yonetilenler arasinda
ideolojilerin kesistigi bir alan her zaman mevcuttur.l® Genel Tiirk siyasetine bakildiginda
Islamcilik ve milliyetcilik gibi yerine gére birbirine karsit ideolojilerin, halkin psikososyal talepleri
ile kesisen ¢ikarlarinda dini bir ideolojik etkinlik araci olarak islevsellestirdikleri bilinmektedir.
Islam’in bu ideolojik cagrisimlar bireyin kutsalla iliskisini diizenleme disiplininin étesinde siyaset
icin zengin icerikler ve firsatlar sunmustur. Bu cercevede islam siyaset tarafindan her zaman genis
bir diinyaya entegrasyonun, toplumu bir arada tutmanin, ulus devlet sinirlar1 iginde ve disinda bir

13 Hilmi Yavuz, Tiirkiye’nin Zihin Tarihi (istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 154.

14 Orhan Tiirkdogan, Yoksulluk Kiiltiirii (Erzurum: Atatiirk Universitesi Basimevi, 1974), 78-84; Celaleddin Celik,
Geleneksel Sehir Dindarligindan Modern Kent Dindarligina (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013).

15 Meltem Ahiska, “Kimlik Kavrami Ustiine Fragmanlar”, Defter Dergisi 27 (Bahar 1996), 17-18.

16 Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlari, cev. Yusuf Alp, Mahmut Ozisik (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2000), 32-72.

17 {lyasoglu, Ortiilii Kimlik, 123.

18 Ahiska, “Kimlik Kavrami Ustiine Fragmanlar”, 13.

19 Mardin, Din ve Ideoloji, 29.
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yer edinmenin, yerine gore ideolojik kutuplasmalarda konum alma ve kimlik belirlemenin bir
araci olarak kullanilmistir.20

Siyasi yaklasimlarin hepsi, ortiik de olsa belli toplumsal cinsiyet iligkileri lzerine
temellendirilmislerdir. Bu sebeple buralarda stereotipik kadin ve erkeklik tiplemeleri yaratacak
bakis acilarina rastlamak siradan bir durum kabul edilebilir.2! Yukaridaki makro goriintiiler
1s1g1nda eril toplumun bugiinkii disil dindar dayanaklarini anlamak i¢in gerilimli bir modernlesme
sliirecinde Tirkiye’de o©zellikle 1980 sonrast kadinin teo-stratejilerle siyasete yeniden
eklemlenirken ilizerine oturdugu varolussal, epistemolojik ve etik temelleri tartismaya ihtiyac
vardir. Bu yillarda basortiili kadin kimligi, “kadina ragmen” ¢agdaslikla maskelenerek siyasi ve
askeri biirokrasi basta olmak iizere akademi, bilim ve hukuk cevrelerinin de lizerinde goris
bildirdikleri bir konu olmustur. Bu ideolojik savrulma gittikce dogal olarak toplumda, birincisinde
oldugu gibi kadina disardan ve tarihsel pek cok tortunun kusatmasi altinda yaklasan ideolojik
baska bir bakis acisini giiclendirmistir. Bu ideolojik kutuplasmalarin dindar kadinlar agisindan
Tirkiye’de marjinal, otoriter, kisith toplumsal ve siyasal katilim anlaminda engelleyici tutumlara
yol acmis oldugunu gérmek zor degildir. Bu tarihsel politik baglamda muhtemelen ¢agdas
donemde dindar kadinin, kimligini yasladig1 anlam setinin en sorunlu yani ideolojik karsithik; yani
“Oteki” lizerine insa ettigi bu halka olmalidir. Fakat durum ne olursa olsun gercek su ki
cumhuriyetin kurucu iradesi tarafindan kahraman, esit, aydin, biiyiik, ¢aliskan gibi sekiiler anlam
semalariyla “ulus” kimliginin insasinda katkilar1 amag¢lanan kadinlar, 1990’lar boyunca siyasete
kaynak baglaminda énemli girdiler saglayan islamca kadin hareketleri ve 2000’lerde iktidarini
yeni muhafazakar, miitedeyyin ¢evrelerin kimlik talepleri lizerine kuran siyasetin yeni elitleriyle
bu kez “dindar”, “basortiilii” retoriginde yeni giizergahlara tasinmislardir.22

Modernitenin kendi kaliplarinda insa ettigi recete bilgilerle basortiilii kadinin 1980’lerden
2000’lerin ilk yillarina kadar kamusal alanin disina itilerek o6tekilestirilmesinin yarattigi bireysel
ve toplumsal gerilimlerde sekillenen bu degisim Tiirkiye’de din ve siyaset iliskilerinde yeni bir
arz-talep iligkisi glindeme getirmis ve bu siire¢ dinselligin; daha 6zelde de kadin dindarliginin
ontolojik diizlemde yeniden kurgulanmasina yol agmistir. Bdylece Cumhuriyet tarihi boyunca
liberal degerler etrafinda siyasetten uzak tutulan din s6z konusu degisimle birlikte gittikce siyasal
iktidarla daha da 6zdeslestirilmistir. Sonucta Islam diisiincesinde varlik hiyerarsisinin ters-yiiz
edilmesiyle ulasilan nass¢i statik din-siyaset modelinin siyasal bellekteki kimi deneyimlerinin
hatirlatmasi23 ve aymi zamanda Tiirk saginin Islamcilik, milliyetcilik ve muhafazakarhik gibi
kendine 6zgii tarihsel mitleri etrafinda2# sivil iktidar yeniden insa edilmistir.

Baslangicta degisik platformlar altinda ve “dindar kadinlar” gibi daha kapsayic
adlandirmalarla kadinin sesi olma temasiyla orgiitlenen kadinlar siyaset basta olmak iizere
sembolik gortiniimler disinda kamusal alanda yeterli ve esitlik¢i temsillerinin saglan(a)madigi
elestirilerini sikca giindeme getirmislerdir. Ancak bu talepler bizzat siyasi otorite tarafindan
“zamanlamasi hataly, isabetsiz, yakisiksiz” ve erkek medya ¢evresi tarafindan da “ge¢mis katkilari
karsiifinda bir rant talebi”, “casusluk, derin devlet isi” olarak karsilanmistir. Islamc kadin
gruplarinin siyasal anlamda 6nlerine cizilen bu otoriter ve eril sinir hatlarinin a¢iga ¢ikardig gibi
yeni ylizyllda Tirkiye’'de siyaset dindar kadinlarla iliskisini sadakat baglar1 6tesinde pragmatist
bir politika ilizerine kurmus ve bu muhafazakar politikalar i¢in onlara ataerkilligin baskici kodlari
altinda edindigi edilgen ve boyun egen roliiyle uyumlu bir kadin dindarlifi 6nermistir. Bu

20 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1998), 16-21.

21 Siinbiilogluy, “Ulusun Umudu ve Felaketi Erkekler: Milliyetci Kadin Yazarlarin Romanlarinda Erkeklik Kurgular: (1918-
1951)”, 509.

22 bk. Elithan Koése, “Tiirk Saginin Basortiisii Mecrasi: Modernligin Sembolik Duvarlarinin Restorasyonu”, Tiirk Sagi, ed.
Inci Ozkan Kerestecioglu, Giiven Giirkan Oztan (istanbul: iletisim Yayinlari, 2020), 543-582.

23 Saban Erdig, “Bir Politik Teoloji Ornegi Olarak Ehl-i Hadis Ya da Islam Diisiincesinde Muhafazakar Siyaset”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/2 (2021), 613-638.

24 Taml Bora, Tiirk Sagmnin Ug Hali (istanbul: iletisim Yayinlari, 2018); Elisabeth Ozdalga, “Ortiisen ideolojiler Olarak
Islamcilik ve Milliyetcilik: Uzun Dénemli Bir Tarih Bakis Acisiyla Islam’in Siyasallasmasi Uzerine”, cev. Sevgi Tuncel,
Kimlik Denklemleri (istanbul: iletisim Yayinlari, 2004), 9-38; Mehmet Akinc, Tiirk Muhafazakdrhgi (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2012), 97-129.
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politikanin gelistirdigi yeni epistemoloji baglaminda s6z konusu kadin hareketleri dnciilerinin
bugiin yazili ve gorsel medyada sorunlari diinya ve iilke glindemi i¢cinde ¢oktan beri arka plana
itmeleri25 ve muhafazakar siyasetin karsilastif1 sorunlar, dindar kadinlarin siyasetle iliskisinin
yeni varlik-bilgi iliskiselliinde yeni bir degere yoneldigi anlamina gelmektedir. Bu durum
iktidarin, dindar kadinlarin kamusal goériintirliiklerini emniyet altina alma, 6teki hemcinsleriyle
esit bir statiide taninma ve hatta belli 6l¢lide kamusal alan1 oérgiitleme karsiliginda kolayca
ideolojisini dindar kadinlara aktardigini ve kadinlarin da ikna ve riza gibi degisik yollarla
muhafazakar eril siyasete disil katkilar i¢in hazir hale getirildigini gostermektedir.

Kavramsal tartismalar basligi altinda son kez sorunun egitim boyutuna da temas
edilmelidir. Arastirma evreninin; yani ilahiyat 6grencilerinin, icinde sosyallestikleri ¢cevrenin
sosyoekonomik ve kiiltiirel gerceklikleri ile toplumsallasma pratikleri hakkinda yukarida bazi
ipuclar1 yakalandi. Fakat burada onlarin halihazirda hayatlarinin en olgun bes yilim1 verdikleri
orglin egitim daha odak bir nokta olarak gortlebilir. Her seyden once ilahiyat fakiiltesinde
okumakta olan kizlar daha kisith egitim olanaklar1 yakalayabilmis annelerden sonra ¢ok biiyiik
oranda ailede yiiksekogretim goren ilk kisi ya da kisilerden biridir. Fakat kizlar i¢in bu yeni
toplumsallasma ¢evresinin geleneksel danisma ¢evresinden farkli olarak onlara ne 6nerdigi
meselesi olduk¢a dnemlidir.

Elestirel kuramin tizerinde durdugu sekliyle okulu her zaman egemenlerin kendi ¢ikarlari
icin maniple ettikleri bir alan olarak gérmek dogru olmaz. Bununla birlikte okulun, 6grencilerde
bir karsit kiiltiir insa etme potansiyelini de diisiinmek gerekir.26 Fakat bu neredeyse tamamen
yasam deneyimleri, sosyokiiltiirel ve ekonomik 6zellikleri bakimindan homojen sayilabilecek
ilahiyat fakiilteleri icin simdilik oldukca zor goziikmektedir.

Yorumcu yaklasimlar ve elestirel pedagojinin varsayimlari, temel ilkeleri ve kavramlari
ile27 konuya bakildiginda egitimin, makro bakis agilarinin 6ne ¢ikardig1 dis giiclere/toplumsal
gliclere bagh sekillenen sosyal bir olay olmaktan daha fazla insanlarin tek tek merkezde olduklari
bir sosyalizasyon siireci insa etme potansiyeli vardir. Dolayisiyla burada bireylerin ortaya
koyduklar1 giindelik etkinlikler, kisilerin kendileri ve baskalarinin/toplumun eylemlerine
yukledikleri anlam ile bunlarin arka planini sekillendiren bilgiler ve toplumsal 6zler egitimi
anlamak ve iizerinde degerlendirme yapabilmek acisindan olduk¢a ©6nemlidir. Ister
“smirlandirilmis” ister “ayrintilandirilmis” bir konusma bigimi ile olsun giindelik dil bu baglamda
s6z konusu toplumsal gercekligin anlasilmasi bakimindan kilit roldedir. Bunlar ¢ogunlukla sinif
ici etkilesimler baglaminda olumsal bir deger ifade edebilir. Ote yandan egitim konusunun; teorik
olarak belirlenmis amaclariyla agikea gelisen, bireyi cesitli yollarla pragmatik ve politik toplumsal
muhasaraya alan esasli baska bir yonii daha vardir. Sayet bireyler sinirli toplumsal katilima sahip
sosyal cevrelerden gelerek okullasma siirecine katilmislarsa bu toplumsal kusatmalar altinda
onlar bu sefer farkl bir sosyokiiltiirel ortamda benzer deneyimleri yasama gibi bir durumla ytiz
ylze gelmis olacaklardir. Bu sebeple okulun, kendi tarihsel baglami i¢cinde egemen toplumu
karakterize eden mevcut sosyal ve siyasal gercekligin bir pargasi oldugunu ve ayni sekilde egitim
miifredatlarinin ise politik ilgilere gore sekillendigini s6ylemek icin her zaman gerekgeler vardir.
Durum bdyle olunca egitim -daha fazla- kiiltiirel ve siyasal bir girisime, egemenlik i¢in tizerinden
sosyal siiflarin miicadele yiriittiikleri bir vesayet alanina, 6grencilerin toplumsal cinsiyet de
dahil olmak iizere ayristirilip sinif bilinci insa ettikleri bir etkilesime kolaylikla yonelebilmistir.
Ayni sekilde bu bakis acgisindan egitim, -6rnegin kiz 6grenciler i¢in, evde kalmanin daha kadinsi
oldugu ifade edildiginde (KK8, KK9, KK10)- kiiltiirel politigin bir bicimidir ve bireyleri siirekli
olarak hayatin istendik kaliplarina hazirlayan, bu verili sosyal ve politik uygulamalari gegmis ve
gelecek vizyonu icinde siirekli mesrulastiran bir islevle iligkili goriilebilir. Dolayisiyla bu baglamda
okul oOgrencilere tercihler sunmak, olanaklar yaratmaktan c¢ok onlar1 hazir segenekler ve

25 {lyasoglu, Ortiilii Kimlik, 9-12.
26 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi (Ankara: An1 Yayincilik, 2019), 53.
27 Tezcan, Egitim Sosyolojisi, 35-57.
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kimliklere yonelten ve bunlara intibak etme kabiliyetlerine gére onlara deger atfeden bir
mekanizmaya donlisme potansiyeli de tasimaktadir.

2. ILAHIYATCI KIZLARIN ERIL BAKIS ACILARININ DiN VE TOPLUM CEVRESI

Bugiin ilahiyat fakiiltelerinde okuyan kiz 6grencileri genel din sinifinin karakteristiklerine
paralel olarak2s ilk toplumsallagsmalarini ¢ok biiylik oranda sosyoekonomik olarak alt, alt-orta
sinif tabanlan icindeki ciftcilik, iscilik, esnaflik, serbest meslekler ve diisiik gelir gruplarina
mensup memurluklar gibi mesleki ¢evrelerde gerceklestirmislerdir. Bu calismaya katilan
orneklem grup da tamamen bu 6zellikleri tasimaktadir. Sosyal kéken olarak bu kategorilerin
cografi alanlar1 agirlikh bir sekilde kirsal ¢evreler (KK2, KK3, KK4, KK5, KK9, KK10) ile bunlarin
daha kenar mahallelerdeki kentli karsiliklarina (KK1, KK6, KK7, KK8) denk gelmektedir. Basit bir
toprak, emek, sermaye iliskisi ile yetersiz tesebbiis giicline sahip bu sosyal cevreler tabiat ve diger
fiziksel sartlar altinda, asgari veya alt gelir diizeyleriyle ekonomik baskilarin etkisinde (KK1, KK2,
KK3, KK4, KK5, KK6, KK8, KK9, KK10) giindelik bir yasam deneyimine sahiplerdir.

[lahiyat okuyan kizlarin bu sosyoekonomik ve mesleki cevresi Goffman’in giinliik yasamda
benligin sunumu ile ilgili kavramsallastirmasina dayanarak?? ifade etmek gerekirse kendileri ve
toplumla olan etkilesimleri cercevesinde 6zel bir benlik sunumu insa etmistir. Bu sunum,
derslerde ve soylesilerde acikca gozlemlendigi lizere kendilerini Otekilerden ayirt etmeyi
kolaylastiran bazi sinifsal ozgiiliikler de tasimaktadir. Kizlarin kendi rollerini ve 6zel alanlarini
¢ok biiylik oranda “Oteki’nin onay1 iizerinden mesrulastirma tasarimlarindan kaynaklh
psikososyal tavir alislar1 ile bahse konu sosyoekonomik sartlarin baskalariyla etkilesimde
yarattig1 glivensizlikler arasinda iligkiler goériilmektedir. Bu sebeple en azindan sosyoekonomik
olarak diger sosyal siniflara gore daha dezavantajli bir toplumsal katilim iizerinden giindelik
hayatlarint kurgulayan kizlar kendi sosyal kokenlerindeki kadinlar gibi 6zel alanlarini ve
benliklerini erilligin farkli sembolleriyle muhkemlestirilmis toplumsal alana terk etme konusunda
acik bir manipiilasyonla karsi karsiyadirlar. Dolayisiyla kiz 6grencilerin toplumsal bir etkilesimle
boyle bir psikososyal ortamda yarattiklar1 benlikleri sadece kendilerinin toplumsal rol ve
statiilerini anlama konusunda degil; bununla birlikte onlarin din, diinya, toplum, aile, siyaset gibi
daha makro alanlardaki ideolojilerini de belirleyen bir bakis acis1 saglamistir.

Daha pratikte kizlar, varolussal gercekliklerini “kendilik”lerinden degil; toplumsal atif ve
ingalarla elde ettikleri bu danisma cgevresi ile iliskilerini giiclii sekilde silirdiirmeye devam
etmektedirler (KK1, KK2, KK3, KK4, KK5, KK6, KK7, KK8, KK9, KK10). Fakat bununla birlikte onlar
bu ¢evrenin kendileri i¢in yeter olmadigimi fark ettikleri oranda modernlesmenin yarattigi
belirsizlikler altinda, siirekli iliskili olduklari asli ¢evrelerine paralel baska sembolik alanlara da
yonelmislerdir. Bu yeni cevre kismen dini gruplar gibi geleneksel bir danisma c¢evresini ve bu
yerlesik ideolojinin sosyal medyadaki karsiliklarin1 (KK3, KK2) ve yine ayni 6lciide kendisini
kesfetmeye doniik daha 6zgiin bir caba ve yonelim icinde 6zel gelisim kurslar1 gibi “basarilmis
statiiler”e kaynaklik eden mekanlari1 (KK1, KK5) icine almaktadir. Buna karsilik daha cogunluktaki
diger ogrenciler genel anlamda yeterli kosullar1 saglamalari durumunda kendilerini
gelistirmelerine katki saglayacak bir cevre ile etkilesim kurma arzularini belirtmislerdir. Simdilik
onlar s6z konusu belirsizlik icinde benzer gerekcelerle goniillii de olmadiklarini agikca ifade
ettikleri egitim cevrelerinin sosyal ve kiiltiirel faaliyetleri ile sosyal medyanin popiilist aglar
etrafinda daha igreti bir cevre olusturmus goziikmektedirler.

llahiyat okuyan kizlarin diinya goriislerinin yaslandigi genel ideolojileri anlamak
acisindan sosyoekonomik ve kiiltiirel cevre baglaminda buraya kadar yapilan betimleme disinda
gercekligin giindelik rutinler icinde inga ettigi anlam sebekelerine de bakmak gerekir. Ogrenciler
biiylik oranda, kendi aile ve diger yakin toplum cevrelerinde mirastan kadina erkek kardesin
paymnin yarisinin verildigini ve yerine gore bundan kaynakli akraba kirginliklarina sahit
olduklarini ifade etmislerdir. Ornegin onlardan birisi baba ve amcalarinin kiz kardeslere kendi

28 Saban Erdig, Din Gérevlilerinin Sosyoekonomik ve Kiiltiirel Tabani (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Matbaasi, 2012),
186-187.
29 Erving Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, cev. Baris Cezar (istanbul: Metis Yayinlari, 2021).
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paylarinin yarisi oraninda miras vermek istediklerini, halalarinin buna karsi ¢iktigini ve bundan
kaynakli bazi sorunlar yasandigin1 (KK2), bir digeri ise halalarinin, herhangi bir talepte
bulunmaksizin miras haklarini tamamen erkek kardeslerine devrettigini belirtmistir (KK3).
Istisnalar disinda (KK5, KK9) arastirmaya katilan kiz ogrenciler de dini kiiltiiriin miras
konusundaki bu uygulamasini dogru bulmuslardir.

Ote yandan kaynak 6grenciler ayni1 zamanda ¢ogunlukla ailelerinde ve yakin ¢evrelerinde
aile ici kararlarda babalarin etkin ve tartismasiz roliine dikkat cekmisler (KK1, KK2, KK3, KK6,
KK7,KK8, KK9, KK10), erkek kardesler karsisinda kendilerini ikincil bir pozisyonda hissettiklerini
soylemislerdir ( KK2, KK3, KK5, KK9). Arastirma ¢evresindeki bu tutumun aksine kiz olmasindan
dolay1 babalarinin kendilerine 6zel bir ihtimam goésterdigini ve bu arada mirasla ilgili olarak
kardesler arasinda esitlik¢i bir tutuma sahip oldugunu ifade edenler de belli bir goriiniirliige
sahiptir (KK1, KK4, KK6, KK10). Bunlarin ortak 6zelligi is¢i ve memur ¢ocugu olmalaridir.

Arastirma ¢evresinin acik¢a tanimladigi bu geleneksel toplum iligkileri icinde topluluk
degerleri her zaman kutsal bir anlam seti lizerinde yorumlanmistir. Bu sebeple din orada
toplulugun kimlik ve ideolojisi icin sembolik evrenler insa eden ve ayni zamanda bunu koruyan
en onemli kurumdur. Bu anlamda giindelik hayat bu ¢evrede bir dinsel toplumsallasma ile
esglidimlii akmistir. Sonucta sosyoekonomik ¢evre ve dinin buradaki geleneksel statiisii goz
ontline alinarak denilebilir ki kiz 6grenciler bugiin eril bir kiltiir cevresinin belirli dinsel formiiller
ve basitlestirilmis kalip yargilar etrafinda tartismasiz ve miisamahaya kapali; hatta bu
konformizmin kutsallastirildig1 bir dinsel ortamla etkilesimlerini giiclii sekilde siirdiirmeye
devam etmektedir. Ilerleyen satirlarda bu eril toplum karsisinda onlarin benliklerini ve 6zel
alanlarini nasil konumlandirdiklar1 meselesine tekrar dontilecektir. Ancak simdiden sdylemek
gerekirse s6z konusu dini sosyolojik gercekligin, birtakim celiskiler ile onlarin dinsel bakis
acilarina rengini veren baskin bir form ve 6nemli bir referans ¢evresi oldugu ifade edilmelidir.

[lahiyat okuyan kizlarin, eril bir toplumu yeniden iiretirken yaslandiklar1 bagka bir kiiltiir
ortami aile degerleridir. Oldukca nadir olmakla birlikte kendi sosyal sinifinin karakteristikleriyle
uyumlu yiiksekogretim (KK5) ve ortadgretim programlarindan mezun olanlarin (KK3, KK4,)
disinda kizlarin babalari ¢ok biiyiik oranda temel egitim diizeyinde bir okullasmaya sahiplerdir
(KK1, KK2, KK6, KK7, KK8, KK9, KK10). Anneler de biiylik oranda ilkokul mezunudur ve onlarin
icinde okur-yazar olmayanlar da bulunmaktadir (KK8, KK9, KK10). Sosyoekonomik cevrenin
yukarida belirtilen genel karakteristiklerine paralel olarak deneyimlenen bu aile igi iliskilerde
kizlar daha 6nce de isaret edildigi gibi -neredeyse tamamen ev hanimi olan- annelerini biiyiik
oranda babalarina bagimh goérdiikleri, son s6zl babalarin séyledigi, yerine gore erkek kardesler
karsisinda cinsiyetci bakisa maruz kaldiklarini hissettikleri bir ortamda sosyallesmislerdir. Tipki
toplumsal iligkilerde ve giindelik hayatta oldugu gibi anneler ve kizlar bu aile iligkilerinde biiyiik
Olglide bagimli bir sosyal katilima sahiplerdir. Kizlar aile i¢cindeki bu eril kiiltiirii asma konusunda
ikinci bir toplumsallagma alani olarak okulla goérece bir imkan yakalamis goziikmektedirler. Fakat
erkek smniflara gore kiz siniflarinin olusturdugu yogunluk bu ebeveynlerin, kiz ve erkek
cocuklariyla ilgili meslek beklentileri yani sira onlara yaklasimlar1 hakkinda bazi ipuglari
vermektedir. Ote yandan 6nceden beri gézlemlendigine gére kizlar énemli olciide icinde
yasadiklari sehirden ve yakin ¢evreden ilahiyata katilmiglardir. Bunlar aile degerleri ve cinsiyetgi
cekinceler etrafinda kiz 68rencilerin eril kiiltiirle yakin bir etkilesim iginde oldugu yoniinde
kanaatleri gliclendirmektedir.

Ataerkil tavirlar ve diger geleneksel kodlarin bu aile ¢evresinde her defasinda yeniden
tiretilip yasallastirilmasinda dogal dini grubun orada iizerine oturdugu pratik, sekilci ve rittialist
anlam repertuvarinin belirleyici bir o6zelligi vardir. Serif Mardin’in “yumusak ideoloji”
kavramsallastirmasindan3? yaklasildiginda 6teki toplumsal faktorler yaninda halk dininin eril
toplumu mesrulastirma konusunda kendi hesabina diisen katkis1 ¢ok yiiksektir. islam’in Hicaz
bolgesi sartlarina bagl, ahlaki bir temel ve sosyoloji igcinde kadinla ilgili ortaya koydugu degerleri,
Tirk halkinin kendi kiltir siizgecinden gecirerek yeni ahlaki ve hukuki bir anlam

30 Mardin, Ttirkiye’de Din ve Siyaset, 26-27.
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kompartimanina bagladiginda kusku yoktur. Bu ¢evredeki bu dinsel estetik sadece aile ve sosyal
cevredeki eril degerlerin korunmasi acgisindan degil; ayn1 zamanda okul basta olmak iizere kitle
iletisimi, arkadaslik gruplar: gibi ikinci toplumsallasma cevrelerinde karsilastiklari yeni deger
mekanizmalarina ragmen kizlar bakimindan da onlar aile degerlerine baglayan giiclii bir ideoloji
ve kimlik yaratmistir.

Halihazirda ailede ilahiyatci kizlarin eril kiiltiirii dontiistiirmek i¢in alternatif bir referans
cevresine yoOnelme kosullar1 bulunmamaktadir. Kendisini, toplumu ve bunlarin disinda
esyayi/gercekligi taniyarak bilgiye ulasan, degisime acik, yenilikei, coziimleyici birey yetistirme
hedefi icinde egitimin; sosyal, ekonomik, siyasi vb. alanlarda hizli ve dogru kararlar alma islevi
icin aracsallastirdigl okulun da bu konuda kizlara farkli déniistiiriicii anlamlar sundugunu
soylemek simdilik zor goziikmektedir. Bunun teorik ve pratik anlamda karsiliklar1 vardir.
Geleneksel ve popiler kaliplar ile yeni politik eklentileri baglaminda ilahiyat egitim cevresinde
din, izerine oturdugu bilgi ve anlam repertuvari ile gelenek ve toplumsalligl yeniden iiretmeye
ylksek bir psikososyal motivasyon icinde devam etmektedir. Kizlar entelektiiel baglamindan
kopuk olarak erkeklerin bilgi ¢evrelerine yaslanip kadinlarin duygusal olduklar1 gerekcesiyle,
kadinin mirastaki payr konusundaki degerlendirmelerine paralel bir sekilde kadinin sahitligi
(KK1, KK2, KK3, KK4, KK6, KK7, KK8, KK9, KK10), erkegin kadin karsisinda iistiinligii (KK1, KK2,
KK3) tartismasinda da tamamen eril bastirilmishigin gii¢clii varolussal ve epistemolojik
referanslarina yonelmislerdir. Kiz 6grenciler giindelik hayatlarinda “kitabi Islam”a ait bilgi
cevresini temel alan bir deger mekanizmasini realize etmek icin rasyonel egitim, demokratik
katilim, 6zgiirliik gibi yeni motivasyon alanlari icinde bulunmalarina ragmen bununla ilgili bir “ice
doniik” dinf yonelime karsi toplumsal kabul gibi amaglara yonelmis “disa doniik” bir dinsel egilimi
one cikarmislardir. Bu genel tavir alis “bilgi yonelimli” degil; “norm yonelimli” bir kimlik arayisi3?
ile iligkilidir. Siiphesiz dinin bu sekilde topluma tutunma stratejisi ve kimlik denklemi olarak
aracsallastirilmasi bir taraftan gelenegin “kural disilik” elestirisine sebep olan epistemolojik
sartlarinin yirirlikte oldugunu ima ederken diger taraftan modern Tiirkiye’de geleneksel
Islam’in siyaset ve egitim basta olmak iizere pek cok faktér altinda érgiitlii dini de icine alan bir
matrise yerlestigini gostermistir.

Daha pratik diizeyde ilahiyatta eril dindar insanin daha ylizeyde baz1 gortintileri vardir.
Katilmcr 68rencilerin tamami, farklhi derslikler ve kantinlerle sinirlarini erilligin ¢izdigi bir
mekanda okullarin1 tamamlamislardir. Ogrenciler birtakim kalip ifadelerle zaman zaman kendi
dislarindaki bu kurallara gondermeler yapmislardir. Yani sira bu tutum 6gretim kadrolarinin sinif
ici etkinliklerinin giice bagh sartlandirilmasinin da bir 6ncilii olabilmistir. Nitekim biitiin
katilimcilara gore kadinlarin mirasi, sahitligi, erkekler karsisinda statiileri konularinda sinif
ortaminda sorun genellikle kadinin psikolojisine indirgenmistir.

Mekanin erilligi disinda konunun zihniyet ve mifredatla da yakin iliskisi gértilmektedir.
Isim olarak son 10 yilda goriilen farkhiliklar bir tarafa Tiirkiye'de ilahiyat fakiiltelerinde temel
Islam bilimleri yaninda miifredatta felsefe ve din biliminin temsili uzunca siire tartisilmistir. Bu
alandaki kimi derslerin kredileri son yillarda diisiiriilmiistiir. Bu durum ilahiyatin programi ile
ilgili bir veri saglamanin 6tesinde miifredatin eril din diline daha fazla alan agma konusunda
onemli disa vurumlar sunmaktadir. Biitiin bunlar egitimin amaclar1 disinda, arzu edilmeyen
islevlerinin ortaya cikmasi anlaminda kiz 6grenciler i¢in “gizli miifredat” anlami tasimaktadir.
Islam’in “makbul bir vatandashk” diskuru ile politik hedefler icin islevsel kiinmasi kurumlarda
stirekli goriilen bir durumdur.32 Bu ¢ergevede politik bir yogunlukta ve ¢ok biiyilik oranda sinifa
alternatif bir taleple organize edilen konferans ve panellerle birlikte sinif ici etkinliklerde dinin
politik hedefler icin aragsallastirilmasi seklinde ortaya ¢ikan tutumlar (KK1, KK2, KK3, KK4, KK35,
KK7) bu miifredati siirekli kilmistir. Bu yoniiyle din yerine gore eril toplumun anlamsal konforuna
kizlar1 adapte eden daha sert bir ideolojik rol de oynamistir (KK3, KK4). Boylece kutsal bir semsiye

31 Arthur L. Greil, Lynn Davidman, “Kimlik ve Din”, cev. Abdullah Ozbolat, Saffet Kartopu, Kimlik ve Din, ed. Abdullah
Ozbolat, Mustafa Macit (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 6.

32 Biike Koyuncu, “Ak Parti: Devlete Sadakat Olarak Laiklikten Devlete Sadakat olarak Dindarliga”, Kimlik ve Din, ed.
Abdullah Ozbolat - Mustafa Macit (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 75-105.
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altinda insa edilen eril mekanlar -gercekte eril bir diinya- s6z konusu miifredat ve programlarla
biiylik oranda korumaya alinmistir. Biitlin bunlar egitimin, bireyin kendisini ve ¢evresindeki
olaylar1 anlama, tanima ve kararlarini 6zgiin bir sekilde yonetebilme hedefini geri plana itmistir.
Bu durum kendi aile ve siif karakteristiklerinden, kadinin statii konusunda tasidig1 birtakim
degerler ve alt egitim basamaklarina sahip olmak bakimindan da baz1 gercekliklerle zaten
dezavantajli bir sekilde yiiksek6grenime gelmis toplumsal bir kategorinin, kalip yargilar1 ve
ideoloji duvarini asacak epistemolojik bir farklilik ortaya koymasi icin ciddi engeller yaratmis ve
hatta gercekei alternatif bir anlam insa edememesi sebebi ile dogrudan ve dolayl sekilde okulun
yeni sartlarda geleneksel kiiltiirii yeniden liretmesine neden olmustur.

Katilimcilar, dini bilgileri en ¢ok nereden elde ettikleri sorusuna neredeyse tamamen
“ilahiyat” karsiligin1 vermislerdir (KK1,KK2, KK4, KK5, KK6, KK7, KK8, KK9, KK10). Gercek su ki
onlar s6zl edilen bu egitim gercekligi icinde her bakimdan kendilerini ve toplumu taniyarak
teorik ve pratik bir cikt1 ortaya koymak yerine her adimda pragmatist ve otoriter bilgi insasina
acik bir goriintii vermislerdir. Ornegin 6grencilerin hepsi, erkeklerin ayn1 anda birden fazla
kadinla evliliklerinin Islam’da var oldugunu sdylemis; fakat onlar daha cok postmodernitenin
bireysellik ve cogulculuga yiikledigi anlam cercevesi icinde cok biiyiik 6l¢iide “gliniin sartlarn”
gerekcesiyle bunu dogru/uygun bulmadiklarini belirtmistir. Gériildiigii gibi Islami olarak etik bir
bakis acisinin disinda; 6zellikle kitle kiiltiirtinlin etkisinde insa edildigi anlasilan bu baskin
pragmatist tutum yine de ilahiyat¢i kizlarin genel eril duruslarinda esitlikei bir degisim icin bazi
ipuclar: verebilir. Ancak yine goriilecegi lizere okulun “cevre edinme” gibi acik olmayan islevleri
kapsaminda gerceklesen bu ciliz dontlisiim isareti, beslendigi epistemoloji bakimindan dinf degil;
sekiiler bir muhteva tasimaktadir. Dolayisiyla denilebilir ki kiz 68renciler tiiketim toplumunun
yeni degerleri olarak bireysel ¢ikarlari ve konforlarini yakindan tehdit eden bir durumda erilligin
bu giivensiz ve belirsiz diinyasini “bugiine uymadig1” gerekgeleri cercevesinde birtakim ara
formiillerle gecistirmislerdir. Bu durum bir anlamda gelenek ve modernlik iliskisi kurma
konusunda bir formiilsiizliikle de ilgilidir. Fakat biitiin bunlar diger taraftan islam ve bugiiniin
yeni degerleri arasinda birtakim ¢eliski ve gerilimler yasayan ve bir anlam arayisi icinde olduklari
da goriilen kizlar1 6nlimiizdeki zamanlarda, kiiresel din pazarlarinin da etkisiyle daha sekiiler ve
senkretik bir Islam anlatisina yénlendirebilecegi ile ilgili imalar tasimaktadir.

Tiliketim toplumunun etkisinde sosyal iliskilerine alan agmaya calisan ilahiyate1 kizlar
genel egilime paralel olarak modernitenin insa ettigi dinf ve siyasi grup kaliplarini sosyal ¢cevre ve
okulun baskilarini agma iradelerine bagh olarak belli 6l¢iide akiskanlastirmislardir. Ancak onlari
bu tarz kendileri disindaki otoriter olusumlarla dogrudan ya da asagi diizeyden etkilesime sokan
glcli psikososyal motivlerin oldugunu da belirtmek gerekir. “Fayda”, bu giidiillenmenin en 6nemli
kaynagi olarak goriilmektedir. Bu bir yonden Gramsci’'nin “gli¢ iliskileri” kavraminda “toplumsal
sinifin/grubun tiyeler arasinda cikar dayanismasi bilincine ulasmasi” olarak ifade ettigi “ugrak”133
hatirlatmaktadir. Fakat burada durum daha ¢ok politik adanmiglik tizerinden bu kisilerin sagladigi
girdiye karsi otoritelerin ortaya koydugu degisik tiirden ¢iktilarla yaratilmis bir bilinclenme ile
sekillenmistir. Nitekim bagsortiili kisiler olarak 6grenciler, kazanimlar1 ve meslek kaygilar
etrafinda, cevrelerindeki etkilesimle de ilgili olarak politik angajmanlardan uzak degillerdir (KK1,
KK2, KK3, KK4). Etraftaki diger kizlar icin de gézlem budur. S6z konusu psikososyal ve siyasal etki,
destek anlaminda bugiin onlar1 eril topluma baglayan 6nemli cikarsal kesisim noktasidir. Bu
baglamda tipki kendi sosyoekonomik ve kiiltiir cevrelerindeki gibi geleneksel ve popiiler kaliplari
altinda din, kizlan siyaset kanaliyla eril toplumsal iiretime baglayan ideolojik bir aygit olmustur.
Baska bir acidan bunun anlami sudur: Kizlar bu yeni giizergahta kimliklerini 2000 6ncesinin
ilahiyatindan farkl bir dinsellik-sekiilerlik iliskisi lizerine kurmustur. Bahse konu siirecte genel
anlamda ilahiyatci kadinlar, siyasetin kendi lizerlerinde hedefler giittiigli politik nesneler olarak
konumlanmisken bugiin dini, psikososyal, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel farkli bilesenler altinda
erillik de dahil olmak iizere mevcut sartlar1 ve kazanimlar Islamilestiren ve bu haliyle yine
kaynag itibariyle sekiiler baska bir din anlatisina yonelmislerdir. Bu ise “6teki” yaratarak “kapal

33 Paul Ransome, Antonio Gramsci, cev. Ali Ihsan Basgiil (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2011), 213-214.
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kolektif kimlik”34 insasini pekistirecek sekteryan bir tutum olarak goriilebilir. Bu yénden en
azindan onlarin énemli bir kismi, ortodoks Islami kiiltiiriin tasiyicis1 olmayip pek cok tarihsel
tortu altinda genel anlamda kiiltiir emperyalizmine tepkiselligi ifade eden islama diskurla3s
iliskili gériilmiistiir. Saktanber’in Tiirkiye’deki yeni Islama genclik iizerinde gozlemledigi gibi36
ilahiyatc1 kizlarin bu islamciligi onlarin digerlerinden daha dindar olmalarini degil; alternatif bir
Islami yasam politikasina ve yeni bir toplumsal diizen arayisina yénelmelerini ifade etmektedir.
Su farkla ki ilahiyatci kizlar entelektiiel bir Islam bilinclenmesinin ¢ok uzaginda geleneksel ve
popiiler bir islam anlayis1 arasinda sikismiglardir. Burada bir kez daha gozlemlendigi iizere Islam
ve modernlesme arasinda yasadiklar1 gerilim de c¢ok biiyilk oranda bu epistemolojik
stkismisliktan kaynaklanmistir. Sonugta durum ne olursa olsun ortada bir gercek vardir: Kiz
ogrenciler belli bir sosyoekonomik ve kiiltiirel gevrenin biligssel temelleri iizerinden tasidiklari eril
din dilini mevcut durumda okul ve yeni sosyal cevrenin benzer kodlarini da igine alarak -her
anlamda ideolojik manipiilasyonlara acik, yabancilasmaya yatkin giindelik sartlarda- yeniden
liretmeye cok biiyiik oranda devam etmektedir.

SONUC

Buraya kadar yapilan tartismalar genel olarak ilahiyatta okuyan kiz 6grencilerin,
halihazirda sahip olduklari bilgi baglaminda giice bagh asimetrilerle dolu bir diinyada yasadiklari,
bicimsel olarak 6zgiirlestirici bir bilgi sorunuyla karsi karsiya bulunduklari ile ilgili gli¢lii veriler
ortaya ¢ikarmistir. Bilginin giicle yakin ontolojik ve tarihsel iliskisi dikkate alinirsa bunun
anlasilabilir bir sey oldugu sdylenebilir. Fakat bununla birlikte meselenin toplumsal maliyet
lireten bir ideoloji ile de iligkili oldugu diistiniildiigiinde konu okul olarak basit bir ilahiyat ve
teoloji sorununun o6tesinde toplumsal, politik ve kiiltiirel boyutlar kazanmaktadir. ilahiyat
fakiiltesinde okuyan kiz 6grencilerin bu alandaki bilgileri glicten beslenen biitiin toplumsal
organizasyonlar ve kurumlarin mesruiyetini saglama acisindan dinle iligkili olmasi sebebiyle
hayati deger tasimaktadir. Dolayisiyla sorunun arka palaninin anlasilmasi, biyiik 6l¢iide bu
durumdan hangi cevrelerin ¢ikar sagladiginin bilinmesine baghdir.

llahiyate kizlarin topluma sagladig eril katkilar1 anlamaya déniik kurulan degiskenler
arasinda yiiksek iligkiler goérilmistiir. Kiz 6grencilerin eril topluma tartismasiz katki saglayan
ideolojileri sosyolojik koken, din, aile, siyaset, egitim alanlarini i¢ine alan pek ¢ok kurumsal
icerikle esglidiimlii bir sekilde bulunmaktadir. Bu durum genel olarak kiiltiiriin icinde bir asamay1
degil; onun mekan, grup gibi hatirlatici bilesenleri baglaminda esash bir 6zii tanimlamaktadir.
Icinden geldikleri bilgi evreninin 6zelligi sebebiyle din bu cevrede yerine gére bu ideoloji ve
kimligin farkli tarihsel baglamlara farkl etkilesim aglariyla yeniden eklemlenmesi ve orada bir
kalicilik saglanmasinda 6énemli bir gorev yerine getirmektedir. Bu gorev, anlasildig1 kadariyla
daha saf ve dogal ortamda, 6zel ve kamusal alan arasindaki mesafenin birbirine yaklasmasina
baglh olarak dinin toplumla 6zdes goriilmesi; modern donemlerde ise ¢ogul kimlikler,
belirsizlikler, risk ve dteki pek cok faktor altinda kamusal alanin 6zel alan1 muhasara ederek yeni
bir dinsellik insasi ile yerine getirilmektedir.

Kiz 6grencilerin topluma sundugu eril dindar katkida, ifade edildigi gibi onlarin sosyolojik
kokenlerinden, ailelerinden, sosyoekonomik ve kiiltiirel tabanlarindan, dinle iligki bigimlerinden
ve okullasma siirecindeki sosyalizasyondan kaynakli tarihsel ve toplumsal bilgi cevresinin biitiin
ozellikleri acikca kendisini gostermistir. Birey ve toplum arasindaki diyalektik iliski
diistiniildiiglinde ilahiyat¢1 kizlar eril toplumsal iiretimde bazen bu alandaki genis tarihsel ve
toplumsal hafizay: yansitan bir siluet bazen de ayni anda bunu tasiyan ve yeniden tasarimlayan
bir 6zne olarak roller iistlenmislerdir. Icinden geldikleri bu epistemolojik sartlarin yaptig1 katkilar

34 Jan Berting, Kimlik Siyaseti, cev. Hiisamettin Ina¢ (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2021), 200.

35 Zehra Yilmaz, Disil Dindarhk (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 100.

36 Ayse Saktanber, “Siz Nasil Egleniyorsamz Biz de Oyle Ibadet Ediyoruz -Entelektiiellik ve Popiiler Kiiltiir Arasinda
Tiirkiye’nin Yeni Islamc1 Gengligi-", cev. Zeynep Yelce, Kiiltiir Fragmanlari, ed. Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber
(istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 262.
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yaninda bu siirecte din onlar1 béyle bir muhafazakar diinya tasarimina ikna eden dnemli bir
ideoloji olmustur.

Kiz 6grenciler eril topluma dindar katkilar sunarken daha baskin bir sekilde 3 ana farkh
Islam anlatisi lizerinden bunu gerceklestirmis ve her liciinde de geleneksel ve rasyonel kaliplar
altinda ahlaki bakimdan sekiiler epistemolojiyi ¢ikis yolu olarak belirlemislerdir. ilkinde onlar
bireysel kimliklerini olusturduklari talep ve degerlere dokunmadigini diistindiikleri ve bu sebeple
daha ¢ok Miisliiman toplum ve timmetin bir problemi olarak gordiikleri; 6rnegin kadinin mirasi
ve sahitligi meselelerini, -tartismaksizin- halk islam’inin genel eril bakis agisina atifla geleneksel
bir Islam anlatis1 sunmuslardir. Yerine gore bazi kayitlarla Islami olarak gordiikleri; fakat zamanin
ruhuna da aykir1 bulduklari, erkegin ¢ok esle evliligi gibi bireysel konforun 6ne ¢iktig1 durumlarda
kizlar rasyonel, ayn1 zamanda pragmatik ve popiiler bir din anlatisi icinde goériilmiislerdir. Bu
ikincisi disinda onlarin diger bir anlatim tslubunda ise daha ¢ok psikososyal etkiler ve
sosyoekonomik tabanlarindan tasidiklar1 kimi riskler etrafinda insa ettikleri politik bir Islam
sunumu vardir. Her haliikarda en azindan simdilik, sosyal eylem-amag iliskisi cercevesinde bu
cevrede Islam anlatisinin geleneksel, popiilist ve tepkisel karakterleri icinde uzun bir yolu oldugu
anlasilmaktadir.

Hangi sekilde olursa olsun dindar kadinin bu islam anlatilar1 basta Islami-etik acidan
olmak lzere sosyal, kiiltiirel pek cok soruna isaret etmektedir. Sorunun ¢6ziimii i¢in ¢cok genel
anlamda sosyal kurumlarin 6zglinlesmesi; okulun, bireyi topluma ve oradaki giiclere baglama
yoniindeki geleneksel islevinin birey ve olgu odakli modernizasyonu; egitime eylem-amag
iliskiselligini saglikli bir sekilde aciga ¢ikaracak yatirimlar yapilmasi déncelikli hedefler olmalidir.
Konu Tiirkiye’de kadin sorununun ilahiyata yansimis bir 6rneklemi gibidir. Bu yoniiyle ilahiyatin
bir dinsel sinif, iginde politik hedefler de barindiran bir grup ve erkil diizenin cikarlarini
muhkemlestiren bir alan algis1 yaratmasi kendisinden daha fazla genel toplumsal sorunun
ilahiyata diisen golgesinden baska bir sey degildir. Bu sebeple ilahiyat her dénem politik
konumlanislarin 6tekilik iizerinden bir catisma alani ve toplumu politik bakimdan kontrol
etmenin bir metodu olarak goriilmek yerine saglikli bir din-toplum iliskisinde evrenselligin dini-
epistemolojisinin tarihi, dini, islami ve felsefi yaklasimlardan tartisilabildigi bir alan olarak
yaratilmak zorundadir.

Arastirma din ve toplum iliskilerine 6rgiitlii dini yapinin 6nemli bir alani olarak goériilen
ilahiyat 6rnekleminde yaklasmasi, erkek egemen topluma bu 6rgiitlii alanin katkisini géstermesi,
din sosyolojisi ¢alismalarina kuramsal ve metodolojik agidan katki sunmasi, erkil toplumun
glincel sorunlarini anlama ve agiklamaya din iizerinden yeni perspektifler saglamasi bakimindan
onemlidir.
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STRUCTURED ABSTRACT

While modernity makes definite claims on the relationship that tradition establishes with
society, this attitude has built different social views, mental worlds and daily experiences at this
point. Undoubtedly, it is not surprising to see the most significant results of this situation around
the religious institution, on which the tradition rests completely. In this context, the contacts of
the faculties of theology, which is an important representation area of intellectual Islam as an
organized religion area, with the society has also revealed a very rich pattern catalog depending
on many factors, especially in recent times. Considered in the context of theology in Turkey, the
most dominant tone of these patterns is the interpretation of religion produced by the theology,
which establishes problematic relations with tradition around an unhealthy modernization within
contradictory, tense and uncertain sociopsychological attitudes.

This research tries to understand the feminine religious dynamics of the masculine society
in Turkey through the Islamic narrative of female students studying in faculties of theology. Apart
from modernity conceptually, the study is also concerned with the socio-cultural and economic
environment of the said religiosity. The study also highlighted a historical sociology
methodologically. The attitudes of female theology students in using a masculine language in
lessons and the existential strategies that protect the masculine society through the language of
religion can be considered as the reasons for the emergence of this study. The research is based
on the assumptions that there are relations between the masculine attitudes of female students
and their own social origins, economic and cultural environments, the reality on which religion
and politics are based in Turkey. In this framework, the article aimed to reveal the ontological and
epistemological essences in the background of the masculine attitude of girls, with the hypotheses
established between the said attitude and the specified variables.

In the study, the problem was seen as a general reflection of the women’s problem in
Turkey. For this reason, the research was been studied around a historical sociology. For the
research, 10 students still studying at Sivas Cumhuriyet University Faculty of Theology were
selected as a sample. With the help of a semi-structured interview form, interviews were
conducted with these female students. At the same time, the study, in which direct observation
technique was used, was planned as a “case study”. The data were evaluated with a
phenomenological analysis.

Although it has some different appearances, locality and accordingly ascribed statuses are
very important components of the identity, attitudes and ideology in the background of theology.
In the social sense, change means the transfer of life to other authoritarian structures for the
traditional environment that did not realize the comfort of meaning of the self. Although female
students are seen as related to different rootless values, they tend to reproduce the masculine
daily lives of their elders more and more each time. They are clearly faced with fundamental
problems in the production of value that will encompass everyday life. One of their most
important problems in bringing their self and private spheres to a libertarian and egalitarian
baggage in the context of the action-purpose relationship is the ideologies they carry from their
sociological origins. The other is the interaction they have with politics under various conditions
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within the framework of socio-psychological expectations during school. With this aspect, their
possibilities of forming a realistic self in a more private area have narrowed considerably. We
cannot say that female students have an absolutely passive attitude towards the masculine society
in this process. It can be stated that under the influence of the new value mechanisms of the
consumer society such as individual identity, pleasure and comfort, they tend to a weak change
compared to the general attitude. However, this change is not religious as pointed out; it was built
on a secular morality contrary to the doctrine. Another secular image here has manifested itself
in a harsh ideology that girls have produced through their psychosocial interaction with politics,
based on “utility”. This ideology provided suitable environments for legalizing right-wing
religious, political and national perspectives and myths for daily politics through religion. Even in
this environment, the conditions of the Arab traditional society were made suitable for the
masculine society within a Sunni paradigm. The role of politics here became more evident in
[slamizing the existing situation by persuading theological girls to continue the given social
knowledge. In this process, the school was seen in a role controlling the relationship of girls with
this policy through masculine value judgments.
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