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Ozet

Dil, insanlar icin ortak bir iletisim aracidwr. Bireyler dil araciligt ile anladigt ve algiladigt seyleri
anlatir ve onunla kimlik kazaniwr. Bu cercevede muhatap kitleye dinin 6gretilerini iletmek, onlara dini
bilgileri anlamadiklan bir dil ile ve yéntemsiz olarak aktarmak degildir. Uziilerek belirtilmelidir ki bugiin
yasanan cagda din, olmast gereken vasat 6lcekte bir dille anlatimamaktadir. Belki de din diye dinin
sekilselligi hedef kitleye sunulmaktadir. Béyle bir tutum, birey ve toplumlarda istenen déntistimiin ve
degisimin saglanmasina katkt saglamamaktadir. Bu baglamda hali hazwdaki kullanilan din dilinin
gbzden gecirilmesine ve yeniden kurgulanmaswina gereksinim vardwr. Kur’an’in din dili Allah merkezlidir.
Bu durum g6z ardi edilirse Allah’a iman, ahlaki islevselligini gerceklestirememektedir. Islam’t teblig ve
davette Kur’an odakli bir din dilini kullanmak, dinin hedef kitleye saglikli, dogru ve etkili bir bicimde
iletiimesinde énemli bir déntim noktast olacaktir. Bundan dolayt dinin sabiteleri ve degiskenleri tizerine
insa edilecek olan din dili 6zlenen bu durumu ortaya ¢tkarabilir. Dinin sabitelerinin degismeyecegini, dinin
degiskenleri noktasinda farkli yorumlarin yapulabilecegini, farkli diistinmenin diismanligt ortaya
cikarmayacagin ortaya koyan faydalt ve gtizel bir din dili kullanilmalidir. Insanligin ve timmetin kurtulusu
agisindan din dilinin mutlaka iginin iyi ve erdemli degerlerle doldurulmast gerekir. Saglam temeller tizerine
insa edilen din dili, toplumu bir araya getiren temel kurucu degerlerin asinmasina sebep olmaz. Tam
aksine o, dinin temel ilkelerini belli bir yontemle hedef kitleye aktarmada btiytik bir gérev icra eder.

Din dilinin icerigini, séylem itibariyle zaman ve sartlara gére Islam’, muhataplarna anlatma
yeterliligine sahip usliip ve seviye doldurmaktadir. Yoksa din dili ile salt, Yahudilerin kullandigt Ibranice,
Hiristiyanlann kullandigi Aramice, Miisliimanlarin din dili olarak kullandigt Arapca gibi bir lisan
anlasiumamalidir. Bir baska ifadeyle din dili ile dinin, Mtisltiimanlara kazandirdigi temel bakis agisini,
tutumunu ve davraruslarini muhatap kitleye dogru ve yerinde ulastrmast icin kullanilan tslup
kastedilmektedir. Buna gére din dili; dinin muhatap kitleye teblig edilmesi “rasyonel, mantiki tutarlilik
icerisinde ve ikna edici bir dil ile nasil saglanir” sorusuna verilen cevaptir. Demek oluyor ki, din dilinden
kastedilen sey davet dilidir. Din dilinin yeniden insastun ya da yenilenmesinin gerekliligi ile dinin
yenilenmesi veya degistirilmesinin gerekliligi kesinlikle anlasiumamalidir. Bundan anlastlacak olan, dinin
nazil oldugu hal tizere temel dinamiklerini koruyup, onun sabite ve degiskenlerini btitiin insanliga en iyi
sekilde sunmaktir. Islam diinyasinda ortaya cikan ve beslendikleri kaynaklar: zayif olan kétii akimlar ve
yonelisler, dini séylemin/din dilinin yeniden insastun ve gézden gecirilmesinin gerekliligini

* Bu calisma, IKSADIN 3-5 Ocak 2020 tarihleri arasinda Adana’da dtizenledigi Uluslararasi 5 Ocak Sosyal ve Beseri
Bilimler Kongresi'nde “Nahl Suresinin 125. Ayeti Perspektifinde Din Dilinin Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi
Uzerine Bir Analiz” adhh baslikla sunulmus olup bir kez daha degerlendirmeye tabi tutularak makale formatina
getirilmistir.
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hizlandirmistir. Buna gore giiniimiiz insaninun zihin ve géniil diinyasinda beliren sorulara ve ortaya c¢ikan
sorunlara cevap verebilecek nitelikte bir din dilinin olusumunu sekillendirmek énemlidir.

Bu makalede Nahl Stiresi’nin 125. ayeti cercevesinde dine davette olusturulan din dilinin iceriginde
yer almast gereken hikmet, gtizel 6gtit ve en gtizel miicadele 6gesine dikkat cekilmis, Kur’an-t Hakim’de
yer alan tartisma érneklerine temas edilmis, dine davet kapsaminda tartisma kiiltiiriiniin parametrelerine
vurgu yapumustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Irsad, Miicadele, Diyalektik, Din Dili.

Giris

Ontolojik olarak insanin en bariz 6zelligini kavram/kavramlar ureten bir yapi
olusturmaktadir. Bu kapsamda insanoglu kurdugu kavramlari hem cinsine ulastiran ve
dliinyasini bu kavramlara gore insa eden! kisacasi dilde parlayan asil bir varliktir.2 Dolayisiyla
dil, diistincenin bir vasitasi konumundadir. Lakin dilin kendisi de tefekktriin icinde bir
olusumu ve baskalasim gecirir. Boylelikle dil ve diistince birbirini tamamlayan bir stirecin
parcalari oluverirler.3 Dil sayesinde kavramlar varliklarini devam ettirdikleri gibi zihnin hicbir
objesi de dilden bagimsiz degildir. Ctinkti disa aksedecek bir seyin biling dizeyinde varlik
kazanmasi kavram yoluyla ortaya ¢ikar.4

Kur’an insana var olus gayesini glindeme getirir, onun yerytizindeki durusunu belirler
ve boylelikle ilahi gerceklerle ylizlesmesine firsat verir. Boyle 6zellikli bir kitap salt kendisiyle
ibadet edilen ve bazi ceza ve édtlleri anlatan bir kitap dtizleminde gértldtigiinde, O’nun insan
icin belirledigi essiz anlam dlinyas: yeterli derecede anlasilamaz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in
insanla kurdugu baglanti, genel olarak fertlerin merkezde konuslandigi, sicak ve aktif bir
diyalog surecine dayanmaktadir. Bir baska ifadeyle Kur’an-1 Kerim, insanoglunu sirf
bilgilendirerek onu anlamsiz kilan bir varlik haline déntstirmemis5 bunun tam tersine
dogruya ulastiracak ilahi hakikatlerini ona cesitli tislip metoduyla sunmustur.¢ Dolayisiyla
Kur’an, verilen evet veya olumsuz her cevabi1 gindeme getirerek gercekleri bir kez daha gtin
yuztne cikarir.” Verilen olumsuz cevabin olumluya déntismesinin temel ilkelerini ortaya
koyarak muhatabi ikna yoluna yénlendirir.8 iste bundan olsa gerekki, irsad sorumlulugunun
bilincinde olan mUiminlerin insa ettigi din dilini, sadece hikmet ve gtizel 6gtt doldurmamais
bunun yaninda mucadelenin en gtzel sekli kaplamistir.® Bodylece miminin en buytk
hedefinin erdemli bireyi ve toplumu olusturmak oldugu anlasilmaktadir.10

Bati diinyasinda din ve siddet érglisti tlizerinden Islam’a ve Musliimanlara yapilan
hticumlar ve saldirilar musellemdir. Ancak burada déntim noktasi, btittin bu gecen olumsuz

algiy1 olumlu algiya déntistirmek dinin nasil ne gaye ile anlatilmasi gerektigi meselesidir. Bu

Bettil Cotuk Séken, Kavramlara Felsefe ile Bakmak (Istanbul: Insancil Yayinlar1 1998), 12-13.
Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe ( Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 8.
Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantist (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 41.
Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe, 75.
el-Kiyame, 75/36.
el-Yunus, 10/25.
Ebiil-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahru’l-Medid, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkant Yayinlari,
2012), 5/160-163.
8 Abdulkerim Zeydan, Islam Davetinin Esaslar, cev. Veli Ulutiirk-Mehmet Karabulut (Istanbul: Risale Yayinlar
1988), 8.
9 en-Nahl, 16/125.
10 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve Hakaikii’t-te’vil (Beyrut: Dari’l-
kuttbi’l-ilmiyye,1998), 1/240-242.
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cercevede Asr Suresinde muminlerin kendi aralarinda hakkin ve sabrin tavsiye edici
olmalarina vurgu yapilmaktadir. Ayni sekilde Al-i iImran 3/159. ayetinde Hz. Peygamber’in
(sav) etrafindakilere nezaket sahibi ve sefkatli oldugu, sert mizach ve kati ylrekli olmadig:
anlatilir. Buna ek olarak muminlerin iyiligi emretmek koétulikten sakindirmak
sorumlulugunu tasimalar gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Lakin gliniimuize geldigimizde dinin
anlatilmasinda benimsenen teblig diline baktigimizda yukarida zikredilen hassasiyetlerin
dikkate alinmadig gériilmektedir.!! Iste bu makalede din dilinin insasinda eksik ve bos kalan
yerler tespit edilecek ve eksik ve bos olan yerleri ne ile doldurulacagina dair sorulara cevap
aranacaktir.

1.Din Dilinin insasinda Etkili Olan Unsurlarin Cercevesi

Dil, kisiler arasi iletisimi saglama 6nemi her ortamda ve zamanda hep koruya gelmistir.
Duygu ve dustnceleri ifade etmede ve onlarn sekillendirmedeki fonksiyonunu gz 6ntine
getirdigimizde onun sosyal bir olgu olarak bir taraftan insani anlattig: bir taraftan da insana
anlattigl goriilecektir.?2 Insanoglu stirekli bu cercevede kalacagina gore ilahi iletiyi anlama,
yorumlama ve dile getirmede de ayni hiyerarsinin izlendigi gértiilmektedir. Buna gore din dili,
inang¢ sahibi bireylerin din anlayislarini idare eden, dini tutum ve davranmiglarini dile getiren
bir yap1 olarak ortaya cikmaktadir. Dolayis: ile din dili nasil sekillendiriliyor ve sembolleri
hangi baglamda kullaniliyorsa o yénde ve o tarza inaniliyor ve dini tasavvurlar insa ediliyor
demektir. Ayrica din dili, mebde ile mead arasinda var olus gayesinin alanini ¢izer ve insani
bu kapsam icerisinde havf ve reca diizleminde tutar. Insanin tutum ve davranislarini iman,
ihlas, takva af gibi dini degerlerler sekillendirir. 13

Din dili s6ylemi, en kapsaml anlamina gére btitlin teolojik konusmalar: i¢cine almakla
birlikte, daha dar anlami ile kutsal metinlerin dilini ifade eden bir kavramdir. Din dilinin
merkezinde yer alan Tanri hakkindaki konusmalar iki ttrltidtr. Tanri, her seyi en iyi bilen,
mutlak kudret sahibi seklinde olumlu ifadelerle, anlatilmis ya da hicbir seye benzemez, zaman
ve mekanla sinirlandirilamaz seklinde nitelendirilmektedir.'* Bu baglamda 20. asirda dilbilim
alanindaki tartismalarin sahasi giderek genisletilmis bu alana din dilinin icerigi de dabhil
edilmistir. Bu eklenme hususu daha cok din dilinin 6z, icerigi ve bu dilde kullanilan séylem
ve ifadelerin oturdugu mantiksal yapilarin incelenmesi ile alakali olmustur.15

Gunumuzde gerek duygularin gerekse dini tutum ve davranislarin dile getirilmesinde
ofke ve nefret dilinin cogaldigini, bunun icin sevgi dilinin éncelenmesi gerektigi hususu bir ke
daha 6nemini ortaya koymaktadir. Bu gercevede sevgi dili birlestirir ve kucaklarken nefret dili
ise oOtekilestirir. Bir de dini sdylemin siyasi diizlemde rastgelen kullanmildig g6z oOntine
getirilirse siyasal farkliliklarin din eksenli bir kutuplasmaya dogru kaymasini engellemek

zorlagsmaktadir. Bunun sonucunda da her iki taraf nefreti biriktirmis ve nefret dilini

11 https:/ /www.karar.com/yazarlar/ mustafa-ozturk/din-anlatmak-mi-yoksa-8744.

12 N. Macit, Diinya Dil Sistemi ve Dini S6ylem (Ankara: Sarkag¢ Yayinlari, 2010), 17.

13 Suat Cebeci, “Din Dilinin Mahiyeti ve Kavramsal Uzlas1 Sorunu”, Degerler Egitimi Dergisi, 5/2 (2004):7-21.

14 Latif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, 1/6, (2009):75-
98

15 Turan Kog, Din Dili, (Istanbul: iz Yayincilik, 1998), 9.
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kullanmaya baslamislardir. 16

Kutuplastirict islubun diger bir nedeni de bireylerin mutlak gercegin tek adresinin
kendisi oldugunu iddia etmesidir. Her dini yo6nelisin kendisini mutlak gercek gérmesi
digerlerini anlamamaya, yok saymaya ve hatta tekfir etmeye kadar gotirmektedir. Bu
otekilestirmenin ve ayrismanin toplumdaki her kesime aksetmemesi s6z konusu degildir. Bu
tar eylem ve sdylem tutarsizliklart muhatap kitlenin dikkatini ¢cekmektedir. Dolayisiyla din
dili, dil ve tslup yeterliginin olup olmamasini kapsayan bir tamlamadir.!” Bir baska deyisle
din dili aktivitesi, cesitli bakis acilarina gére kavranan belli bir yasam ve dlislince tarzina
dayali tutum ve gercegi belli bir dilde ve belli ilkeler baglaminda ifade edilmesi demektir.18
Herhalde din dilinden neyi anlamak gerektigini en gtizel su s6z acgiklar: “So6z ola kese savasi;
S6z ola kestire basi.” Bu cercevede din dilinin alani dinin temel 6gretilerinin nasil anlatilmasi
gerektigini ve icerigini ne ile doldurulmasina dair verileri kapsamaktadir.19

Her konu, kendine 6zgi bir kavram dtinyasi/dili tizerine dayanmaktadir. Bu baglamda
din de benzer sekilde kendine has bir dil tizerine insa edilmistir. Kur'’anin dili de din dilidir.
Kur’an’da zikri gecen tezekkur, tefekkir, tedebbtir, muijjdeleme, uyari, 6git, ibret ve temsil
gibi kelimeler 6gtit almanin ara¢ kavramlari olup anlam itibariyle birbiri ile yakindan ilgilidir.
Kur’an’da gecen bu kelimelerin hepsi davette2? 6gtidiin 6nemine, kati kalpli olmamaya,
nefretin ve kinin yer almamasina dikkat ¢cekmektedir.2! Buna goére dine cagrida da dinin
sabite ve degiskenlerini g6z 6éntiinde bulundurarak Kur’an odakli bir din dili birlikteligini
olusturmak 6nemlidir.

Sunu belirtmekte yarar vardir. Kur’an’da, dinin insanlara iletilmesi, anlatilmasi ve
Ogretilmesinde ara¢ olan dilin yontemini teblig, davet ve tartisma kavramlar: gibi tic temel
kavram olusturmaktadir 22 Burada dinin iyi ve dogru anlatilmasinda yontemsel acidan bir
vizyonun belirlendigini s6ylemek mimkiindiir.23 Buna gore dinin temel ilkelerinin muhatap
kitleye ulastirilmasinda da din dilinin 6nemli bir yere sahip oldugu tartisilmaz bir gercektir.
Dolayisiyla din dilinin iceriginin ne ile insa edilecegine iliskin birtakim verileri Kur’an ortaya
koymustur.

1.1. Din Dilinin Insasinda Hikmet Dilinin Rolii

Konu hakkinda “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagiwr...”?* gelen ayette gecen

hikmet kelimesinin kavramsal cercevesi hakkinda sunlar séylemek mumkundtr. Klasik

1o Sukru Keyifli, “Cami Merkezli Hizmetlerde Din Dili”, Cunda Toplantilar: I Din Dili Calistay: (05-06 Mayis 2018),
(2018): 35-53.

17 Sukra Keyifli, “Cami Merkezli Hizmetlerde Din Dili”, 35-53.

18 Turan Kog, Din Dili, 9.

19 Levent Uckan, “Dini Egitimde Etkili fletisim: Caminin “Cami” Olabilmesi ve Din Dili”, V. Ulusal Din Gérevlileri
Sempozyum Bildirileri (9-10-11 Mayis 2014-Mardin): Toplumsal Barisa Katkisi Ac¢isindan Cami ve Din
Gorevlileri, (2015): 372-386.

20 Davet gorevi yerine getirilirken kullanilacak tislup ve vasitalarin igerigi hakkinda bkz. Seyyid Muhammed Nuh,
Isam'a Davetin Oncelikleri cev.: M. Kasadar, (Istanbul:Ravza Yaymlar1,2010),36.

21 Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye ila bulugi’n-nihaye fi ilmi Meani’l-Kur’an ve Tefsirihi (yy.: Mecmuatti Buhusti’l-kitabi
ve’s-stinne, 2008), 6/4115.

22 Ahmet Liitfi Kazanci, “Hz. Muhammed'’in Tebliginin Kalict Olmas1”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2/2, (1987):134; Ebu Muhammed Muhyisstinne el-Huseyn b. MesUd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Mealimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kuran (yy.: Dart Tayyibe, 1997) 5/52.

23 Mustafa Cagrici, “Emir bi'l-Ma’raf Nehiy anil-Miinker”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: DIB. Yaymlari,
1995), 11/138-139; Ahmet Onkal, Rasulullah’in Islam’a Da’vet Metodu (Konya: Esra Yayincilik, 1994), 21-24.

24 en-Nahl, 16/125.
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sozluklerde cogulu 4:§> olan hikmet kelimesi, “yargilamak” anlamindaki ?;/ hikm

masdarindan tlremis bir isimdir. Ayrica “engel olmak, bir yerde tutmak, gemlemek ve saglam

temelli olmak” anlamlarina gelen gelen ihkam masdari ile de anlam baglantis1 kurulmustur.

Ibn Dureyd’e gore «3<L) e kﬁ"’ deyimi, insanmi hayra y6nlendiren, koétti ve serden alikoyan

anlamindadir. Boyle erdemliligi ifade eden 6zlti sézlere hikmetin yani sira htikim ismi de
verilmistir.25 Diger taraftan htkim ve hikmet soézctkleri fikih (anlamak) ve ilim (bilmek)
kelimelerinin yerine kullanilan es anlamli bir kelimedir. Ornegin, “Ona-Hz. Yahyd’ya- cocuk
iken hiikiim verdik. 26 ayetinde zikredilen htikim s6zctigi “bilme ve anlama” manasina gelen
hikmet kelimesi ile ayn1 anlami paylasir. Ayrica bu iki kelime ilim ve fikith kavram ile
kullanildiginda yargida bulunmak (kaza) anlamina gelmektedir. 27

Bunun yaninda hikmet kelimesi, objelerin kiinhtine vakif olmak anlamina da
gelmektedir. Nitekim Curcani (6.816/1413), hikmet sézciglini “insanin glcd o6l¢ctisinde
nesnelerin icerigini ve gercegini bilmesidir.” seklinde tanimlamak suretiyle kelimenin
koktundeki farkli anlam igeriklerini uzlastirmistir. Ona goére hikmet, ilim-amel uyumu,
hakikati, dogruyu iceren, akla uygun ve gereksiz lafizlar1 icermeyen 6zl s6z anlamina
gelmektedir. Ayrica hikmet kelimesi tamlama seklinde kullanildiginda bazi anlamlar
kazanmaktadir. S6zgelimi “ilahi hikmet” anlamina gelen (el-hikmettil-ilahiyye) dendiginde
insani kuvvet ve iradenin kanalize edemedigi, kontrol altina alamadigi, cisimden soyutlanmis
ontolojik gercekligi olan varliklarin hallerini arastiran bir ilmin adi olup, metafizik disiplini
olusuna dikkat ¢cekmektedir. Clrcani, hikmet kelimesinin bu anlamlara geldigini bunlarin
yaninda “hikmet ilmi” (ilm’l-hikme) tamlamasinin felsefe anlamina geldigini ifade etmistir.28
Burada da gortldtgi gibi var kelime zaman icerisinde anlam genisligine ve zenginligine sahip
olabilmektedir. Buna gore Felsefe icin hikmet denildigi nakledilmektedir. Ancak Kur’an ve
hadislerde béyle bir kullanimin olmadigini, Islam’da hikmetin vahiy, hadisler ve Allahin
muttakilere bir ltGtfu olarak kullanildigini séylemek mumkindir. Dolayisiyla bunun bir
anlam genislemesi oldugu, isabetli bir anlam 6rglistine sahip olmadig gértilmektedir. Diger
yonden Zemahseri (6.538/1143) bu kelimenin bir baska anlam boyutuna, “Allah hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢cok hayir verilmis demektir. Ancak aku sahipleri
diistiniip ibret alwlar.”?® ayetinde gecen hikmet kelimesinin “ilim ve amel uygunlugu”
manasina geldigini ve hakim kimsenin s6z-edim buttinltiglint yakalayan alim oldugunu ifade
eder. 30

Kelimenin kazandigi anlam o6rglistine dikkat ceken Kurtubi (6. 671/1273), hikmete

yuklenen farkli anlamlarin nihayetinde Kur’an’a veya hadise vurgu yaptigini belirtmektedir.3!

25 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil-liiga (Beyrut: Darti thyai’t-Ttirasil-Arabi,2001), 4/ 68-71.

26 el-Meryem, 19/12.

27 Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu’cemu’l-mekayis fi'l-luga (yy.: Dartvl-fikir, 1979), 2/91.

28 Ebtil-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ctrcani el-Hanefi, et-Tarifat (Kahire: Darti’l-fadile),
80-82.

29 el-Bakara, 2/269.

30 Ebti1-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaik gavamidi’t-tenzil
(Beyrut: Darti’l-ktittibi’l-arabi, 1407), 1/396.

31 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami* li-:-Ahkami’l-Kur’'an (Beyrut: 1988),
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Ona gore “Onlara kitabt ve hikmeti 6gretir’32 ayetinde zikri gecen hikmet lafzi, “kitabin dogru
yorumu ve uygulanmasi” anlamiyla stinnet kavramina yaklasmistir.33 Ayrica Bakara
Suresinin 231°deki hikmet kelimesi ise, “kitapta nas olarak bulunmayan seyler hakkinda
Rastulullah’in dilinden Allah’in ne demek istedigini aciklayan stinnet” anlamina gelmektedir.
34 Buna karsilik Ibn Kesir (6.774/1373) de hikmetin sadece peygamberlere verilmedigini iddia
etmektedir. Mufessire gore hikmet, besere verilen en buyuk bir tecelli olan nubuvvet
kavramindan daha etrafli olup, peygamber olmayanlara da verilmektedir.35

Gelinen bu noktada hikmet kelimesinin ilim ve akilla da ilgili oldugu séylenmistir.
Nitekim Isfehani (6. 502/1108) hikmeti “ilim ve akilla gercegi bulma” olarak tarif etmistir.
Ona goére hikmet Allaha nispet edildiginde “esyay1 bilmek ve onu sapasaglam ve mikemmel
bir sekilde yaratmak”, insan icin kullanildiginda “var olan seyleri bilip iyilikler yapmak”
anlamina gelir. Dolayisiyla hiikiim s6zctigii hikmet kelimesinden daha stimulltdir.3¢ Genis
anlam icgerigine sahip olan hikmet kelimesi bulundugu yer ve sartlara gore cesitli anlamlar
icermekle birlikte mastar oldugunda serrin alikonulmasi ve hayrin kazanilmasi anlamlarina
gelmektedir.s”

Son devir mufessirlerinden Hamdi Yazir (6.1942) hikmet kelimesine ylklenen farkli
anlamlara temas etmis ve bunlarla ilgili etrafli izahlar ve analizler yapmistir. Bu farkh
gorusleri 6zetleme ve uzlastirma amacina matuf olarak Elmalili sunlar1 kaydeder: Hikmet,
yararli davranisa gétliren bilgi; bilgi odakli salih davranis, saglam ilim ve amel, s6z ve fiilde
isabetli karar. Bir isi distnup tasinmadan degil, ayrintili tefekkiir ederek ve neden olan
biitiin problemleri ortadan kaldirmay: hedeflemektir ki, Islam’in yoluna girmek ve hakikatin
ortaya cikmasini saglayan gtizel hasletlerin tamami hikmet kategorisindedir.3® Buitin bu
mulahazalar cercevesinde Elmalili gerek klasik ve gerekse modern doénemde hikmet
kelimesinin anlam o6rglistinii 6zetlemistir. Dolayisiyla Yazirin kavram hakkinda verdigi
bilgiler ekseriyetle kadim ulemanin hikmet hakkindaki aciklamalarinin analizinden
olusmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de hikmet lafzinin kullanimina gelince konu hakkinda sunlar1 séylemek
mumkuindtr: Konunun merkezini olusturan hikmet kelimesi on yerde kitap sézctigu ile
beraber yirmi defa; tic kere “mulk”, birer defada hayir, ayet ve 6gut kelimeleriyle gecmistir.
Bu sozctiklerin hikmet kelimesi ile gelmesi, hikmetin bircok anlam isaret ettigine iliskin farkli

yorumlarin yapilmasina zemin hazirlamistir.39 S6zgelimi Mukéatil b. Stleyman (6.150/767)

3/330; Bununla birlikte hikmetin Kur’an’da “ntibtivvet” manasina geldigi yerler de vardir. Bkz. el-Bakara 2/251.

32 el-Bakara, 2/129.

33 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, 2/131

34 Kurtubi, el-Cami, 2/131.

35 Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Mustafa Muhammed, Mustafa Fadl el- Acmavi
(Beyrut: Daru’l-ktittibi’l-ilmiyye, 1419), 6/300.

36 Ebt11-Kasim Huiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Dari’l-marife, 2005),
133-135.

37 Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz (Beyrut: Dart’l-ktittibi’l-ilmiyye, 1422), 3/432;
Vecdi Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998), 4.

38  Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsirti Kitabillahi’l-aziz (Beyrut: Darti Garbi’l-Islam,1990), 2/395.

3  Muhammed Fuad AbdtilbAki, el-Mucemii’l-miifehres li elfazi’l-Kurani’l-Kerim (Kahire: Darti’l-hadis, 2001), 262;
ez-Zemahseri, el-Kessaf, 2/ 644.



Cukurova Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi Cilt:20 Sayi:1 106

hikmetin bes vechinin oldugunu belirtmektedir. 1. Emir ve nehiy formunda gelen nasihatlar,40
u.Derin anlayis (fehm) ve ilim manasina sahip htktm,4! 1. Peygamberlik,42 1v. Tefsir,43 v.
Kur’an-1 Kerim.#* Bu baglamda Taberi (6. 310/923)), “Onlara kitap ve hikmeti 6gretir.”+5 ve
“Hikmeti diledigine verir; kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmis demektir; ancak akil
sahipleri diistintirler.”+® ayetlerinde gecen hikmet s6zctiglinti etrafli olarak ele almistir. Ona
gore hikmet, soz ve eylemde dogru karar dogru karar, sadece Hz. Peygamber’in (sav) beyaniyla
anlasilan ilahi buyruklari ve bunlarin delalet ettigi diger htiktimleri kavramaktir. Buna gore
hikmet kelimesi, hak ve batilin arasini kesin hatlarla ayiran htikiim s6zctiginden mustaktir.
Buna ilave olarak Taberi, hikmete, Kur’an’in etrafli anlasilmasi, dinin htikimleri hakkinda
derin vukufiyet sahibi olmak, stinnet ve dine uymak gibi farkli anlamlarin da ytklendigini
ifade etmistir. 47 Burada yeri gelmisken Kur’anin hakim olusuna deginmekte yarar vardir.
Konuya iliskin Elmalili Hamdi Yazir Yasin Stresi 2. ayeti tefsiri baglaminda sunlar kaydeder:
“Hem Kur'an'1 Hakim hakki icin. Hakim: Hikmetli, hikmet sdyleyen, hikmet sahibi yahut cok
hakim ve muhkem (saglam) méanalarina gelir ki, Kur'an hakkinda hepsi de dogrudur. Emin
ol ki sen, hic stiphesiz risalet gorevi ile gobnderilen peygamberlerdensin. Gortiltyor ki bu hitab
hem yemin, hem de isim ctimlesi ile takviye edilip pekistirilmistir. Bu kadar kuvvetli tekit ise,
ancak muhatabin, konuyu siddetle inkar ettigi makamda yakisir. Bundan dolay: bu tekitler,
isin basinda siddetli kiuftir ve inkarlarla karsilasan Peygamberi kamu karsisinda layikiyla
tatmin etmek ve gtivence vermek icindir. Bu bakimdan séyle demek olur. Buitlin inkarcilarin,
inatcilarin, kafirlerin kiftir ve inkarlarina ragmen emin ol ki sen, stiphesiz o peygamberlik
gorevi ile gonderilen, yani Allah'in teblig edilmek tizere emanetini tasiyan ve dinlenilmedigi
takdirde hesabinin sorulmasi kesinlesmis elcileri olan hak peygamberlerdensin”.8

Hikmet kelimesinin kullanildigi yerdeki gelis hiyerarsisinin 6énemine dikkat ceken
Fahreddin er-Razi'ye (6.606/1210) gore “Allah ona (Isd’ya) kitabt (yazmayy), hikmeti, Tevrat’
ve Incil’i 6gretecek”™ ayetinde hiyerarsik diizlemde hikmet sézctigi Tevrat ve Incil’den énce
gelmesi, kutsal kitaplarda yer alan girift bilgiler ancak seri ve akli ilimler kanaliyla
Ogrenilebilecegine isaret etmektedir. Dolayisiyla hikmet yoluyla ilahi kitaplardaki derin
anlamlar su ytiztine cikarilabilir.50

Hikmet kelimesinin gerek ltigatlardaki anlamina ve gerekse Kur’an’daki kullanimlarina

40 el-Bakara, 2/231; Al-i Imran, 3/48; en-Nisa, 4/113.

41 el-Meryem, 19/12.

42 el-Bakara, 2/251; en-Nisa, 4/54; es-Sad, 38/20.

43 el-Bakara, 2/269.

44 en-Nahl, 16/125; Mukatil b. Stileyman el-Belhi, el-Viicih ve’n-nezair fi’l-Kurani’l-Kerim (Beyrut: Dart’l-ktittbi’l-
ilmiyye, 2008), 25; Hikmet kelimesinin diger anlamlari i¢in bkz.: Muhammed b. Mustafa el-imadi Ebussuud,
Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Darti Thyai’t-tiirasi’l-Arabi, ty.) 5/151; Ebt’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed, Ibn Ctizey, et-Teshil li ulumi’t-Tenzil (Beyrut: Darti1-Erkam, 1416),1/438.

45 el-Bakara, 2/129.

46 el-Bakara, 2/269.

47 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki, (Kahire: Dartil-hicr, 2001), 1/557-558; 3: 89-91.

48 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dii Kuran Dili, Sadeles.: Ismail Karacam ve diger. (Istanbul, t.y.), 6/399.

49 el-Al-i Imran, 3/48.

50  Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, et-Tefsiru'l-Kebir (Mefatihu'l-Gayb) (Beyrut: Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990),
8/54; Ilhan Kutluer, “Hikmet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlar1,1998),
17/503. Muhammed Abid Cabiri, Fehmii’l-Kur’ani’l-Hakim, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2017), 2/293.
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bakildiginda kisideki akli verilerin ve ilmin ortaya koydugu esaslarin bir arada
degerlendirilmesiyle, ayrica sahip olunan ilimle beraber onu pratize etmekle ortaya cikan,
esyanin ktinhtne vakif olma, bilme ilmine hikmet denilmektedir. Tariften de anlasildig gibi
hikmet, ilim, bir calisma ve gayretle ortaya cikan bir stirecin ifadesidir.

Hikmet kelimesinin kavramsal cercevesi ve Kur’an’daki anlam o6rgisti hakkinda bu
bilgileri verdikten sonra hikmet kavraminin din dilinin insasinda nasil bir isleve sahip
olduguna dair sunlar: sOylemek mimkutindtr: Nahl sGresi 125. ayetinde cagirma (davet) isinin
nasil yapilmas: gerektigi konusunda Hz. Peygamber’in dikkati cekilmektedir. Buradaki ifade
davetin islubuna veya davetteki din dilinin insasina yonelik bir bilgidir. Hikmet kavraminin
anlam iceriginin cok genis oldugu bilinmektedir. Ancak kisaca sdéylersek, hikmet; aklin,
deneyimin, bilginin ve belki sezginin destegiyle olusan anlayis, kavrayis ve davranis
demektir.5!1 Ortada davet olduguna gore muhataplari ikna etmek, onlara davet edildikleri
degerleri sevdirmek ve cazip kilmak icin makul, mantikli ve onlarin ruh halini gézeten bir din
dili 6nerilmektedir. Bu da hikmetle yapilabilir. Bu dustur, Islam’in teblig edilmesinin énemli
bir basamagini olusturmaktadir. Hikmet ile davet etmek din dilinin insasinda birinci btiytik
Oge olarak karsimiza cikmaktadir. Zira hedef kitlenin hallerini ve ortamlarini dikkate almak,
buitlin slirecte verilecek 6gretilerin oranini ve uygunlugunu tespit etmek, seviyesine agir gelip
gelmedigini ayarlamak, insanlarin zihin ve géntl dunyalari hazirlanmadan, onlara
sorumluluklar yuklemenin sikintili olacaginin bilincinde olmak gibi sayilan bu temel
paradigmalarin her biri hikmetle davetin sayesinde gerceklesebilir.52 Acele davranmak, asri
tepki gostermek ve duygusal hareket etmek hikmet ile davetin sinirlarini zorlamak anlamina
gelir.

Hikmet, bireyin dini teblig stirecinde dikkatli ve ferasetli olmasini, bunu bilin¢sizce
yapmamasini 6nerir. Bu anlayisla kendisini donatan mtimin davetc¢i, muhatap oldugu kisinin
zihin, yetenek ve sartlarini gbéz 6ntinde bulundurarak ona ilahi mesaji1 iletir. Bunun disinda
ayni yontemin herkese uygulanmayacagini telkin eder. Bu kapsamda o6ncelikli siralamaya
muhatabin problemi tespit edilip ona gore akli ve gdénlii uyaracak bir yola girilmesi énem arz
etmektedir. Nitekim Konyali Mehmet Vehbi Efendi Hak yola davet ve 1slah yollar1 herkese
gostermekle teblige vazifeli olan her mtimin muhatap aldig kisilerin zihinlerindeki stipheleri
ortadan kaldiracak bir yontemi benimsemelidir. Bu da herkes muhkem ve hikmet iceren
deliller, gtizel 6gttler, tath sozler darb-1 meseller ile tarik-1 hakka davet edilmelidir. Bunlar
yapilinca muhatapta davet gtizel bir etki birakir.53 Buradan da anlasilacag: tizere muhatapta
glizel bir tesirin olmasi icin etkili bir din dilinin insa edilmesinin ne kadar énemli oldugu
asikardir. Gercek htikmuin ve hikmetin yegane sahibi Yiice Allah’tir. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim de dogru, givenilir ve ikna edici bilgilerle insanin ihtiyaci olan hakikatleri en acik bir
sekilde aciklamistir. Kur’an-1 Kerim, hikmetle dolu bu hakikatleri ancak peygamberlerin,

kendilerine hikmet verilenlerin ve akl-1 selim sahiplerinin distntp kavrayabileceklerine

51 Ebui1-Kasim Hiiseyinb. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’dn, nsr.Muhammed Halefullah
(Kahire:1970), 127.

52 [bn Kesir, Tefsirti’l-Kur’an, 4/526.

53 Konyali Mehmed Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-Beyan fi Tefsir’il-Kur’dn, (Istanbul: Ucdal Nesriyat, ty.), 7/2922-2923.
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vurgu yapmaktadir. 54

Hikmeti bir durus olarak yorumladigimizda dini tatmin edici, ikna edici ve muhatabin
idrakine uygun, 6lctlt ve dengeli bir sekilde sunmak, akla 1s1k tutacak, vicdani harekete
gecirecek mantikla anlatmak hikmet kanali ile mtimktndtr.55 Bu duruma dikkat ceken
Mevdudi de hikmetin tebligciye tebligde bulunurken hassas olmasi, basiret sahibi olmassi,
yaptigt isi bilin¢li yapmasi, muhatap oldugu kimsenin kabiliyetini, sartlarin1 ve bireysel
farkliliklarin1 géz 6ntinde bulundurarak ilahi mesaji1 uygun bir sekilde iletme gibi konularda
yol gbsterecegine vurgu yapmaistir.56

Bu gelen bilgiler cercevesinde sunlari séylemek mumkiindir: Islam’a hikmet ile davet
eden Muslimanlarin 6ncelikli olarak din hakkinda yeterli bilgi ve birikime sahip olmasi
gerekir Sonra mtiminlerin, Yiice Allah’in buyruklarini tefekkiir etmek, varligin mahiyetini ve
her bir varligin yaratilisina kodlanmis stinnetullahi idrak etmek icin stipheyi yok eden dogru
bilgiye ve kesin delillere ihtiyacin gerekliligini kavramasi gerekir. Dolayisiyla davetginin sahih
bilgi odaklh diistince, saglam bir analiz, kritize etme glicline sahip olmasi gerektigini séylemek
mumkindur. Boylelikle iyiyi, dogruyu ve yararli olan seyleri tecriibe etmesi de hikmetin
geregidir. Bu cercevede Hz. Peygamber (sav), hem kendisine hem de sahabeye hikmetin
yerlesmesi icin dua etmis “Zevk ve eglenceye diskiin ucar (sefih) kimselere hikmet hakkinda
konusmal”57 uyarisiyla da hikmete ytice ahlakli ve temiz fitratl kisilerin layik olduguna dikkat
cekmistir. Bu tasavvuru su hakimane ifade desteklemektedir: “Hikmet bir gelin gibidir ve
sadece sUislenmis eve inmek ister.” Sonuc¢ olarak hikmet “akilli ve bilgili bir kisinin deneyim
ve birikimlerini 6z1U sekilde ifade ettigi s6z seklinde anlamak mimktndtr.58

Allahin yoluna davet, hikmet merkezli olursa olumlu neticeler almak mimkindir.
Muhatabin dtistinmesini aktif hale getirmek icin hikmet gibi ytice bir degerin yer aldig1 saglam
bir birikime gereksinim vardir. Bu cercevede hikmeti elde etmek icin sadece verici degil alici
olmak da 6nemlidir. Dolayisiyla hikmet dilini kullanarak din dilini insa etmek gereklidir.
Nitekim hikmet dilini kullanacak bireylerin yetismesi icin Hz. Peygamber (sav) ciddi ugrasilar
vermistir. O, her zaman farkhh konularda bilgilenmek isteyenler icin farkli 6gretmenler
gorevlendirmistir.5° Buradan da anlasilacagi tizere hikmet dilinin ehli olmak buiytk bit gayreti
ve 0zveride bulunmay: gerektirmektedir.

1.2, Giizel Ogiit

Din dilinin insasinda anlatim yoéntemi ve bu y6ntemin icinde yer alan giizel bir 6gut
Onemli bir yer tutar. Bu yontem, tarihi stire¢c igerisinde gelistirilerek gintmutzde de

glncelligini yitirmeyen bir 6zellige sahiptir. Bu yénteme goére, dinleyici pasif konumda olup,

54 Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-Sanani el-Yemeni, Fethul Kadir: el-Cami beyne
fenneyir-rivayeti ved-dirayeti min ilmi’t-tefsir, (Beyrut: Dart Ibn Kesir,1414) 3/242.

55 Ebu Abdillah Semstddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab ez-Zlirai ed-Dimaski el-Hanbeli, Tefsirti’l-Kurani’l-
Kerim, (Beyrut: Darti Mektebeti Hilal, 1410), 359.

5 Ebu Ala el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, cev. Muhammed Han Kayani ve dig., (Istanbul: Insan Yayinlar1,1986),
3/63.

57 Darimi, “Mukaddime”, 34.

58 Kurul, Kur’an Yolu, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 1/ 423-425.

59 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tunisi, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir ( Tunus: ed-
Dart’t-Tunusiyye,1984), 14/325.
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bilgiler tek yanh ve szl olarak ilgili kitleye iletilmektedir. Bu ydéntemle cok az bir stirede
muhataba bircok bilgi verebilir. Bu baglamda Islam dini ile ilgili bilgilerin birey ve topluma
iletilmesinde 6ne ¢ikan bir anlatim yontemidir. Ayet ve hadislerde temel 6greti olarak gecen
“teblig®, “davet” ve “6glit” gibi kavramlar anlatimla ilgilidir. Kur’an’daki “Ogiit ver, clinki 6gtit
mui'minlere fayda verir.”60 ayeti, anlatimin faydasina isaret etmektedir. 6!

So6z konusu ayetin anlam 6rglisti kategorize edildigi zaman muhatap kitleye hikmet,
glizel 6gtt ve en glizel sekilde muicadele gibi ti¢ 6lctide hitabin distintldigint sdylemek
mumkiindir: Burada tizerinde durulacak esas konu giizel bir 6giit anlamina gelen mevize-i
hasene/ 45l ddac 3al oldugu icin onun Uzerinde durulacaktir. Bu cercevede mev'iza kelimesi
dini 6gut, ibret, nasihat, kalbi inceltecek iyilikle, mtkafatla tesvik ve azap ile sakindirma
anlamina gelmektedir. Ayette gecen mevize-i hasene/ Liall i 3l ifadesi, gtizel 6giit anlamina
gelmektedir. Buna goére dine 6gltle davetin icerigini, Kur’an tilavet etme, idrak etme ve
aciklama doldurmaktadir. Bazi alimlere gore kalbi yumusatan her s6z glzel o6gut
kapsamindadir.®? Ayrica glizel 6git, acik ve ikna eden deliller, ders veren konusmalar ve zanni
deliller anlamina gelmektedir. Bu kadar anlam zenginligi olan bu kavramin halk tabakasina
etkisi tartisilmaz bir gercektir.63

Meviza, muhatabin kalbine ve zihnine yonelik etkili s6z s6ylemek demektir. Glizel 6gtt
ifadeleri uslupta yumusaklik, incelik ve etkileyicilik gibi niteliklere isaret eder. Nitekim
Tabatabai’ye gére mevize glizel ve glizel olmayan 068Ut olmak tizere olmak iki kisma ayrilir.
Dinde itibar goren ise glizel mevizedir.®* Anlasildigi tizere konunun ana goévdesini olusturan
Nahl Stresi 125. ayetindeki ikinci Gslup 6gesi glizel 6gtt de din dilinin insa edilmesinde
onemli bir basamak olusturmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sav) davet biciminde hep bu
nitelikleri gormek mumkindir. Kur’an, davetin icerigini ve sekilselligini belli esaslara
dayandirmis ve bu davet yolunda uygulanabilecek metod ve yollar1 ortaya koymustur.
Boylelikle Hz. Peygamber’in (sav) ve onun yolundan giden davetcilerin yol haritasini ¢izmistir.

Kur’an’da muttaki Mislimanlar icin ildhi vahyin bir rehber ve 6gtt oldugunu ortaya
koyan pek cok ayet vardir.65 Bu cercevede Hz. Peygamber (sav), dinin nasihat oldugunu ifade
etmistir. Bu 6gretiler 1s181nda sahabenin de talim terbiyesi basta Mescid-i Nebevi olmak tizere
evlerde, sohbet ortamlarinda glizel 6gttlerle saglanmistir. Bilindigi gibi kurumsal olarak
sistematik ve dlizenli egitimin yapildig1 yer yatili okul gibi ashab-1 suffe olmustur. Burada
egitim gdren Ogrenciler, gindtiz Nebevi mescidde ibadet ve ilimle istigal etmis, Suffe mekanini
ise yatakhane ve ilmin tedris edildigi yer olarak kullanmistir.6¢ Bu erdemli insanlar, egitim ve

ogretimlerini tamamladiktan sonra muhataplarini hikmet ve glizel 6glit mekanizmasini

60  ez-Zariyat, 51/55.

61 Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yéntemleri”, Etkili Din Ogretimi, 305-334.

62 Ragib el-Isfehani, Mu’cemu Miifreddti’l-Elfazi’l-Kur’an, 542.

63 Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi el-Bantani, Merah Lebid li kesfi mane’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Muhammed Emin
Sanavi, (Beyrut: DarivIKtitiibi’l-ilmiyye,1417), 1/612.

Bkz. Muhammed Huseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Muesseseti’l-A’lemi, 1973), 12: 373; Tahir

b. Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Dari Sahnun), 14/329

65 el-Bakara 2/66; Al-i imran, 3/138; el-Maide, 5/46; el-Hud, 11/120; en-Nar, 24/34); Ebtil1-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun (Beyrut: Darti’l-ktittibi’l-ilmiyye, ty.) 3/220

66 Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, cev. Ahmet Naim, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi,1984),2:
540; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2 /940.
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islevsel hale getirerek ikna etmislerdir.

Dine cagri, Allah’in istegine yapilan bir davettir. Bu tavir, kisinin c¢cikarina ve irkina
yapilan bir davet degildir. Bu kutsal projenin icinde olan bireyin Allah’a karsi sorumlulugunu
yerine getirmekten baska bir kazanci yoktur. Butlin bu yapilan faaliyetlerin ve calismalarin
dinyevi bir Gisttinltighh olmamakla beraber muikafatini verecek olan sadece Ytlice Allah’tir.6?

Guzel 6gut temeline dayali din dili gereksiz azarlama ve zorlamaya basvurmayi engeller.
Ayrica bu yap: bilgisizlige dayali ve bilmeyerek yapilan hatalar1 ifsa etmeyi ve yUzlne
sdylemeyi yasaklar. Merhamet ve sefkat icerikli glizel bir 6git, cogunlukla kati ylreklere bile
hidayeti sokar ve bugz eden kalplere tlfet tohumlarini diker. Sonucta kinama, sert ¢cikma ve
onuru kirma séz konusu olmadan daha iyi neticeler elde edilebilir.68 Béylece Islam teblig
eden mursidin, vaizin veya tebligcinin iyi yetismesi, Islami bilgileri iyi almasi, bilimsel
gelismeleri takip etmesi saglam bilgiler 1s181nda belli konularda muhataplarini bilgilendirmesi
daha net anlasilmaktadir. Ogtidiin hedef kitleyi etkilemesi icin, éncelikle davetcinin sdz-edim
butinliglinti yakalamasi gerekir. Bir bagka ifade ile “ilmi ile amel eden bir kimlige btirtinmesi
gerekir. Yoksa tebligci; “Ey iman edenler, yapmadiginiz seyleri, nicin sdyler durursunuz?”6°
ve “Kitab1 okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da, baskalarmma mi iyiligi
emredersiniz? DUstinmez misiniz?”70 gibi ayetlerin muhatabi olur.?!

Acikca anlasilmaktadir ki, Kur’an, 6gdtin herkese etki etmeyecegine ve 6gtdin tesir
edecegi kisilerin kimligine dair bilgi vermektedir. Bu baglamda takvali mtiminlere, Allah’in
azabindan korkup sadece ona itaat edenlere akl-1 selim ile cagriya cevap verenlere 6glt tesir
edecektir. 72 Bu niteligi sahip olanlar kendileri 6gtitle hakka davet edildiginde boyun eger,
Allah’a hameder ve asla kibirlenmezler. Buna karsilik inkarcilara 6gtidin fayda vermedigi
bilinmektedir. Ogiit kanalinin acik olmasinin sebebi inkarcilar tarafindan herhangi bir
mazeret Uretilmesini engellemektir. Kur’an’da béylece 6gtide kulak vermeyenlere btiytik bir
azabin verilecegi beyan edilmistir.”s Bu ¢ercevede 6gtidtin glizel olusu ve 6glide muhatap olan
birey ve toplumlarin iyi bir alici durumunda olmalari, dine davette ve dinden istifade etmede
onemli bir destekleyici gic durumundadar.

1.3. Allah’in Dinine cagirirken Tartisma Dilinin Temel ilkeleri

llgili ayette gecen miicadele kelimesi ipi saglamca diiglimlemek, sac 6rglisii yapmak,
binay: saglam yapmak, kisinin arkadasini sert bir zemine yikmasi, iki kisiden birinin digerini
fikren yenmesi ve bagnaz derecede bir diistinceyi savunmak gibi anlamlara gelir ve “J.s”
koéktinden tiremistir. Dolayisiyla cedel, bir konu etrafinda, kars: tarafi cevap veremez duruma

gelmesi ve onlari yenmek gayesiyle, saglam ve gulcli delillere dayanarak tartismaktir.

Cedelcinin gayesi, bir dlistinceyi, yaygin ve kabuil gbrmiis 6nculerle ispatlamak ve savunulan

67 ibn Adil Eba Hafs Omer b. Ali, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab (Beyrut: 1998),12/187.

68 Ahmet Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu (Istanbul: Kitap Dtinyasi Yayinlari, 2004), 45.

69  es-Saff, 61/2.

70 el-Bakara, 2144.

71 Hayreddin Karaman ve diger., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 3/453-454.
72 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis (Kahire: Darti thyai’l-Ktittibi’l-Arabi, 1383), 5/ 202.

73 el-Iinfitar, 14-19.
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fikirle celisir duruma dtismemektir. Razi'ye gére miicadele, daha cok imani olmayana ve dini
sevmeyene karsi devreye girecek bir yontemdir.”* Burada Razi'nin bu gortisti cedelin kullanim
alanini daralttig1l izlenime verse de cedelin hizmet cercevesini c¢izdigini sdylemek daha
mantikhdir.

S6z konusu ayette gecen tartisma metodunun icerigine dair sunlarn séylemek
mumkindur. Zikri gecen bu yontemle bireyler, farkli gértsleri dinleyip analiz etme ve kendi
fikirlerini digerlerinin gértsleri ile analoji yapma becerisini elde ederler. Bu kazanim kisilerin
uyumlu, vasat diizlemde bir sahsiyet gelistirme ve objektif yolla bilgi elde etmesi agisindan
onemlidir. Bu metot, kesin bilgiye dayali ve tartisilmaz degerlerin ve sabitelerin oldugu
konularda degil, tek ¢c6zimli olmayan ve farkli yonelislerin yer aldigi degisken hususlara
pratize edilir. Bu baglamda tartisma metodu dinin temel sabitelerinde islek olmamakla
birlikte dini duygu ve ahlaki degerlerin 6gretilmesinde etkili ve uzun vadeli 6grenmeleri
saglayan bir yéntem olarak kullanmak mtmkutindir.”5> Dogruyu ve gercegi elde etme gayesiyle

«

uygun sekilde tartismanin gerekliligine . onlarla en gtizel sekilde tartis.”’¢ ayetinin isaret
ettigini séylemek mumkuindiir. Dolayisiyla Islam’da irdeleyip, tefekkiir ederek kazanilan
bilginin, isitmeye ve klasik yontemle elde edilen bilgiden daha degerli oldugu kabul
edilmektedir. 77 Elbetteki bu yolla, bilgi, beceri ve tutumlarin arka planindaki esas ilke de
o0grenildigi icin kiymetli ve anlamlidir.

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde “ahsen” sifatiyla gelen erdemli miiminlerin kullanmalar:
gereken tartisma yontemi, muhatap hedef kitlenin sartlar1 ve tutumlarina bagh olarak
tezahtlire eden ve gelisen tabii bir stUirectir. Zira Nahl Stresi 125. ayet kapsaminda, muicadele
kavraminin davet iceriginin digsinda tutulmasi esasinda tartisma olgusunun irsad ve davet
metodunun bir parcasi degil; farkli bir iletisim kanali olarak kullanildigini ifade etmektedir.
Konuyu destekleyici mahiyette Razi ve Sevkani gibi mufessirlerden “cedel davet babindan
degildir”® seklinde aciklama gelmektedir. Onun davetin bir parcasi olarak ele alinmas: yeri
geldigi zaman uygulanmasi gereken bir yol oldugu anlasilmaktadir. Séyle bir soruyla konuyu
aralamak muUmkindir: “Ve onlarla en glizel sekilde miticadele et.” ayette en glizel
mucadelenin neligi nasil belirlenecektir? Seklinde bir soruya su sekilde cevap vermek
muUmkindir: 1. Yumusak s6z sdyleme ” Ona yumusak s6z sOyleyin. Belki distinltir veya saygi
duyar.””® Yuce Allah, bu yontemi Hz. MGsa ve Harun’un kullanmasini emretmistir. Benzer
yontemi Hz. Muhammed’de (sav) uygulamistir: “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara
yumusak davrandin.”®0 1. Kottluge iyilikle muamele etmek. “Kotaltgt iyilikle savan
kimselerdir.”8! ve “lyilikle k6tiiltik bir olmaz. Sen ko6tiiltigii en giizel bir sekilde énle. O zaman

seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”®2 ayetleri iyilik

74 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 20/ 287.

75 Sevki Saka, Kur’an-t Kerim’in Davet Metodu (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991), 206.

76 en-Nahl 16/125.

77 M. Sait Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayislar (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 12-13.
78 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14/379; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 808-809.

79  et-Taha, 20/44.

80 el-Al-i Imran, 3/159.

81 er-Rad, 13/22.

82 el-Fussilet, 41/34.
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merkezli bir davranis ve tutumu emretmektedir. 111) Bilgi odakli muicadele. Bilgiye dayali
olmayan cedel kisiyi seytana tabi kilar. “Insanlardan bazilar1 vardir, hicbir bilgiye sahip
olmadan Allah konusunda mtucadele eder ve her inatci seytana itaat eder.”®® 1v. Sabir. bu
metodun en glizel 6rnegini Firavun ile Hz. Musa’nin tartismasinda bulmak mumktindtr.84
ayetleri bu perspektiften ele alinirsa, Hz. Miisa’nin sabrinin biytkltigi anlasilacaktir. Bitin
gayri insani davranislara aldirmadan, dini ilkelerden 6dtin vermeden ve onurunu koruyarak
ilahi mesajlar1 iletmeye gayret etmistir.85

Ancak miucadelenin de irsad ve ahlak niteligine sahip olmasinin 6nemli oldugu
bilinmektedir. Zira ayette “Ahsen” kaydi, miicadelenin en aktif bir tarzda olmasi gerektigini
ifade ettigi gibi zaman ve ortam unsurunu goéz Onuinde bulundurmaya sosyolojinin,
psikolojinin felsefenin ve tarihin verileri cercevesinde muhatab kitleyi diyalog stirecine davet
etmeye isaret etmektedir.86 Aslinda Kur’an’in tartisma tsltbunda pratige doktigi dile dair
incelikler, “ahsen” kaydinin tefsir ve tatbik edilmis halini ortaya koymaktadir. Bu ve buna
benzer ayetler, bir mtiminin, kavminin verdigi gézdagina karsilik, ortaya koydugu durusunu
ve gercegi anlatmada belirledigi séylem tarzini da sekillendirir niteliktedir.8” Mti’min birey,
burada muhataplarini dogrudan hedef almamais, tam tersine dolayl bir tislab ile dogruyu ve
hakikati anlatmaya 6zen goOstermistir. 88 Boylece, direkt olarak muhataplarini suglamak
yerine, empati yaparak, “Bana ne olmus ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmisim! Halbuki
hepiniz O’na déndtirtileceksiniz.”®® tarzinda bir sdylem gelistirmis ve boylelikle hitap ettigi
kitleyi ikaz ve 6zenle irsad etmistir. 90

Yeri gelmisken sunu da sdylemekte yarar vardir: irsadin farkli bir boyutuna dikkat
ceken “en glizel sekilde tartig” ayetinin tefsirine dair sunlar so6ylenebilir: S6zgelimi
Zemahseri'ye gore, sertlik ve zorlamanin olmadig gontl ve dil yumusakliginin yer almasi9,
Maverdi'ye (6.450/1058) gore, birka¢ anlami olmakla beraber affetmek anlamindadir.92 Ayrica
Taberi ve Kurtabi (6. 671/1273), bunun gibi bir agiklama yapmis ayet-i kerimedeki
“mucadele” sb6zcligline Hz. Peygamber’e (sav) atifla, “Sana yaptiklar1i koétalugt affet ve
yaptiklar1 fenaliklar1 unut.” manasini ytiklemistir.93 ibn Kesir (6.774/1373), muhataplarla
glizel bir tarz, hosgoériilii bir Gislup ve iyi bir hitap ile konusma,% Ibn Atiyye (6. 541/1147) de
buna benzer bir goériis belirterek, davet edilenle kati ve sert olmayan bir sekilde, ayrica

onlarin eziyetlerine takilmadan, risaleti teblig ve hakka davette kusur etmemedir.9> Ebussuud

83 el-Hacc, 22/3.

84  es-Suara, 26/23-30.

85  Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11/145-149.

86 Esra Hacimiiftiioglu, “Kur’an-1 Kerim’de Irsad Baglaminda “Miicadele” Kavraminin incelenmesi”, Mus Alparslan

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2/2,(2014): 23-42.

87 Ebu Ali el-Fadl b. Hasen Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (yy.: Darti’l-Marife, 1988), 605.

88 Stileyman Uludag, Islam’da Irsad (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 304.

89 el-Yasin, 36/22.

0 Hatib es-Sirbini, Semstiddin Muhammed b. Ahmed, es-Siracii’l-Mtinir (Beyrut: 2004); Mustafa, Cagrici, “Hasene”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: DIB Yayinlari, 1997), 16/376-377.

91 Zemahseri, el-Kessdf, 2/619; Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii’l-Merag: (Kahire: Sirketi Mektebe,1946), 14/ 161.

92 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 3/220.

93 Taberi, Camiu’l-Beyan, 14/401.

94  Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han, Fethu’l-beyan fi mekasidi’l-Kuran (Beyrut: Mektebettil-asriyye,1992)
7/339-340.

9 Ibn Atiyye, el-Muharrar, 3/432-433.

)
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(6.982/1574) ve Alusi’ye (6.1270/1854) gore ise sefkatli bir kalbe ve tatlh bir dile dayanarak

muhataplarn fikri sabitelerinden ve Onyargilarindan uzaklastiracak bir tartismadir.°¢ Bu
baglamda bazi ulema, felsefe geleneginin etkisinde kalarak ayetteki hikmete; mantiki
burhani-akli deliller, gtizel 6gtide; hitabet, mticadele kelimesine de kaziyyelerden olusan
mantiki cedel anlamini ytklemistir.97 Sunu ifade etmekte fayda vardir. Burada hikmet
kelimesine yuklenen bircok farklh anlamlarin dogrulugunu savunmak tutarh
gozikmemektedir. Ancak gelen bu gortisler analiz edildiginde bu gortslerin kesistikleri nokta
glizel bir tartismanin icerigini sefkat, merhamet, tathh dil doldurmakta, ilahi hitab:1 akla ve
gonle gotlrecek bir yol kusatmaktadir. Gelen bilgiler cercevesinde sunlar1 sdylemek
mumkindir: Tartismanin/cedelin davetin metodu olmadigi unutulmamalidir. Belki yan
unsuru oldugunu sdylemek muUmkindir. Dogru, hikmet odakli davette Muslimanlarin
maslahatinin, davet ve davetcilerin glvenliginin, ulasilmas:t hedeflenen ideallerin
1skalanmamasi, gereksiz catisma ve gerginliklerden uzak durulmasina katki saglamaktadir.
Dinyevilesmenin degil Allah rizasinin hedeflendigi bir davet dili veya din dili Kur'anin
belirledigi bir parametredir.

Tartigsma, iletisime konu olan bilgi hakkindaki stipheleri ve sorulari ortaya koymak
sonra bunlarin anlasilmasi zor ve girift olan yonlerin giderilmesi, cevaplandirilmas: ve bu
konuda ikna olma cabasidir. Dolayisiyla en glizel bir tartisma neligi, muhatabin sorgulama
ozelligi g6z 6ntinde bulundurularak onun rahat bilgilenmesini saglayan bir 6zellige sahiptir.
Bundan dolay1 “onlarla en giizel sekilde tartis.”®® emredilmektedir.9® Fakat bu bir distnce
yaristirmasi, mlinazara ve UstUnltik saglama gayreti degildir. Ayn1 zamanda bu ifade,
tartismanin, faydali bir netice verecek sekilde yapilmasina dikkat cekmektedir.190 Kur’an-i
Kerim, bunu hitap edilen bireylerin hassasiyetlerine sayg:i duyarak bir adap cercevesinde
yapilmasini emretmistir. “Onlarnn Allah’in disinda taptiklar seylere sévmeyin ki, karsiliginda
onlar da bilgisizce Allah’a sévmesinler”9! ayeti bir yonden din dilinin insa edilmesinde
yararlanilan tartisma metodunun kodlarini vermistir.

Diger taraftan Maturidi'ye gére Nahl stOresi 125. ayeti dinde tartismanin adabini ve
digerleriyle iletisim kurmanin temel ilkelerini ortaya koymaktadir. Buna gére dini anlatirken
veya Ogretirken dikkat edilmesi gereken ilkeler sunlardir. Hikmet, glizel 6gtit ve en iyi ve en
etkili tartisma metodunun kullanilmasidir.102 Bu cercevede guizel bir sekilde tartismanin
neligine dair sunlari sOylemek mumkutndir: Muhataba tizerine ytiklenici, onu horlayict ve
cirkin goértict bir dil kullanmadan hitap etmektir. Boylelikle muhatap alinan birey veya
toplum, davette bulunan kisinin hedefinin tartisma yoluyla Gisttinliik saglamadigina ikna olur

ve bunu hisseder. Bu tartismanin amacinin gercege ulasmayi1 ve ulastirmay:r hedefledigi

9% Ebt’l-Kasim Zeynulislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letaifii’l-isarat (Misir: el-Heyeti’l-
Misriyye, ty.), 2/328.

97  1bniil-Cevzi, Ebt’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: 1987), 2/593.

9% en-Nahl 16/125.

99 Ebu Ca’fer Muhammed et-Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Mektebti’l- ilam,1409), 5/512.

100 Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed el-Mattridi, Te’vilati Ehli’s-Stinne (Beyrut: 2005), 6/594-595.

101 el-En’am, 6/108.

102 Muhammet Esed, Tefsiru’l-Mesaj (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), 5/253
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ortaya cikar.l03 Her insanin fitraten tasidigr bir kisilik ve onur vardir. Bu durum dikkate
alinmadan dogru bir din dili kullanilarak muhataba yaklasim sergilenmediginde o kisi
savundugu dusltncesinden vazgecmez ve dUstncesinde taassub noktasina gelen bir
savunuya girer. En glizel bicimde tartisma merkezli davet dili (din dili), bireyin asil duygusuna
deger verir. Tartismay:r amaca hizmet araci olarak kullanmak ile tartismay:r amac haline
getirmenin farkli oldugunu bilmek gerekir.104

Aslinda bu mesele etraflica ele alinip tartisildigi zaman ortaya bir diger konu
cikmaktadir: Kur’an’da dil ile davet ve deliller ile tartisma cercevesine 6nem verilmis bu alanin
disina cikilmadigl strece, davetin ilke ve metodlarina bagh kalindig icin basarinin
yliksekligine isaretler bulunmaktadir.105 Sézgelimi Hz. Enes ve Hz. Aise’den naklen, Kur’an
hayata tasimada ¢ok hassas ve titiz davranan Hz. Peygamber (sav), hos olmayan bir davranisi
gorse veya boyle bir kott fiilin varligindan haberdar edilse bu cirkin fiili ve yanlis hareketi
yapan kisinin yliziine vurmadig gibi, ismini sdyleyerek de ifsa etmemistir. “insanlara ne
oluyor da s6yle sOyle soylerler veya yaparlar.” diye ortaya konusurdu.!¢ Buna gore burada
lUzerinde durulan yanlisin dtizeltilmesi oldugu icin kisiler merkeze alinmamis sorunlarin
¢6zimuline odaklanildig i¢in ¢ikilan yolun sonu da aydinlik olmustur.

Bu cercevede gecmis peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed (sav) de dinin
savunulmasi, anlatilmasi ve muhatabi olumlu yénde etkilemek amaciyla mticadele kanalini
en iyi kullanmistir. Konumuzla ilgili ayette mticadalenin niteligi ortaya konmus, mticadele
emrinin dine davet yontemi degil bir savunma stratejisi oldugu sdylenmistir.197 Bu telakkiye
gore davetin hikmet ve glizel 6glitle yapilmasi emredilmis, miicadele dine davetin esas unsuru
degildir. Onlara tartismanin hedefi davet olsayd: ayetteki ifadelerin sdyle gecmesi gerekirdi:
“Rabbinin yoluna hikmet, gltizel 6glit ve muicadele ile davet et.” Ancak zikri gecen ayete
bakildig1 zaman, davet eylemi hikmet ve glizel 6gltit s6zctiigu ile gelmis ve en gilizel tartisma
yapilmasi emri ise farkli bir fiille gelmistir. Dolayisiyla muticadele emri direk bir dine cagr
yontemi olmasa bile, Kur’an-1 Kerimde en gutizel bir sekilde tartismaya vurgu yapilmistir.

Her seyden 6nce en glizel tartismaninl!©®® ana kuralini, fikirsel ve dini konulardaki
tartigsmalarda ilahi mesajin saglam delillerle acik bir sekilde belirtilmesi belirlemektedir. Kati
deliller ortaya konup kabul edilmemesi durumunda ise hala direnen ve direnc gbésterenler ile
tartismay1 stirdirmek anlamli ve yararl degildir.1°® Tam bu noktada tartismayi bitirmek
gerekir. Muhatap alinan bireyin niyetinin iyiyi ve dogruyu anlamak olmadigi anlasildiginda

boyle bir ortamda tartisma yararli olmadigi gibi, bu kisilerle ayni ortami paylasmak bile iyi

103 Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed, el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve Esrdaru’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyai’t-
tarasi’l-arabi, 1418), 3/245.

104 Eba Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Endeltisi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Darti’l-fikir, 1420), 6/ 613.

105 Muhammed Cemaltiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Mehasinti’t-Tevil (Beyrut: Dart’l-ktittbi’l-
ilmiyye, 1418), 6/422-423.

106 Ebti Davud, “Edeb”, 6; Ibrahim Canan, Hz. Peygamber'in Siinnetinde Terbiye (Ankara:1980), 276, 277.

107 Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri (Istanbul: {lim Yayinlari, 2004), 3/391.

108 Muinazarada taraflann uymasi gereken ilmi kurallar yaninda bir takim adaba dair hususlar konusunda ayrintili
bilgi icin bkz. Arif Yildirim, "Insanlar1 Gergege Davetin Yollar: ve Kelami Tartisma Metodu", EKEV Akademi Dergisi
,31/11, (2007):105

109 Abdurrahman Cetin, Hitabet ve Irsad (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 268.
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gortlmemistir. Bu tir saglikli olmayan tartismalarda dogruluk ve adaletten kopmadan!i©
Allah’a tevekktl edip, ondan yardim istemek gerekir.11!

Gercege ve dogruya kulak tikayanlar ve bunlari gérmek istemeyenler hakkinda
“Insanlardan éylesi vardir ki, hi¢ bir bilgiye, bir delile, bir aydinlatict kitaba dayanmaksizin
Allah yolundan sapmak icin kibirlenerek Allah hakkinda tartisip durur. Ona diinyada bir
riisvaylik, kiyamet giiniinde de yakict bir azap vardir.”!'2 buyrulmaktadir. Bu ayet seviyesiz
bir tartismanin yarari olmadigini ortaya koymaktadir. Bu cercevede en glizel bir tartisma
metodunun neliginde iki unsur bulunmalidir: 1. Ele alinan konunun tartisabilir bir 6zelliginin
olmas1 ve onun O6gretimine gereksinim duyulmasi, 1. Hitap edilen bireyin niyeti, anlayis:
tartismaya uygun olmalidir.!13 Anlasildigi kadariyla hem davetteki ele alinan konunun hem
de iletilecek hedef kitlenin durumu ve sartlari en glizel tartismanin cercevesini ¢cizmektedir.

Ayrica bu ayetin konusma teknigine de isarette bulundugu sdylenebilir. Soéyle ki gtizel
ve etkili s6z sOyleme kabiliyetinin gerekliligine ve irsad isine 6nem veren kisilerde etkili
konusma 6zelligini tasimalarinin gerekliligine vurgu yaptig1 da anlasilabilir. O halde Kur’anin
rehberliginde s6z sdyleme ve glizel konusma teknigine dair sunlar kaydedilebilir: 1.Konu ile
ilgili kelimeleri biling¢li kullanmak n.Kelime hazinesini stirekli zenginlestirmek 1. Sézctikleri
anlayarak okumak, gerekli kisimlar: not etmek.iv. Muhatapla konusurken rahat olmak ve
karsisindakine gliven veren nezaketi ve kibarligi elden birakmamak.v. Kendine gtivenmek,
konuya hakim bulunmak, vi. Dlizglin konusmaya itina gdstermek ve imkan verdigi dl¢tide
kisa cumleler kurmak. vi. Akla, mantia ve duyguya inandirici malzeme vermek.vii1.
Konusurken jest ve mimikleri kullanmak.ix.Ses tonunu konu baglaminda ayarlamak ve
dikkati toplayabilmek icin uygun temsiller vermek. cok énemli boéltiimleri iglerken sesi biraz
yukseltmek, cok gecmeden hemen alcaltip normal 6lctide tutmak ve dikkatleri daha cok
toplayabilmek icin de, uygun misaller getirmek. x.Konu butinligl esasina gore akici bir
Uslupla konusmak. x1. Konuyu biktirici bir seviyeye getirmeden tamamlamak. xu1. Asil temayi,
ana fikri, konu tamamlandiktan sonraya birakmak.!14 Konu baglaminda ortaya konan bu
temel ilkeler glizel konusmanin icerigini ve sekilselligini belirlemeye yonelik bir stirectir. Dinin
muhatap kitleye dogru ve etkili bir sekilde iletilmesinde en gtizel mticadele emredilmektedir.
Bu yontem iyi isletilirse davete muhatap olanlarin dinden alacaklar: hidayet ve rehberlik fazla
olacaktir.

2. Davette Davetcinin Sorumluluk Alaninin Cercevesi

Tarihi bilgilerin 1s18inda, Kur’an’a muhatap toplumsal yapinin, vahyin sundugu
rehberligi firsata déntsttrip huzur ve iyilik yontine kanalize olmak yerine bireysel cikar ve
ihtiraslar: ile selim akli 6telemeleri ve birbirini 6tekilestiren bir yapiya sahip cikmalari hep

elestirilmistir. Ortaya konan ikazlara Musltimanlarin olumsuz tepki vermeleri ve bu hatay:

110 Nimetullah b. Mahmtd en-Nahcuvani el-Fevdtihu’l-llahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye el-Muveddihatii li’l-Kelimi’l-
Kur’aniyye ve’l-Hikemi’l-Furkaniyye (Misir: Dara Kitabi, 1999),1/ 443.

111 Ebu Bekir Cabir el-Cezairi, En Kolay Tefsir (Istanbul: Mektup Yayinlari), 5/32-33.

12 el-Hacc, 22/8-9; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi (Ankara: Bilmen Basim ve Yayinevi,
1962), 5/230.

113 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Medli (Istanbul: Bayrakl Yayinlari, 2007), 11/145-149.

114 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Yayinlar1,1986), 7/3444.
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yinelemeleri, dinin, muhataplarina en iyi tarzda ulastirilmasini ve iyilik medeniyetini insa
etmeyi buyltk bir oranda engellemistir.!’> Bu dinin sahibi Allah olduguna gore dinin
anlatilmasinda insa edilecek din dili de insanin keyfine gére degil Allah’in istedigi dogrultuda
sekillenmesi gerekir. Allah’in istedigi sekilde sekillenmesinde en etkili veri Nahl Stresi 125.
ayetin devaminda Allah Teala “... Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarnin kim oldugunu
en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlart da ¢ok iyi bilir.” ayetidir. Mtifessirlerin bir kisminin
kanaati, bu ayet Hz. Muhammed’in (sav) goérevinin teblig ve davet etmek olduguna isaret
etmektedir. Hidayetin ve dalédletin meydana gelisi ve bunlara verilecek ceza Hz. Peygamber’e
(sav) ait degildir. Sapiklari ve hidayette olanlar1 en iyi bilen Ytce Allah’tir. Onlan
cezalandiracak veya miikafatlandiracak olan da O’dur.!16 Ayetin pasajini olusturan ilk kisim
ile bu ifade arasinda sanki baglanti kurulamazmis gibi bir intiba olussa da ilim ehli, esasinda
ayetin iki kismi arasinda siki ve derin bir bagin oldugunu goérecektir. Nitekim Ytice Allah hangi
kulunun dogru cizgide oldugunu, ilerde bu hedeften sapip sapmayacagini en iyi bilir.117 Hz.
Muhammed (sav) isin bu kismiyla ilgilenmeyecek; O, Din-i Mtibin-i Islam’a hikmet, gtizel 6gtit
ve en guzel tartisma ile davet edecektir. Zira Hz. Peygamber (sav) bununla sorumludur. Hz.
Muhammed (sav), herkesin egitilebilecegi ilkesinden yola c¢ikar ve davetini bu diistur tizerine
insa eder, ama kimin sapacagini veya hidayet bulacagini bilemez.!18 Aslina bakilirsa ilgili ayet,
dinin sahibinin Allah olduguna vurgu yaparak din dilinin de ona gore sekillendirilmesi
gerektigine dikkat cekmektedir. Dolayisiyla burada pedagojik ilkelere dikkat edilmesi gerekir.
Nitekim hadislerde “Insanlarin seviyelerine gére davranin”!1® ve “Insanlarin akil ve anlayis
seviyelerine gore konusun.” ifade edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber (sav), bu hususta en ufacik
ihmalin ve ciddiyetsizligin faydadan 6te sikinti ve problem ortaya cikaracagini ve fesadi
dogurabilecegini soyle dillendirmistir: “Biriniz bir topluluga onlarin anlayamayacag: bir s6z
soyler de bu s6z onlar i¢in fitneye sebep olur.” Gelen bu hadislerin, Gizerinde yogunlastig:
noktanin muhatabin durumunu ve seviyesini gozeterek ilahi hitabin kendisine ulastirilmasi
oldugu soéylenebilir. Bu cercevede vahye muhatap kitlenin cocuk ve genc¢ olmasi halinde
kullanilan din dili pedogojiye uygun olmali, idrak, seviyelerine ve psikolojik durumuna goére
hitap edilmelidir. Pejoratif dilden uzak durmak bu ayetin verdigi en 6énemli mesajlardan
biridir. Egitim iletisim kanallar en iyi sekilde kullanilarak gerceklesebilir. Dinin anlatildig:
hedef kitle ile iletisimde buyurganligin ve baskict hakimiyetin yer aldig: bir dil aksi bir durum
ortaya cikarir. Boyle bir olumsuzlugun bask: geldigi bir dil kars: kitleyi hakikate kars1 sagir
hale getirir. Bundan daha 6te s6ylenenlerin tam aksi bir tutum gelistirir. Yasadigimiz bu asrin
genclerinde olusan bu negatif tepkinin sebeplerinden biri de onlara karsi yanhs bir dil ve

Uslup kullanilmasidir. Her haltikarda din dilini belirlerken muhatabin kendisine ve seviyesine

115 Kurul, Kur’an Yolu, 1/5 22-525; Benzer ayetlerle karsilastirma icin bkz. el-Bakara, 2/213; el-Beyyine, 98/4; el-
A‘raf, 7/157-158.

116 el-Cezairi, En Kolay Tefsir, 5/32-33.

117 Davetin stire¢ odakli olmasi ve stibjektif yorum ile bu goérevin sinirlandirilmamas: hakkinda bkz. Abdtlkadir
Erkut, “Dine Davet Metodu Acisindan “Ashabu’s Sebt” Kissasinin Tahlili” , Diyanet llmi Dergi, 149, (2013):47-
68.

118 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11/145-149.
119 Ebu Davud, “Edeb”, 23.
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de saygi duyulmalidir. Nitekim saygi gdbrmek sayg:r duymaktan gectigi cok iyi bilinmelidir. 120

Hz. Muhammed (sav) yasami boyunca hayati irsad sahasinda olabildigince hassas
tutum sergilemis, Kur’an zaman kaybetmeden sahabilere iletmistir. Sahabe-i kiramda bu
hususta bilin¢li davranmais, vahyin 6gretileri dogrultusunda dini yasama ve anlatmada bliytik
bir 6zen gdstermistir. 12! Islamiyet, biiytik bir kuiltiir ve medeniyeti insa etmeyi, herkesin
gliven ve mutlulugunu hedef edinmistir. Dolayisiyla Muslimanlar, ilahi vahyi her yere ve
herkese iletmekle miikelleftir. Bu cercevede Kuran’da Islam* muhataplarina teblig ve tebyin
etme isi hem Hz. Peygamber’in!22 hem de Muslimanlarin vazifesi!23 oldugu ifade edilmistir.
Elbetteki bu sorumluluk, hedef kitleye hakikati ikna edecek bir sekilde anlatacak, o gercekleri
eyleme dokecek bir beceri ve dili insa etmek gerekir. Ayette dine cagrida hikmet, gtizel 6gut
ve en glizel tartisma yontemini kapsayacak bir dilin insa edilmesi dile getirilmistir. Bu
zikredilen U¢ bUytk yetinin gerceklesmesi iyi bir donanimdan ge¢mektedir Buna gore
Kur’an’da irsad goérevini nitelikli bir grubun yapmasina vurgu yapilmistir. Ayette “Sizden
hayra cagiran, iyiligi benimsetip kétiiltikten alikoyan bir topluluk bulunsun”!24 buyrulmaktadir.
Bu grubun din dilini insa etmesine destek verecek hikmet, gtizel 6gtt (iletisim ve enformasyon
teknikleri) ve en uygun tartisma, uyarmak, hatirlatma, beyan ve mtijdeleme gibi 6geler g6z
ardi edilmemelidir.

Yiice Allah Hz. Muhammed'’in (sav) islam muhatabina ulastirirken az énce zikredilen
kavramlarin icerige gore davranmasini emretmis, dinin ilk teblig ve tebyin edicisi olan Hz.
Peygamber’i “Ey peygamber, biz seni sahit, mijdeci, uyarici, Allah'in izniyle O'na cagiran,
nurlandiran bir 151k olarak géonderdik.”!25 Nitelikleri ile vasiflandirmistir. Bundan mutilhem Hz.
Peygamber (sav) de muminlere “Kolaylastiriniz zorlastirmayiniz, mujdeleyiniz nefret
ettirmeyiniz.”126 ve “Insanlara durumlarina goére davraniniz’!?’? buyurmus Hz. Ali’de
“Insanlara kavrayabilecekleri sekilde anlatin, Allah ve Resultintin yalanci ¢cikarilmasini iste
misiniz?” 128 demek suretiyle dine davette kullanilacak din dilinin icerigi sekillendirilmistir.
Ayetlerde ve hadislerde dinin anlatiminda izlenecek yol ve ortaya konacak dil belli icerik
zenginligine sahip olmasi gerekir. El yordamiyla bu isin ytirtitiilmesinin dini degerler yontinde
tutum ve davranislar gelistirmeye katk: saglamayacagi asikardir. Zira dine davet salt bir
ogretim degil, belli teknik ve degerlerin yer aldig1 kapsaml bir 6gretim yontemidir.12° Htilasa,
yukarida zikri gecen bu temel ilkeler istikametinde insa edilen din dili sayesinde ilahi hitap
en kisa zamanda ilgili kesime en etkili sekilde ulasacak, bircok kimse Islam dininden

haberdar olacak ve Mluminler zimresine girecektir.

120 Musa Mert, “Cocuklarla ve Genclerle Iletisimde Din Dili - Yeni Yaklasimlar ve Oneriler”, Cunda Toplantiar: I Din
Dili Calistayt (05-06 Mayis 2018), (2018): 175-193

121 Kurul, Kur'an Yolu Tefsiri, 2/ 311-313

122 e]-Maide, 5/67.

123 el-Al-i Imran, 3/104.

124 e]-Al-i Imran, 3/104.

125 el-Ahzab, 33/45-46.

126 Buhari, “Ilim”, 12;”Edeb”,80; Mtislim, “Cihad”, 6.

127 Ebu Davud, “Edeb”, 4842}. ) ) - .

128 Buhari, “lllim”, 49; & J:ah)\ Q:\ B3 o DB JE g by AN A s 44055 A e S agedl u);ﬁ’ by 8 153 e JBs

120 Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, Etkili Din Ogretimi, (2010):305-334.
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SONUC

Kur’an’da Tevhid odakli Islam dini gerek Mekki surelerde gerekse Medeni strelerde
muhatab oldugu her kesime en dinamik bir sekilde gtizel bir tislupla anlatilir. Bu anlatma
stireci devam ederken Muminlere de s6z ve edimlerde tutarliligi saglayacak emir, yasaklar ve
tavsiyeler dogru bir dille aktarilir. Tek olan Allah’a iman mesaji1 ve onun génderdiklerine teslim
olma vurgusu dogru bir anlatimla ve dille ortaya konmaktadair.

Bu cercevede din dilinde, diger bir ifadeyle dini sdylemde sikintilarin yasandigi bir
zaman diliminde yasiyoruz. Bu, beraberinde, kendimizi dogru ifade edememekten
kaynaklanan bircok soruna yol acmaktadir. Din dilinin/dini s6ylemin yenilenmesi ile asla
dinin yenilenmesi yahut degistirilmesi ve yahut usul-i dinin yenilenmesi anlaminda “dinde
reform” gibi bir sey kastedilmemektedir. Tam tersine din dilinin yenilenmesinden dini
yasamak, dogru bir dil ile onu yaymak ve taptaze muhafaza etmek kastedilmektedir. Dlinyada
kasitli olarak tahrik edilen Islam diismanligina pirim verebilecek bir din dilinin, degistirilmesi,
yenilenmesi ve hatta yeniden insa edilmesi alimlerin en énemli gérevi olmalidir. Mtisliimanlar,
klasik din dilinin elestirisini yapip yeni din dilinin insasina yonelik faaliyetin icinde olmas1
gerekir. Bunu, tasavvur ve tekellim arasindaki bag dogru bir zemine tasiyarak
gerceklestirmek miUmkindir. Dolayisiyla Nahl Saresi 125. ayet kapsaminda dine davette
kullanilan dilin sekilselligini ve icerigini hikmet, gtizel bir 6gtt ve en glizel bir sekilde

mucadele kavramlar: belirlemelidir.
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An Analysis on the Requirement of Reconstruction of Religious Language in
the Context of 125th Version of Nahl

Abstract

Language is a common communication tool for people. Individuals describe what they understand
and perceive through language and gain identity with it. From this point of view, the aim is not to convey
religious information without comprehending in a language that they do not understand and without
methodology. Regrettably, in today's age, religion is not described in a mediocre language. Perhaps the
formality of religion as religion is brought to the target audience. Such a method and attitude does not
contribute to ensuring the desired transformation and change in individuals and societies. In this context,
there is a need to evaluate and reconstruct the currently used religious language. The language of the
Quran is centered in Allah. If this situation is disregarded, faith in God cannot perform its moral
functionality. Using an Islamic language focused on the Qur'an in the declaration and invitation of Islam
will be an important milestone in conveying religion to the target audience in a healthy, correct and effective
manner. Therefore, the language of religion, which will be built on the constants and variables of religion,
can reveal this missed situation. A useful and beautiful language of religion should be used, which shows
that the constants of religion will not change, different interpretations can be made at the point of the
variables of religion, and that thinking differently will not reveal hostility. In terms of the emancipation of
humanity and ummah, the language of religion must be filled with good and virtuous values. The language
of religion, built on solid foundations, does not erode the fundamental constituent values that bring society
together. On the contrary, it performs a big task in transferring the basic principles of religion to the target
audience in certain methods.

The content of the language of religion, according to time and conditions in terms of discourse, fills
in the style and level that has the ability to tell its interlocutors. Otherwise the language of religion, only
Hebrew used by Jews, Aramaic used by Christians, and Arabic used by Muslims as the language of
religion should not be understood. In other words, the language of religion by meaning of religion refers to
the style used by the religion to convey the basic perspective, attitude, and behaviors it gained to Muslims
towards the addressee correctly. In other words, the language of religion is the answer to the question of
"how to communicate religion to the audience, with rational, logical consistency and a persuasive
language". Another expression means that what is meant by the language of religion is the language of
invitation. The necessity for the reconstruction or renewal of the language of religion and the necessity to
renew or change religion should never be understood. On the contrary, it can be understood from this that
it maintains its basic dynamics, as the religion is, and presents its constants and variables to all humanity
in the best way. Evil currents and trends that emerged in the Islamic world and whose sources of nutrition
are weak have accelerated the necessity of reconstruction and revision of religious discourse/language of
religion. Accordingly, it is an important point to shape the formation of a religious language that can answer
the questions and problems that arise in the mind and heart of today's people. In this article, within the
context of the 125th verse of Nahl Surah, attention was paid to the wisdom, beautiful advice and the most
beautiful struggle element that should be included in the content of the religious language created in the
invitation to religion, the discussion examples in the Qur'an al-Hakeem were touched, and discussion
within the scope of the invitation to religion. Emphasis was placed on the parameters of the culture.

Keywords: Tafsir, Guidance, Struggle, Dialectics, Language of religion.



