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Ozet- Vahyin baslangicina dair Siinni gelenek igerisindeki en saglam rivayetler Hz. Aise kana-
liyla gelmektedir. Bu durum Ehl-i Siinnet gevreleri igin hadisin giivenilirligini ve saglamligini
artiran bir husus olarak goriilirken, Si'a nezdinde hadis igin bir kusurdur. Ciinkii Sii gelenekte
Hz. Aise’ye karsi kadim bir muhalefet s6z konusudur. Ayrica bahsi gegen hadislerin Buhari’nin
derlemesinde yer almasi da Si'a’nin hadisi reddi icin bir gerekgedir. Ciinkii onlara g6re Buharf,
hem Hz. Peygamber'in hem de Kur'dn'in sayginligina zarar verecek rivayetleri nakletmistir.

Anahtar sozciikler- ilk Vahiy, Si‘a, Ehl-i Siinnet, Hira Magarasi, Hz. Aige
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Kur'an-1 Kerim'in belli bir zaman diliminde parga parca nazil oldugu misellem bir
hakikattir. Boyle olduguna gére onun niizdlinin bir baslangici ve bir de sonu olmalidir.
Kur'én tarihi tzerine yazilan eserlere bakildiginda Kur'an'in son nézil olan &yetlerinin tespi-
tinde bir muglaklik séz konusu iken, ilk inen ayetlerinin hangileri oldugu konusunda bir
cesit ittifakin varligindan s6z etmek mimkiindlr. Hemen belirtelim ki, esasinda kitaplarda
bu konuda da bir ihtilaf icin yeterince rivayet ve gorlis mevcuttur. Mesela Suydti (v.
911/1505) ilk inen olarak Alak sdresinin ilk ayetleri, Miiddessir siresinin ilk &yetleri, Fatiha
s(resi ve Besmele olmak (zere dort gorlis sayar.! Bazi tefsirlerde Hz. Ali'ye dayandirilan
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bir goriise gore ilk inen ayetin 6/En'am 151 oldugu nakledilmektedir.2 Fakat bu gibi
rivayetlere ragmen Sinnf ulema biyik gogunlukla ilk inen ayetlerin Alak sdresinin ilk bes
ayeti oldugunda ittifak etmektedir. Bu ittifakin temelinde yatan saiklerin baginda, ilk inen
ayetlerle ilgili rivayetlerin basta sahih kabul edilen hadis kaynaklari olmak (izere birgok
eserde yaygin bir sekilde yer almasi gelmektedir.3 Diger yandan, her ne kadar Sii alimler
rivayetlerde aktarilan olaylari tenkit etmislerse de onlarin da ilk inen ayetlerin Alak
s(resinin ilk ayetleri oldugu hususunda ittifak ettikleri goriilmektedir.

Rivayetlerden anlasildigi kadariyla ashab déneminden itibaren, insanlar ilk inen
ayetlerin hangileri’hangisi oldugu hususunda sorular sormusglardir. Kanaatimizce ilk ve son
inen ayetlerin hangilerinin oldugunu bilmek islam ve Mislimanlarin tarihi agisindan ileri
derecede bir 6nem arz etmemektedir. Eger ciddi 6nemi héiz bir konu olsaydi, vahyin ilk
elden muhatabi Rasulullah’tan bu konuda kesin ve ihtilafa yer birakmayan haberler gelirdi.
Bdyle olmadigi igin ve her iki hususla ilgili olarak elde birgok rivayetin dolasmasi sebebiyle,
konuyla ilgilenenler dogru bir tespit yapmak igin tercih yolunu segmislerdir.4 Buna gére,
son inen ayetlere dair rivayet ve tercihler ilk inenlere gére daha fazla gérinmektedir.5 Bu
durumun bir sebebi olarak, son inenlere dair rivayetlerin, ilk nazil olanlara dair rivayetler
gibi sahih otorite kabul edilen hadis derlemelerinde ¢ok fazla yer bulamamasini zikretmek
kanaatimizce yanlis olmasa gerektir.6

2 Mesela bkz. ibni’l-Arabi, el-Kadi Muhammed b. Abdullah Ebi Bekr, Ahkdmu’l-Kur'an, Daru’l-Kitlibi'l-
limiyye, Beyrut, 2003, IV, 418.

3 Bazi arastirmacilar bu ittifakin, bahsi gegen ayetlerin metin ii ve metin disi baglamina ters bir bigim-
de, tamamen rivayet sultasindan ve Buhari ve Muslim gibi hadis derlemecilerinin “sahih” ismi ve vasfi
verilen eserlerinin otoritesinden kaynaklandigini; bitlin rivayetler gézden gegirilip bahsi gegen bag-
lamlara da dikkat edildiginde Alak s(resinin bir bitin halinde, Hz. Peygamber'in risaletinin ilk dg yili
icerisinde nazil oldugunun anlasilacagini ve bu durumda ilk inen vahiy parcasi olmaya Fatiha
stiresinin daha uygun oldugunu diisiinmektedirler. Bkz. Oztiirk, Mustafa-Unsal, Hadiye, “Evvelii M4
Nezel Meselesi Baglaminda Erken Dénem Mekki Sdrelerin Kavram ve Anlam Diinyas!”, Kurdn
Niizdldnin Mekke Dénemi [Sempozyum Bildirileri] iginde, Corum Belediyesi Kiiltir Yayinlari, Gorum,
2013, s. 93-143.

4 Bakillani, Muhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Ca'fer b. el-Kasim el-Kadi Ebli Bekr, el-intisar Ii’-
Kur'an, thk. Muhammed Isam el-Kudat, Daru’l-Feth, Amman, 2001, |, 238-240.

5 Suydti, age., I, 101-107; Said, Muhammed Ra'fet, Tarihu Niizdli’l-Kur'dn, Daru’l-Vefa, Misir, 2002, s.
51-55.

6 Mesela Buhari’de ibn Abbas'tan gelen bir rivayette “riba” ayetinin (2/Bakara 281), bir digerinde ise “ve
men yaktiil mi'minen mite’ammiden...” (4/Nis& 93) ayetinin en son nézil oldugu bildirimektedir. Bkz.
Buhéri, Muhammed b. Ismail, el-Cami'u’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk. Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn
Kesir, Beyr(t, 1987, Kitabu't-Tefsir”, 4270, 4314.
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Makalemizde ele aldigimiz ilk inen &yetlerle ilgili rivayetler basta Sahihayn olmak
Uzere birgok hadis kitabi, tefsir, ulimu’l-Kur'an ve tarih eserlerinde yer almaktadir. Asagida
gorilecegi gibi bu rivayetler farkli eserlerde farkli detaylarla aktariimaktadir. Bu farkliliklar
kimi zaman 6nemli kabul ediimeyebilecekken, bazen son derece ilging ve dikkate deger
olabilmektedir. Sahih kabul edilen hadis kitaplarinda konuyla ilgili olarak gegen rivayetin
kaynaginda Hz. Aise yer alir. Siinni kesimde bu durum rivayetin saglamli§ina ve neredey-
se tartisiimazligina katki saglayan bir unsur olarak gortiliirken, Sit'ler muhtemelen ayni
sebepten dolayi bu rivayete saglam gdzlyle bakmamaktadirlar. Stiphesiz, ileride de gori-
lecegi iizere, onlarin bu rivayet kargisindaki tavirlarinin tek sebebi Hz. Aise degildir. Sif
alimler ve arastirmacilar bahsi gegen rivayeti, farkli tarikleriyle birlikte titiz bir bicimde eles-
tiri sizgecinden gegirmekte ve neticede onu kabule s&yan bulmamakta, en azindan bu
rivayetlere temkinli yaklasiimasi gerektigi fikrine ulagmaktadirlar.

Tarihi siireg icerisinde Siflerle Stinniler arasinda birgok konunun tartisma malze-
mesi yapildigi ve bu konularda biyik ¢ogunlukla bir anlasmaya varil/a/madigi bilinen bir
gergektir. Tarihin gok blyik bir bdlimund iktidar olarak gegiren Stnni kesim ile yine blyik
bir béliminl muhélefet olarak yasayan Sii kesim arasindaki tartisma ve polemik konulari-
ni, temelde siyasetin (iktidar-muhalefet durumunun) belirleyip gergeveledigi konular olarak
tanimlamak yanlis bir tespit olmayacaktir. Zira tartisilan konularin muhtevasi her ne kadar
entelektliel boyutta devam ettirilmis gibi gériinse de, baslangiglar itibariyle neredeyse
bitin bu konularin siyasi tavirlarin bir Grind oldugu gozlemlenebilmektedir.” Ele aldigimiz
konuda da gérdigtimiz gibi, Stinni kesim rivayetin otoritesine (senet + rivayetin yer aldi
kaynak) teslimiyeti dncelerken, Sii kesim siyaseten tavir aldigi raviler sebebiyle dnce se-
nedi olumsuzlamakta, ardindan pesine dustiigu ve fakat nedense her durumda ayni ézeni
gbstermedigi “peygamberi tenzih” prensibi sebebiyle bahsi gegen rivayetilrivayetleri gayri
sahih veya eksik kabul etmektedir. Bu ¢alismada hem Siinni hem de $if gelenekte konuyla
ilgili rivayetlerin ele alinis tarzi ortaya konmaya calisilacak, ardindan bir degerlendirme
yapilacaktir.

7 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2009. Kanaatimizce bu siyaset hususu, Siinni diinya igindeki mezhep-firak-
makalat gibi ayrimlarin ve bunlarin tartismalarinin temelinde de yer almaktadir. Fakat bu simdilik bir
bahs-i digerdir.
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I. Vahyin Baslangiciyla ilgili Siinni Kaynaklarda Yer Alan Rivayetler

Hz. Peygamber’e, Kur'an'in ayeti/ayetleri anlaminda ilk vahyin ne zaman ve han-
gi sartlarda geldigine dair rivayetlerin en meshuru Hz. Aise kanaliyla bize aktarilanlardir.
Bu rivayetler degisik hadis kitaplarinda kismi degisikliklerle yer almistir. Bu kitaplar arasin-

da, Siinni ulemanin en glvenilir kabul ettigi Buhar’nin (v. 256/870) Sahih'indeki rivayet
sOyledir:

(Yahya b. Biikeyr, Leys, Ukayl, ibn Sihab, Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise) “Allah Resu-
li'ne vahyin baglamasi sélih/sadik rlyalar gérmekle olmustur. GordGgu her rlya sabahin
aydinligi gibi aynen ¢ikardi. Sonra ona yalnizlik sevdirildi. Artik Hira magarasinda yalnizli-
ga cekilir, oradan ailesinin yanina gelinceye kadar sayisi belirli gecelerde ibadet eder ve
(ailesinin yanina dondlikten bir sire sonra) yine azik alip magaraya geri giderdi. Sonra
yine Hatice’nin yanina donip, bir o kadar zaman igin azik tedarik ederdi.

Nihayet Allah Ras(li bir giin Hira magarasinda bulundugu sirada Hak kendisine
geldi. Ona melek geldi ve "Oku" dedi. O da: “Ben okuma bilmem” (s & Ui L) cevabini
verdi. Hz. Peygamber buyurdu ki: “O zaman melek beni alip tkatim kesilinceye kadar
sikti. Sonra birakip yine: “Oku!” dedi. Ben de ona: “Ben okuma bilmem” dedim. Yine beni
alip ikinci defa takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra beni birakip yine: “Oku!l” dedi. Ben
de: “Okuma bilmem” dedim. Beni alip Gglincii defa sikti. Sonra beni birakip: "Yaratan
Rabbinin adiyla oku. O insani bir kan pihtisindan yaratti. Oku, Rabbin nihayetsiz kerem
sahibidir. O, kalemle (yazi yazmayi) 6gretendir, insana bitmedigini O dgretti.” (96/Alak 1-5)
dedi.

Bunun iizerine Allah Resulii yiregi titreyerek korku i¢inde dondii ve esi Hatice bt.
Huveylid'in yanina giderek "Beni ortlin, beni ortlin!" dedi. Korkusu gidinceye kadar onu
orttliler. Sonra Hz. Peygamber basindan gegenleri Hz. Hatice'ye anlatarak: “Kendimden
korktum” dedi. Hz. Hatice: ‘Hayir, korkmal! Allah’a yemin ederim ki, Allah seni asla utan-
dirmaz. Clinki sen akrabana bakarsin, isini gérmekten aciz olanlarin ylklerini gekersin,
yoksula verir, higbir seyi olmayana bagista bulunursun, misafiri agirlarsin, bir felakete
ugrayana yardim edersin" dedi.

Bundan sonra Hz. Hatice, Hz. Peygamber'i alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfel
b. Esed b. Abdiiluzza’ya gétirdi. Bu zat, cahiliyye zamaninda Hiristiyan olmus bir kimse
olup ibranice yaziyi bilir ve inci’den de bazi seyleri ibranice okur ve yazardi. O sirada
Varaka gdzleri sonradan gérmez hale gelmis bir ihtiyar idi. Hatice Varaka'ya: “Amcamin
oglu! Dinle bak, yegenin neler soyliyor’dedi. Varaka: “Yegenim, ne gorlyor-
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sun/gérdiin?” diye sordu. Hz. Peygamber basindan gegenleri anlatti. Bunun (izerine Vara-
ka sdyle dedi: “Bu gordugin, Allah'in Hz. Musa’ya gonderdigi Namus'tur. Keske senin
davet zamaninda geng olsaydim! Kavminin seni bu sehirden gikaracaklari zaman keske
hayatta olsam!”

Bunun (izerine Hz. Peygamber, “Onlar beni buradan gikaracaklar mi ki?” diye
sordu. Varaka da: ‘Evet, senin getirdigin bu dava ve mesaj ile gelen herkes, her peygam-
ber, diismanhiga ugramistir. Sayet senin davet ginlerine yetisirsem, sana elimden gelen
yardimi yaparim.” dedi. Cok gegmeden Varaka vefat etti ve o siralarda bir sireligine vahiy
de kesildi."

Buhari, Alak slresinin tefsirine dair rivayetler icerisinde de ayni hadise yer verir
fakat sonunu soyle bitirir: “Cok gegmeden Varaka vefat etti ve o siralarda bir sireligine
vahiy de kesildi. Rasulullah bu duruma Gzilliyordu.™

Buhari, bagka bir bélimde, naklettigi rivayetin devaminda sunlari aktarir: “Bize
ulastigina gére vahiy kesildiginden dolayi Peygamber (sav) gok hiiziinlenmis ve kendisini
saran hlzlin iginde, kederinden dolayi birkag defa yliksek daglarin bagslarindan kendini
asaglya atmak icin gitmis, her defasinda kendini asagiya atmak igin bir dagin zirvesine
¢iktiginda ona Cibril gérinip, ‘Ya Muhammed! Siphesiz sen hakk olarak Allah'in
Ras(lisin’ demisti. Bununla istirabi siikGina kavusur ve gonli sevinir ve geriye dénerdi.
Vahiy fetreti uzadi§i zaman yine bdyle kendini dagdan asagi atmak igin gitmisti. Dagin
zirvesine ¢iktiginda tekrar kendisine Cebrail gorinip, ona "Sen muhakkak Allah’in
Rasli’'stn!" sdzlerini séylemigtir.”10

Hemen hemen ayni sekilde aktarilan hadisin Mislim'in (v. 261/875) Sahih'indeki
rivayetinde (Ebd’t-Tahir Ahmed b. Amr b. Abdullah b. Serh, ibn Vehb, Ydnus, ion Sihab,
Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise) Hz. Peygamber magaradayken Hakk'in ona gelisi “ani, beklen-
medik bir gelis” (3= 428 ) olarak ifade edilmektedir. Bu ifadeden hareketle kimi
sarihler Hz. Peygamber’in kendisine vahiy gelecegini beklemedigini sdyleyerek, Hira ma-
garasinda vahiy melegini ilk kez gordiguni ifade etmektedirler."

8 Buhari, “Bed'u’l-Vahy”, 3. (Buhari ve Mislim’le ilgili dipnotlarin sonundaki sayilar hadis numarasini
isaretlemektedir.)

9 Buharf, “Kitabu't-Tefsir", 4670.

10 Buhari, “Kitabu't-Ta’bir’, 6581.

"1 Mslim, Mislim b. el-Haccac Ebl’l-Hiseyn el-Kuseyri, Sahihu Mislim, tahkik ve ta'lik. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, tsz.,“Iman”, 252.
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Hz. Peygamber'e Hira’da vahiy meleginin gelmesiyle ilgili Buhari ve Mislim'de
rivayet edilen baska hadisler de vardir. Mesela Cabir b. Abdullah el-Enséri'nin bildirdigine
gore Hz. Peygamber kendisine gelen vahyin kesildigi fetret déneminden bahsederken
sOyle demistir: “Yolda ydriirken gokten gelen bir ses isittim. Bagimi kaldirip baktigimda bir
de ne géreyim! Hira'da bana gelen melek gok ve yer arasinda bir taht tizerinde oturuyor.
Korktum ve eve gelip “beni ortlin, beni 6rtiin” dedim. Bunun izerine Allah Teéla Middessir
s(iresinin ilk ayetlerini indirdi. Ardindan vahiy durmaksizin gelmeye basladi.”2

Ayni eserlerde gegen baska bir rivayette, Yahya b. Ebl Kesirin soyle dedigi
rivayet edilmektedir: Eb( Seleme b. Abdurrahman’a, Kur'an-1 Kerim'in ilk nazil olan ayeti-
nin hangisi oldugunu sordugumda bana: “Ey elbisesine biirinen” (Miiddessir 1-4) ayetleri
oldugunu sdyledi. Ben “insanlar ‘Yaratan Rabbinin adiyla oku!...’ (Alak Suresi) ayetlerinin
oldugunu soyliyorlar” dedim. Bunun (zerine bana dedi ki “Ben Cabir b. Abdullah’a ayni
senin bana sordugun soruyu sordum, o da bana “sana yalnizca Rasulullah’in bize anlatti-
gini anlatiyorum. O sdyle demisti: “Bir ay miiddetle Hira magarasinda itikafa girdim. itika-
fimi tamamladi§imda, dagdan inerken bir ses duydum. Sagima, soluma, 6niime, arkama
baktim, bir sey géremedim. Sonra gége baktim ve bir sey gordiim. Hemen Hatice'ye gittim.
Beni értmelerini istedim. Bunun (zerine, “Ey elbisesine biriinen, kalk, uyar. Rabbini yiicelt,
elbiseni temiz tut” (Middessir sliresi) ayetleri nazil oldu.”3

ik vahiyle ilgili Buhari ve Miislim’de anlatilan olay hem bu derlemelerden énce
hem de sonra kaleme alinan diger hadis kitaplarinda da asagi yukari ayni sekilde aktari-
lir.14

12 Buhari, “Bed'u'l-Vahy”, 4. Miislim, “iman”, 255.

13 Buhari, “Kitabu't-Tefsir’, 4638; Mislim, “iman”, 257. Miislim’in rivayetinde Hz. Peygamber'in Cebrail'
gokte bir taht lizerinde oturur vaziyette gordii§gui ve bunun lzerine dizlerini bir titreme aldi§i ifadeleri
de yer alir. Diger yandan bu son iki hadis, ilk nazil olan vahyin Alak sdresi mi, Muddessir sdresi mi ol-
dugu yoniindeki tartismalarda zemin gérevi gérmektedir. Bununla birlikte meseleyi tartisanlar, bu ha-
dislerin Alak stresinin niizulinden sonraki zamanlari (fetret devri) isaret ettigini belirtirler. Bkz. ibn
Hacer el-Askaléni, Ahmed b. Ali b. Hacer Eb{'l-Fadl, Fethu'l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1379, VIII, 678.

14 Mesela bkz. Tayalisi, Siileyman b. Davad b. el-Carad, Miisnedii Ebi David et-Tayalist, thk. Muham-
med b. Abdilmuhsin et-Tlrki, Hicr li't-Tiba&'a ve'n-Nesr, Cize, 1999, Ill, 76; San’ani, Ebl Bekr
Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannefu Abdirrezzak, thk. Habibu'r-Rahman el-A’zami, el-Mekteb{'l-
islami, Beyrut, 1403, V, 321; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, thk. Swayb el-Amad ve
digerleri, Milessesetiir-Risale, Beyrut, 1999, XLIII, 112; ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed
Eb Hatim et-Temimf, Sahihu ibn Hibbén, thk. Suayb el-Amald, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1993,
“Kitdbu'l-Vahy”, 33. Bu arada baska bir kaynakta ilk vahiyle ilgili olay su sekilde aktariimaktadir:
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Yukarida ismi gegen hadis derlemecilerinden daha 6nce yasayan ve kendisinden
sonra gelenlerin miistagni kalamadiklari bir siret eseri kaleme almis olan ibn ishak (v.
151/768)15, eserinde meseleyi benzer sekilde aktarmistir. Hadis rivayetinden ziyade bir
kissa formunda ele aldi§i olayi ibn ishak kimi degisikliklerle anlatir. Allah’in Hz. Muham-
med'i peygamber olarak sectiginin ilk isaretleri olarak Hz. Peygamber ylirlrken ona agag-
larin ve taglarin selam vermesini konunun baslangicina yerlestiren ibn ishak, Hira maga-
rasinda vahiy meleginin gelisinden itibaren yasananlari Hz. Peygamber’in agzindan anla-
tir. Buna gore melek geldigi sirada Hz. Peygamber uykudadir. Meledin “oku!” demesi,
Peygamber'in “ne okuyayim?” (¢ 1 L) diye sormasi ve sonrasinda Alak sdresinin ilk bes
ayetinin onun kalbine ilka edilmesi hep uykuda gergeklesmistir. Ardindan Rasulullah
uyanmis, ok korkmus, Mekke'ye donerken kendisinin Kureysliler tarafindan bir sair ya da
mecnun olarak gorilebileceginden endise etmis, bdyle olmaktansa ylksek bir yerden
kendini atip 6ldirmek ve bdylece rahatlamak istemis, bu arada Cebrail'i semayi kaplamis
bir adam seklinde gérms, Cebrail ona Allah’in elgisi oldugunu sdylemistir. Korkmus bir
sekilde eve donduginde Hz. Hatice onu teselli etmis; bu arada daha kimse ne oldugunu
bilmiyorken ve Varaka'nin yanina da gidilmemisken, Hz. Hatice “mjdeler olsun ey amca-

Rasulullah Hira magarasinda iken Ramazan ayinin 27. Pazartesi gecesi tan yerinin ajarmaya bas-
lamasindan az 6nce ufukta nurdan bir sekil gérmiis ve o zamana kadar hig karsilasmadigi bu nurani
varligin kendisine seslendigini duymustur. Resul-i Ekrem olayi séyle anlatir: “O varlik bana Cebrail
oldugunu, Allah’in beni peygamber segtigini ve bunu bildirmek igin kendisini gérevlendirdigini soyledi.
Bana istincay! ve abdest almayi dgretti. Ben de temizlenip doniince okumami emretti. Kendisine
okuma bilmedigimi séyledim. Beni kollari arasina alip kuvvetle sikti...” Hadisin devami bilinen sekilde
aktariimaktadir. Kaynak olarak ise Buhari'nin “Bed'u’l-Vahy”, Miislim'in de “iman” bablari gésterilmis-
ir. (Istk, Emin, “Alak Sdresi”, DIA, Istanbul, 1989, II, 333-334). Fakat bu hadis burada aktarildi§ sek-
liyle verilen kaynaklarda yer almamaktadir. Dahas! Kiitib-i Tis'a'da da yer almayan bu rivayetin sa-
dece abdest ve istinca ile ilgili bolimii biraz daha farkli olarak bazi hadis ve tarih kitaplarinda bulun-
maktadir. Bkz. Halebi, Ali b. Burhaniiddin, es-Siratiil-Halebiyye fi Sirati'l-Emini’l-Me’mdn, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1400, |, 426; Suy(ti, el-Fethu’l-Kebir, thk. Yusuf en-Nebhani, Daru’l-Fikr, Beyrut,
2003, 1, 28.

15 |bn ishak, rivayetleri aktarma hususunda, basta yalancilik, metriku'l-hadis olmak, bid’at ehlinden
olmak, tedlis yapmak, mechullerden batil rivayetler nakletmek gibi birgok baglik altinda elestirilmistir.
Fakat hakkinda yapilan calismalarda varilan kanaat, ibn ishak'in cerh edilemeyecegi, bununla birlikte
rivayetleri aktarmada titiz davranmadigi olmustur. Bkz. Eser, Mithat, “Eseri Giiniimiize Ulagan ilk Si-
yer Milellifi Ibn Ishak'in Givenirligi”, [STEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2009,
cilt: VII, sayi: 13, s. 279; Unalan, Abdullah, “ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, e-Sarkiyat iimi
Aragstirmalar Dergisi, 2009, cilt: |, say1: 2, s. 111.
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min oglu! Umuyorum ki sen bu mmetin peygamberi olacaksin” demistir. Daha sonra
Varaka ile yapilan gériisme hadislerde anlatilanlarla benzerdir.16

ibn ishak'in eserini yeniden ele alan, diizenleyen ve kimi tasarruflarla’” onu son-
raki nesillere aktaran ibn Hisam'in (v. 213/828) Siretinde konu yaklasik olarak ayni sekilde
anlatilir fakat melek bu sefer uykudaki peygambere “ipek bir bez igerisinde bulunan bir
kitapla® gelmis ve onu okumasini istemistir. Rasulullah uyaninca sanki kalbine bir ki-
taplyazi yazilmig gibi oldugunu hisseder. '8 Ayrica Rasulullah’in, magaradan giktiktan
sonra Kureyslilerin kendisi hakkinda kotii diistinecekleri ve bu sebeple intihari tasarlamasi
gibi hususlar ibn Hisam'in Siretinde yer almaz.

Kur'an ayetleri anlaminda ilk vahiylerin Hz. Peygamber uykudayken geldigi ve ilk
vahyin bir kitap seklinde oldugu géristinii paylasan baskalari da vardir. Mesela ibn Kesir,
ilk vahiy geldiginde Hz. Peygamberin uykuda olusunun, Hz. Aise’nin “Allah Resuli'ne
vahyin baglamasi dogru (salih) rlyalar gérmekle olmustur” seklindeki sézlini de dogrula-
digini séyler. Ona gdre bu rliya, daha sonra uyanikken gérilecek seyler igin bir giris niteli-
gindedir.'® Fakat Hz. Aise’nin bahsettigi riiyalarla ibn ishak'in —ve Ibn Hisam'in- Cebrail'in
geldigi sirada Rasulullah’'in uykuda oldugunu sdylemesi ayri seylerdir. ibn ishak'in ifadele-

16 bn ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siratii ibn ishak, thk. Siiheyl Zekkar, Daru'l-Fikr, Beyrut,
1978, s. 120-122.

17 bn Hisam, kitabinin girisinde bu tasarruflarini sdyle anlatir: “Ben bu kitaba ibrahim oglu Ismail’in
ogullarindan Allah’in Elgisini diinyaya getirenlerin ve soylarindan gelen ogullarinin biytikten kiiguge
dogru, Ismail'den Allah'in Elisine kadar hikayelerini siralayip uygun diisen rivayetleri anlatmakla bas-
Iiyorum. Sozii kisa kesmek igin ismailiin diger ogullarinin zikrini birakip, Allah’in Elgisi’nin hayatinin
hikayesine geciyorum. Gene bu maksatla ibn Ishak’in eserinde olup da igerisinde Peygamber'in zikri
gegmeyen ve hakkinda ayet indirilmeyen ve benim kitabimda bulunan bir seye ne mesnet, ne tefsir,
ne de delil olmayan seyleri aimadim. Ayni sekilde ibn Ishak'in zikrettii fakat siirle ugrasanlarin tani-
madi§l bir takim siirleri, nezakete uymayan, bazi kimselerin incinebilecedi birtakim seyleri ve
Bekkat'nin mevsuk saymadigi bir kisim rivayetleri almadim. Ibn ishak'in eserinde bulunan bunlardan
baska diger kisimlari aynen rivayet ve bilindigi gibi aldim." ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(ib
el-Himyeri el-Me'afiri, es-Siratii'n-Nebeviyye, thk. M. es-Seka, . el-Ebyar, A. es-Selebi, Sirketii Mek-
tebe ve Matbaatli Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1955, I, 12 (mukaddime).

18 bn Hisam, age., |, 235-38. Muhammed Hamidullah da bu hadisenin rilyada gergeklestigi ve melegin
Rasulullah’a ipekten bir ortliye sarilmis yazili bir belge getirdigi rivayetini esas almaktadir.
Hamidullah, Muhammed, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, trc. Ulki Zeynep Babacan, Beyan Yay., Is-
tanbul, 2005, s. 36.

19 bn Kesir, Eb('l-Fida ismail b. Omer, es-Siratii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1976, |, 387. Elbé&ni, Muhammed Nésiruddin, Sahihu’s-Sirati'n-Nebeviyye, el-Mektebetii'l-
Islamiyye, Amman, 1421, s. 87.
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ri, Alak sCresinin ilk ayetlerinin uykuda vahyedildigini ihsas etmektedir. Oysa meshur hadis
kaynaklari Rasulullah’in Cebrail geldigi sirada magarada uyku halinde oldugunu ifade
etmiyorlar. Diger yandan Eb( Nuaym el-Isbehani’den (v. 430/1038) nakledilen “Peygam-
berlere ilk gelen seyler uykuda gelir ki kalpleri stikiinet bulsun/hazirlansin, ardindan vahiy
indirilir'20 seklindeki s6z Hz. Aise'nin rivayeti paralelinde olup ibn ishak ve ibn Hisam'in
sOyledikleriyle geligir.2!

Diger yandan hem ibn ishak, hem de ibn Hisdm'in eserinde, Hz. Hatice’nin,
Rasulullah'a gelenin melek mi seytan mi oldugunu anlamak icin yaptigi bir denemeden
bahsedilir. Rivayete gére melek Hz. Peygamber'e geldigi sirada Hz. Hatice Rasulullah’in
once kucagina oturmus, bunu yapinca melek goriinmeye devam etmis ama daha sonra
basortisini actiginda melek ortadan kaybolmustur. Bu denemeden Hz. Hatice, gelenin
seytan degil de melek oldugunu iyice anlamistir.22 Fakat eger bunlar israiliyyat tlirQ uydur-
malar degilse, hakli olarak Mehmet Azimli'nin de dedigi gibi, melekleri insan gibi algilama
sorununun bir neticesi olmalidir.23 Zira kadinin mahremiyeti meleklerle dedgil, erkekler ve
diger kadinlarla ilgili bir durumdur. Ayrica o zaman heniiz ortada tesettiirle ilgili bir hikim
de bulunmamaktadir.

20 Bkz. ibn Kestr, age., I, 388.
21 Alimler gogunlukla peygamberlerin ve Hz. Peygamber'in riiyada vahiy aldigina kanidirler. Buna gore

Kuran'da anlatilan Hz. Ibrahim’in, oglunu rilyada bogazladigini gérmesi (37/Saffat 102) nasil vahiy
ise Hz. Peygamber'in Mescid-i Hardm’a emin bir sekilde girecegine dair gordii§u riya da (48/Fetih
27) vahiydir. Bununla birlikte, bu kanaatte olan alimler sunu eklemeden edemezler: “Vahyin biitiin ce-
sitlerine, kendisine vahyedilen kimsenin/peygamberin, kendisine gelen bu seyin seytandan ya da
kendi nefsinden degil, bizzat Allah katindan gelen bir hakikat oldugunu idrak etmesine yarayacak
yakini ve zardri bir ilim/bilgi eslik eder. Bu yakini bilginin bir n haziriga da ihtiyaci yoktur. O tipki, a¢-
Ik ve susuzluk hissetmek gibi i¢sel/vicdani idrakle alakali bir durumdur.”Eb( Sihbe, Muhammed b.
Muhammed, es-Siratti’'n-Nebeviyye fi Dav’i'l-Kur'an ve’s-Siinne, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1427, 1, 271.
Goruldugi gibi bu ilave agiklamalar, peygamberlerin ilahi kelam anlamindaki vahyi aldiklar her du-
rumda esasinda tam bir biling ve idrak hali igerisinde bulunduklarini ifade eden dogru ve yerinde s6z-
lerdir. Buna gore peygamberlerin vahiy aldiklari higbir zaman uykuda olduklarini sdylemek miimkiin
degildir. Ya da o anda bulunduklari hali uyku hali olarak tavsif etmek dogru degildir. Gunki insan
uyudugu zaman bilinci uyanik oldugu zamanki gibi agik ve net dedildir. Diger yandan ilgili eserlerde
Kur'an'dan sadece Kevser siresinin uykuda indigi belirtilirken, buna katiimayan ve Rasulullah’in ya-
sadi§ o halin uyku degil, vahyin geldigi zamanlara has bir agirlik ve bir gesit kendinden gegme hali
oldugunu sdyleyen alimler de vardir- ki bize gore de dogrusu budur. Bkz. Suydti, el-itkan, |, 88-89.

22 Bkz. ibn ishak, age., s. 133; ibn Hisam, age., I, 239.
2 Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010, s. 109.
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Ozellikle Siinni kesimin itibar ettigi kaynaklarda yer alan, Hz. Peygamber'e ilk de-
fa Kur'én ayetleri anlaminda vahyin gelisinin anlatildigi bu rivayetlerin ortaya ¢ikardigi
durumu sdyle 6zetlemek mimkindr:

Oncelikle rivayetlerin kaynaginda Hz. Aise vardir. Hz. Aise’nin hadisleri anlama,
yorumlama ve rivayet etme konusundaki yeri ise tartisiimazdir.24 Bu rivayetlere gére Hz.
Peygamber vahiy melegini ilk defa Hira magarasinda gérmis ve bu sebeple blyik bir
korkuya kapilmistir. Burada melek ona peygamber olarak segildigini vs. acikga bildirme-
mis, bununla birlikte Alak sdresinin ilk ayetlerini ona vahyetmistir. Hz. Peygamber korku
icinde Mekke’ye dénmus ve hanimi Hz. Hatice’nin delaletiyle bilge bir kimse oldugu anlasi-
lan Varaka b. Nevfel'in yanina gitmis; Varaka yasadigi olay hususunda Rasulullah’i aydin-
latmis ve gelecekte olmasi muhtemel olaylardan da -bilgi ve tecriibesine dayanarak- ha-
berdar etmistir. Diger bir tabirle Rasulullah yasadidi tecrilbenin tam olarak neye tekabdil
ettigini Varaka ile gorlistinceye kadar kesin olarak anlamis degildir. Ardindan bir middet
vahiy gelmemis, vahiy melegi kendisine gérlinmemis ve bu durum onu ziyadesiyle izmus-
tir. Oyle ki bu Uiziintiisii sebebiyle birkac kez kendisini yiiksek yerlerden atmak suretiyle
intihar etmeyi disinmastr.

Gorebildigimiz kadariyla Siinni kesim igerisinde, bu rivayetlerin dzellikle sahih
kabul edilen hadis kitaplarinda yer alan gesitlerini senet veya metin agisindan tenkit eden,
kabul etmekte zorluk oldugunu belirten, ya da tuhafliklar barindirdigini sdyleyen pek fazla
alim yok gibidir. Asagida g6recegimiz gibi, bazi kismi tenkitler yapiimistir fakat onlar dedi-
gimiz gibi kismidir ve rivayetin butlinline yoénelik degildir. Oysa Sii kesimden kimi &limler

bu rivayeti elestirmek sdyle dursun, bu ve benzeri rivayetlerin Buhari'nin rezilliklerinden biri
oldugunu sdylemekten bile geri durmamislardir.

2 Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, istanbul, 1998, 11, 204.

82



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

II. Sii Alimlerin Bahsi Gegen Rivayetlerle ilgili Goriigleri

Sii alimlerin ve arastirmacilarin kaleme aldigi gesitli tlirden (tefsir, hadis, siyer)
eserlerde yeri geldikge ilk vahiyle ilgili Stinni kitaplarda yer verilen rivayetler ele alinmis ve
tenkit edilmigtir.

Oncelikle tefsir eserlerine baktigimizda, Sit mifessirlerin Alak sresini tefsir
ederken ¢ogunlukla bahsi gecen rivayetleri hi¢ zikretmediklerini, bununla birlikte, ilk nazil
olanlarin bu sdrenin ilk bes ayeti oldugunda ittifak ettiklerini goriiyoruz.

Mesela imamiyye Si'as’'nin en eski ve en dnemli tefsirlerinden birini kaleme al-
mis olan Kummi (v. 329/941), Alak siresinin tefsirine baglarken Eb{ Ca’fer'den nakledilen
su rivayeti zikreder: “Cebrail, Hz. Muhammed'e geldi ve ‘Ey Muhammed, oku! dedi.
Rasulullah ‘ne okuyayim?' diye sordu. Bunun (izerine, ‘Yaratan, yani senin ezeli nurunu
her seyden dnce yaratan Rabbinin adiyla oku’ diye cevap verdi.” Devaminda neredeyse
batin sdreyi Hz. Ali ile iliskilendirerek tefsir eden Kummi, bu sareyle ilgili olarak ilk inen
vahiy konusuna hi¢ deginmez. Diger yandan Kummi Middessir siresini tefsir ederken de
ilk inen vahiylerle ilgili herhangi bir bilgiye yer vermemektedir.25

Gergek anlamda ilk Sif dirdyet tefsirini yazan2 miufessir Tasi (v. 460/1056),
Muddessir slresinin tefsirinde, Buhari ve Muslim’de Cabir b. Abdullah’in bu sdrenin ilk
inen sdre olduguna dair rivayetini aktarmakta, diger yandan ion Sihab ez-Z(ihrinin, ilk inen
ayetlerin “ikr bismi rabbikellezi haleq...” olduguna dair rivayetine de yer vermektedir.2?
Alak stresini tefsir ederken Tasi, siinni miifessirlerin yapti§i gibi Hz. Aise’den naklen bu
strenin ilk &yetlerinin ilk inen vahiyler oldugunu sdyler ve miifessirlerin gogunlugunun da
bu gériste oldugunu belirtir.28

Tefsirde T0sTyi takip eden Tabersi (v. 548/1153) Alak sdresinin tefsirinde, birgok
mfessire gore bu sdrenin ilk bes ayetinin ilk nazil olanlar oldugunu belirtir. Ardindan Hira
magdarasinda, Rasulullah uyanik iken Cebrail'in ona gelisini ve Alak sdresinin ilk bes ayeti
ogretisini aktarir. Rasulullah’in Hz. Hatice ile olan diyalogunu ise su rivayetle verir: “Hakim
Ebl Abdullah el-Hafiz'in, Eb( Meysera Amr b. Surahbil'den aktardigina gére Rasulullah

25 Kummi, Ali b. ibrahim, Tefsiru’-Kummi, Matbaatii Necef, Necef, 1387, II, 430; 11, 393.
% Habibov, Aslan, flk Dénem Sif Tefsir Anlayisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 26.

27 Tasi, Ebd Ca'fer Muhammed b. Hasen, et-Tibyan, thk.-tsh. Ahmed Habib Kasir el-Amili, Daru ihyéi’t-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1409, X, 171.

2 T{si, age., X, 378.
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Hatice'ye soyle dedi: ‘Yalniz basima kaldigim zaman sesler duyuyorum.” Bunun Uzerine
Hatice, ‘Allah sana hayirdan baska bir sey yapmaz. Cinkd Allah’a yemin olsun ki sen
emanete riayet edersin, sila-i rahmi g6zetirsin, dogru s6z séylersin.” Ardindan Hz. Hatice,
Varaka b. Nevfel'e gittiklerini ve onunla Rasulullah arasinda Sahih hadis kaynaklarinda
bildirilen diyalogun gectigini anlatir. Varaka 6ldiikten sonra Rasulullah onu cennette beyaz
elbise iginde gordiglnd, ¢lnkil onun kendisini tasdik ettigini sdylemistir.2® Tabersi bagka
bir eserinde gogu mifessire gore Alak sdresinin ilk nazil olan slre oldugunu sdyler fakat
bunun disinda konuyla ilgili herhangi bir rivayet aktarmaz.30

Diger yandan Middessir siresinin tefsirinde, yukarida yer verdigimiz Cabir b.
Abdullah rivayetini aktardiktan sonra Tabersi, bu sQrenin ilk ayetlerinin &deta Hz. Peygam-
ber'in korkusunu izale etmek maksadiyla geldigini ve ona korkmamasi, cekinmemesi ve
vazifesini yerine getirmesini emrettigini belirtir ve sunlari séyler: “Allah Teala bir peygam-
berine vahyini kesin delillerle apagik héle getirmeden vahyetmez. Bdylece her peygamber
kendisine ulasanin vahiy oldugundan ve Rabbi tarafindan geldiginden kesinlikle emin
olarak vahiy alir. Bu konuda baska bir seye ihtiyag duymaz ve asla tereddlide ve korkuya
kapilmaz.”3! Tabersi’'nin bu ifadelerinden Rasulullah’in vahiy melegini gdrdiiglinde kork-
masinin tabii oldugunu, fakat “kalk ve uyar!” seklindeki ikazin, Allah’tan gelen ve onun bu
korkusunu izale eden bir delil anlamini tagidigini anlamak mimkdnd(ir.

XVII ylzyilin Sii mifessirlerinden Feyz-i Kasani (v. 1091/1680), Alak sdresinin ilk
nazil olan sire olduguna ve her seyin, Hz. Muhammed'in ezeli nurundan yaratildi§ina dair
Kummi'nin aktardi§i rivayetlere yer verir.32 Ayni anlatim tarzini bagka tefsirlerde de gor-
mek mdmkandir.33

Yine ayni asirda yasamis Sii rivayet tefsirinin dnemli temsilcilerinden Behrani’nin
(v. 1107/1695) konuyla ilgili rivayetinde de Hira magarasinda yasananlar Stinni ulemanin
eserlerinde yer alanlardan farklidir. Omer b. ibrahim el-Evsi’nin ibn Abbas'tan aktardigi bu
rivayete gore Hz. Peygamber bir giin Hira magarasinda iken Cebrail, kendisini gdsterme-

2 Tabersi, Eba Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecme'u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiessesetii’l-A’lemf I'l-
Matb{'at, Beyrut, 1995, X, 398.

30 Tabersi, Tefsiru Cevami’il-Cami’, MijessesetU’n-Ne§ri'I-isIémT, Kum, 1411, 1ll, 812.
31 Tabersi, Mecme'u'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, X, 173-174.

%2 Feyz el-Kagani, Muhammed b. Murteza, es-S&ff ff Tefsir’l-Kurdn, thk. Allame Seyyid Muhsin el-
Huseyni el-Emini, Daru’l-K(tlibi'l-Islamiyye, Tahran, 1416, V, 515.

%3 Bkz. Huveyzi, Abdi Ali b. Cuma el-‘Ardsi, Tefsiru Niri's-Sekaleyn, thk. Seyyid Hasim er-Ras(ii el-
Mehallati, Miiessesetii Ismailiyyan, Kum, 1412, V, 609.

84



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

den ona gizlice seslenmis, bunun (zerine Rasulullah bayilmistir. Ardindan Mekke mugrik-
leri Rasulullah’t alip Hz. Hatice'ye goétiirdller ve ona, “sen bir mecnunla/kendisine cin
musallat olmus birisiyle evlenmigsin” dediler. Bunu duyan Hz. Hatice oturdugu yerden
firladi, Peygamber'i bagrina basti, basini gdgsiine yasladi, alnindan optii ve: “Ben elgi
olarak g6nderilmis bir peygamberle eviendim” dedi. Rasulullah kendine gelince, Hz. Hatice
ona ne oldugunu sordu. Rasulullah basina hayirdan bagka bir sey gelmedigini, fakat bir
ses isitip ondan korktugunu ve bu sesin Cebrail oldugunu dislndugini s6yledi. Bunun
Uzerine kendisini tebrik eden Hz. Hatice yarin oraya bir daha gitmesini salik verdi.
Rasulullah oraya gidince Cebrail'i orada en giizel suretinde gordi. Cebrail ona Rabbinin
selamini iletti, onun insanlara ve cinlere elci olarak gérevlendirildigini ve onlari Allah’a
kulluga ¢agirmasi ve onlarin da “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir,
Ali Allah’in velisidir” demeleri gerektigini bildirdi. Ardindan Cebrail kanadini yere vurdu,
oradan su cikti, Rasulullah o sudan icti ve abdest aldi. Cebrail ona Alak sdresinin ilk
ayetlerini dgretti ve sonra gdge cikti. Rasulullah magaradan ¢iktiktan sonra gordGgu her
tas ve adac ona seslenip “selam sana ey Allah’in rasuli!” dedi. Hz. Hatice’ye gelip bu
durumu haber verdi, o da duyduklarina ¢ok sevindi.34

XX. ylzyila geldigimizde, dini ilimler yaninda matematik, edebiyat, astronomi ve
felsefe gibi alanlarda da kendisini yetistirmis ve hacimli bir tefsir kaleme almis olan Allame
Tabatabai’'nin (v. 1402/1981) ilk vahiyle ilgili rivayetleri ciddi bigimde elestirdigini gorliyo-
ruz. Alldme, konuyla ilgili Stinni kaynaklarda da gegen meghur rivayetleri aktardiktan son-
ra, bir metin tenkidine girisir ve bu baglamda sunlari séyler: “Kissada mugkiller vardir.
Bunlardan en az sorunlu olani, Hz. Peygamber'in kendisine vahiy getiren semavi melek
hakkinda supheye dismesi, hatta kendisini seytanin ¢arptigini zannetmesidir. Daha prob-
lemli olani, kendisine niiblivvetin verildigini Hiristiyan bir rahipten 6grenip rahatlamasidir.
Allah Teala, “De ki: Ben Rabbimden kesin bir delil lizereyim” (6/En’am 57) buyuruyor. Peki
Varaka'nin sozlinde hangi kesin/agik delil vardir? Allah Teala, “De ki: Ben ve bana uyanlar
delilli/mesnetli olarak (3 ) sizi Allah’in yoluna gaginyoruz. iste benim yolum budur’
(12/Yusuf 108) buyuruyor. Peki Rasulullah’in basireti/delil (izere olmasi, Varaka’nin s6ziy-
le siikdn bulmasi midir? Ona tabi olanlarin siikiinu da, hig de kesin bir hiiccet olmayan
sOze uyarak stk(n bulmus olan Rasulullah’in sikGnuyla midir? Allah Teala, “Biz Nuh'a ve
ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da bu Kur'an'i vahyetmekteyiz”

3 Bahrani, Seyyid Hasim el-Hliseyni, el-Burhan fi Tefsiri'l-Kur'an, Miessesetl’l-Bi'se, Kum, tsz., V,
696-697.
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(4/Nisa 163) buyuruyor. Peki o peygamberlerin, kendi niiblivvetlerine kani olmalari da bu
kissanin anlattigi gibi midir? Dogrusu sudur ki, niiblvvet ve risalet, nebi ve rasuliin bunla-
rin Allah’tan geldigini kesin olarak bilmelerini gerekli kilar. Ehl-i Beyt imamlarindan da bu
sekilde varid olmustur.”5

Cagdas Sit miifessirlerden ve iran'daki énemli taklit mercilerinden birisi olan
Ayetullah Mekarim es-Sirazi, Hz. Peygamber'in Varaka ile gériismesi neticesinde niibiiv-
veti konusunda ikné olmasina soyle itiraz eder: “Bu rivayetteki geliski aciktir. Gaybi bilen
Allah’la bagi olan Rasulullah nasil olur da bir Hiristiyan kéhin olan Varaka'ya ihtiyag duyar?
Nasil olur da gelen seyin vahiy olduguna béylece itimad eder? Musa b. imran (Hz. Musa)
niye kendisine Sina Dagi’'nda ilk vahiy geldiginde hi¢ siiphe etmemisti? Kaldi ki Hz. Musa
sadece bir ses isitmis, bir sey gérmemisti. Bu tiirden hurafelerin ardinda islam’in vahiy ve
niblvvet sttunlarini zayiflatmay amaglayan gizli eller mi vardir acaba?"36

Sirazi, bagka bir eserinde, bahsi gecen olayi yukarida Tabersi'nin aktardigi gibi
anlatir, ardindan bu rivayetin bazi versiyonlarinda, Hz. Peygamber'in vahyin kesintisi se-
bebiyle ¢ok fazla Gizlldigi, kendisine seytanlarin musallat olmasindan korktugu ve dagla-
rin zirvelerine gikarak intihar etmeyi diisiind(igu gibi, onun sahsiyetiyle hi¢ bagdasmayacak
bazi eklentilerin yer aldigini; goriinen o ki bunlarin islam’i karalamak ve Rasulullah’in
sahsiyetini zedelemek isteyen islam diismanlari tarafindan uyduruldugunu ifade etmistir.57

GOrildigu tGzere gegmisten giniimiize dogru, Sii tefsir tarihinin farkli donemleri-
ne mensup mifessirlerden bazilari eserlerinde yer verdikleri sekliyle, ilk vahiylerle ilgili
Siinni kaynaklarda anlatilan olaylari saglam kabul etmeyip reddetmekte; en azindan prob-
lemli gérmektedirler. Daha erken doneme ait tefsirlerde, bahse konu rivayetler ya hig yer
almamakta ya da Ehl-i Beyt kaynakl farkli rivayetlere yer verilmekteyken, daha yakin
déneme ait tefsirlerde Sinnilerin itibar ettikleri rivayetlerin ciddi tenkide tabi tutuldugu
goriilmektedir. Bu durum da agikga gdsteriyor ki, Siinnilerin Hz. Aise kaynakli olarak ak-
tardiklari ilk vahyin gelisi esnasinda yasanan olaylara dair rivayetler Si‘a tefsirinde makbul
addedilmemektedir.

Si'a’nin hadise dair eserlerinde de asagi yukari ayni durumu misahede etmek
miimkiindtir. Mesela onlar nezdinde miitdn-i erba’a olarak kabul edilen el-Kaff, el-Istibsér,

% Tabatabai, Muhammed Hiseyin, el-Mizén fi Tefsiril-Kurdn, Menglratu Cem&'ati’l-Miderrisin fil-
Havzeti'l-limiyye, Kum, tsz., XX, 328-329.

% Sirazi, Nasir Mekarim, Nefehatiil-Kur'én, Medrasetli’l-imam Ali b. Ebf Talib, Kum, 1426, |, 184.
37 §irazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, Miesseseti'l-Bi'se, Kum, 1992, XX, 319-321.
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el-Fakih ve et-Tehzib isimli dort hadis kitabindan sadece Kileynt'nin (v. 329/941) el-Kafi
isimli eserinde Alak sdresinin ilk inen sdre oldugu belirtilir.3 Bunun disindakilerde hem
Alak slresiyle hem de Hird'da yasanan hadiselerle ilgili rivayet bulunmamaktadir.3®

Hadis konusunda eser veren Sif arastirmacilarin bu konudaki tavri da gok farkli
degildir. Mesela Dirdsét fil-Hadis ve’l-Muhaddisin isimli eserin sahibi Hasim Ma'rdf
Hasani, bahsi gegen Buhari hadisini naklettikten sonra agiklamalar bdlimiinde hem sened
hem de metin yoninden hadisi tenkit eder. Ona gore, Hz. Peygamber'in gérdigii o kadar
seyden sonra hala durumu hakkinda slpheye diismesi, korkuya kapilmasi ve Varaka
kendisine miijdeleyinceye kadar peygamberligi konusunda ikna olmamasi bu hadisin met-
ninin sorunlu oldugunu gésterir. Diger yandan senette bulunan Yahya b. Blkeyr, cerh ve
ta'dil &limlerine gore glvenilir bir ravi degildir. Nitekim Zehebi el-Mizan'da, ibn Hacer de
Tehzibi't-Tehzib'de bunu dile getirmislerdir.40

Hz. Aise’den rivayet edilen hadisleri ele aldi§i eserinde Seyyid Murteza el-Askerd,
bu rivayeti degisik tarikleriyle aktardiktan sonra bunlarin muhtevasinin genellikle tartisma
konusu yapiimayisini, rivayetin hem Sif hem de Siinni kaynaklarda birbirini destekler se-
kilde yer almig olmasina baglar.4! Fakat (6zellikle Sahih'lerde gegen) rivayetlerin ciddi
sened ve metin tenkitleri yapildiginda bu durumun degisecegini belirtir ve dnce senet
tenkidine girisir. Senetlerdeki ravileri tek tek inceler ve sonugta bu ravilerden hig birisinin
bu hadiseyi birinci elden anlatacak sekilde onun yasandi§i zamana ulagmadigini, dolayi-
siyla marsel bir rivayet oldugunu sdyler.42

% Kiileyni, Eb Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak, el-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gifari, Daru’l-Kitiibi'l-
Islamiyye, Tahran, 1365, II, 628.

3 Murtaza el-Askerf, Ehl-i Beyt'in, Sia nezdinde miitin-i erbaa olarak kabul edilen el-Kafi, el-Istibsar, el-
Fakih ve et-Tehzib isimli dort hadis kitabindaki tiim hadisleri, Ehl-i Stinnet alimlerinin Buhéri ve Mis-
lim'deki tlim hadislere bakislarinin aksine, sahih kabul etmediklerini belirtmektedir. Askeri, Seyyid
Murteza, Me’alimu’l-Medraseteyn, Muessesetli’'n-Nu'man Ii't-Tibda ve’n-Nesr ve't-Tevzi, Beyrut,
1990, 1l 282.

40 Haseni, Hasim Ma'r(f, Dirdsét fi'l-Hadis ve’l-Muhaddisin, Daru't-Te'aruflil-MatbGat, Beyrut, 1978, s.
270.

41 Askerinin de belirttigi gibi, bitiin Sii hadis kaynaklarinda/eserlerinde bu rivayetin elestirildigini ve
reddedildigini sdylemek muimkin degildir. Kimi kaynaklarda konuyla ilgili rivayetler aktariimis ama
haklarinda higbir olumsuz yorumda bulunulmamistir. Mesela bkz. Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu’l-
Envér, Miiesseseti’'l-Vefa, Beyrut, 1983, XVIII, 228-229.

42 Askeri, Seyyid Ca'ferMurteza, Ehadisii Ummil-Miminin Aise, Matbaati’n-Nehda, Beyrut, 1997, II,
254-255, 286.
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Sonra metnin tenkidine gegen Askeri, dncelikle Rasulullah’in, Cebrail kendisine
Hira'da gelmeden dnce peygamber olacagini zaten bildigini sdyler ve hem ayetler hem de
rivayetler esliginde uzun uzun bu iddiayi kanitlamaya girisir.43 Rasulullah ve etrafindakile-
rin onun peygamber olacagini dnceden biliyor olmasi, en azindan bunun aniden ortaya
¢ikan bir durum olmadidinin bilinmesi, onun Hira magarasinda Cebralil ile karsilastiinda
yasadi§i iddia edilen korku, siphe vs. hallerin hepsini nakzetmektedir. Dolayisiyla bu
rivayetler hem Rasulullah'a hem de Hz. Aise’ve yapilmis iftiralardir ve bir gercekligi yok-
tur.44

Sii alimlerin Hz. Peygamber'in siretine dair eserlerinde de tabii olarak bu konu
ele alinmigtir. Esasinda bahsi gegen rivayetlerin en detayli bir bigcimde elestiriye tabi tutul-
dugu alan siyerdir. Bu konuda eser veren arastirmacilar rivayetleri her yoniyle ele almig
ve kiyasiya elestirmislerdir. Vardiklari sonug ise -kaginilimaz olarak- bu rivayetlerin din
dismanlari tarafindan Rasulullah’i ve onun temiz siretini karalamak adina attiklari iftiralar
oldugudur. Buradaki din diismanlarinin igerisine Basta Buhari olmak Uizere Siinni alimlerin
girdigini belirtmeye ise gerek yoktur.

Murteza el-Amili'nin, Hz. Peygamber'in siretini dogru bir sekilde anlatmayi dene-
digi eserinde bu konuya genisge yer verildigi gorilmektedir.

Muellif énce Buhari ve Muslim’de yer alan ilk vahyin inigiyle ilgili meshur rivayeti
aktarir. Akabinde hem baska Sinni hadis kitaplarinda hem de tarih ve siyer kaynaklarinda
bu konuyla ilgisi bulunan neredeyse biitlin rivayetleri siralayan muellif, yer verdiklerinin
yine de kitaplarda yer alanlarin az bir kismi oldugunu ifade eder. Daha sonra yukarida
zikredilen iki sahih hadis kitabinda yer alan rivayeti 6nce senet, sonra da metin agisindan
tenkit etmeye baslar. Hadisin senedinde yer alan Ziihri, Urve b. Ziibeyr ve Hz. Aise'yi
sadece onlarin Ehl-i Beyt'e, 6zellikle de Hz. Ali'ye gére durumlarini merkeze alarak elesti-
rir. Miellife gore adi gegen raviler zalimlerle isbirligi icinde olup Hz. Ali'ye karsi durmuslar-
dir. Amili, bu raviler hakkinda cerh ve ta'dil yazarlarindan sadir olmus herhangi bir sey
aktarmaz. Ayrica Hz. Aise’nin bi'setten sonra dogdugunu, bu rivayetini kimden naklettigini
belirtmedigini bu sebeple miirsel bir hadis oldugunu da ifade eder.

Ardindan metnin tenkidine gegen yazar, naklettigi rivayetler arasindaki telif edi-
lemez celiskiler olduguna dikkat ceker. Oncelikle Buhari'de gegen ve Miiddessir stiresinin

43 Askeri, Ehadrs, Il, 255-290.
44 Askeri, Ehadis, I, 292.

88



Vahyin Baslangiciyla llgili Rivayetlere Siinni ve Sii Alimlerin Yaklagimlar

ilk nazil oldugunu belirten rivayette, Hira'da gegtigi nakledilen ilging olaylar hi¢ zikrediime-
mektedir. Bu da bu olaylarin gergekligiyle ilgili stipheler ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica Ceb-
rail'in “oku” diye emretmesinin, bunu (g kere tekrarlamasinin, her defasinda Rasulullah’in
okumay! reddedip (glinciisiinde bir sekilde kabul etmesinin, Cebrail'in ona adeta eziyet
edercesine -zira Rasulullah bunun kendisine dlim gibi geldigini belirtmistir- onu sikmasi-
nin... bitin bunlarin dogru dlizglin bir agiklamasi yoktur. Hz. Peygamber'in bu kadar
korktugunun rivayet edilmesini elestiren miellif, “Rasulullah da, Hz. Musa'nin 6lim mele-
gine yaptigi gibi4® bir yumruk atip gdzlnu ¢ikaramaz miydi?” diye sorar.

Mellife gbre bu hadisenin trajik sonuglarindan/yansimalarindan birisi de bazi
alimlerin Cebrail'in Hz. Peygamber okuma bilmedigi halde ondan okumasini istemesini
“teklif-i ma 14 yutak” (insani glc yetiremedigi seye zorlama) lehinde bir delil olarak kullan-
masidir.46 Oysa bu durum Kur'an'a bile muhaliftir. Allah Teéla insana giiclinin yetmeyece-
gi seyi ylklemeyecegini sdylemektedir. (2/Bakara 286. ayet: L4 yikellifullahu nefsen illa
viis'ahd).

Bir bagka elestiri konusu da Rasulullah’in kendisine gelen seyin nibUvvet oldu-
gunu hig fark etmeyip, bunu ancak bir sey bilmeyen bir kadin ve yagli bir Hiristiyan saye-
sinde dgrenmesi ve buna ikna olmasidir. Bu durumda bahsi gegen yasli Hiristiyan, faziletli

4 Bu meselenin Buhari'de gegen en detayl rivayeti sdyledir. Ebl Hureyre'den nakledildigine gére o
demigtir ki: Olim melegi Hz. Musa'ya gdnderildi. Yanina vardiginda Hz. Musa ona bir tokat atti (ve
g6z0nd kor etti). Bunun izerine rabbine geri dondii ve "Beni 6lim( istemeyen birisine gén-dermissin”
diyerek sikayette bulundu. Allah Teéla ¢ikan gozini iade etti ve "Yine git ve elini bir 6kiiziin sirtina
koymasini sdyle, elinin al-tindaki her kil i¢in ona bir yillik émiir verildi.” (Melek gelip durumu arz edin-
ce, Hz. Musa) "Sonra ne olacak ey rabbim?" diye sordu. Allah Teéla da "Sonra dleceksin." buyurdu.
Bunun (izerine Hz. Musa “(Madem sonunda yine 6lim var) simdi leyim." dedi ve Allah Teald'dan
kendisini arz-1 mukaddeseye bir tas atimlik mesafe yaklastirmasini istedi. (Bunu aktaran) Rasdlullah
syle buyurdu: "Orada olsaydim yol kenarinda kirmizi kum tepeciginin yanindaki kabrini sizlere gos-
terirdim." Buhari, “Cendiz’, 1274. Gegmisten gliniimiize lehinde ve aleyhinde epey kelam edilen bu
hadisin Israiliyyattan oldugunu sdylemek kanaatimizce de dogru bir yaklagimdir. Bkz. Yildinm,
Enbiya, “Hz. Musa’nin Oliim Melegini Tokatlamasi —Bir Rivayetin Tahlili-", Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Dergisi, XIll/2, 2009, ss. 21-37.

46 Bkz.lbn Hacer el-Askalani, age., VI, 718; Kastalani, Ahmed b. Muhammed b. Ebd Bekr b.
Abdiilmelik, /r§éd0’s-8ér/" li Serhi Sahihi’l-Buhéri, el-Matbaat(i'l-Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1323, 1, 63.
Bir Hanefi alimi olan Sindi (v. 1138/1726) ise Hz. Peygamber okuma bilmedigi halde ondan okumasi-
nin istenmesinin teklif-i ma 14 yutak oldugunu sdyler ve sunu da ekler: “Oyle gériiniiyor ki Rasulullah
‘ben okuma bilmem!” cevabiyla, kendisine nublvvet gelmezden énce kamil akliyla teklif-i ma 14
yutakin imkansiz oldugunu bilmistir.” Bu agiklamasiyla Sindi Rasulullah’s yiiceltme gayesindedir fakat
kanaatimizce bu gayret tam tersi bir sonug vermektedir. Sindi, Muhammed b. AbdUlhadi, Hasiyet(’s-
Sindi ‘ala Sahihi’l-Buhéri, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., I, 9.
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olmaya, bu korkmus, stiphe igindeki Hz. Muhammed'den daha layiktir denmez mi? Ayrica
Hz. Muhammed o iki insanin dogru sdylediginden nasil emin olup hemen ikna olmustur?
Rasulullah onlarin idrak ettigi bu seyi idrak edecek kapasitede degil miydi? Kendi gordigu
seyle ikna olmadi da onun gérdiiklerini gdrmeyen bu insanlarin soziiyle mi peygamber
olduguna ikna oldu? Oysa rivayetlerde, bu hadise yasanmadan 6nce Rasulullah’a agagla-
rin, taglarin selam verdigi, Rasulullah’in s&dik riyalar gérdigu hep anlatiimaktadir.
Rasulullah bunlari nasil hemen unutmustur da ne yapacagini bilemeyen saskin bir cocuk
gibi olmus, ¢ok Gzilmis, kendisini daglarin zirvelerinden asagi atmayi distnmstir?
Bitin bunlar bir peygamber adayina yakismayacak zayifliklar degil midir? Hem vahiyler
Rasulullah’in kalbi stiknet/stbut bulsun diye yavas yavas, parca parga indirilmis degil
midir?47

Amili, bir Hiristiyan oldugu bildirilen Varaka b. Nevfel'in, neden yeterince vaki ol-
dugu ve meseleyi de bildigi halde islam’i kabul etmedigini de sorgular. Stinnilerin itibar
ettigi kaynaklarda, onun islam geldikten sonra epey yasadigi ve miislimanligi kabul etme-
den vefat ettigine dair yeterince rivayet oldugunu distnen miellif, bu durumun da bahsi
gegen rivayetlere givenilemeyeceginin bir delili oldugunu ortaya koyar.48 Hz. Hatice'nin

47 Amili, es-Seyyid Ca'fer Murteza, es-Sahih min Sirati'n-Nebiyyi'l-A’zam, Daru’l-Hadi, Beyrut, 1995, I,
223.

48 Amili, age., Il, 226-228. Varaka b. Nevfel hakkinda hakikaten ilging rivayetler vardir. Mesela ibn
Asakir (v. 571/1176) “onun miisliiman oldugunu sdyleyen birisini tanimiyorum” der. ibn Hacer el-
Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer Eb0'l-Fadl, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Daru'l-Cil, Beyrut, 1412, VI, 607. Halebi (v. 1044/1635) onun fetret devrinde 6len son kisi
olup musliiman olmadigina dair rivayetler aktararak, bunun Rasulullah’in niibiivvetine yetisip onu
tasdik etse bile risaletine yetisemeden 6len kimsenin miisliman olarak kabul ediimeyeceginin de delili
oldugunu séyler. Halebi, age., |, 403. Tirmizi'de gegen bir rivayete gore Hz. Aise soyle demistir:
“Ras(lullah’a (sav) Varaka'dan sorulmustu da Hatice (r.anha) soyle demisti: O seni tasdik etmisti fa-
kat sen kendini ortaya koymadan dénce vefat etmisti. Bunun (izerine Ras(lullah sdyle buyurdu: Ri-
yamda bana Varaka gosterildi (izerinde beyaz bir elbise vardi. Eger cehennemliklerden olsaydi bagka
bir elbise olurdu.” Tirmizi’'nin bu rivayetle ilgili gorlisti soyledir: “Bu hadis garibtir. (Senedinde yer alan)
Osman b. Abdurrahman hadisciler yaninda pek saglam biri sayilmaz.” Nasiruddin el-Elbani de ayni
rivayet icin ‘zayifti’ hikmin{ vermistir. Tirmizi, Muhammed b. isa Eb Tsa, Stinenii’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir vd., Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., “Ri'ya’, 10. el-A’am sahibi,
Varaka'nin vefati hakkinda sunlari soyler: “Varaka b. Nevfel miladi 611 yilinda vefat etti. Tarihgilerden
bazisi onu sahabeden kabul eder. Bagdadi’nin bildirdigine gére Eb(’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim el-
Bika'Tnin Varaka'nin Rasulullah’a iman etmesi hususunda Bezli'n-Nushi ve’s-Sefka Ii't-Ta'rif bi
Suhbeti’s-Seyyid Varaka isimli bir kitap telif etmistir. Vefati hakkinda iki goriis vardir. ilki i tercih edi-
len budur- Buhari’nin mezkdr hadisinde de gectigi gibi, vahyin baslamasindan kisa bir siire sonra ve-
fat etmistir. Ikincisi de Urve b. ez-Ziibeyrden gelen, Bilal-i Habesi'ye eziyet edilmesiyle ilgili olandr.
Mekke'de Miisrikler, Allah’i inkar etsin diye Bilal'i kizgin taglarin zerine yatiriyorlardi. Fakat o “Allah
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Cebrail'in gorlinlp gorinmedigi hususunda Hz. Peygamber’in yaninda ortiistinii agmasi,
Rasulullah’a yakinlagmasi vs. konulara da itiraz etmektedir. Ona gére 6rtii/hicab emri gok
sonralarl geldigi halde Hz. Hatice zaten hicabin gerektirdigi gibi giyinmemis olmalidir.
Ayrica Ortiisiinli aginca melegin gidecegini nasil bilmektedir? Melek ortiilli olmayan kadin-
lara bakmaz ya da onlarin oldugu yere gelmez mi? O da erkek Misliimanlar gibi mikellef
midir?.... Muellif yukaridan beri sordugu bu tiirden sorularin ikna edici cevabini bulamadi-
gin1 sbylemektedir.4

Amili'nin bitiin bu elestirilerden sonra meseleyi nasil algiladigini su ifadelerinden
anlyoruz: “Bize gore, Hz. Peygamber Hira magarasinda iken Cebrail ona vahyi getirmigtir.
Bunun (izerine Rasulullah, Allah’in kendisine ikramda bulunmasindan dolayi sevingli bir
sekilde, kendisine verilen gdrevin huzuruyla ailesine dénmstiir. Bu husus —bazi yanlis
eklemelerle birlikte- ibn ishak'in rivayetinde de vardir. Ailesi de onun sevincine katilmis ve
Musliman olmuslardir. Nitekim Ehl-i Beyt alimlerinden de bdyle rivayetler nakledilmistir.
Mesela Ziirare’den nakledildigine gore o imam Sadik'a séyle sormustur: “Allah Rasuli,
kendisine Allah’tan gelenlerin seytanin aldatmasi oldugundan nasil endise etmemistir?”
imam demistir ki: “Allah bir kulu elgi sectiginde ona sekinet ve vekar verir. O sebeple ona
Allah’tan gelen sey, bizzat gozliyle gordigl sey gibi kesin olur.” Yine ona “peygamberler
peygamber olduklarini nasil bilirler?” diye soruldugunda “onlardan perde kaldirilir (da dyle
bilirler)” cevabini vermistir.” Amili, séziinii Tabersi ve Kadi ‘lyaz'dan (v. 544/1149) nakletti-
gi, Allah Teala’'nin, kendisine vahyedilenin bizzat Allah’tan geldigini ona gosteren apagik
deliller vermedikge elgisine vahiy géndermeyecegi ve Rasil'iin, kendisine gelenin vahiy
melegi oldugunu kesinlikle bilecegi, onu seytanla veya cinle karistirmasinin mimkin ol-
madidi; bunu ya ilm-i zar(ri ile yahut burhén-i celi ile bilecegine dair ifadelerle konuyu
bitirir.50

birdir, Allah birdir!” diyordu. Oradan gegen Varaka onu bu halde goriince o da “Allah birdir, Allah birdir
ya Bilal” dedi. Bu da onun Bilalin islam’i kabul etti§i tarihe kadar yasadigini gosterir. Zirikli,
Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris, el-A’lam, Daru'l-limi Ii'l-Melayin, Beyrut, 2002,
VIII, 114-115. Zehebi'nin (v. 748/1348) bu haber hakkindaki su degerlendirmesi, Varaka'nin
muslimanhgr konusunda hakikaten slpheler ortaya cikarmaktadir: “Varaka'yla ilgili bu haber
mirseldir. Eger gercekten Bilal'in Misliimanligi zamanina yetismis ve “Allah birdir” sézini de sdyle-
misse sahabeden kabul edilebilir. Fakat Buhari’nin Sahih’inde de belirtildigi gibi o, nlibiivvetten sonra,
risaletten dnce vefat etmistir.” Zehebi, Semstddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén b.
Kaymaz, Siyeru A’lémi'n-Niibela, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, IIl, 87.

49 Amili, es-Sahih min Sirati'n-Nebiyyi'l-A’zam, I, 228.
50 Amili, age., Il, 230-231.
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Bahsi gegen Buhari ve Miislim hadisini, Hz. Aise’nin Rasulullah’tan miirsel olarak
rivayet etti§i ve higbir sekilde sahih olmasi mimkln olmayan bir hadis olarak gdren en-
Nass ve'-ictihad isimli eserin miiellifi de hadisi hem senedi hem de metni itibariyle deger-
lendirenlerdendir. Buna gore senedi agisindan hadis mirseldir ve herhangi bir hususta
delil kabul edilemez. Bununla birlikte Hz. Aise’nin bu haberi vahyin inisine taniklik eden
birisine dayandirarak verdigini bilsek bile haber bu haliyle murseldir ve kabul edilemez.
Zira bilindigi gibi o dénemde miinafiklar goktu ve Hz. Aise bu haberi pekala bir miinafiktan
almis olabilir. Metni agisindan da kabul edilemezdir. Zira hadis agikga Hz. Peygamber'in
kendisine gelenin melek oldugundan, nibivvetinden vs. siiphe ettigini géstermektedir. Bu
sliphesi ancak esi Hatice ve cahiliyye yasantisi icinde bir ama olan Varaka tarafindan izale
edilmistir. Ayrica melekle aralarinda gegen diyalog da Hz. Peygamber'in —hasa- anlayissiz
oldugunu ima etmek suretiyle onu kigultmektedir.5* Mlellif elegtirisinde, Stnni alimlerin
kimisinin metnin aslindan saymadigi, Rasulullah’in ¢ok (iz{ildigl ve intihar etmek istedigi
seklindeki kisimlara hi¢ deginmemistir. Bu da gdsterir ki esasinda Sii ulemanin bu hadisi
ilkten ve toptan reddetmesi igin yeterince delilleri vardir.

Bir baska Sii miellif, ilk vahiyle ilgili rivayetleri naklettikten sonra bunlarin Ehl-i
Beyt alimlerinden gelenlerle gelisen ve Rasulullah’in sahsiyetini yanlis bigimde ortaya
koyan rivayetler oldugunu sdylemekte ve Rasulullah’'in yasadigi séylenen hallerin (kork-
masi, kendini sair-mecnun zannetmesi, intihari diisinmesi, Hatice ve Varaka'dan yardim
almasi vs.) bir peygamber olarak ondan sadir olmayacak seyler oldugunu belirtmektedir.
Mellifin bu gérislerini desteklemek niyetiyle ortaya koydugu teori ise ilgingtir. Ona gére
Rasulullah Hira magarasinda melek Cebrail ile karsilastiginda zaten peygamber idi. NU-
biivvet daha dnce kendisine sélih/sadik rlyalarla zaten bildirilmisti —ki biz bunu Buhéri ve
Miislim’in Sahih'lerindeki Hz. Aise rivayetinden de anlamaktayiz. Dolayisiyla melek geldi-
ginde Rasulullah zaten onun gelmesini bekledigi icin higbir seyden korkmus degildir.52

Rasdlullah’in Hira’da vahyi almasindan 6nce de peygamber oldugunu daha ilging
ifadelerle dile getiren bagka bir Sit aragtirmaci, *biz inanirz ki, Hz. Peygamber dogumun-
dan itibaren bir peygamberdi ve Allah’tan gelen bir hidayet (izere idi. Hira magarasinda da
Allah’a ibadet ediyordu. Kirk yasina gelince elgi olarak segildi/génderildi. Cocuklugundan

5 Masevi, el-imam Abdillhiseyn Serafiiddin, en-Nass ve'-ictihad, thk. Eb( Miicteba, Kum, 1404, s.
421-423.

52 Mdsevi, Seyyid Hasim, el-Kur'an ff Medraseti Ehli’-Beyt, el-Gadir Iid-Dirase ve’n-Nesr, Suriye, 2000,
s. 11-17.
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itibaren de ona melekler eslik etmekteydi”>® demek siretiyle meseleyi kokten halletmis
gorinmektedir.

Netice itibariyle, Sii &lim ve aragtirmacilara gore Rasulullah’in Hira'da ilk vahyi
aldi§1 esnada ve sonrasinda yasanan olaylarin anlatildigi Buhari ve Mslim gibi Stinniler-
ce sahih kabul edilen hadis derlemelerinde yer alan haberler uydurma ve iftiradan ibarettir.
Mesela hadisi rivayet eden Buhari hakkinda sunlar sdylenmektedir: “Bu rivayet, Buh&ri'nin
rezaletlerinden ve ortaya gikardigi felaketlerden birisidir. Rasulullah, Varaka kendisini ikna
edinceye dek peygamberliginden siiphe i¢inde idi demek suretiyle de Rasulullah’a atiimig
bir iftiradir. Nitekim o, Garénik meselesini de rivayet etmek sdretiyle Rasulullah’in putlari
ovdigu ve onlara secde ettigi seklinde iftirada bulunmusgtur.”

Sit muelliflere gére bu uydurma ve iftiralarin temel sebebi, din tahrifgilerinin is-
lam’in temel direklerinden birisi belki de ilki olan vahiy miessesesini zaafa ugratmak iste-
meleridir. Hayatu Muhammed (sav) fi Ehadisi’s-Si'a isimli eserde bu durum su climlelerle
dile getirilir: “Hz. Peygamber'e peygamberlik veriimesiyle ilgili haberlerin tahrifinde Yahudi-
ler etkin bir rol oynamiglardir. Zira ilahi korumayla gevrelenmis Kur'dn’a dokunmalari
mimkin dedgildir. Boylece zehirli rivayetlerini stinnetin icine dahil etmisler ve bu rivayetler
yayginlastiginda insanlarin génliinde stinnetin kiymetini azaltmistir.”s5 Bu durumda, kimi

58 Amili, Ali el-Karani, Elfu Suélin ve i§kélin ile’l-Muhdlifine Ii Ehli’l-Beyti et-Téahirin, Daru’l-H(ida, Beyrut,
2008, 11, 185.

5 Amili, Elfu Suélin..., Il, 193-195. Hz. Peygamber'in —giiya- putlan évdiiginiin anlatildigi bu meshur
Garénik olayiyla ilgili Buhari'de —ve Mislim'de- agik rivayetler yer almaz. Sadece Hz. Peygamber'in
Necm sresini okuduktan sonra secde ettigi, onunla birlikte yaninda bulunan Msliman ve misrikle-
rin de secde ettigine dair rivayetler aktarilir. (Mesela bkz. Buhari, “Slcdi’l-Kur'an®, 1; Mislim,
“Slichdi't-Tilave”, 20). Fakat bagka hadis kaynaklarinda saglam senetlerle Garanik hadisesi aktaril-
didi icin (mesela bkz. Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Amr b. Abdiilhalik, Miisnediil-Bezzér, thk.
Mahflizu'r-Rahman vd., Mektebeti'l-Uldm ve'l-Hikem, Medine, 1988-2009, XI, 296; Taberani, Siiley-
man b. Ahmed b. Eyyab, el-Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Mektebeti'l-Uldm
ve'l-Hikem, Mevsil, 1983, 1X, 34, XII, 53; Heysemi, Ndruddin Ali b. Ebd Bekr, Mecme’u'z-Zevéid ve
Menbe'u’l-Fevaid, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412, VI, 34.) Bu rivayetler sebebiyle Sif alimler, Buhari ve
Muslim gibi sahih hadis kitaplarini derleyenlerin rivayetlerinden Garanik'le ilgili ifadeleri ¢ikarip dylece
naklettiklerini iddia etmektedirler. (Bkz. Klirént, age., Il, 160). i§in daha da enteresan kismi, Buhari’nin
sarihi ibn Hacer'in de Garanik hadisesini kabul etme egiliminde olmasidir. Ion Hacer, diger hadis ki-
taplarinda Garanik olayini aktaran birgok rivayet oldugunu, bu rivayetlerin senetleri bir sekilde elesti-
rilmis olsa bile bu durumun “rivayetin tariklerinin farkli kaynaklardan gelerek ¢odalmasi onun bir asli-
nin oldugunu gdsterir” seklindeki kurali ortadan kaldirmadigini sdyler. Buna gére her ne kadar Buhéri
zikretmemisse de Garanik hadisesinin bir ash vardir. Yapiimasi gereken sey bu olayin uygun bir se-
kilde te'vilidir. Bkz. Askalani, age., VIII, 439.

55 Senceri, Talib, Hayatu Muhammed (sav) fi Ehadisi’s-Si’a, Daru'l-Miicteba, Beyrut, 1997, s. 58.
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Sit mlelliflere gére, basta Buhéri olmak Uzere, meseleyi onun gibi ele alip aktaran kimse-
ler din tahrifgisi olmakta ve Yahudilerin ekmegine yag sirmektedir.

III. Ehl-i Siinnet'in S$i’a’nin itirazlarina Cevabi

Si'a’nin, “Ehl-i Stinnet” ismi verilen ve mislimanlarin blyik ¢ogunlugunu olugtu-
ran grup karsisindaki konumu, onlarin ortaya koydugu fikirlere ve tezlere muhalefet etmek
tarzinda olagelmistir. Yeni ve bagimsiz fikirler Uretip tezler ortaya koymaya gére daha
kolay olan bu tarz, ayni zamanda Si'a’ya Ehl-i Slinnet'e muhalefetinde genis bir hareket
alani saglamigtir. Nitekim ele aldigimiz konuda da ayni durum sz konusudur. Rivayet
edilen hadisler ve bunun etrafinda yapilan yorumlar, Si'a tarafindan degerlendirilmekte ve
bunlarin —kendilerince- yanlis olan taraflari ortaya konmaktadir. Diger yandan Stinni alim-
ler ve aragtirmacilar bu Sii anti-tezleri karsisinda kendilerini savunmakta ve mevzilerini
koruma gayretini stirdiirmektedirler. Nitekim Sinni alimler, bahis konusu rivayetlerle ilgili
olarak da Siilerin itirazlarina reddiyeler yazmiglar ve bu itirazlarin gegersiz oldugunu ortaya
koymaya ¢alismislardir.

Siunni kesime gore bu hadis dncelikle senedi agisindan son derece saglamdir,
herhangi bir illetle muallel degildir. Dolayisiyla senede itiraz etmek anlamsizdir ve mezhep
taassubunun bir gostergesidir.

Hadisin miirsel oldugu ve dolayisiyla kabul edilmemesi gerektigi yonindeki itira-
za da su sekilde cevaplar verilmistir:

1- Dogru kabul edilen gorise gore, sahabe mirseli delil olarak kullanilabilecek
merfu hadis hiikmuindedir.6

2- Hz. Aise’nin bu hadisini destekleyen (sahid) Cabir b. Abdullah hadisi vardir —ki
o0 da vahyin baslangicina ve fetretine taniklik etmemis ama Rasulullah’tan isitmistir. Bu da
Hz. Aise’'nin hadisinin sihhatine bir delildir. Ayrica Hz. Aise’nin de bunu bizzat
Rasulullah’tan duymus olmasi gayet muhtemeldir. Nitekim hadis baglarken Hz. Aise’nin

5%  Zayif hadisler climlesinden olan mirsel hadisler, sahabe séz konusu oldugu zaman farkli algilanmis
ve hiiccet kabul edilmislerdir. Zira sahabenin ya baska bir sahabiden ya da Hz. Peygamberden biz-
zat isittigi diisiiniilmiistiir. Eb( Ishak el-isferayini (v. 951/1544) gibi limler ise bir baska sahabiden ri-
vayet ettigini sdylemedikge bir sahabinin miirsel rivayeti ile amel edilemeyecegi géristindedirler. Bkz.
Nevevi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, el-Minhdc Serhu Sahih Miislim b. el-
Haccéc, Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1392, II, 197; Ayni, Eb( Muhammed Bedreddin Mahmd
b. Ahmed b. Musa el-Hanefi, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhéri, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
tsz.,l, 47.
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anlatimiyla aktarilir ama sonrasinda Rasulullah’in konusmasina déner (“Sonra Melek beni
iyice kavrayip sikti”). Bu da onun Rasulullah’tan isittiginin delilidir.

3- Hadisin Buhari’nin naklettigi baska bir versiyonunda yer alan “bize ulastigina
gdre Rasulullah vahyin kesilmesine o kadar Gz(ldl ki kendisini birkag defa daglarin tepele-
rinden atmak istedi...” seklindeki ifadeler ibn Sihab ez-Zihri'nin (v. 124/742) miirsel olarak
rivayet ettigi sozlerdir. Tabiinin kigiklerinden olan Zihri'nin bu mirseli kabul edilemez.
Muhtemelen Buhari, bahsi gegen ifadeleri “bize ulastigina gére” eklentisiyle birlikte vermis-
tir ki hadisin sahih kismindan ayri tutulabilsin. Nitekim kendisi hadisi bu haliyle “Bed’u’l-
Vahy” veya “Tefsir” bablarinda degil “Ta’bir" babinda zikretmistir. Ayrici her ne kadar
Rasulullah’in fetret-i vahiy déneminde Hira dagina ve sair daglara ¢iktigi, oralarda dolasti-
g1 goriilen, bilinen bir durum ise de oralardan kendisini atmak istedigi hususu ancak onun
haber vermesiyle bilinebilecek bir seydir ki boyle bir sahih haber de kendisinden nakledil-
memistir.57

Yeri gelmisken belirtelim ki “fimé belegana = bize ulastigina gére” eklentisiyle il-
gili bu tirden agiklamalar Sif kesimi tatmin etmemis gérlinmektedir. Nitekim Ehl-i Beyt
muhaliflerine sorular yéneltip cevaplar aradigi eserinde el-Kirani sunlari s6yler; “Stnniler
Buhari'deki bitiin hadislerin sahih oldugunu iddia ederler. Bu sebeple Buhari sarihlerinden
bazilari onun bu rezaletini temizlemek ve bu konuda bir ¢ikis yolu bulmak gayreti iginde
olmuglar ve nihayet sdyle demislerdir: Bu ifade Zihri'nin bir ilavesidir ve hadisin asil
ravisine (Hz. Aise) ait degildir.”s8 Ardindan Ibn Hacer'in (v. 852/1449) bu konudaki deger-
lendirmesini aktaran miiellif, onu kendi ifadeleriyle nakzetmeye caligir. Zira ibn Hacer,
bahsi gegen eklentinin Zihri'nin mirseli oldugunu séylemesinin yaninda, Hz. Peygam-
ber'in Gzintiden intihara kalkistigina dair ifadeleri “fima belegand” ibaresi olmaksizin
nakleden ibn Miirdeveyh'ten (v. 416/1026) de bahseder ve onun bu ifadelerinin miidrec
oldugunu dile getirir. ibn Hacere gére tercih edilmesi gereken géris, ibn Miirdeveyh'in
idraci degil de Ziihr'nin miirsel belagi olmalidir.5 Kirani'ye gére iste ibn Miirdeveyh'in bu
nakli ibn Hacer'i yalanlamaktadir. Giinkii onun rivayetinde mirsel diye itiraz edilecek bir
durum yoktur. Ancak “miidrectir’ diyerek isin iginden gikilabilir. Hem zaten ibn Hacer neye

gbre bahsi gegen tercihi yapmaktadir? Bu tercih delilsiz, indi bir tercihtir.

57 Sirbini, Imad es-Seyyid Muhammed ismail, Raddii Siibiihat Havle ‘Ismeti'n-Nebiyyi (sav) fi Dav'i’s-
Stnneti'n-Nebeviyyeti’s-Serife, Daru’l-Yakin li'n-Nesr ve't-Tevzi’, Misir, 2004, ss. 306-316.

58 Amili, Elfu Suélin..., II, 190.
5 Askalani, age., XlI, 359-360.
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Yine ibn Hacer fetret-i vahyin siiresini belirlemeye calisirken ibn Sa’d'in (v.
230/845) ibn Abbas’tan naklettigi bir hadisi delil getirmektedir ki bu hadiste Rasulullah’in
intihara kalkistigi agikca zikredilmektedir. Bunu diizeltmeye calisirken ibn Hacer, bu olayin
Hira’da ilk vahiy gelmezden dnce gerceklestigine dair bazi haberleri delil olarak ortaya
koymaktadir. Fakat o rivayetlerde de Hz. Peygamber'in kendini atmak igin daglara ¢ikma-
s, Cebrail'in ona gorinlp, kendisinin vahiy meledi onun da Allah’in elgisi oldugunu bildir-
mesinden sonra gergeklesmektedir. Bu durum ise Hz. Peygamber’e asla yakismayacak bir
iftiradir.

Netice olarak, Buhéaride gecen ifadeler hadisin aslindandir ve bu hadis
Buhari’nin rezaletlerinden ve Rasulullah’a iftiralarindan birisidir.60

Hadis metnine yonelik elestirilere de Siinni gelenek igerisinde cevaplar verilmis-
tir. Buna gore Rasulullah’in Hira'da melek Cebrail ile karsilasmasinda yasadi§i korku ve
endise tamamen dogdal ve insani nedenlerden kaynaklanan bir korkudur. Zira orada melegi
kendi suretinde ilk kez gérmistlir ve buna insani bir tepki olarak korkmus ve biraz da sar-
silmigtir. Nitekim Hz. Musa, kendisine peygamberlik geldikten sonra bile bazi seylerden
korkmustur. Mesela &sasi bir yilana donlstiginde korkup kagmistir.6! Daha énce bir
kiptiyi 6ldirdiigii icin kendisinin de 6ldirilebileceginden kormustur.62 insanlarin kendisini
yalan saymasindan korkmus ve kardesi Harun'u yanina desteki istemistir.63 Ustelik bitiin
bunlar o bir peygamberken yasanmistir. Burada ise Hz. Muhammed, her ne kadar daha
once birtakim isaretler almigsa da, vahiy melegi ile ilk defa gergek anlamda yiiz ylize gel-
mistir. Dolayisiyla ortaya gikan korku ve endise ve bunlarin sonucu olarak kagmasi ve
evine siginip yakinlarindan teselli aramasi gayet tabiidir. Bu durum Rasulullah’in “Kendim-
den korktum”sézii ile ifade edilmistir. Bu ifade islam’in ve Rasulullah’in temiz siretinin
dismanlari® tarafindan istismar edilmektedir. Oysa bu ifadeyi anlamak gayet basittir:
Rasulullah magarada ibadet ederken aniden —herhangi bir kimse degil- bir melek kendi asli
suretinde gelmis, okuma bilmedigi halde ondan okumasini istemis, akabinde nefesi kesi-
linceye kadar onu sikmigtir. Bu durumda Rasulullah’'in verdigi tepki belki de normal bir

60 Amili, Elfu Sudlin..., I, 192-193.
61 27/Neml 10-11.

62 26/Su’ara 14.

63 28/Kasas 34-35.

8 Sirbini, age., s. 319. Siinni mielliflerin kullandigi bu ifadeler, bu konuyu bahane ederek Islam’a dil
uzatan kimi mustegrikleri oldugu gibi, bu rivayet hakkinda son derece ciddi ve kimi zaman hakarete
varan elestirilerde bulunan Sii alimleri de kapsamaktadir.
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insanin tepkisinden gok azdir. Ama insan tabiati geredi o da korkmus ve bunu hanimina
da iletmistir. lyi niyetle diistindldiigiinde bunu anlamak zor degildir. Ayrica bu korku, kimi
yerde bahsedildigi gibi onun dislinme melekelerini yitirmesine sebep olan ve kendisinin bir
kahin ya da cinlenmis birisi oldugunu distndirecek bir korku hi¢ degildir. Ayni durum
fetret-i vahiy dénemindeki izintlst icin de gegerlidir. Rasulullah vahyin kesilmesine Gz(il-
mus olabilir, fakat bu onun peygamberlik ismetine zarar verecek ve kendisini intihara su-
rikkleyecek bir korku asla degildir.t5

Hz. Hatice’'nin Rasulullah’i teskin ve teselli etmesi, onun endisesini gidermesi de
bir esin insan hayatinda oynadigi 6nemli rollerden birinin burada tezahir etmis olmasindan
baska bir sey degildir. Nitekim buradaki sahih rivayetlerde Hz. Hatice, Rasulullah’tan duy-
duklari sebebiyle onun peygamber oldugunu anlamis/séylemis degildir. Sadece onun
gegmis temiz yasantisini g6z 6niine getirip, Allah’in onun gibi bir kulu zayi etmeyecegi
yoniinde sozler sylemistir. Yani ne oldugunu o da tam anlamis degildir. Hz. Hatice'nin
Rasulullah’a destek olusu ve hayatinda isgal ettigi mihim yer, onun vefatindan sonra da
Rasulullah tarafindan dile getirilmistir. Nitekim Hz. Aise tarafindan aktarilan bir rivayette o
sOyle der: “Rasulullah Hatice'yi andiginda, onu éviicl seyler s6ylerdi. Bir giin yine onu
aninca bana bir kiskanglik geldi. Dedim ki ‘su kizil geneli kadini ne de ¢ok aniyorsun! Allah
sana ondan daha hayirlisini verdi.” Rasulullah bana dedi ki ‘Hayir, yemin ederim ki daha
hayirlisini bana vermis degildir. insanlar bana inanmazken o iman etti, beni yalan saydikla-
rinda beni tasdik etti, insanlar beni mahrum ettiklerinde maliyla destekledi, baska kadinlar-
dan gocuk vermezken Allah ondan bana gocuk verdi.”¢6 Dolayisiyla Hz. Hatice'nin bu
sOzlerinde, bir sekilde korkmus ve endise iginde olan ese gdsterilen vefali bir teselli davra-
nisindan bagka bir sey aramak yersizdir.67

Hz. Hatice'nin Rasulullah’i Varaka b. Nevfel'e gotlirmesi ve onun sdyledikleriyle
Rasulullah’in teselli bulmasinda da bir tuhaflik yoktur. Zira Varaka Mekke'de, ge¢mis ilahi
kitaplara dair bilgisi ile s6hret bulmus bir kisidir. Bir peygamberin gelecegine dair mjdeler-
den de haberdardir. Boyle konularda kendisine danigilacak bir zattir. Hz. Hatice'nin de
akrabasi oldugu igin ona gétlirmistlr. Varaka Rasulullah’a ne gordiigiini sormus fakat
onun hangi konuda stiphe iginde oldugunu sormamistir. Rasulullah anlatinca bunun bir

85 Sirbini, age., s. 324.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisnedti’-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su'ayb el-Arald, Miessesetl'r-Riséle,
Beyrut, 1999, XL, 356.

67 Sirbini, age., s. 327-330.
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peygamberlik vazifesi oldugunu anlayan Varaka, gelenin de vahiy melegdi oldugunu soyle-
mistir. Metinlerden anlasildigi kadariyla Rasulullah bunlarla ilgili Varaka'dan fazladan bir
aciklama istememistir. Bu durum onun da aslinda gelenin vahiy melegi oldugunu anladigi-
ni, bu konuda bir siiphesi olmadigini gdsterir. Ama Varaka “keske seni yurdundan gikara-
caklari zamana kadar yasayip sana destek olsaydim!” dediginde Rasulullah “beni ¢ikara-
caklar mi ki?” diyerek fazladan bir agiklama istemistir. Demek ki Rasulullah’in slphe ettigi
konu nibivveti degildir. Ayrica belki de Allah Teala —Allah daha iyi bilir- Rasulullah’in
niblvvetine hem kendi ailesinden birisini hem de Ehl-i Kitab'in ve musgriklerin de itiraz
edemeyecedi bilge bir insani sahit kilarak Rasulullah’in peygamberligi hususunda gikabile-
cek muhtemel itirazlara énceden bir cevap olarak bu durumu takdir buyurmustur.é

Bu aciklamalar, gorlldigi tzere, olayl Rasulullah’in beser kimligi tzerinden ele
almig olmanin neticesidir. Bu durumda Rasulullah’in korkmus olmasi, ailesinde teselli
aramasi, tecriibeli bir insanin sdzlerine kulak vermesi hep bu insani, dogal yapisinin bir
sonucudur. Fakat dikkat edilecegi gibi, bu agiklamalarin sahibi, Rasulullah’in korkusunun,
anlatildigi gibi kendisine bir cin ya da seytanin musallat oldugunu dlistinecek denli abartili
olmadigi ve intihari vs. diisinmedigi fikrindedir. Bu tlirden uygunsuz haller torpiilendiginde
geriye kalanlar zaten dogal haller olarak ele alinabilmektedir.

Rasulullah’in ¢ok korkmasina ve intihari disinmesine dair rivayetlere baska iti-
razlar da vardir. Mesela Mevlana Sibli (v. 1332/1914), kendisine taslarin-agaglarin selam
vermesi, gégsunin yarilmasi vs. olaylar sebebiyle Hz. Peygamber'in daha énceden pey-
gamberlik hususunda hazirlikli oldugunu, dolayisiyla magarada melek gelince gok korkup
intihara kalkismasinin dogru olmadigini ve bunun bir peygamber igin uygun olmadigini
ifade eder. Fakat bu gorlise, Hz. Peygamber'in peygamber olmadan 6nce peygamberlik
konusunda detayli bilgi sahibi olup peygamberlik bekledigi gibi sonuclari doguracagi, bu-
nun da mustegriklerin en gok savunduklari bir konu olmasi ve onlarin ekmegine yag sir-
mesi sebebiyle itiraz edilmistir.6®

Diger yandan bazi mellifler bahsi gegen olayi, ilgili herhangi bir konuyu digla-
maksizin ele almakta ve bunu rahatlikla savunmaktadirlar. Onlara gére bitiin bu yasanan-
lar, vahyin Rasulullah’a digaridan gelen, harici kaynakli bir hadise oldugunun agik bir ispati
gibidir. Mesela islami ilimler hususunda yetkin isimlerden birisi olan merhum Ramazan el-

Bti, Fikhu’s-Sirati'n-Nebeviyye isimli eserinde, Buhari'deki rivayeti aktardiktan sonra, -

6 Sirbini, age., s. 330-333.
69 Siblnin goriist ve itiraz igin bkz. Azimli, age., s. 109.
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diger rivayetleri de gdz dnlinde bulundurarak-, “Allah Teala Rasulullah’in kalbine neden
korku vermistir? Meledin gelisi ona sikinet vermeli degil miydi? Neden gelenin vahiy
melegi degil de bir cin olabilecegini dlistindi? Neden bir slreligine vahiy kesildi de Hz.
Peygamber kendini tepelerden asagi atmak isteyecek kadar bu duruma (izildi?” gibi
sorular sorulmasinin tabii oldugunu, fakat 6zgur bir kafayla diisiinen insanlarin, Hz. Pey-
gamber’in yasadigi bu tecriibede ¢ok hikmetler bulundugunu gérecegini belirtir. Buna gére
melegin Hz. Peygamber'e bizzat goriinmesi, karsisinda durup ona “oku!” demesi, hatta
onu Ug kere iyice sikip birakmasi... bltin bunlar vahiy hadisesinin igsel, nefsi, kisinin
kendisinden kaynaklanan bir olay olmayip, disaridan/baskasindan gelen, hérici bir 6zelligi
oldugunun iyice ortaya ¢ikmasi igindir. Rasulullah’in gordigu ve isittigi seylerden korkup
hizlica evine dénmesi tabii bir seydir. Zira bu, aniden gergeklesen ve ne olup bittigini an-
lamaya firsat vermeyen bir hadisedir ve onun daha 6nce peygamberlikle ilgili bir arzusu,
istegi ve beklentisi olmadigini gésterir.”0 Rasulullah’in, kendisine gelenin cin olabilecegini
dustinmesi sebebiyle “kendinden korkmasi” ve Hz. Hatice’nin onu teselli etmesi de vahyin
harici bir olgu olusuyla agiklanabilir. Zira Allah Teala Rasulullah’a, gelenin melek oldugunu
bir sekilde kesin olarak bildirebilirdi. Boyle olmadigina gére belki de, Rasulullah’in vahiy
oncesi ve sonrasi hayati arasina kesin bir ¢izgi konulmasi amaglanmis ve peygamberlikle
ilgili herhangi bir seyin daha dnce Rasulullah’in zihninde olusmadigi bize anlatilmis olmak-
tadir. Varaka'nin séyledikleri de Rasulullah’in peygamberlik halkasinin bir pargasi oldugu-
nu te'kit etmekten baska bir anlama gelmez. Vahyin bir sireligine kesilmesi —Buti, bu
slirenin alti ay kadar oldugu géristni benimser- ve Rasulullah’in bu duruma ¢ok Uz(llip
hatta intihara kalkismasi meselesi de vahyin i¢sel/nefsi bir ilham olmadigi, aksine baska
bir kaynaktan geldiginin delilidir. Ciinkii nefsi ilhamin kisiye bdyle seyler yaptirmasi bir
cesit delilik kabul edilir. Gorlldugu gibi bitiin bu yasananlarda, vahiy olgusunun Allah’tan
peygambere gelen harici bir bildirme oldugu inkér edip onu i¢sel bir aydinlanma olarak
goren iftiraci fikir savascilarina reddiyeler vardir.”

On sekizinci asrin baglarinda vefat eden ve Buhari'nin Sahik'ine bir hasiye yaz-
mis olan Sind'nin Hz. Peygamber'in “kendimden korktum” s6ziinden ortaya cikan stiphe
ile ilgili agiklamalari ise gayet ilgingtir. Sindi der ki, “Bu ifadeye Hatice’nin verdigi cevap ve

0 Mustafa Siba'T (v. 1384/1964) de, “Rasulullah’in peygamberlikle ilgili daha 6nceden higbir diigincesi
yoktu. Peygamber olacaginin hayalini bile kurmamisti. Eger dyle olsaydi o kadar korkup, Hatice'ye
siginmazdi” demek suretiyle ayni dlslinceyi seslendirmistir. Sibai, Mustafa b. Husni, es-Siratii'n-
Nebeviyye: Diiriis ve iber, el-Mektebii'l-islami, Beyrut, 1985, s. 48.

™ Btl, Muhammed Said Ramazan, Fikhu's-Sirati'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimask, 1426, s. 62-66.
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Rasulullah’l Varaka'ya gétirmesi, Rasulullah’in bir stiphe iginde oldugunu gésterir. Bu da
bir sorundur. Zira vahiy tamam olduktan sonra o bir peygamber olmustur ve artik peygam-
berligi hakkinda stiphe etmesi mimkiin degildir. Fakat vahiy henliz tamam olmadan 6nceki
hallerle ilgili olarak siiphe etmesi normaldir. Bu durumda séyle olabilir: Rasulullah aslinda
vahiyden dnceki halinden bahsediyordur ama bu ifadeleri sanki hala siphe iginde oldugu
izlenimi vermistir. Eger durum bdyleyse, peygamberliginden hakikaten slphe etmiyordur
fakat kendisinin bu durumu hakkinda Hz. Hatice’nin neler bildigini/bilebilecedini anlamak
icin onu imtihan ediyordur. Yahut da, hemen reddeder diye peygamber oldugunu bir ¢irpi-
da ona sdylemeyip bu sekilde onu alistiriyordur. Allahu a’lem.”72

Sindi’'nin yaptigi agiklamalar, agik¢asi onun peygamberligin karizmasi ile
rivayetin giicil karsisinda bocaladigini géstermektedir. Bu durumdan kurtulmak igin buldu-
gu cikis yolunun ise en azindan bizi tatmin etmedigini belirtmemiz gerekir. Oysa Sindi'nin
oncesinde yorumlarini aktardigimiz muelliflerin, meseleyi Hz. Peygamber’in beseriligi
Uzerine temellendirmelerinin daha ikna edici oldugu dikkatlerden kagmamaktadir.

2 Sindi, age., |, 9.
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IV. Sonug ve Degerlendirme

Siflerin, hadisleri kabulde takip ettikleri yol, éncelikle gelen rivayetlerin Ehl-i
Beyt'e mensup insanlar tarafindan rivayet edilmis olmasini gerekli kilar. Rivayet edenlerin
Ehl-i Beyt'ten olmasi, o rivayetlerin sahih olmasinin da sartidir. $it usulcllere gére, ravide
bulunmasi gereken 6zelliklerden birisi, onun imami olmasidir ve bu 6zelligi tasimayan ravi
adil saylmaz. Adil sayllmayan raviden/ravilerden gelen hadislerin ise kabul edilmeyecegi
ve her sekilde elestirilebilecegi izahtan varestedir.” Diger yandan Si'a’ya ait hadis kitapla-
rinda imam Muhammed el-Bakir'in (Ebd Ca'fer), sahih ilmin doguda ve batida kendilerin-
den (Ehl-i Beyt) baska bir yerde bulunamayacagina, kendilerinin iimin gergek kaynagi
olduklarina dair haberler nakledilir.7 Bu tlrden rivayetleri sahih kabul etmesek bile,
Si'a’nin temel olarak bu distincede oldugunu bilmemize yetecek kadar veriye sahibiz. Sii-
imami gelenekteki bu Ehl-i Beyt merkezci diisiincenin temelinde onlarin “masumiyet”
anlayisi yatar. $i'a, Gadir-i Him olay ve “sekaleyn’?> hadisi gibi dayanaklar gergevesinde
Ehl-i Beyt'in masum oldugunu duslnlr. Bu masumiyet basit anlamindan ziyade, “Kur'én
ve Ehl-i Beyt birbirinin milazimidirlar’ ciimlesinde ifade edilen tiirden, alani son derece
genisletilmis ve & yuhti veld yis'el sifatiyla donatilmis bir masumiyettir. Clnki Kur'an
Allah kelamidir, hatadan beridir ve masumdur. Bu durumda onun mdilazimi olan Ehl-i Beyt
icin de ayni seyler sdylenebilmelidir.® Si'a'nin ¢izdigi iste bu Ehl-i Beyt portresinin icinde

73 Bkz. Bliyikkara, Mehmet Ali, “imamiyye Sia’sinin Hadis Usuliinde “Mezhebi Bozuk” Raviler(l): Meto-
dolojik Degerlendirmeler”, Isldmi Aragtirmalar, 2004, cilt: XVII, sayi: 3, s. 208.

™ Bkz. Meclist, age., Il, 92-93.

75 Gadir-i Ham, Mekke ile Medine arasindaki Cuhfe mevkiine dért kilometre kadar uzaklikta bir yer
adidir. Hemen hemen bitin $if gruplara gore Rasulullah Veda hacci donlisli cok dnemli bir hususu
bildirmek i¢in, konaklamaya pek de elverisli olmayan bu mevkide durmus, bu sirada, kendisine gelen
her vahyi teblig etmesini emreden 5/Maide 67. ayet nazil olmustur. Rasulullah bunun {zerine bitin
cemaati toplamis, 6gle namazini kildirmis ve bu ayeti tebli§ etmistir. Burada yaptigi konusmada
“sekaleyn hadisi” diye meshur olan su sézlerini de sGylemistir: “Size paha bicilemez iki sey (sekaleyn)
birakiyorum. Allah’in kitabini ve Ehl-i Beyt'imi... Benden sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga
dismezsiniz.” Ardindan Hz. Ali'yi sag tarafina alip elini tutup kaldirmis ve “Ben kimin mevlasi isem Ali
de onun mevlasidir. Allah’im, onu seveni sev, ona digman olana diisman ol” demistir. Bunun izerine
orada bulunanlar —-Hz. Ebdi Bekir ve Omer de dahil- gelip Hz. Ali'yi tebrik etmislerdir. Medine'ye hare-
ket edilince, “...Bu giin size dininizi tamamladim...” mealindeki 5/Méaide 3. ayet nazil olmustur. Bkz.
Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i Him’, DIA, istanbul, 1996, XIII, 279-280. Bu olay sebebiyle basta
imamiyye olmak (izere Siiler hem Rasulullah’tan sonra hilafetin Hz. Alinin hakki oldugu ve bunun
gasbedildidi, hem de Ehl-i Beyt'in Kur'an gibi masum oldugu fikrine sahip olmuslardir.

8 Bkz. Sofuoglu, M. Cemal, “Sia-i imamiye'nin Hadis Anlayisr”, Milletlerarasi Tarihte ve Giinimizde
Siilik Sempozyumu: Tebligler ve Miizékereler, ISAV yay., Istanbul, 1993, s. 259-260.
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Hz. Aise yer almaz.”” Dolayisiyla onun kaynaklk ettiii rivayetlere Sia temkinli yaklasir,
cogunlukla da kabul edilemez gdzlyle bakar.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bazi Sif alimlerin ve arastirmacilarin eserlerinde Hz.
Aise hakkinda yakisiksiz ifadelerin bulundugu, ona cesitli iftiralarin atildi§i bir gercekir. Bu
meselenin temelinde, onun Hz. Ali'ye karsi cephe almis olmasinin rolli bly(iktir. Dolayi-
siyla Si'a'nin Hz. Aise’ye kars! tavri, diger ii¢ halifeye oldugu gibi, siyasi nedenlerden kay-
naklanmaktadir. Yine muhtemelen bu tepkilerinin bir sonucu olarak Sit alimler, Hz. Aise’nin
esasinda otuz kistr hadis rivayet ettigini, 6zellikle Buhari ve Muslim'in Sahih'lerinde yer
alan rivayetlerinin, “babasinin hil&fetinin fasid olmasi gibi” fasid oldugunu iddia etmisler-
dir.”® Nitekim Murteza el-Askeri, Hz. Aise’nin hayatini, hadis ilmindeki yerini ve kendisin-
den rivayet edilen hadisleri ele alip inceledigi eserinin ikinci cildini, neredeyse Buhéari ve
Miislim'de Hz. Aise’den nakledilen rivayetlerin timiinii nakzetmek icin yazmis gibidir.”
Dolayisiyla burada inceledigimiz olayla ilgili sahih kabul edilen hadis derlemelerindeki Hz.
Aise kaynakli rivayet, Si'a nezdinde sahih degildir, bir gegerliligi yoktur; en iyi intimalle Hz.
Aise'ye atilmis bir iftiradan ibarettir. Hz. Aise’den Buhari'ye kadar olan raviler de Ehl-i
Beyt'ten olmadiklari igin adalet sartini haiz degillerdir. Boylelikle bahsi gegen hadisin senet
agisindan saglam olmadidi Si'a nezdinde kesinlik kazanmig olmaktadir.

Hadis teknigi agisindan konusursak, senedinin sorunlu oldugu kesinlik kazanmis
bir hadisin metnini elestirmek daha kolaydir. Si'a’nin hadisin metnine yonelik elestirilerini
gériince bu rahatiigi sonuna kadar kullandiklarina sahit oluyoruz. Si‘a, metne yonelik eles-
tirilerinin temeline Hz. Peygamber'i tenzih disiincesini yerlestirmis gérinmektedir. Onlara

77 Qif limlerin ¢izdigi Ehl-i Beyt portresinde yer alanlar sunlardir: Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan,
Huseyin ve ‘imam” kabul edilen dokuz kisi. Hz. Peygamber’in hanimlari, Fatima digindaki ocuklari,
Hasan ve Hiiseyin disinda kalan torunlari bu resmin disindadir. Bkz. Oztlirk, age., s. 160.

78 Sfi, Abdillkadir b. Muhammed Ata, es-S&'ika fi Nesefi Ebatil ve Iftiraéti’s-Si'a ‘ald Ummi’l-Mi’'minin
Aise (ra) me’a Defi'l-Kezibi’l-Miibin ‘an Ummehéati’l-Mii'minin, Daru Edvai's-Selef, Riyad, 2004, ss. 9-
242.

8 Sia’nin Hz. Aise’ye kars! tavr genelde olumsuz olmakla birlikte, kimi zaman ona yonelik haddi agan
saldirlarin Si'a nezdinde kabul gérmedigi de bilinmektedir. Nitekim gegtigimiz yillarda gesitli kaynak-
larda yer alan bir habere gore, Kuveytli bir Sit mollanin Hz. Aise hakkindaki yakisiksiz ithamlarina,
Ayetullah Mekarim Sirazi sert tepki gdstermis, bu tiir ithamlarda bulunanin bir Sit olamayacagini ifade
etmistir. Bkz.

http://www.sonhaberler.com/haber/ayetullah-mekarim-siraziden-hz.-aise-tepkisi-59277.htm 15 Mart
2012. Daha 6nceki yillarda yasanan Salman Riisdi olayinda $i'f alimlerin gosterdigi tepki de buna or-
nek gosterilebilir. Diger yandan Si'a'nin “takiyye” itikadi g6z oniine alindi§inda bu tiir sert tepkilerin
samimiyetinin -en azindan- sorgulanabilecegi de akla gelen diistincelerdendir.
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gore bu olayda anlatilan hadiselerin neredeyse tamami, bir peygamberin peygamberlik
oncesi ve sonrasi kimligine ters disecek tlrdendir. Siiler bu gérlgleri dile getirirken son
derece rasyonel bir eda igerisinde meseleyi ele almakta, neredeyse hadisteki her ifadeyi
rasyonalize edilemezlik noktasindan elestiriye tabi tutmaktadirlar. Bu durum esasen takdi-
re sayan olmakla birlikte, maalesef onlarin her konuda miracaat etmedikleri, sadece isle-
rine geldigi zaman uyguladiklar bir ydntem gibi gérinmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber'i
tenzih hususunda Si'a kanaatimizce blytk bir agmazin igerisindedir. Zira $i'a'nin ortaya
attig ve kendi varlik sebebi olarak kabul edebilecedimiz “imamet” teorisi, baslibagina
Peygamber'i tenzih ilkesine ters diismektedir. Neredeyse tamamen akildisilikla muallel bir
nazariye olan ‘imamet” onlar nezdinde peygamberlik gibi bir miiessesedir. Si'a’ya gére
imamlar da gayb alemiyle irtibattadirlar, mucize gosterebilirler ve Allah tarafindan segilirler.
Peygamberlerle imamlar arasinda akli bir fark yoktur.80 Dolayisiyla Si'a’nin bahsi gegen
hadislerde akil disi unsurlar buldugunu sdyleyip Peygamber'i tenzihe girismeleri, esasinda
senedi ve metni siyasi nedenlerle bastan reddedip arkasindan sebepler siralamasi anla-
mina gelmektedir.

Diger yandan, bahsi gegen olayin Siinni kaynaklarda nakledilen seklinin Hz.
Peygamber'in temiz siretine ve islam’a bir saldiri olarak algilanmasi da tartigilir. Zira sahth
kabul edilen kaynaklardaki rivayetler, onlara yoneltilen kimi elestiriler egliginde okundu-
gunda (Ziihri'nin belad gibi) Hz. Peygamber'e ve islam’a yénelik bir saldiridan veya kotii
niyetten bahsedilemez. Diger yandan meselenin tarih kitaplarinda veya yeterince guvenilir
olmayan hadis kaynaklarinda ele alinis sekli zaten tartismaya aciktir ve bu tartismalari
siyasi kaygilardan uzak bir sekilde yapmak gereklidir.

Sia'nin bu rivayetlerle ilgili olarak tenzih hususundaki dikkati Stinnf duistincedeki
alimlerde de vardir. Hadislerde yer alan kimi ifadeler onlar igin de problem teskil etmis,
fakat onlar bu sebeple hadisi uydurma vs. kabul etmek yerine te'vil etme cihetine gitmis-
lerdir. Diger yandan bunu yaparken —Sindi érneginde oldugu gibi- birtakim zorlamalara
girdikleri yahut tuhaf istidlallere yoneldikleri de bir vakiadir. Mesela Buhéri'ye serh yazan
Kurtuba'li &lim fon Battal (v. 449/1057), Hz. Peygamberin “beni értiin” deyip, korkusu
geginceye kadar herhangi bir sey séylememesini, onun, korkmus birisine korkusu devam
ederken herhangi bir sey sormayr hos gérmediginin bir delili olarak gosterir. Ayrica

8  Bkz. Bozan, Metin, “imamiyye Sias'nin Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, Dinf
Aragtirmalar, Eylil-Aralik, 2006, Cilt: 9, sy. 26, s. 96-98.
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Rasulullah’'in Hz. Hatice'ye “kendimden korktum” demesinde de, bagina bir musibet gelen
bir kimsenin, sézline glivendigi kimselerle bunu paylasma hakki olduguna bir delil bulur.8!

Belirtmemiz gerekir ki, vahyin baslangici, ilk gelen vahiylerin/ayetlerin/sdrenin
hangisi/hangileri oldugu ve bu esnada yasanan olaylar hususunda tam bir netlik ve ittifakin
bulundugunu séylemek zordur. Makalenin basinda verdigimiz Buhari hadisinde aktarilan-
lar, Stinni gelenek igerisinde genis bir kabule mazhar olmustur. Fakat yine ayni gelenegin
itibar ettigi baska kaynaklar hadiseyi gok farkli ele alabilmektedirler. Mesela Buhéri'den
yarim ylzyil kadar sonra vefat eden ve hadis ve tefsirdeki ciddiyeti miissellem bir alim olan
Taberi (v. 310/923), Tefsirinde yine Hz. Aise’den, saglam bir senetle aktardi§i rivayette
olaylarin akisini degistirmistir. Buna gére Rasulullah’a Hira magarasinda melek gelmis,
ona Allah’in rasulli oldugu haberini iletmistir. Rasulullah bundan ¢ok korkmus, kosarak
Hatice’nin yanina gitmis ve “Beni ortlin!” demistir. Sonra Cibril tekrar gelip kendisinin vahiy
melegi, onun da Allah’in elgisi oldugunu bildirmis, akabinde Rasulullah kendisini daglarin
zirvelerinden atmak istemis, bunun Uzerine melek goriinlip ayni seyleri tekrarlamigtir.
Sonra melek Rasulullah’a “oku” demis, Rasulullah “ne okuyayim?” diye cevap vermigtir.
Daha sonra gelisen olaylar Buhari'de anlatildi§i gibidir. Varaka’nin “eger o zamana ulasir-
sam sana destek olmak suretiyle yardimci olurum” sdziinden sonra Hz. Peygamber,

“lkra'dan sonra bana Kuran'dan ilk nazil olanlar N(n, Middessir ve Duha
s(releridir/strelerinin ilk ayetleridir’ buyurmustur.82

Diger yandan ilk namazin ne zaman kilindigiyla ilgili bazi rivayetlerde gegtigine
gore, Rasulullah ilk vahyi alip Hira'dan dénd(igi ve Mekke’nin yukari tarafinda bulundugu
sirada Cebrail gelip topraga Okgesini vurmus, oradan figkiran sudan abdest almis,
Rasulullah da ondan gérd(igl gibi yapmis, ardindan Cebrail nasil namaz kilinacagini da
Rasulullah’a 6gretmistir. Daha sonra huzurlu ve negeli bir bicimde eve donen Allah Rasuld,
Hz. Hatice'ye de ayni seyleri 6gretmis ve birlikte namaz kilmiglardir. Buna gére Rasulullah,
kendisine peygamberlik geldigi Pazartesi giniindes? ilk namazi da kilmistir.84 Belirtmek
gerekir ki, bu ifadeler dogru kabul edilirse ilk vahiyle ilgili senaryo tlimUyle degisecektir.

& !bn Battal, Eb(’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhéari, thk. EbG Temim Yasir b.
Ibrahim, Mektebet(i'r-Rlsd, Riyad, 2003, 1, 38.

82 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami'u'l-Beyan fi Te'vilil-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Muessesetl'r-Riséle, Beyrut, 2000, XXIV, 519-520.

8 Baz rivayetlerde bu olayin Middessir siresinin ilk &yetlerinin niizulinden sonra yagandigi anlatil-
maktadir. Bkz. Yasaroglu, M. Kamil, “Namaz”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 351.
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Meselenin bu karigik ve sisli gorlintlisine ragmen, basta Buhari ve Muslim'in
Sahih'leri olmak Uzere, hem bu derlemelerden dnce hem de sonra yazilan birgok hadis,
tarih, tefsir... eserinde yer verilen, ilk vahyin Hira magarasinda geldigi ve Alak sdresinin ilk
ayetlerini ihtiva ettigi, melekle karsilasmasi sonucunda Rasulullah’in heyecanlanip endise-
ye kapildi§i, sonra bunu esine actigi, onun da istegiyle bilge bir kisilik olan Varaka'ya gidip
onun tecriibe ve bilgi birikiminden faydalandigi seklindeki haberlerin temel olarak gergegi
yansittigina ve Sahih kitaplarda gegenlerin senetlerinin de yeterince glivenilir olduguna
kanaat getirilmis olsa dahi® Kur'an ayetleri anlaminda ilk vahyin uykuda geldigi, yazil bir
kitap/sahife olarak getirildigi, Hz. Hatice’nin Rasulullah’in peygamber olacagini énceden
sOylemesi gibi hususlarin birer eklenti oldugunu distinmek gerektigi kanaatindeyiz. Zira
uyku hali kisinin bilincinin biyik oranda kayboldugu bir haldir ve bu durumda alinan seyin
vahiy oldugunda siphe olabilir. Rasulullah’in vahiy éncesi ve sonrasinda gérdigi bazi
riyalar Kuran ayetlerinin kendisine bildirildigi vahiyler olmayip, baska muslimanlarin da
gorebilecegi tirden, uykuda goriilenle uyanikken yasanilanin uyustugu riyalardir. Nitekim
vahyin gelis sekillerinin anlatildigi 42/S0r& 51. ayette ve Rasulullah’a vahyin nasil geldigi-
nin soruldugu hadiste® uyku hali zikredilmemektedir. Yazili bir kitap/sahife iddiasi ise “oku”
emrinin medluliinin, yazili bir metni okumak oldugu disinilmesinden kaynaklanmakta-
dir.87 Rasulullah’in kendisinin bile beklentisinin olmadi§i bir zamanda Hz. Hatice’nin bdyle
umut ve beklenti iginde olmasi da bize tabii gelmemektedir.

Ayni sekilde, kanaatimizce Hz. Peygamber'in intihar girisiminde bulundugunun
aktarildigi ifadeler de sorunludur. Her ne kadar Hz. Peygamber'in insani y6niine vurgu
yapilip bunun dogal bir tepki oldugu séylenebilirse de bizce ilk soku atlattiktan sonra
Rasulullah’in boyle bir girisimde bulunmasi pek olasi degildir. Kaldi ki Buhari’deki rivayete
dikkatli bakildiginda esasen Rasulullah’in Varaka ile konugsmasindan sonra rahatladi§i ve
bir anlamda olacaklara hazir oldugu anlagilabilmektedir. Diger yandan, bazi rivayetlerde
anlatildig sekliyle, Rasulullah’in dagin tepesine ¢ikip kendini atmaya karar vermesi, mele-

84 Konunun farkli yerlerdeki anlatimlarinin nakli igin bkz. Koksal, M. Asim, [slam Tarihi, Samil Yay.,
Istanbul, 1989, 111, 18-20.

85 Buhari'de yer alan rivayetin senedindeki ravilerin cerh ve ta'dil agisindan degerlendirilmesi agisindan
bkz. Ayni, age., |, 48. Burada Yahya b. Bikeyr disinda biitiin ravilerin glvenilirlik sartlarini tagidigy,
Yahy&'nin ise Buhari ve Mslim'in sartlarina gore sika oldugu ifade edilmektedir.

8 Buharf, “Bed'u’l-Vahy”, 2.

87 Kanaatimizce “oku” emrinin anlami, “aktar, duyur, ilet, tebli§ et” seklinde olmalidir. Nitekim Taberi de
bu ifadenin Rabbin adinin duyurulmasi, Peygamber'e vahyedilen ayetlerin insanlara teblig edilimesi
ve onlari bu sekilde inzar edilmesi ydntinde bir emir oldugunu belirtir. Taberi, age., XXIV, 519.
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gin gorinip kendisini rahatlatmasi, ardindan araya fasila girince Rasulullah’in bu eyleme
tekrar girismesi, agikgasl bir peygambere yakismayan bir durumdur ve Rasulullah’in sah-
siyetine zarar vermektedir. Dolayisiyla hadisin bazi versiyonlarinda yer alan bu ifadelerin
de Hz. Aise'nin rivayetine yapilan eklentilerden oldugunu diistinmekteyiz.

Netice itibariyle sunlari sdyleyebiliriz: Kuran ayetleri anlaminda ilk vahyin Hira
magarasinda geldigi ve Alak sdresinin ilk bes ayetini ihtiva ettigi hem Sii hem de Sinnf
ulema tarafindan kabul edilmektedir. Bununla birlikte, Stinni gelenek igerisinde sahih kabul
edilen hadis derlemelerinde konuyu aktaran Hz. Aise kaynakli rivayet, meseleye oncelikle
Ehl-i Beyt nokta-i nazarindan bakmasi sebebiyle (yani siyasi kaygilarla) $i'a nezdinde bir
uydurmadan, iftiradan ibaret gorlimektedir. Onlara gére bu olay Ehl-i Beyt'ten aktarilanlar
muvacehesinde gergektir. Dolayisiyla hem senedi hem de metni farklidir. Stinni gelenekte
ise rivayet teknik anlamda sorunsuz gorilmekte, muhtevasindaki bazi noktalar kimilerince
sorgusuz sualsiz kabul edilirken, kimilerince cesitli seviyelerde ele alinip te'vile tabi tutul-
maktadir.
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Abstract- The most reliable hadiths (narratives) on the firs revelation come
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