IBN MiSKEVEYH'IN ADALET ANLAYISI
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1. HAYATI:

Ibn Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed b.Muhammed b.Yakub (5.421/1030) Iran'm
pekgok Islam bilgini ve filozofu yetistiren Rey sehrinde diinyaya gelmesine ragmen
dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Eger hicri 352 ve 355 tarihlerinde vefat eden
Vezir Hasan b.Muhammed el- Muhallebi'ye katib ve kiitiiphane yoneticisi olusuna
bakilirsa hicri/miladi 340/951 civarinda dogdugu tahmin edilebilir.! Ibn Miskeveyh 9
Safer 421 (1030) tarihinde Isfahan'da vefat etmistir.2

2. TAHSILi VE MEMURIYETLERI:

Ibn Miskeveyh 6grenimini dogdugu Rey sehrinde tamamlamustir. Birgok meshur
bilginden dersler aldig1 rivayet edilmektedir. Ozellikle iinlii tarih¢i Ebubekr Ahmet
b.Kamil el-Kadi'den (6.350/961) Taberi'nin tarihini okudu.> Unlii Tiirk-Islam filozofu
Farabi (6.339/950) ekoliine bagli olan Miskeveyh, Farabi'nin en seckin 6grencilerinden
olan Yahya b.Adiy (6.379/989) ve caginmn ileri gelen filozoflarindan ibn Zur'a
(6.399/1008), ibn Sina (6.428/1037), Ebu Reyhan el-Beyriini (6.440/1048) ve sufi
filozof Ebu Hayyan et-Tevhidi (6.400/1009) ile cagdas olup, onlarla bilgi alig-verisinde
bulunmustur.*

Ibn Miskeveyh uzun bir siire Kimya {lmi ile de ugrasmistir. Bir rivayete gore
Miskeveyh, Samani hiikiimdar1 Mansur b.ishik'a (6.365/975) ithafen yazdig1 bir Kimya

* C.U. Ilahiyat Fakiiltesi, Kelim Anabilim Dah Ogretim Uyesi.

1 izmirli, ismail Hakki, "Ebu Ali Miskeveyh ibn Miskeveyh' el-Hazin", Déru'l-Fiinun ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Yil:3, Say1:10 (1928), s.17.; Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan),
Istanbul, 1992, 5.170.

2 Bkz. Heyet, Mu'cemu'l-Felasife, Beyrut, 1987, s.31.

3. Bedevi, Abdurrahman, "Miskeveyh" (Cev.K.Turhan), islim Diisiincesi Tarihi II, ist., 1990, s.87;
Sunar, Cavit, ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve islim'da Ahlak Gériisleri, Ankara, 1980, .10

4. ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma (Cev.A.Sener, C.Tung, 1.Kayaoglu), Ankara, 1983, s.7
(Onséz'den); Boer, T.J. islim'da Felsefe Tarihi, (Cev.Y.Kutluay), Ankara, 1960, s.91; Giinaltay,
M.Semseddin, Tarih ve Miiverrihler, (Haz.Y Kanar), istanbul, 1991, 5.96.



kitabindan dolay1, ondan bin altin miikafaat almis, yazdigini isbat edemediginden dolay1
kitab1 parga parca yirtilmis ve kendisi de Bagdat'a siirgiine gonderilmistir.> Ote yandan
Muhammed ikbal (6.1938) ibn Miskeveyh'i, iran'in en seckin teist diisiiniirii, ahlakgis1
ve tarihgisi kabul eder.® Gergekten de O, geng sayilabilecek bir yastan itibaren
Biiveyhogullar1 saray kiitiiphanecisi olmasi1 hasebiyle, ilim ve irfanimi gelistirmede
avantajli bir hayat yasamistir.

Izmirli Ismail Hakkimin (6.1946) hakli ve yerinde bir tesbitiyle, Ibn
Miskeveyh, bedenini ve kalbini iktidar sahiplerine baglanmus bir sahsiyettir.” Ibn
Miskeveyh, Vezir Ebu'l-Fadl ibnu'l-Amid'in (6.360/970) kiitiiphane memurlugunda
bulunur. O, Biiveyhi sultanlarindan Adududdevle (6.373/983) ve Samsamuddevle
(6.388/998) déneminde Vezir ibn el-Amid ve oglu Ebu'l-Feth (6.366/976)'in yaninda
Rey'de biiyiikk bir niifuza sahip olur. Miskeveyh, Muizzuddevlenin Veziri Ebu
Muhammed Muhallebi'den (6.352/963) edebiyat ve irfan alaninda da biiyiik istifade
etmistir. Ibn Miskeveyh, Muhallebinin 6liimiinden sonra Ruknuddevle'nin Veziri ve
oglu Adududdevle'nin de tevecciihiine nail olarak uzun yillar sarayda hazinedarlik,

muallimlik, doktorluk ve 6zel kiitiiphane memurlugu gibi hizmetlerde bulunmustur.8
3. ESERLERI:

Ibn Miskeveyh eserlerini ¢agmin yaygin bilim dili olan fars¢a ve arapca kaleme
almis olup, felsefe tarihgilerinin de beyanma gore geride 20 cilt kitap birakmustir.
Ansiklopedik bir sahsiyet arzeden ibn Miskeveyh felsefe, tip, edebiyat, tarih, ahlak ve
metafizik gibi alanlarda yazmis oldugu eserlerinin her biri kendi alaninda 6zgilin
sayilabilecek cinsten calismalardir. Kilgisal Felsefe®de yiiksek bir konum kazanan Ibn
Miskeveyh, Ihvan-1 Safa akimindan sonra Islam Diinyas: irfanina ahlak felsefesi
nesretmesi hususunda biiyiik hizmetlerde bulunmustur. Bilindigi gibi bu akimin amaci
miisliimanlar1 taassuptan kurtararak yepyeni bir aydinlar grubu meydana getirmekti.

Cilinkii onlarin felsefelerinin 6zelligini eklektik gnostizm diisiincesi olusturuyordu.10

5. Bkz.izmirli, a.g.m., 5.20.

6 jkbal, Muhammed, islam Felsefesine Bir Katki, (Cev.Cevdet Nazl), ist., 1995, s.133.

7. izmirli, a.g.m., s.27.

8. Bkz.Cum'a, Muhammed Liitfi, Tarihu Felsefeti'l-islam fi'l-Mesrik ve'l-Magrib, Beyrut, ts. s.304.

9 Kilgisal, yararli eylemlere ait olma anlamina gelip daha gok pratik felsefe i¢in kullanilan bir kavramdur.
Pratik felsefenin giinliik olaylara dayanan ve uygulamadaki degerleriyle dl¢iilen anlamlarini dile getirir.
Bu kavramin Kant'in pragmaciligiyla yakindan ilgisi vardir. Bkz. Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii,
Istanbul. 1982, s. 219.

10, Bkz.Sunar, a.g.e.,s.12.



ibn Sina ve Biriini’nin ¢agdasi olan Ibn Miskeveyh eserlerinde metod olarak
Ebu’l- Hikkema Farabi’yi izlerken; Eflatun (m.0.429/347), Aristo (m.06.322/383) ve
Galen’in (m.5.131-201) diisiinceleriyle Islami diisiinceyi uzlastirma gayreti icerisinde

bulundugunu goriiyoruz.!!

Ibn Miskeveyh’in eserlerinin biiyiik bir ekseriyeti bize kadar gelememis ve
maalesef kaybolmustur. Ben bu eserlerden bazilarini, makalemizin ana temasini olusturan

adalet anlayisiyla irtibatli olduklari i¢in tanitmak istiyorum:
a. el-Fevzu’l-Asgar

Felsefe diinyasinda Ebu Ali Miskeveyh, Farabi ve Aristo’dan sonra {i¢iincii
muallim olarak anilir. O’nun felsefi ve fikri birikimi olduk¢a ylksektir. Metafizik
alaninda yazdigi1 nadide eserlerinden birisi olan el-Fevzu’l-Asgar’da kullandig: felsefi dil
derinligini ve felsefeye olan viikufiyetini belgelemektedir. Aslinda bu kitap, Islam
miitefekkirlerinin metafizik hakkindaki goriislerinin bir 6zetini tasimaktadir. Biraz da bu
eseri farkli kilan tisluptur. Metindeki iislup, bir ahlak felsefesi olan "Tehzibu'l-Ahlak"in
ibaresindeki iisluba benzemektedir. el-Fevzu’l-Asgar, hem Isiim Felsefesi ve hem de
Ilm-i Keldm’a ait sistematik problemler arasinda yer alan Allah, nefis ve peygamberlik
gibi lic mithim meseleyi izah etmektedir. Her iic mesele kendi igerisinde on boliime
ayrilarak toplam otuz alt baslikta incelenir. Birinci boliimde isbat-1 vacib delilleri arasinda
yer alan; kadim filozoflarca kabul edilen hudus ve imkan delilinden sonra Ariston'nun
“hareket delili” daha genis bir sekilde tahlil edilir. ikinci boliimde ise nefis problematigi
felsefi bir dil kullanilarak ¢6ziimlenmeye calisilir. Yazarin, peygamberlikten bahsettigi
iclincii boliimde ise, vahyin keyfiyeti, niibiivvet ve kehanetin farki gibi konular1 akli
tefekkiire de vurgu yaparak yorumlamayi tercih ettigi goriiliir. Elimizde Dr.Salih Azime
tarafindan tahkik edilerek yayinlanan arapga niisha ile Roger Arnaldez tarafindan
Fransizca'ya yapilan terciimesinin bir arada basilmis bir niishasi vardir. Eser, Paris’te

Daru’l-Arabiyye 1i’l-Kuttab yayinevince 1987 yilinda nesredilmistir.
b. Tehzibu’l-Ahlak (Ahlaki Olgunlastirma)

Hig siiphesiz iIbn Miskeveyh, ahlak¢i bir filozoftur. izmirli ismail Hakkr’ya
gore Islam filozoflar1 arasinda ilk defa sistem kurma bakimindan ahlaka 6zel bir énem

atfeden ihvan-1 safa ekolii olmustur.!? Bu akimla birlikte Islam diisiincesinde ahlake1

11 Subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefetu'l-Ahlakiyye fi'l-Fikri'l-islami, Kahire, 1983, 5.310.
12 izmirli, a.g.m., 5.32.



filozoflar ortaya ¢ikmistir. ihvan-1 safa ekoliinden sonra etik alaninda &zgiin eserler yazan
ikinci ansiklopedistin Ibn Miskeveyh oldugunu sdylersek miibalaga etmis sayilmayiz.
O’nun ahlak felsefesi sahasinda en meshur eseri “Tehzibu’l-Ahlak tir.13 Biz bu eserin
muhtevasinda “telfik metodu” goriiyoruz. ibn Miskeveyh basta Aristo olmak iizere diger
yunan filozoflariin ahlaka dair olan goriisleriyle Islam ahlakin1 mezcederek ahlaka yeni
bir yorum getirmistir. O, Yunan gelenegini temsil eden rasyonel ahlak anlayisiyle kendi
doneminde gecerli olan miinzevi bir hayat yagsamayi one ¢ikaran cileye ve toplumdan
tecrit olmaya dayali tasavvufi ahlak anlayisina karsi ¢ikar. O’na gore, topluma karigmayi
terkeden kimseler, fazileti elde edemezler.!4 Boylesi bir bakis agisiyla O, tasavvufi ahlaka

da yeni bir agilim kazandirmis oluyordu.
c. Risale Fi Mahiyeti’l-Adl

Ibn Miskeveyh’e ait oldugu iddia edilen bu eser ilk defa oryantalistlerden E.J.
Brill tarafindan Leiden’de 1964 yilinda tahkik edilerek yaymlanmistir. Biz bu eserin
girisinden de anliyoruz ki adaletin mahiyetine yonelik bu risale ibn Miskeveyh
tarafindan sufi filozof Ebii Hayyan Tevhidi’ye atfen yazilmistir!>. O’nun adalet anlayisi,
bizzat kendi kaleminden ¢ikma bu risalede engin birikimi yogun bir felsefi zenginlikte

verilmektedir.
d. Tecaribu’l-Umem ve Tedkubu’l-Himem

Bu eserin Ibn Miskeveyh’in tarihe ait yazdigi eserlerin en 6nemlisi oldugu
sOylenebilir. Nuh tufanindan Adududdevle’nin 6liim tarihi olan Hicri 372/982 yilina

kadar gecen olaylar1 anlatir. Hicretin 4.yiizy1l1 i¢in pek aydinlatici bir eserdir.16

Ibn Miskeveyh rasyonalist bir tarih goriisiine sahiptir. O, tarihi yorumlara
karistirilan her tiirlii ger¢ek dis1 hayal ve mitlerden uzak bir tarih anlayisina sahiptir. Tarih
bir ¢esit, milletlerin canli hafizas1 hiikmiindedir. Iste bu temel perspektife bagli kalan
filozofumuz, tarihi olaylar1 degerlendirmede vak’a tenkitine agirlik vermis, buna ilaveten
yasadig1 cagin siyasi ve ekonomik gelismelerine de deginerek kendisine 6zgii bir tarih

felsefesi yapmustir.

13 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, Istanbul, 1298; Kahire, 1317; Tahran 1314; ayrica Tiirkce'ye de
cevrilmistir. Bkz. ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma.

14 Qubhi, el-Felsefetu'l-Ahlﬁlfiyye, s.312; Bedevi, "Miskeveyh", (M.M.Serif, Islam Diisiincesi Tarihi
iginde), c.2, s.95; Boer, T.J. Islim'da Felsefe Tarihi, s.91.

15 ibn Miskeveyh, Riséle fi Mahiyeti'l-Adl, (Thk E.J. Brill), Leiden, 1964.

16, Sunar, a.g.e., s.35.



Burada kisaca tanitimini yaptigimiz gibi O’nun eserleri sadece birkag climle ile
gecistirilecek tiirden eserler degildir. Belki de bu, bir baska ¢alismanin konusudur. Ama
ne var ki, Islam tefekkiir tarihinde, biitiinlilk¢ii bir bilge kisilige sahip olan Ibn
Miskeveyh’e yeterince deger verildigi sdylenemez. O, giinlimiizde kaotik bir ¢alkanti
yasayan diinyamizda global manada insanliga bir ¢ikis yolu gdstermede bir isaret tasi

olarak hala kesfedilmeyi beklemektedir.

Ibn Miskeveyh’in vasiyetnamesinde ilahi hikmet agisindan gdze ¢arpan oldukca
da ilging gelebilecek noktalar vardir. O bir yiikselen ses olarak; kalbi hikmet i¢in
temizlemeyi, dimagi hizmet i¢in bosaltmayi, himmeti ancak hikmete sarfetmeyi ve
giindelik hayatta Islami Ogretiye bagli kalarak yasamay1 vasiyyet eder.!” O, Henri
Corbin’in (6.1978) iddia ettigi gibi'® sii olmayip bir Iran milliyetgisidir.! ibn
Miskeveyh’e gére, imamlar, peygamberlerin makamindadir.20 Iste bu soziinden dolay1
Ibn Miskeveyh’e Siilik isnad edilmistir. Bunda biraz da gergeklik pay1 vardir. Ciinkii
Siilikte imamet anlayisi hari¢ diger inan¢ konularinda Mutezili anlayisla ¢ok yakin bir

paralellik vardir.
4. ADALET ANLAYISI:

A-d-l fiilinin masdar1 olan "adalet" sapmanin ve zulmiin ziddidir.2! Adl'in misil,
denk ve es anlamu vardir.2?2 Ayrica adl dekligi, basiretle idrak olunani; 1dl ise, duyularla
idrak olunani1 ifade eder.23 Kur'an'da kist ve mizin kelimeleri de bazi niians
farkliliklariyla da olsa adaleti ifade ederler. Kavramsal olarak anlami, dosdorulugu
zihinde Kkesinlikle yer etmis, sabitlesmis seydir.24Kur'an'da adilet kavrami ¢esitli

sekillerde kullanilmistir. Bunlari:
a) Sozde adalet?s

b) Hiikiimde adalet, insaf etmek?2©

17, Cum'a, a.g.e., s.300.
18 Corbin, Henri, islam Felsefesi Tarihi, (Cev. H.Hatemi), Istanbul, 1994, s.313.
19 izmirli, a.g.m., 5.27.
20 Bkz.ibn Miskeveyh, el-Fevzu'l-Asgar, (Thk.Salih Azime), Paris, 1987, s.141.

21 jbn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaleddin Muhammed ibn Miikerrem, Lisanii'l-Arab, (Thk. Abdullah Ali el-
Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed Sazeli), Kahire, ts., c.4, s.2838.

22 Bkz. ibn Manzur, Lisan, c.4, 5.2839; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, KAmisu'l-Mubhit,
Beyrut, 1991, c.4, s.20.

23 ibn Manzur, a.g.e., c.4, 5.2840.

24 ibn Manzur, a.g.e., c.4, 5.2840.

25 Bkz. En'am, 6/152.



¢) Allah'm emrine uygun olarak salah'in, felah'in esbabina tevessiilde adalet??
d) Barista adalet?8

e) Sahitlikte adalet2®

f) Ticari iliskilerde adalet30

g) Allah'a es kosmamak3! seklinde belirtebiliriz.

Allah'in fiilleri, sifatlar1 yoniiyle 6l¢ii ve oran anlaminda adalet Allah'in hakim ve
alim olusunun tezahiiriidiir. Tabiatta her sey Ol¢iilii ve orantilidir. Allah, adil olusu
itibariyle hicbir varligin hakkini ihlal etmez, yerde birakmaz, herkese hak ettigini verir.
Hakim (hikmetli) olusu ise, yaratilis nizami en giizel, en uygun nizamdir. Yani miimkiin
olan en iyi nizamdir.32 Ahlaki anlamda adalet, hikmet, iffet ve cesaret gibi istiin
niteliklerin (faziletlerin) bir insanda toplanmasiyla olusan bir erdemdir.33 Olgii denge ve

mizan indirilen vahyin pratik yonii, hikmetse, Kur'an'in teorik boyutudur.

Islam'a gore adaletsizlik, insanin sirke dayali bir inang¢ ve davranmis icerisine
girmekle Allah-insan arasinda, insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinde ve hi¢ de
azimsanmayacak bir diizeyde kisi ile kendi nefsi arasinda meydana gelir.34 Bunlarin
ortadan kaldirilabilmesi ise, ahlaki anlamda hikmetin amacina ulasabilmesi, bireyin, kendi
nefsinde adaletli olmasiyla gergeklesir. Kur'an bu alanda sorumlulugu bireye
yiiklediginden dolay1, hikmetlilik, insanin yetkin olmasi ile ger¢eklesir. Insanin yetkinligi
ise adalettedir. Toplumsal adalet, ahlak alanindaki adalete uyar. ibn Miskeveyh'in adalet

anlayis1 incelendiginde bu durum daha iyi anlasilacaktir.

Islam filozoflar1 arasinda adalet problemini sistematik bir diisiince bigiminde ele
alan diisiiniiriin ibn Miskeveyh oldugunu soylersek fazla abartili olmaz, samirim. Allah’in
“ad[” sifatindan yola ¢ikarak adalet anlayisini insa eden ibn Miskeveyh, gériisiinii “stidar

nazariyesiyle” temellendirir.35 Bu nazariyeye gore, her sey Bir'den higbir giigliik

26 Bkz. Nisa, 4/58.

27 Bkz. Bakara, 2/123.

28 Bkz. Hucurat, 49/9.

29 Bkz. Talak, 65/2.

30 Bkz. En'am, 6/152; ira', 17/35.

31 Bkz. En'am, 6/1.

32 Krs. Gazzali, Ebd Himid Muhammed, ihyau Uliimi'd-Din, Kahire, 1968, c.4, s. 321.
33 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 15.

34 {bn Manzur, a.g.e., c.12, s. 373.

35 ibn Miskeveyh, Mahiyeti'l-Adl, s.12.



olmaksizin tam bir nizam igerisinde ve nasil olmalar1 gerekiyorsa dylece siidir etmistir.
Bu siidir ilahi rizaya uygun oldugu i¢in de iyidir, adaletlidir.36 ibn Miskeveyh'e gére
insan nefsinin bilgi, 6tke ve sehvet giiciinden; hikmet, secaat ve iffet gibi ii¢ erdem dogar.
Adalet ise bu li¢ erdemin insanin ahlaki yapisinda gerceklesmesiyle kazanilan ve hepsini
kusatan dordiincii temel erdemdir. Iste bu erdemlere sahip olan kimseye adaletli; cehalet,
korkaklik ve iffetsizlik gibi agagilik niteliklere sahip olan kimseden de zuliim dogar ki o
da zalim diye adlandirilir.37 Yine ibn Miskeveyh bir baska acidan adaleti, asir1 nefsani
arzularin ortasinda bir yer alip eksik ve fazlasiyla orta yola getirmeyi saglayan bir
yatkinlik olarak goriir.3® Bu ise, sey’lere birlik ve birlik manasi kazandiran dengedir.3°

Goriildigii gibi filozofumuzun adalet anlayisinin 6ziinii “denge” diisiincesi olusturur.

Ibn Miskeveyh biraz da adalet felsefesini, “adalet’ sozciigiiniin semantik
boyutunu ¢oziimleyerek kurar. O, adalet kavraminin liigat agisindan tahlilini sdyle yapar.
“Yiiklerde denklik (1dl), agirliklarda olgiiliiliikk (i’tidal) ve fiillerde adalet diisiincesi, hep
esitlik anlamindan tiiretilmistir. Aritmetik ilminde kullanilan oranlarin en iistiinii esitliktir.

Bu nedenle esitlik boliinmez ve tiirleri de yoktur. O, sirf birligi veya ona benzer bir seyi
ifade eder.40

Ibn Miskeveyh’e gore adaletin kaynag1 din olup, giiciinii de ondan alir. Adaletin
vasitalar1 ise, Aristo’nun tabiriyle “konusan kanun” demek olan “hdkim” (yargig) ve
“sessiz kanun” demek olan “para”dir4! Biitiin bunlarin dstiinde Allah’in kanunu
kapsayicilik 6zelligine sahiptir. Clinkii varlik hiyerarsisi i¢erisinde toplum hayatina yatkin
olan insanlardir. Bu insanlar arasindaki anlasmazliklarin ¢6ziimiinde onceligi ilahi hukuk
anlayis1 alir, herbiri bir adalet vasitasi olan yargic ve para Allah’in yasasina uyar. Ancak
toplum diizeninde siyasi adalet boyle saglanabilir.42 Bunun sonucu olarak da siyasi adalet
sayesinde sehirler mamur olur ve sakinleri de mutlu bir hayat yasamis olurlar. Nasil ki
Ibn Miskeveyh’in adalet anlayisinin 6ziinii oncelikle iman egitimi ve kardeslik hukuku
olusturuyorsa, Hukuk Devleti 6gretisinin temelini de adalet erdemi olusturur. Adalet,
herkese hakkini ve hakettigini vermek demektir.#3 "Tabiat bosluk kabul etmez" diye bir

36 Aydin, Mehmet S., Kant'ta ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi, Ankara, 1991, s. 148-
149.

37 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 25.
38 ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.102.

39 ibn Miskeveyh, a.g.e.s.103.

40_ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.103.

41 ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.105.

42_ibn Miskeveyh, a.g.e., s5.105-106.

43 Hatemi, Hiiseyin, Hukuk Devleti Ogretisi, Istanbul, 1989, s. 47. Ayrica Bkz. Aral, Vecdi, Hukuk
Felsefesinin Temel Sorunlari, ts. s.127.



soz vardir. Eger bir toplumsal yapida hukuk tam isletilemez ve eger vicdanlarda bir
hakkaniyet terazisi denk bir sekilde kurulmazsa, birey sessiz kanun olan paraya, bu da

haksizlig1 ¢6zmezse en son olarak da konusan kanun olan yargica bagvurur.

Ibn Miskeveyh toplumsal hayatta adaletin; mallarm ve sereflerin dagitiminda,
alim-satim ve degisim gibi hiir irade ile yapilan islerde, haksizlik ve gasb gibi tecaviiz
bulunan seylerde cerayan edecegini sdyler.44 Ancak bu alanlardaki adaleti de filozof olan
faziletli yoneticiler en milkkemmel manada gergeklestirebilir. Insanda gercek yéneticilik ve
baskanlig1 kazandiran manevi etken hikmet ve fazilet gibi ahlaki degerlerdir. Bu da ancak
hikmetle fazilette iistiin olan filozoflar eliyle bir anlam bulur.45 Gériildiigii gibi Ibn
Miskeveyh, ahlaki, ilimden ve diger arizi hasletlerden daha {istiin tutmaktadir. Tehzibu’l-
Ahlak adli eseri bu konuda yegane bir tasarimdir. Burada su gercegi de hemen
kaydedelim ki Ibn Miskeveyh, her ne kadar yoneticilik gérevine filozoflar1 bir takim
glizel hasletlere sahip olmalarindan dolay1 layik gorse de, kesinlikle filozoflar

peygamberlerden iistiin saymaz.46

Ibn Miskeveyh, varlikta her tiirlii olus (kevn) ve bozulusun (fesad) sebebi olan
sevgi ile adalet erdemi arasinda ¢ok yakin bir iligki kurar. Zira sevgi motivasyonu
toplumsal uzlasmay1 saglamada birlikteligin ve sosyal dayanismanin dogal kaynagidir. Bu
ylizden sevginin yiiksek derecede egemen oldugu ortamlarda adalete ihtiya¢ yoktur. Zaten
sevgi basli basia bir hiikiimdar olup adalet ise onun vekilidir. Boyle bir serefli konuma
ferd ve toplumu yiikseltme ancak Allah’in rizasim1 amacglayan vahiy kaynakli bir dinin
sagladign giiclii inancla gergeklesir4’  Dikkat edilirse Ibn Miskeveyh’in adalet
anlayisinin 6ziinii sevgi felsefesi olusturmaktadir. Bu hazza dayali bir sevgi olmayip
giiciinii Allah inancindan ve kollektif sorumluluk suurundan almaktadir. Birbirlerini
miiteal bir giigten kaynaklanan sevgi ile seven fertlerin olusturdugu bir toplum hig
siiphesiz Farabi’'nin belirttigi “Medine-i Fadila” benzeri bir toplumdur. Boyle bir sehrin
sakinleri ise, kendisi i¢in istedigi bir seyi toplumun diger ferdleri i¢cin de isteyecek,

kendisi i¢in istemedigi bir seyi toplumun diger fertleri i¢in de istemeyecektir.

Ibn Miskeveyh’in 6nerdigi mutluluk projesi olan, toplumu yonetme ve adaleti
hakkaniyet Ol¢iilerine gore tevzi yolundaki goriis ve diisiinceleri, hi¢bir zaman bir iitopya

olarak goriilmemelidir. O, giiniimiiz modern isletmecilik yontemlerine ve reel manada

44_ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.104.

45_ibn Miskeveyh, a.g.e., s.107.

46 Bkz.ibn Miskeveyh, el-Fevzu'l-Asgar, ss.139-141.
47 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s.121.



ticret politikalarina 1s1k tutacak pratik ¢oziimler de sunar. Bir isin degeri emek sarfiyatinin
coklugu ile orantili degildir. Soyle ki O’na gore kiiclik bir isin biiylik bir ise esit
olmasinda bir engel yoktur. Ornegin, miihendis birazcik diisiiniir ve basit bir is yapar.
O’nun bu diisiinmesi, emrinde calisan ve projesini gerceklestirmek icin zahmet ¢eken
bir¢ok insanin isine denktir. Ordu komutaninin da durumu boyledir. Onun yonetimi, sevk
ve idaresi kimilerine gore belki de basit bir istir. Gergekte ise bu, onun kumandasinda ve

agir sartlar altinda savasan kimselerin yaptiklari biitiin islere denktir.48

Ibn Miskeveyh, sufi filozof Ebu Hayyan et-Tevhidi’ye atfen yazdig1 miistakil
“Adaletin Mahiyeti”  konusundaki risalesinde teorik bir diizeyde ele aldigi adalet

meselesini genel hatlariyla {i¢ kategoriye ayirir:
a. Fitrl (Dogustan) Adalet:

Ibn Miskeveyh'in fitri adaletin ¢ikis noktasini insanlarin yaratilisdan getirdikleri
bir gerceklige baglayarak duygu ile biitiinlestirdigi goriiliir. Bu ayrimi biraz daha
netlestirmek icin felsefi bir dili tercih ederek konuya iki onciil yardimiyla agiklik ve
acilim getirmeye ¢alisir. Birinci Onciil, saf bir olan, herhangi bir sekilde kendisinden
gayrist olmayan ve de herhangi bir sebebe de dayanmayan, varolan seylerin en sereflisi,
en erdemlisi ve en iistiinii olan hakiki varlik Allah’tir. Iste bunun igin varligin
miikemmelligi O’na dayanmakta ve varlik O’ndan “sudir” edip ¢ogalmaktadir.4® ibn
Sina ve diger Islam filozoflarinda oldugu gibi  varhigi derecelendirmede ibn
Miskeveyh’in Yeni Eflatunculuk’tan miilhem ve miiteessir oldugu soylenebilir. O, siidiru,
kadim felsefi bakis acisina bagh kalarak, varligin, “feyz” sirasinda kendi derecesiyle
iligkili olarak ilk varliktan (el-viicidu’l-evvel=Allah) “addlet” niteligini, bir varlik pay1
olarak almasi seklinde>0 tanimlar. Boylece bir nevi fitri adaleti ilahi adaletle
bagdastirmaya ¢aligir.

Ibn Miskeveyh’in fitri adalet ayrimini isbatlamada kullandig1 ikinci 6nciil de
“saf haywr” ilkesidir. Araz olmayan varliktaki ilk iyilik Yiice Tanr1i’dir. Ciinkii her sey
arzu ile O’na yo6nelir.3! Dolayisiyle. insanin yaptig: biitiin iyiliklerin amaci Mutlak Hayr’a
ulasmaktir. Bir bagka Islam filozofu olan Farabi'ye gore hayir aslinda varligin kemalidir.

En yetkin olan varlik bir bagkasina muhta¢ olmayip zatinin geregi olan Vacibu’l-

48 ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.106.

49_ibn Miskeveyh, Mahiyeti'l-Adl, s.12.

50, ibn Miskeveyh, a.g.e., s.12.

51, ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s.75.



Viicuddur. Ser ise, varlikta miikemmelligin olmamasidir32. Diger bir deyimle, dogal
kotiiliik ademidir. Aslinda Farabi’nin hayir ve ser tanimi1 ibn Miskeveyh’in hayir ve ser
tanimiyla ortiisiir. Ibn Miskeveyh’e gore hayir "Bir"de varolandir, ser ise, ne varolandir
ve ne de bir olandir. Ser, ¢oklukta yokluktur. Ciinkii ¢ok olmaklik diye bizatihi bir varlik
yoktur. Yani ser, kemalin yoklugudur. Hastalik, zuliim ve benzerlerinin kokleri ve
varliklar1 yoktur bilakis onlar yoklardir. Mesela, hastalik insanin tabii mizacinin dengesini
kaybetmesi, zuliim adaletin yoklugu, o6liim ise ruhun bedendeki fonksiyonunu
yitirmesidir.53 O halde insanin fiillerinin hayir ve fazilet olabilmesi i¢in bizzat kendi
irade ve ihtiyarinin bir sun’u olmalidir.>4 Mutlak Hayr’a ulasmanin yolu da Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmaktan gecer.

b. insana Ait Olan Adalet

Beseri adalet, tamamiyle insan haklarini ilgilendiren ve ozellikle de alig-veris
ortamlarinda gegerliligini koruyan 0l¢ii ve tartida hile yapmamak seklinde gerceklesen
adalet ¢esididir. Bireylerin kendi aralarindaki iliskileri diizenler; ozellikle esya ve
hizmetlerin alim ve sattiminda uygulanir. Buna denklestirici addlet de denir.ibn

Miskeveyh, beseri adaleti, genel ve 6zel olarak iki sekilde degerlendirir:
ba. Genel Adalet

Umumi adalet biitiin insanlarin {izerinde anlastiklar1 ve de kullandiklar1, satic1 ve
alicinin miistereken haklarin1 kollayan ve koruyan ol¢ii ve tartt biriminde gerceklesen
agirliklardaki olgiiliiliikte kendisini gosterir. Meseld, piyasalarda altin ile alis-veris
yapilmasi gibi... Kimya Ilmi iizerinde yogun ¢alismalariyla da bilinen Ibn Miskeveyh
ekonomik hayatta altin madeninin en adil bir ol¢ii ve denge birimi oldugunu séyler.55
Altin her tiirlii meslegin ve isin kendisiyle degerlendirildigi tiim miicevheratin degeri
olarak kabul edilmistir. Insanlik uzun bir tefekkiir ve arastirma sonucu boyle bir kanaate
varmistir.>® O’na gore, eger mali piyasalarda tedaviilde para birimi olarak “altin”
kullanilirsa, miisteri ve satict arasinda gercek adalet tahakkuk eder. Elbette bu da

toplumsal barig yararina giizel sonuglar dogurmaya hizmet etmis olur.57

52, Farabi, Kitabu't-Ta'likat, Haydarabad, h.1326, s.11, Krs. Farabi, Fusiilii'l-Medeni, (Cev. Hanifi
Ozcan), [zmir, 1987, s. 59.

53 ibn Miskeveyh, Mahiyeti'l-Adl, s.13.
54 Subhi, Felsefetu'l-Ahlakiyye, s.311.
55 ibn Miskeveyh, Mahiyeti'l-Adl, s.33.
56, ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.33.

57, ibn Miskeveyh, a.g.e., s.33.



bb. Ozel Adalet

Ozel adalet, bir bolgede yasayan insanlarin veya bir sehir ahalisinin kabul edip
kullandig1 bir 6l¢ii ve tart1 birimidir. Bu tart1 biriminin ¢esitliligi, en kiigiik sayiya, tek bir
eve veya iki kisi arasinda gecerliligini koruyan bir seye kadar inebilir. Bazan bu durum
diinyada bolgeler arasinda bile bir farklilik arzeder. Mesela, ticari hayatta alici ve
saticinin haklarii korumak igin 6rflere gore degisen 6l¢ti ve tart1 birimlerinin farkliligi ve
isimlerinin ¢esitliligi gibi. Ibn Miskeveyh bu konuda “Siinen” kitaplarinda bulunan

misallere de dikkatlerimizi ¢cekmeyi ihmal etmez.58

Ibn Miskeveyh, insanin bedeni ve ruhsal yapisinda bulunmasi gereken dengeyi
de adalet terimiyle ifade eder. O’na goére insan nefsinin giiclerinin birbirleriyle uyum
icerisinde olmalari; bunlarin birbirlerine galib gelmemesi, biri digerine baskin
cikmamasidir.>® Viicuttaki bu dengeyi bozabilecek, beden ve ruh arasindaki ahengi sona
erdirecek adi ruhanilik bile olsa, her tiirlii girisime Ibn Miskeveyh’in kars1 ¢iktigini
goriiyoruz. Ona gore, gercek “Hakim” tamamiyla diinya lezzetlerinden ve toplumdan
soyutlanan kisiler degil, buna ruh lezzetini katarak toplum iginde yasayan zatlardir.
Toplumsal bir varlik olan insan dag baslarinda, aga¢ kovuklarinda degil, sehir hayatinda
miicadele vere vere erdemli olabilen insan gercek sufi ahldkini temsil eden varliktir®0
seklinde bir insan profili ¢izer. Bunda da haklidir. Ciinkii nefsin beden iizerindeki erdemi
kadar, ruh saghiginin beden sagligi lizerinde Ustiinliigli vardir. Gergekte saglikli insan, ruh
ve beden arasindaki dengeyi iyi kurabilen insandir. Aslinda insanin yapisinda bulunmasi
gereken uyum diisiincesi, Islam’in herseyde emrettigi itidalin ibn Miskeveyh tarafindan
felsefi bir soylemle dile getirilmesinden baska birsey degildir. Bu durum fert ve toplum
bazinda hayatin her alaninda saglanirsa, gercek mutluluk ve saadete ulasilabilir. Bu
acidan Ibn Miskeveyh'in, ahlaka dair yazdig1 eserlerinde mutluluga ulasmanin yollarini

gosterdigi soylenebilir.
c. llahf Adalet

Islam felsefesinde adalet ontolojik bir kavram olarak ele aliip incelenmistir. Bu
kavram, feyz ya da siidiir sirasinda her varligin kendi mertebesine gore "Ik Varlik"tan bir

varlik payr almasi seklinde aciklanmistir.6! Buna goére ilahi adalet, varolan varlik

58_ ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.33.

59 ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.19.

60 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ss.156-168; Krs.Subhi, a.g.e. s.312.
61 Cagirict, Mustafa, "Adalet", DIA Istanbul, 1988, c.1, s.342.



hiyerarsisi i¢erisindeki var olan her seye tamlik ve miikemmellik kazandirma olay1 oldugu

sOylenebilir.

Mu'tezile kelamcilar1 gibi zat-sifat ayirimina karsi olan Farabi de adalet sifatinin
Allah'n zatmin disinda degil, cevherinde bulunan bir nitelik oldugunu sdyler.62 ilahi
adalet anlayisini temellendirmede Mu'tezili bir ¢izgi izleyen Ibn Miskeveyh'in de
Farabi'den farkli bir adalet anlayis1 tasidigi sdylenemez. Ona gore ilahi adaletin
goriiniimleri varlik sahnesinde yer alan her varligin biitiin gelisim sathalarinda ve
ozlerinde kendisini gosterir.63 Ibn Miskeveyh adalet anlayisini delillendirmek igin
Yunanh filozof Pisagor’un (m.6. 580/497) sayilarla dile getirdigi 6rnekleri hem savunur
ve hem de benimser. Ciinkii sayilar, sayilanlardan soyutlandigi zaman, onun zatinda
gerekli ozellikler ve bir diizen gerceklesir. Artik onun degismesi miimkiin degildir. Hig
kimse sayilarin bir 6zelliginde, zamanla bir takim degisikliklerin olacagindan siiphe
etmez. Ta ki ¢ift sayilarin 6zelligi ile miistahil oldugunu ve gelecek zamanda su anki
durumundan degisik bir hal alacagin1 zannetsin. "Bu durum aritmetikte ortaya ¢ikiyor"
diyen Ibn Miskeveyh, ayni sekilde cisimlerden soyutlanmis olan miktarlarm
ozelliklerinde de ayni durum goriilmektedir goriisiinii, miihendislikle de 6rneklendirir.64
Aritmetik ve geometriden memnun olan bir kimsenin, maddesi olmayan ve maddeden
tiretilmemis olan, maddeden soyutlanmis olan ilahi hususlar1 degerlendirmesi
miimkiindiir,65 sonucuna varan Ibn Miskeveyh, ilahi adaletin kendisinden daha ¢ok,
neticeleri iizerinde durur. Goriildiigii gibi {lahi adalet konusunda onun kullandig: ifadeler

muglak olup tam olarak agik oldugu da sdylenemez.

62 Bkz. Farabi, el-Medinetii'l-Fadila, (Cev. Nafiz Danisman), istanbul, 1989, s.31.
63 ibn Miskeveyh, Mahiyeti'l-Adl, s.20.

64, ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.20.

65, ibn Miskeveyh, a.g.e., 5.20.



SONUC VE DEGERLENDIRME
Ibn Miskeveyh adaleti ii¢ kategoriye ayirmaktadir:

1. Bunlardan ilkini siidirr nazariyesi ile aciklar. Bilindigi gibi bu nazariyeye gore
her seyin ilk sebebi, mutlak iyilik olan Tanr1 olduguna ve tiim varliklar liyakat ve adalet
icinde O'ndan siidir etti§i gz onilinde tutulursa, doganin higbir yerinde salt fiziksel
kotiiliik olamaz. Bu yargidan yola ¢ikilarak adalet duygusunun insanin psikolojik yapisina
[lahi kudret tarafindan yerlestirildigi sonucuna ulasilir. Her insanmn biling altinda ve
vicdaninda yer eden iyiye, giizele ve hakkaniyet dl¢iilerine gére adaletin toplum hayatinda
dagitimmin istenmesi fitri bir duyarliliktan kaynaklanmaktadir. Ibn Miskeveyh'in de

adaleti, Ilahi birligin alemde bir gdlgesi olarak gérmesi bu anlayis1 pekistirmektedir.

2. ibn Miskeveyh, her seyin Bir olan varliktan ¢iktigimi ve O'ndan artip
cogaldigim soylemekle Yeni Eflatuncu gorisiin varliklar derecelendirmede kullandigi
siidlr nazariyesiyle tam bir uyusma ornegi gosterir. Diger énemli bir husus da Ibn
Miskeveyh'in "Mutlak Hayr™ araz olarak goérmemesidir. Zira hayir, miikemmelligi; ser
(kotiiliik) ise ademiligi (yokluk) ifade eder. Ibn Miskeveyh'in varligin yokluktan iistiin ve
degerli oldugunu sdylemesi gayet makul goriilebilir. Mesela, bilgisizlik, yoksulluk,
hastalik ve 6liim 6zleri bakimindan yokluk tiirtinderdirler. Yirtici hayvanlar, mikroplar ve
afetler ise, baslibagina yokluk olmayip yokluga sebep olan seylerdendir. Bu sebeple

bigisizlik, ilim eksikligi ve yoklugu demektir. Yoksulluk da bazi seyleri olmamak,



onlardan yoksun olmak demektir. Yoksa yoksul da zengin gibi bir seye malik sayilamaz,
zenginin serveti, yoksulun da yoksullugu var denemez. Buna karsilik sokan hayvanlar,
mikroplar, seller, depremler ve dogal afetlere gelince; bunlarin kotii olmalar1 da 6liime
sebep olmalar1 veya bir uzvun yahut bir giiclin yitirilmesine sebebiyet vermesi
dolayisiyladir. Ahlak alaninda ve kotii sifatlar konusunda da durum bdyledir. Zulim
kotiidir. Clinki mazlumun hakki ¢ignenmektedir. Bagka bir deyisle, onun bu hakk1

sayesinde yetkin bir giice ulagsmasi 6nlenerek bir eksiklige sebep olunmustur.66

Ibn Miskeveyh'e gore adalet hakkaniyet olgiilerine gore herseyin hakkini
vermektir. Sayet balig1, karada yasamaya zorlarsak ona haksizlik etmis oluruz. Iste bunun
gibi, insanoglu adaletin tevzii i¢in yaptig1 yasalarda hi¢bir zaman miitekamil anlamda adil
ve tarafsiz olmamustir. Insanlarin yaptigi kanunlar genelde bir kesimin menfaatlerine
hizmet etmektedir. ibn Miskeveyh'in de dedigi gibi adalet ancak iistiin ve yetkin bir gii¢

(Tanr1) katindan gelirse adalet olabilir, aksi taktirde sosyal hayatta denge saglanamaz.6”

3. ibn Miskeveyh, beseri adalet tarzini 6zel ve gemel adalet olarak ikiye
ayirmaktadir. Bir defa evrensel degerler acisindan bir erdem olan adaletin bireysel ve
toplumsal diizlemde gerekliligi noktasinda biitiin insanligin fitrattan kaynaklanan bir
birlikteligi vardir. Clinkli sagduyunun bir geregi olarak umiimi adaletin esaslar1 biitiin
salim vicdanlarda tabiati geregi aynidir. Nasil ki, "altin madeni" bir para birimi olarak
degerini ve gegerliligini biitlin zaman ve mekanlarda koruyorsa genel adalet de bunun gibi

her ¢agda ve her bolgede gecerliligini bilfiil devam ettirmektedir.

Ozel beseri adaletin ise, fitratin dogal bir sonucu olarak en kiigiik bir yerlesim
biriminde giindelik hayatin tiim paylasim alanlarinda kendisine 6rfen de olsa bir yer
bulmakta oldugu soylenebilir. Ahlaki erdemlerle donanmis olan bireyler arasinda en
yiiksek ve kamil manada bu adalet suuru yaygin bir sekilde diri tutulabilir. Insanlik tarihi
boyunca farkli zaman ve mekan dilimlerinde kimi zaman adalet Olgiisii ¢ignenmis olsa
bile, adalet ilkesinin sosyal hayatta ne denli onemli bir de§er ifade ettigi tariften

varestedir.

Netice olarak, Allah, insanin ontolojik yapisina adalet duygusunu bir ahlaki ilke
olarak yerlestirmistir. Bu sebeple insan akil yetisi sayesinde adalet gibi bir erdeme yol
bulabilme istidat ve kabiliyetine her zaman i¢in sahip bir donanimda yaratilmistir. Sosyal

patlamalara sahne olan gezegenimizde Ibn Miskeveyh’in “adalet anlayisi’na kulak

66 Mutahhari, Murtaza, Adl-i [lahi, (Cev. H. Hatemi), istanbul, 1988, s.158-160.
67 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s.106.



verilirse sosyal ve ahlaki ¢oziilmelere bu anlayis, bir merhem olabilir, kanaatini tagiyoruz.
Globallesen diinyada biiylik diisiince adamlarinin "modern sitelerde kriz var" ¢igliklari
att1g1 bir dsnemde, Ibn Miskeveyh’in toplumsal ahlak projesi dikkate alinirsa, bu krizin
en az zayiatla atlatilabilecegini iimit ediyoruz. Burada felsefe tarihgisi Boer’in, "kurdugu
“Ahlak Sistemi” dolayisiyle Ibn Miskeveyh’i 6vmemiz ve filozofumuzun bu sisteminin

iyi niyet ve genis bir kiiltiire dayandigini teslim etmemiz lazimdir",%8 goriisiine biz de
yurekten katiliyoruz.

68 Boer, T.J., a.g.e., 5.93.
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