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MUNECCIMBASI AHMED DEDE’'NIN “SERHU AHLAKI ADUD”
ADLI ESERi BAGLAMINDA SiYASET DUSUNCESI

Asiye AYKIT*

Ozet

Diinya tarihi denilebilinecek bir alanda Camiu’d-dlvel isimli bir
esere sahip Mineccimbasi Ahmed Dede, ayni zamanda Ad(duddin
el-ici’nin eserine yazdi§i Serhu Ahlaki Ad(d ile ahlak ve siyaset li-
teratiirine 6nemli katkilarda bulunmustur. Miellifin bu serhi, hem
islam siyaset diisiincesi sahasinda, hem de serhin yazildi§i dénem
Osmanli tarihi alaninda galisanlar igin 6nemli bir kaynak niteligin-
dedir. Galismamiz Mlineccimbasi’'nin bu eseri merkezinde siyaset
dislincesini ortaya koymayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mineccimbasi Ahmed Dede, siyaset, ahlak,
tasavvuf

Idea of Politics of Muneccimbasi Ahmed Dede from the
Angle of Serhu Ahlaki Adud

Abstract

Muneccimbasi (Chief Astrologer) Ahmed Dede who has a book in
world history which is entitled Camiu’-duvel wrote a commentary
that is Serhu Ahlaki Adud to Adududdin el-Ici’'s book and made
important contributions to the literature of ethic and politics. The
commentary of the author is an important source for the re-
searchers not only in the field of Islamic political thought but also
historians who are working about this period of Ottoman history.
This article aims to present the idea of politics of Muneccimbasi
centered in this treatise.

Key Words: Muneccimbasi (Chief Astrologer) Ahmed Dede, poli-
tics, ethic, Sufism
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Giris

Islam siyaset diisiincesinin olusumunda ahlak eserleri 6nemli bir
yeri haizdir. Zira bu disiplinde ahlak ilmi, ideal bir topluma ulasmanin
kanunlarini arayan siyaset ilmine, faziletli yurttaslar ve erdemli bir yone-
tici kadro yetistirerek hizmet etmektedir. Islam ahlak diisiincesinde fert
ahlaki ile toplum ahldki arasinda irtibat kurma ve ahlak ilmi ile siyaset
felsefesini “el-ilmii'l-medeni” catis1 altinda bir araya getirme diisiincesi-
nin temelleri Farabi ile atilmigtir. Makalemizde inceledigimiz serhin sa-
hibi Miineccimbast Ahmed Dede de siyaset diisiincesi alaninda kendisine
kadar olusan birikimi XVII. yiizyil siyasi hayatinin merkezinde edindigi
tecriibelerle harmanlayarak eserine yansitmistir. Miineccimbasilik gorevi
nedeniyle siyasetci kimligiyle taninan miiellif, IV. Mehmed'in tahttan
indirilip yerine II. Siileyman’in gecmesi tizerine gorevden azledilerek
siirgline gonderildikten sonra ¢esitli medreselerde miiderrislik, ayni za-
manda Omriiniin son yillarinda Mevlevi seyhligi yapmistir. Diinya tarihi
niteliginde hacimli bir tarih eseri kaleme alan miiellif, ahir 6mriinde tiim
bu ilmi birikim ve tecriibesini yansittig1 bir ahlak eseri yazarak siyaset
diisiincesini fert ve toplum ahlaki zemininde ele almak istemistir.

Ahlak ilmini ilk defa ameli hikmetin bir subesi olarak degil, miis-
takil bir disiplin olarak ele alip bu baglamda ahlaki temalar1 bagimsiz ve
sistematik bir disipline kavusturan ise, Ibn Miskeveyh olmustur. Onun
sisteminde ev yOnetimi ve siyaset bagimsiz birer disiplin olmaktan ziya-
de ferdi ahlak: ilgilendiren konular olarak incelenir. Ibn Miskeveyh'in
Tehzibii’l-ahldk’in1 Ornek alarak ahlak kitab1 yazan ve bu sekilde kitap
yazma gelenegini baslatan Ttisi, Miskeveyh'in eksik biraktig1 kism1 da
tamamlayarak Ahldk-1 Ndsiri isimli eserini kaleme almistir. Bu eserine
tedbiru’l-menzil ve tedbiru’l-miidiin boliimlerini dahil ederek ahlak il-
mini miistakil bir disiplin olarak {i¢ temel baslik altinda en son sekliyle
sistematize etmistir. Bundan sonra kaleme alinan Devvani'nin Ahldk-1
Celili’si ile Kinalizade'nin Ahldk-1 Aldi’si bu sistem tizere kaleme alinmis
ve bu eserlerde siyaset felsefesi fert ahlaki zemini {izerine oturtulmustur.

Islam ahlak ve siyaset diisiincesi alaninda {istiinde pek ¢ok calis-
malar yapilan bu literatiiriin 6tesinde en az bu eserler kadar kiymetli,
ancak onlar kadar taninma imkan1 bulamamuis eserler mevcuttur. Bu eser-
lerden biri olan, ¢alisma konusu olarak sectigimiz Miineccimbasi Ahmed
Dede'nin Serhu Ahliki Adiid isimli eseri, hem ahlak literatiirii agisindan
hem de yazildiklar1 donemin tarihi-siyasi hadiseleri ve 6ne ¢ikan ihtiyag-
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larina 151k tutmasi agisindan oldukga 6nemlidir. Diinya tarihi denilebili-
necek bir alanda Cdmiu’d-dijvel isimli bir esere sahip Miineccimbas1 Ah-
med Dede, ayni zamanda Ici'nin eserine yazdig1 Serhu Ahldki Adid ile
ahlak ve siyaset diisiincesi alanlarindaki literatiire onemli bir katkida
bulunmusgtur. Osmanli’da bir ‘yazim tiirii’ olan serh gelenegine gore
eserini kaleme almis olan Miineccimbasi, XIV. yiizyilda yazilmis bir
ahlak metnini, XVIL. yiizyila hem icerik hem de derinlik olarak tagimis ve
doneminin problemlerine bir ¢6ziim sunmaya g¢alismistir.” Bu baglamda
eser; fert, aile ve siyaset ahlaki alanlarina ciddi katkilar saglamistir. Eser,
kendisine kadar yazilmis olan ahlak eserlerini harmanlayarak miiellifinin
siyaset¢i, miiderris ve Mevlevi seyhi kimlikleriyle bambaska bir renge
biirtindiiren, ayn1 zamanda déneminde Osmanli toplumunda farklr alan-
larda yasanan sikintilara hangi noktalarda ¢6ziim arandigina isaret eden
onemli bir 6rnektir.

Osmanli Devleti'nde askeri yenilgilerin yeni basladigi, siyasi cal-
kantilarin ses verdigi bir zaman diliminin baslangicinda yasayan Miinec-
cimbas1 bu eserinde, yaklasmakta olan tehlikelere karsi déneminde bas-
layan ahlaki ve siyasi bozulma alanlarini tespit edip bunlara ¢oziim bul-
ma gayreti igerisindedir. Pek ¢ok ilmi disiplinde eser vermis, tarih¢i kim-
ligi ile bilinen, siyasetin igerisinde aktif rol almis, ayn1 zamanda medre-
sede miiderrislik, Mevlevi Tekkesi'nde seyhlik yapmis olan miiellifin bu
renkli kimligiyle hem dini, hem felsefi, hem de tasavvufi acidan donemi-
ne dair degerlendirmeler yapabilecegi bir eseri serh usfiliine gore yazmak
istemesi elbette bilingli bir tercihtir. Onun bu tercihi ayni zamanda, yasa-
dig1 yiizyilda vuk( bulan siyasi yenilgilerin de etkisiyle ilmi hayatta ya-
sanan “kirilma donemi” baslangicinda gelenegi, kokenlerine inerek ihya
etme ve doneminde yasanan problemlere bu miras {izerinden ¢oziim
bulma gayretinin de miisahhas bir 6rnegidir.

Miineccimbasi’nin eserinin sonunda inceledigi siyaset felsefesini -
siyaset diistincesinin fert ahlaki merkezinde ele alinmasi fikrinden hare-
ketle- daha sistematik bir bigimde anlamak i¢in eserin diger boliimlerine
kisaca deginmek yerinde olacaktir. Eser dort boliimden olusmaktadir:
Birinci bolumde hikmetin tanimi ve boliimleri, nefsin tanimi ve kuvveleri
meseleleri incelenmistir. Ikinci kissmda nefsin kuvveleri ile irtibatli olarak

1 Eserin tamaminin tahkikli metni ve tedkiki i¢in bkz: Miineccimbasi Ahmed Dede’nin
Serhu Ahlik-1 Adud Adli Eseri, Metin Tahkiki Ve Degerlendirme, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2013).
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faziletlerin kazanilmasi, reziletlerden tedavisi meseleleri ele alinmistir.
Uclincii boliim siyasetii’l-menzil kismidir. Dérdiincii boliim ise tedbirii’l-
miidiin konusuna ayrilmistir.

Miiellif serhinin ilk béliimtinde fert ahlakini inceledikten sonra aile
ahlakini bunun tizerine, devlet ahlakini da aile ahlak: tizerine bina et-
mektedir. Zira faziletli fertlerden olusan aile faziletli, faziletli ailelerden
olusan devlet de faziletli devlet olabilecektir. Burada en temelde ailede
reisin, devlette devlet baskaninin faziletli olusu mihenk tasi niteliginde-
dir. Eser boyunca fert ahlakindan siyasete dogru giden hiyerarsik bir
yap1 izlenmekte, sosyal ahlakla fert ahlaki arasinda siirekli bir irtibat
kurulmaktadir. Bu derece sistematik bir diizen, miiellifin meselelere
hakimiyetine de isaret eden ve eserin 6zgiinliigiinii saglayan 6nemli bir
ozelliktir.

Miineccimbasi’'nin ahlak diisiincesinde Tanri’'nin halifesi olma ga-
ye ve goreviyle yaratilan insan, ahlaki eylemlerde bulunabilecek derece-
de irade hiirriyetine sahiptir. Ahlakin da ic¢inde yer aldig1 ameli hikmet
ayn: zamanda halifelik gorevini de nasil gergeklestireceginin yollarin
gosterir. Eserin birinci boliimiinde fert ahlaki meselesi, ahlaki erdemin
elde edilmesi, zaaflarin ortadan kaldirilmas: ve nefsin kuvvelerinin igle-
yisi zemininde incelenmektedir. Bu meselede miiellif, klasik ahlak eserle-
rinin gogunda oldugu gibi, Ibn Sind’nin hem epistemolojik hem de onto-
lojik bir zemine yerlestirdigi nefis teorisi merkezinde konuyu ele alir. Bu
sistemde nefis ve kuvveleri meselesi ahlak ilminin temelini olusturmak-
tadir. Ancak Miineccimbagi’'nin nefis meselesini ele alip incelemesi Ibn
Sind’da oldugu gibi ontolojik bir yaklasimla degil, ahlaki davranisa ze-
min olusturmasi itibariyladir.

Eserde erdemli olmanin; asiriliklardan uzak, dengeli (itidal) bir
hayatla saglanabilecegi ifade edilmektedir. Itidal hali, dini literatiirdeki
“sirat-1 miistakim” ile ayni anlamda ele alinmaktadir. Bu bakis agisi ile
Miineccimbasi, ahlakin en temel miieyyidesini dine dayandirmakta, fel-
sefi ve dinl ahlakin kavramlarimni birbirleriyle 6zdeslestirmektedir. Bu
durum fert ahlaki meselesinde oldugu gibi aile ve siyaset ahlaki boliimle-
rinde de ayn1 sekilde ele alinmaktadir. Faziletler konusunda oldugu gibi
reziletler ve bunlarin tedavisi meselelerinde de Miineccimbasi, T{isi vasi-
tastyla Ibn Miskeveyh ve Gazzali'yi takip eder. Bununla birlikte serhinde,
bu eserlerde yapilan tasniflere ekleme ve ¢ikarmalarla kendine has bir
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siralama takip etmektedir. Bu tasnifleri farkli ayet ve hadisler, siirler,
hikayeler ve lugavi tahlillerle zenginlestirir.

Faziletlere elde edilmesi neticesinde ulagilacak olan saadet, nefsin
kuvvelerinin aklin tedbiri neticesinde diinyevi alakalardan soyutlanarak
elde edecegi manevi saadettir. Bu sebeple diinya nimetlerinden manevi
saadete vesile olmasi hasebiyle istifade edilmelidir. Miiellifin eserinde
kullandig1 buna benzer ifadeler, ahlak felsefesi ile ilgili konular1 dini
literatiirle besleme ve tasavvufa yaklastirma amaci tasimaktadir. Bu bakis
agistyla miiellif kuvveler bahsini islerken itidal halinin elde edilmesini
mantik ilmini bilmekle irtibatlandirir. Kuvvelerin adaletle hareket etme-
sini saglayacak olan miifekkire kuvvesi vehmin yanilgilarindan korun-
mak i¢in mantik ilmine tabi olmak durumundadir. Buna gore miicerred
akillara benzemek suretiyle ulasilacak olan kemal ancak mantik siizge-
cinden gecmis bilgiyle elde edilecektir. Burada miiellif, kemale ulasmak
igin gerekli olan ilahi bilgi ile akli bilgi arasindaki irtibati1 mantik ilmi
zemininde kurmaktadir. Bu iki bilgi tiiriiniin birbiriyle irtibat1 tizerinde
durarak akli bilginin énemine ve bununla birlikte nihdi noktada ilahi
bilginin gerekliligine siirekli dikkat ¢ekmektedir. Burada mantik ilmi
ilahi bilgiye ulasmada ara¢ konumundadir.

Eserde ahlakla ilgili ele alinan her konu metafizik zeminle irtibat-
landirlarak incelenmistir. Fert ahldki konusunda bunu nefis meselesi
tizerinden yapan miiellif, aile ahlakinda da aile ile kainattaki diizen ara-
sinda siirekli irtibat kurar. Bitkisel nefisten baslayarak insani nefse kadar
devam eden nefsin kuvvelerindeki hiyerarsik yapi, bilmeye konu olan
fizik ve metafizik alemlerdeki hiyerarsik sistemle paralel olarak ele alin-
maktadir. Bu kuvvelerden her birinin bir sonraki kuvveye hizmet ettigi
hakikatini de bu maksatla ifade etmek isteriz. Benzer sekilde aile ahlaki
bolimiinde ailenin tedbiri, fizik ve metafizik dlemdeki tedbirle, evde is
boliimii igin gerekli olan hiyerarsik yapi, evrendeki hiyerarsik diizenle
irtibatlandirilarak ele alinmaktadir.

Miineccimbasi devlet ahlaki boliimiinde de benzer bir tavirla dev-
letteki hiyerarsi ve diizenle, alemdeki diizen arasinda irtibat kurar. Bu,
Islam siyaset felsefesinin bir disiplin olarak kurucusu sayilan, insani
“toplum igerisinde” anlamli ve erdem sahibi olarak ifade eden Farabi'nin
sistemidir. Miineccimbasi da eserinin bu boliimiinde elbette bu sistemin
etkisinde kalmistir. Miiellif, Farabi'nin sistemini genellikle T{isl, zaman
zaman da Devvani {izerinden ele alip incelemekte, farkli 6rnekler ve eser-
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lerden yaptig1 alintilarla meseleleri ele almaktadir. Miiellifin, agik¢a be-
lirtmese de ifadelerinden anladigimiz kadariyla dogrudan Farabi’den
alintilar yaptigini ve onun eserlerini incelemis oldugunu da soyleyebili-
riz. Bununla birlikte Miineccimbasi’'nin siyaset ilmi tamimi, ardindan
insanin sosyalligi meselesine bakisi, devlet bagkan1 ve yonetilenler hak-
kindaki fikirleri incelendiginde onun, bash basina siyaset felsefesi yap-
mak yerine yonetim/idare ahlaki konusunu incelemek iizere bu meselele-
ri ele aldigini ifade edebiliriz.

Calismamizda oncelikle Miineccimbasi’'nin siyaset diisiincesinin
ana baslig1 olan “tebiri’'l-miidiin” ifadesi, kavramlar ve tanimlar itibariy-
la incelenecek, ardindan insanin -devlet otoritesi altinda- birlikte yasama
ihtiyaci ele alinacaktir. Daha sonra yoneten ve yonetilenler seklinde dev-
leti meydana getiren taraflar ve sorumluluklar incelenecektir.

L. Devlet Ahlaka Ilmi

[slam ahlak diisiincesinde fert ve toplum ahlaki birbirlerini ta-
mamlayan unsurlardir. Erdemli insanlar ayn1 zamanda erdemli ailenin
ve devletin de temelini olusturmaktadir. Ayn sekilde, insanin erdemi
elde etmesi de erdemli toplum icerisinde miimkiin olmaktadir. Islam
ahlak diisiincesinde fert ahlaki ile toplum ahlaki arasinda irtibat kurma
ve ahlak ilmi ile siyaset felsefesini el-ilmii'l-medeni ¢atis1 altinda bir ara-
ya getirme diisiincesinin temelleri Farabi ile atilmistir.2 Nasil bir devlet
otoritesi altinda insanlarin erdemli fertler olabilecekleri “medeni” felse-
fenin en temel konusudur. Bu anlamda ahlak ilmi ideal bir topluma
ulagmanin kanunlarim arayan siyaset ilmine, faziletli yurttaglar ve er-
demli bir yonetici kadro yetistirerek hizmet etmektedir.? Bu ciimleleri
yazmaya sevk eden fikir de aslinda siyaset felsefesinin bir disiplin olarak
kurucusu sayilan, insani “toplum igerisinde” anlamli ve erdem sahibi
olarak ifade eden Farabi'nin sistemidir. Miineccimbasi da eserinin bu
boliimiinde elbette bu sistemin etkisinde kalmistir. Miiellif, Farabi'nin
sistemini genellikle T{isi, zaman zaman da Devvani'nin ahlak eseri {ize-
rinden ele alip incelemekte, farkli 6rnekler ve eserlerden yaptig1 alintilar-
la kendi tasarrufunu ortaya koymaktadir. Miiellifin agik¢a belirtmese de
ifadelerinden anladigimiz kadariyla dogrudan Farabi’den alintilar yapti-
g1 ve eserlerini incelemis oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

2 Farabi, Ihsdu’l-uléim, Osman Muhammed Emin (tahk.), Misir, 1931, s. 2-3.
3 flhan Kutluer, islam Felsefesi Tarihinde Ahlik ilminin Tesekkiilii, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul Un. SBE, 1989), s. 194.
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Meseleyi ele alirken 6ncelikle Miineccimbasi’nin siyaset ilmini na-
sil tanimladigini, ardindan insanin sosyalligi meselesine bakisini, daha
sonra da devlet bagkan1 ve yonetilenler hakkindaki fikirlerini inceleyece-
giz. Bunu yaparken birinci derecede Farabi'nin, onun fikirleri iizerinde
olan dogrudan ya da dolayli tesirini ele alacagiz. Miiellifin ele aldig1 bas-
liklar1 inceledigimizde meseleyi basli basina siyaset felsefesi yapmak
yerine yOnetim/idare ahlaki konusunu incelemek iizere ele aldigin ifade
edebiliriz.# Devlet bagkaninin siyaseti ve uymasi gereken kurallar, baska-
nin yakinindakilerin, devlet gorevlilerinin uymas: gereken kurallar, en
son meselede baskanin dost ve diisman olanlara karsi takinmasi gereken
tavir, iilfet ve dostluk meseleleri baslik olarak da buna isaret eder nitelik-
tedir. Bu meselelerde devlet bagskaninin nasil davranmasi gerektigi ince-
lenirken siirekli olarak bu tavirlarin fazileti elde etmeye calisan biitiin
insanlar igin de esas oldugu belirtilmektedir. fleride ele alinacag: iizere
bagkan toplumun en erdemlisidir. Ayn1 zamanda bir 6nder ve egiticidir.
Miiellifin bu bakisi meselenin basinda tespit edildiginde konular: ele alis
seklinin ve ifadelerinin daha iyi anlasilabilecegini diisiinmekteyiz.

Siyaset diisiincesinin Islam felsefesinde sistematik bir zemine otur-
tulmasimin Farabi'ye dayandigi malumdur. Miiellifin sisteminde toplum
ve siyaset kisinin erdemi elde etmesinde temel sarttir. O, bu meseleyle
ilgili eserlerinin hepsinde evrenin kozmik yapisiyla toplumun siyasi ya-
pist arasindaki paralelligi gostermeye calismistir. Onun sisteminde dev-
letteki hiyerarsi ve diizen, metafizik diizen ve hiyerarsi ile irtibatli olarak
ele alinmaktadir. Farabi'nin fizik ve metafizik arasi bu gegislilige bu de-
rece dikkat ¢ekmesi felsefe-din arast uyumu temellendirmesi agisindan
bir zemin olusturmasi itibariyla da 6nemlidir. Siyaset diisiincesinde dev-
let ve metafizik diizen arasinda kurulan bu irtibati Farabi bahsedilen
uyumu temellendirmek i¢in daha ziyade felsefe zemininde yapmaya
calisir.’ Miineccimbasi ise, ileride konulari ele alirken takip edilecegi {ize-

4 Nitekim miiellif eserinin pek ¢ok yerinde “miilk, medine” kelimeleri ile birlikte “devlet”
kelimesini de bu anlamda kullanmaktadir.

5 Farabi sisteminde din, “felsefede mutlak olarak salt aklin ortaya koydugu sonuglarin bir
Ozellestirmesi”dir. Dini, felsefenin evrensel perspektifi icerisinde bir olgu olarak ele al-
maktadir. Onun sisteminde yOneticinin birinci 6zelligi filozof kral olmak iken Miineccim-
bag1 sisteminde birinci 6zellik, “halifetullah” olmaktir. Bu husus yo6neticinin 6zelliklerini
ele aldigimiz boliimde ayrintili olarak ele alinacaktir. Burada altim1 ¢gizmeye ¢alistigimz
husus, siyaset felsefesi naktasinda Farabi ile Miineccimbagi arasindaki temek perspektif

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



162 | Asiye AYKIT

re meseleyi -toplumun en erdemli kisisi olan devlet bagkan: {izerinden-
tasavvufl zeminde agiklamaya calisir. Bunu yaparken zaman zaman fel-
sefe ve hikemi bilgiden de istifade eden miiellifin bu boliimde de son
asamada durdugu yer agirlikli olarak tasavvufi cizgisidir.

1. Devlet Ahlaki Ilminin Tanim1

Miineccimbagi, diger ahlak eserlerinde kullamilan “tedbirii’l-
menzil” ifadesine karsilik, Ici’nin metnini esas alarak aile ahlaki konu-
sunda “siyasetii’l-menzil” bashigini tercih ederken; bu kisimda selefleri
gibi “tedbiru’l-miidiin” ifadesini kullanur.6 Miiellifin bu tercihi serhettigi
metni esas almas itibartyladir. “Tedbir” ve “siyaset” kelimeleri bu baslik-
larda ayni1 manay: ifade edecek sekilde birbirinin yerine kullanilmakta-
dir. Nitekim bu boliimde metin igerisinde zaman zaman “siyasetii’l-
miidiin” ifadesine de yer verdigi goriilmektedir.

“Tedbir” kelimesi “bir seyi tasarlamak, planlamak, diizenlemek,
tertip etmek, yonetmek, idare etmek, bir seyin sorumlulugunu almak, bir
seyin sonunu diisiinerek hareket etmek” manalarinda kullanilmaktadir.”
Tedbir kelimesi daha sonra bu anlamlarla da irtibatli olarak “idare etmek,
yonetmek” manalarinda 1stilah olmustur.® Biitiin bu anlamlar etkili ol-
makla birlikte bu kisimda agirlikli olarak “idare etmek, yonetmek” mana-
lar1 kastedilmektedir.

Medine kelimesi Arapca “sehir” anlaminda, “belli kural ve kaide-
ler etrafinda bir araya gelmis, medenilesmis bir toplulugu” ifade eder
manada kullanilmaktadir.® Miiellif burada “medine” kelimesi ile bilinen
meshur manasinin disinda “hususi bir iilfetle olusmus topluluk” anlami-
nin kastedildigini ifade ederek karsilikli yakin bir miinasebete isaret eder.

farkidir. Farabi'nin felsefi sisteminde dinin yeri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Yasar Ay-
dinli, Farabi, Istanbul, 2008, s. 150-153.

¢ Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, Siileymaniye Ktp. Esad Efendi. nr. 1868
s. 116a. Bu tasnif, ibn Sina da “tedbirii’l-menzil ve tedbirii’l-miidiin” seklinde kullarul-
maktadir. Ayrintil bilgi igin bkz. Ibn Sina, Aksamu’l- uléimu’l-akliyye/Mecmuatu’r-
resail, Kahire, t.y. s.115.

7 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Liibnan, 1990, c. IV, s. 273; Firuzabadi, Kamiisu’l-Muhit,
Beyrut, 1994, s. 499; Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Lugatgesi, Bilmen, Istan-
bul, 1967, s. 23.

8 Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi., Kessafu Istilahati'l-Fiin{in, Bey-
rut, Daru Sadur, t.y, c, 5.465; Ibn Manzur, a.g.e, c. 1V, s. 273; Firuzabadji, a.g.e, s. 499; Omer
Nasubhi Bilmen, a.g.e, s. 23.

9 fbn Manzur, a.g.e, c. 13, s. 402; Firuzabadyi, a.g.e, s. 1592. Firuzabadi bu eserinde “medine”
kelimesini millet ile karsilamustir.
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Ulfet kelimesinin “sevgi, birlik, uyum” gibi bilinen manalar1 iizerinden
tanimu ele aldigimizda miiellifin, “belli bir amag etrafinda bir araya gel-
mis, bu amaca uygun olarak idare edilen topluluk”a isaret ettigini dii-
stiinmekteyiz. Thisl medineyi “cesitli meslek ve sanatlarla ilgilenerek yar-
dimlasmay1 gerceklestiren bireylerin bir araya gelme yeri” olarak tanim-
lar. Miineccimbasi’'nin taniminda, birliktelikte iilfet meselesi one ¢ikari-
lirken T{isi’de yardimlasma konusu esas alinmistir.’® Miineccimbast bu
ifadelerini ailede maksadin mesken olmadig: gibi, medine de de maksat
yine mekan degil, medine ehli arasindaki hususi birliktelik olduguna
dikkat gekerek destekler ve iilfet meselesini birlikteligin esas1 olarak ese-
rinde igler. Tasavvufi kimligi sebebiyle bunu 6ne ¢ikarmasi beklenen bir
durum olsa gerektir. Hem Miineccimbagi hem de Ici’nin yasadigi dénemi
ve devletleri diisiindiigiimiizde medine ile Yunan'daki “polis” yani site
devletlerini de kastetmedigi asikardir.!’ Dolayisiyla buradaki Medine
kelimesini bugiin kullandigimiz manada sehir kelimesi ile degil de “dev-
let” kelimesi ile karsilamanin daha uygun olacag1 kanaatindeyiz. Bolii-
miin ilerleyen konular1 arasinda devlet baskaninin 6zellikleri, devletin
yonetimi gibi basliklar da bu kavrama isaret etmektedir. Su halde baslhk
“sehrin idaresi” degil, “devletin idaresi” olacaktur.

Miineccimbasi, yardimlasma meselesini ele aldig1 kisimda alimler,
melikler ve biitiin insanlar icin faydasindan ve Oneminden dolay1
“siyasetii’l-miidiin”tin miistakil bir ilim dali olarak ele alindigini ifade
ederek su sekilde bir tanim yapar: “Ayni bolgede ya da sehirde yasayan,
hustisi bir sebeple iilfet etmis insanlarin maslahatlariyla alakali meselele-
rin tedbirini bilmemizi saglayan ilme denir”.’? Miiellif tanima herhangi
bir aciklik getirmemistir ancak, onun genel ifadelerinden yola cikarak
baz1 tespitlerde bulunabiliriz. Miineccimbasi, insanlar1 bir araya getiren
hususi sebebi “iilfet”13 olarak tespit etmektedir. Zaten tanimda da “iilfet
ve teelliif” kelimeleri buna isaret edecek sekilde 6zellikle kullanilmakta-
dir. Insanlarin maslahatlarindan maksat, ictimai ve iktisadi iliskilerde

10 T{isi, a.g.e, terc. s. 239-240.

11 Farabi ile baslayan siyeset felsefesi diisiincesinde Grekler'in site devletinden uzaklasila-
rak bir yeryiizii (dlem) devleti tasarlanmaktadir. Bu bakista Islam dininin evrensel diinya
tasavvuru 6nemli bir belirleyici unsudur.

12900y ) & ol 5ty Rine (3 Bast Lol WE aillon aeler Llag ailed) Jlgm Y1 j0s 24870 Cpm oo 987

13 Ulfet kelimesini miiellif metin igerisinde “sevgiye dayah beraberlik, yakinlik” manalarin-
da kullanmaktadir.
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ortaya ¢ikan meseleler, insanlarin menfaatleri ve faydalarina olan seyler-
dir. Tanim hususunda ayni konular ele alinmakla birlikte miiellifin yap-
tig1 sekilde efradimi cdmi bir tanim Thsi’de yer almaz. Bu boliimde de
Miineccimbasi’'nin birinci kaynag: Ttis1’dir. Ancak diger boliimlerden ¢ok
daha bariz bir sekilde bu kisimda miiellif farkli meselelere ve tasniflere
yer verir. Konunun ele alinis sekli, meselelerin siralamasi Tiisi’den ol-
dukga farklidir. Onun ele aldig1 yonetim sekilleri, medine cesitleri gibi
tasniflerin ¢oguna Miineccimbast hi¢ deginmemis, farkl: tasnifler yapmis-
tir. Farabi’den yaptig1 alintilarin biiyiik bir kismini1 da miiellif T{si {ize-
rinden aktarmaktadir. Ancak zaman zaman dogrudan Farabi'den de
iktibas yaptig1 goriilmektedir.

Miineccimbag1 “siyasetii’l-miidiin”{i tanimladiktan sonra ii¢ gesit
siyaset oldugunu belirtir: “Birincisi, nebi ve rasullerin siyaseti ki hem
zahir hem de batinla alakalidir. Tkincisi, alim ve mesayihin siyaseti ki
batinla alakalidir. Ugiinciisii meliklerin ve vekillerinin siyasetidir ki
zahirle ilgilidir.”1* Serhte genel anlamda “siyaset” tanimlamas1 olmamak-
la birlikte miiellifin bu tasnifi sadece devlet idaresini degil, her tiir siyaset
cesidini i¢ine almaktadir. Meselenin basinda mdiellif bu tasnifiyle, devlet
idaresinde de 6nemli olan ontolojik hiyerarsiyi tespit etmis bulunmakta-
dir. Siyasette birinci sirada nebi ve rasuller, daha sonra onlarin vekilleri
olan alimler ve mesayih, ardindan bu smif igerisinden ortaya ¢ikacak
olan melik ve vekiller yer almaktadir. Miineccimbasi'na has bu tasnifte
ulema sinifinin yaninda mesayihin de bulunmas: énemlidir.

Serhin siyaset felsefesinin ele alindig1 bu béliimiinde devlet idaresi
ile devletin nasil yonetilecegi, halkin yetkinlik/kemal ve mutlulugunun
saglanmasi, devlet bagkanlarimin yetkinligi gibi durumlar ele alinip, dev-
let bagkanina bu hususta yol gosterilmektedir. Ailede kan bag: ile mey-
dana gelen topluluk, devlette belli bir amag etrafinda ve devlet baskani-
nin yonetiminde olusmaktadir. Bu kez amag yoneten ve yonetilenlerin
yetkinligidir. Dolayisiyla bu kisma bir ahldk eserinin son boliimii olmasi
hasebiyle “devlet ahlak: ilmi” baghigim vermeyi uygun gordiik. Faziletli,
faziletli olmayan devlet siniflandirmalari da bu basliga isaret eder nitelik-
tedir.

14 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 118a.
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2. insanin (devlet otoritesi altinda) Birlikte Yasama Ihtiyaci

Insanin hayatiyetini siirdiirebilmesi icin birinci derecede eve ve ai-
leye olan ihtiyac1 “tedbiru’li-menzil” boliimiindeinceleyen miiellif, bu-
rada da insanin aileleri de igine alacak sekilde daha biiyiik Olgekte bir
topluluk olarak bir arada yasamasinin gereklerini ele alarak devlete olan
ihtiya¢ meselesini agiklamaya ¢alismistir.

a) Insanlarin Yardimlagsmaya Muhtag Olmas:

Insanin, ilk 6nce sahsinin ve tiiriiniin devamini saglamak maksa-
diyla yardimlasmaya ve dolayisiyla bir arada yasamaya ihtiyact oldugu-
nu acgiklayan miiellif, mukaddimeler halinde meseleyi asama asama ince-
lemistir.’s Ilk mukaddimede yardimlagsma meselesini, hem insan hem de
kainattaki diger varliklar icin ontolojik agidan ele alir. Daha sonra yar-
dimlasmanin dini temelleri bashig1 altinda teknik olarak devletin unsurla-
r1 meselelerine gecer ve tiim bu agiklamalardan sonra {ictincii mukaddi-
mede “siyasetii’l-miidiin”ii tekrar tanumlar. Biz bu tanimi devlet ahlak:
ilminin tanimi bashiginda ele aldigimiz icin burada ayrica zikretmedik.
Simdi bu mukaddimeleri Miineccimbasi’nin sistematigi icerisinde tek tek
ele alalim:

a.l)Yardimlagsma ihtiyacinin ontolojik temeli: Daha 6nce ifade etti-
gimiz gibi miiellif birinci mukaddime olarak ele aldig1 bu baslik altinda
biitiin varliklar1 ontolojik bir hiyerarsiye tabi tutarak yardimlasma husu-
sundaki durumlarini tespit eder. Her asamada varliklarin ne tiir bir yar-
dimlasmaya ihtiyac1 oldugunu belirten miiellif, bu bilgilerle meseleye
giris yaparken insanin bu husustaki konumunu da ontolojik olarak tespit
etmis olur.

Bu maksatla Miineccimbas: oncelikle varliklar1 kemalat: itibarryla
siniflandirir. Zira varliklar bu tasnifteki derecelerine gore yardim almak-
tadir. Buna gore varliklar1 kemalat: itibariyla iki grupta ele alir: Birincisi,
felekler gibi zat1 ve sifatlar1 itibariyla miitkemmel olarak yaratilan varlik-
lardur. Ikincisi ise, miirekkebatii’l-unsuri (unsurlar) gibi yetkinligi yarati-
lisindan sonra tedrici olarak meydana gelen varliklardir. Neyin yetkinligi
varligindan sonra geliyorsa o, eksiklikten yetkinlige dogru hareket et-
mektedir. Dolayisiyla bu yetkinligin meydana gelmesi, kuvveden fiile
¢ikmasiyla miimkiindiir.

15 Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 245/115b; Tiisi, a.g.e, terc. s. 236.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



166 | Asiye AYKIT

Aslinda Islam diisiincesinde siyaset felsefesini ontolojik agidan te-
mellendirme fikri yine Farabi'ye dayanmaktadir. Miellifin bu meselede
en ¢ok dikkat ceken eseri Medinetii’l-fazila’nin birinci kismi1 ilk nedenden
baslar, ikinci ve tglincii kisimlarda ay alti ve ay tistii alemler ele alinir,
dordiincii kisimda insan fizik ve metafizik yapisi incelenir ve nihayet
besinci kisim olan son kisimda siyaset felsefesine gegilir. Yine es-
Siydsetii’l-medeniyye eseri “varliklarin ilkeleri” boliimii ile baglar. Insamn
hem metafizik hem de ontolojik yonii ele alinarak bir siyaset felsefesi insa
edilmektedir. Miineccimbasi da birinci kisimda insanin yapisin ele aldig:
icin bu kisimda diger varliklar itibarryla ontolojik gerceveye kisaca degi-
nerek meseleye giris yapar. Bu da miiellifin Farabi sistemine olan asinali-
gina bir kez daha isaret etmektedir.

Miineccimbag1 varliklar1 ontolojik agidan tasnif ettikten sonra bu
tasnifteki hiyerarsiye uygun olarak “yardim” meselesine gecis yapar.
Yetkinligi var olusundan sonra meydana gelen seylerin, yetkinlige dogru
hareket etmesi igin yardimc sebeplere ihtiyact oldugunu belirtir. Bunla-
rin bir kismi1 kendisi miikemmel olup suretleri bagislayandan (mebdetii’l-
feyyaz) maddeye feyezan eden “yetkinlestirici” sebeplerdir. Nutfeye
feyezan edip onun insani yetkinlikleri elde etmesini saglayan, insani su-
retler gibi. Bir kismu da “hazirlayic1” sebeplerdir. Bunlar maddeyi, -insan1
biiylimeye sevk eden gidalar gibi- bu siiretleri ve yetkinlikleri kabule
hazirlarlar.’® Her ikisi de hem insanun hem de diger varliklarin tekamiile
ulagmasi icin gerekli olan sebeplerdir.

16 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 115b. Burada Miineccimbasgi, insanin
konumunu daha iyi anlayabilmemiz i¢in biitiin varlik kategorileri agisindan yardim gesit-
lerini tek tek inceler. Buna gore tiim varliklar agisindan yardim {iig gesittir: Birincisi mad-
deyle yardim (metine bi'l-madde): Yiyecegin canlinin bedenine olan yardimu gibi, burada
madde yardim ettigi seyin bir parcasi olur. ikincisi aletle yardim (mefine bi’l-ale): Suyun
gaziyye kuvvesine olan yardimi gibi burada yardim eden, yardim edilen seyin fiilini ger-
ceklestirmesine vasita olur. Ugiinciisii hizmetle yardim (metine bi'l-hidme): Burada yar-
dim edenin fiili, yardim edilenin kendisinin veya kemalinin sebebi olur, bagka bir ifade
ile ona hizmet eder. Bu da ikiye ayrilir: Birincisi zat olarak (bi'z-zat) yardimdir ki burada
yardim edenin fiilinin amaci bizzat yardim edilenin kemalidir. K6lenin sahibine hizmeti
gibi. “Konunun anlagilmasi igin ele aldigimiz bu 6rnek Tiisi ve Kinalizdde’de varken
Miineccimbasi’'nda yer almaz”. Tisi, a.g.e, terc. s. 326; Kinalizade, a.g.e, c. II, s. 66). Ikin-
cisi, araz olarak (bi'l-araz) yardimdir ki burada aslinda yardim edenin fiilinin bagka bir
gayesi vardir. Fakat bu fiil yardim edilen kisiye fayda saglar. Cobann siiriiye hizmeti gi-
bi. Burada esas hizmet siirii sahibinedir ancak bundan siirii de faydalamr. Bu 6rnek de
Tisi’ye aittir, Miineccimbasi’'nda yer almaz. T{isi bu kismin Farabi'nin sdzlerinden nak-
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Ontolojik olarak ayricalikli bir konumda bulunan insanin yardim
meselesinde de durumu diger varliklardan fakhdir. Miineccimbasi’min
ifadelerini burada aynen aktarmak yerinde olacaktir:

“Yaratilmislarin en sereflisi olmasi sebebiyle insanin diger varlikla-
ra zatl olarak yardim etmesi miimkiin degildir. Bununla birlikte biitiin
mahliikat ona hizmet eder. Insanin bedeni unsurlardan miitesekkildir,
bitki ve hayvanlarla beslenir ve onlar bedeninin bir pargasi olur. Benzer
sekilde havay1 teneffiis eder, atesi yemek i¢in kullanir, toprag: ziraat ve
mesken icin kullanir. Dolayisiyla unsurlar, bitki ve hayvanlar insana hem
madde, hem arag hem de hizmet yoluyla yardim eder. Insansa bu varlik-
lara yalnizca arizi olarak yardim eder. Mitkemmel olarak yaratilan gok
cisimleri dahi insana hizmet ederler.”1”

Fizik ve metafizik alem arasinda gegis noktasinda bulunun insan
bu 6zel konumu sebebiyle tiim varliklardan {istiin kabul edilmektedir. Bu
durumda biitiin varliklarin kendisine hizmet ettigi insan ancak kendi
tiiriine yardim etmektedir. Insanin neden diger varliklardan iistiin oldu-
gu meselesi iizerinde durmayan Miineccimbasi, Farabi'nin eserlerinde
tafsilatli bir bigimde ele alman bu meseleyi sonuglari itibariyla degerlen-
direrek iizerine hiikiim bina eder.

Insanlarin birbirlerine yardimina gelince Miineccimbasi, bunun
madde ve arag¢ yoluyla degil, hizmet yoluyla oldugunu ifade eder. Tiisi
ve Devvani de ayni diisiincededir.’® Miineccimbas! insanin iistiinltigiinii
yine kendisine has {isl{ibuyla; “insanin nurlar dleminden gelen soyut bir
cevher oldugu” seklinde aciklar. Bununla birlikte insan, kendisinde kuv-
ve olarak bulunan isti’datlarinin ortaya ¢ikmasi icin unsurlar, bitkiler ve

ledildigini agikca ifade ederken Miineccimbagsi bdyle bir agiklama yapmaksizin direk
Muallim-i Sani Farabi bir yerde soyle bir bahis agar diyerek ondan alint1 yapar: “Zehirli
hayvanlar unsurlara zat olarak hizmet ederler. Zira onlarin canlilarin birlesimleri-
nin/terkip ¢dziilmesine sebep olan canlilar1 sokmalarinda kendileri igin bir yarar bulun-
mamaktadir. Yirticr hayvanlar ise unsurlara arizi olarak hizmet ederler. Zira onlarin hay-
vanlar1 parcalamaktan maksadi kendi yararlarinadir, unsurlara ¢oziilmeyse buna bagh
olarak meydana gelir”: Miineccimbas1 Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 116a; Varlik-
larin ontolojik olarak tasnifi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Farabi, Medinetii’l-fazila, s.
63-64.

17 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 117a.

18 Nasiruddin et-Ttisl, Ahlak-1 Nasiri, Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (terc.), Istanbul, 2007.
s. 328; Devvani, Ahlak-I Celﬁli/Levamiu’l-i@rak fi Mekarimi’l-Ahlak, Leknev, 1898, s.
230. Kinalizade eserinde insanlarin arag yoluyla birbirlerine yardim edebilecegini ifade
eder. Ayrintil bilgi icin bkz: Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, Bulak, 1284, c. 11, s. 70.
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hayvanlarla irtibat halindedir ve onlarin hizmetine ihtiyact vardir. Aym
sekilde tiiriiniin devami igin ve faziletleri elde etmek, ebedi saadete
ulasmak seklindeki yaratilis gayesini gerceklestirmek igin diger insanla-
rin da yardimina ihtiyac1 vardir (medeniyyiin bi't-tab”)."?

Tiim bu ayrintili agiklamalardan maksat alemdeki mevciidatin en
iistini olan insan tiirtiniin hem bireyin hem de tiiriiniin bekasin sagla-
mada diger tiirlerin yardimiyla birlikte kendi tiiriiniin yardimina (hizme-
tine) da muhtag oldugunu gostermektir. Insanin, kendi tiiriiniin yardi-
mina her alanda ihtiyaci vardir. Mesela en basit yiyecek olan ekmegi bile
elde etmek icin pek ¢ok seyi bilmesi ve uygulamasi gerekmektedir ki tek
basina insanin omrii bunu yapmaya yetmez.2 Miiellif bu hususta Hz.

19 Miineccimbagi insamin digindaki diger varliklarin kendi tiirlerinin yardimina ihtiyac:
olmadigimi soyler. Mesela kendiliginden ¢ogalan hayvanlar (hayvanu't-tevelliidi), cogal-
mada erkek ve disinin bir araya gelmesine ihtiyaci olmayan ¢ogu su hayvanlar gibi bazi
hayvanlar birbirlerine yardim etmeden var olabilirler. Bununla birlikte ¢cogalan hayvanla-
rin (hayvanatu’t-tevaliidiyye) tiirliniin devamu igin erkek ve disinin birbirine ihtiyact
vardir. Ancak bundan sonra karsilikli yardimlasma ve topluluga ihtiyaclar yoktur. Bu
sebeple toplanmalari ciftlesme ve ¢ogalma giinlerinde olur. Daha sonra her biri tek bagina
kendi isiyle mesgul olur. Yine kuslarmn bir kismi, balaris1 gibi baz1 hayvanlar da hem bi-
reyin hem tiiriin korunmasi igin, yiyeceklerini elde etmek ya da go¢ etmek igin birbirleri-
ne ihtiyaclar1 vardir. Bu kisimlar yine T{isi’den nakledilmistir. Ancak bundan sonra Tdsi
bitkiler ve unsurlarin yardimlasma hususundaki durumunu tek tek ele alirken Miinec-
cimbag1 bu konulara gimez: Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahliki Adud, s. 116b;
Tisi, a.g.e, terc. s. 326-327. Miiellif konuyla irtbat gordiigii durumlarda farkli pek ¢ok ko-
nuya gecis yaptigr halde, merkeze aldig1 ahlak eserlerinden yaptigi alintilarda gerekli
gordiigli yerlerde tasarrufta bulunabilmektedir. Amaci kendi usuliince meseleye aciklik
getirmektir. Yardimlasma hususunda insanin durumunu merkeze alip onu ortaya koy-
duktan sonra, farkliliklar1 ortaya koymak icin hayvanlardan da 6rnek verir, digerlerine
deginme ihtiyaci hissetmez. Ancak insamin ontolojik olarak konumunu tespit ettikten
hemen sonra, konuyla ilgili insanin metafizik yoniine gecis yapar ki bu onu diger eser-
lerden ayiran en 6énemli yoniidiir. Ayrica yardimlasma meselesinde hayvanlar s6z konu-
su oldugunda isaret etmek istedigimiz bir bagka husus daha mevcuttur. Yardimlasma
fiilinin “akil sahibi” insanlar igin gegerli “bilingli” bir eylem oldugu kanaatindeyiz. Hay-
vanlarin ¢ogalma ya da baska nedenlerle bir araya gelmesi “insanlarinki gibi” bilingli bir
eylem degildir. Dolayisiyla bu karsilastirma ontolojik olarak uygun gozitkmemektedir.

2 Yardimlasma meselesi, {deal Devlet fikrinin sahibi olan Farabi'nin birinci derecede esas
aldig1 Platon’da da benzer ifadelerle ele alinir. Basit bir kargilastirmaya imkan tanimasi
agisindan kisa bir iktibas yapiyoruz : “Bir insan bir eksigi i¢in bir bagkasina bag vurur,
bagka bir eksigi i¢in de bir bagkasina. Bdylece bir¢ok eksikler ve bir¢ok insanlarin bir ara-
ya toplanmasina yol acar. Hepsi yardimlagarak bir ortaklik icinde yasarlar. Iste bu tiirlii
yasamaya toplum diizeni deriz”. Ayrintih bilgi igin bkz. Platon, Devlet, Sabahattin Eyii-
boglu, M. Ali Cimcoz (terc.), Istanbul, 2002, s. 56/369c.
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Adem’in diinyaya indiginde bir lokma icin bin is yapmasi gerektiginin
hikaye edildigini belirtir. Bu kisim Tisi’de hadis olarak geger.2! Bundan
sonra Miineccimbagt Hz. Adem’in bunu yapabilmesinin kudsi kuvvetle-
rin ve melaikenin yardimiyla miimkiin oldugu ve diger insanlar1 bunun-
la kiyaslamanin dogru olmayacag serhini diiser. 22 Miineccimbasgi'na has
Peygamberlerle normal insanlar arasindaki bu ontolojik hiyerarsi mesele-
si daha onceki konularda da ge¢misti.

Mellifin buraya kadar ele alig1 ifadeleri kisaca 6zetleyecek olursak;
biitiin varliklar cesitli yardim tiirleriyle mevctidatin en iistiinii olan insa-
na yardim ederler. Buna karsilik insanlar birbirlerine ancak hizmet yo-
luyla yardimda bulunmaktadir. Hemcinslerinin yardimi olmaksizin in-
sanin hayatiyetini devam ettirmesi miimkiin degildir. Insanin bagka in-
sanlara muhta¢ olusu hem kendi sahsinin hem de tirtiniin devami agi-
sindan Onemlidir. Ayrica, ileride de ayrintili olarak ele alinacag: {izere
insanlarin farklh kabiliyetlerle, farkl: iktisadi seviyelerde yaratilmalar1 da
onlar1 yardimlasmaya ve iligkileri belli bir diizene koymaya sevk etmek-
tedir.

a.2) Yardimlasma ihtiyacinin dini temeli: Miineccimbasi bu baslik
altinda devleti meydana getiren ii¢ temel unsuru ele almaktadir. Bunlar;
seriat, yonetici ve paradir. Miiellif 6ncelikli olarak yonetimin ilahi tedbire
dayali oldugunu ifade eder. Bundan sonra gelen yonetici de zaten “hali-
fetullah” kimligi ile iilkeyi idare etmektedir. Para iilkede yOnetim icin
gerekli olan fiziksel sartlarin saglanmasi agisindan esastir. Bu sistemde
Miineccimbagi’'nin devleti en temelde dini bir nitelik tasimaktadir. Daha
once de ifade ettigimiz tizere miiellifi Farabi’den ayiran en énemli nokta
burasidir. Hikmet bilgisinin sahibi olan yoneticinin en temel gorevi ilahi
tedbiri dogru anlayip uygulamaktir. Yoneticinin bilge olusu en basta
seriat1 dogru anlamasi igin gereklidir.

Devlet yonetiminin dayandig: ii¢ temel unsurdan birincisi, yone-

timin en temelde siyasetii'l-uzma denilen “ilahi tedbir”e dayanmasidur.
Miineccimbasi bunu metafizik arka planiyla irtibatlandirarak kendisine
has usliibuyla kesret ve tevhid meselesi iizerinden su sekilde agiklar:
Kesret, farkl tabiatta ve mizagtaki insanlarin bir araya (tevhid) gel-
mesi ile olusur. Boylesi bir toplulugun tedbirinin insan eliyle saglanmasi

21 Thsi, a.g.e, terc. s. 328.
2 Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 116b.
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miimkiin degildir. Bilakis dini ve diinyevi islerinde saadet ve sekaveti,
hidayet ve dalaleti gosteren kiilli kanunlar vazeden ilahi, Rabbani bir
tedbire ihtiyag¢ vardir. Bu ilahi kanunlara millet ehli; seriat, din ve millet
ismini verir.?

Yonetimin temeline ildhi tedbiri yerlestiren Miineccimbasi, buna
dayal1 olarak devletin ikinci temel unsuru olarak, seriat1 temsil kabiliye-
tine sahip “baskan”1 ele alir. Miiellif hiikiimdarlar1 “seriatin hadimleri”*
olarak niteler. Bu kisimda mdiiellif iladhi tedbirin ilk temsilcileri olarak

gordiigii peygamberleri ele alir. [lahi kanunlarin kendisine vahyedildigi
kisiye “nebi, rasul, sarl” denilmektedir. Miiellif hukema nezdinde bu
kanunlara; “namus-1 ekber”, gonderilen kisiye “sahib-i namiis-1 ekber”
denildigini ifade eder. Burada miiellif Platon'nun? ve Ariso'nun? pey-
gamberlerin ilahi destege mazhar oldugunu ifade eden so6zlerini ele alir.
Aristo ve Platon’a ait bu sozler Ttis’den aktarilmaktadir.?” Miiellif bu
sOzleri; “ilim ve amelde, ilahi ilhamla kendilerine bildirilen gayb1 bilme-
lerinde, kevn ve fesad alemindeki tasarruflarinda kimse onlarin seviyesi-
ne erisemez” ifadeleriyle agiklar.?® Miineccimbas1 yoneticileri de pey-
gamberlerin varisleri olarak ilahi ilhdma mazhar gormektedir. Onun bu
ifadeleri ile ilahi vekalet ve destekle gonderilen peygamberlere itaat
edilmesi gerektigi gibi yoneticilere de itaat edilmesi zorunlu hale gelmek-
tedir. Su durumda hiikiimet ve hiikiimdarlar, ilahi hiikiimlerin toplumda
uygulanmasi ve bu sekilde diizenin saglanmasi igin gerekli olmaktadir.
Bu agklamalarin ardindan miellif, seriat dlimlerinin hiikiimete
“imamet, hilafet” adini1 verdiklerini, bu sebeple keldmcilarin imamet ko-

B iy Ly dad W b owe AV 0l el o” Din kelimesinin “mille” seklinde ifade edilisi
Farabi’'nin ifadelerini hatirlatmaktadir. Farabi de din kelimesini millet kelimesi ile kargi-
layarak “milletii’l-fazila” ifadesini eserlerinde kullamr. Bu ifadelerin diger ahlak eserle-
rinde kullanilmadigimi goéz oniinde bulundurdugumuzda Miineccimbasi ¢ogu zaman
yaptig1 gibi isim vermese de burada Farabi’den direk istifade etmis goziikmektedir. Zira
bu sekilde bir kullamim mdiellifin izini siirdiigii diger ahlak eserlerinde yer almaz. Millet
ve din kelimelerinin ortak kullanimi1 ve “milletii’l-fazila” ifadesi i¢in bkz. Farabi, Kitabu'l-
mille, tahk. Muhsin Mehdi, Liibnan 1968, s. 22. Eserin tamaminda bu iki kelime birbirinin
yerine kullanilmaktadir.

24 Miineccimbagt Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 117b.

25 "3zl aeaall sdll Dol 8"t “Onlar yiice ve iistiin gliclere sahiptirler”.

26" ST s d ate 0" “Onlar Allah’in yardiminin en fazla oldugu kimselerdir”.

2 Thsl, a.g.e, terc. s. 241.

28 Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 117b.
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nusunu ilm-i keldmda sem’iyyatin bir boliimii olarak ele aldiklarin: belir-
tir. Hukemdnin ise, “milk, namusu’l-evsat ve saltanat” adini verdiklerini
ifade eder. Hiikiimdarin ilahi tedbire mazhar olusuna isaret etmek tizere
fyﬁkiler’in, meliklerde Niiru'l-envardan feyezan eden kendilerine has bir
nur oldugunu, bu nur sayesinde insanlarin itaat edip onlardan korktuk-
larir belirtir. Miiellif daha sonra bu nura 1stilahlarinda "33 6" (keyan
hiira) dediklerini ifade edip ardindan, terkibdeki kelimelerin harekelerini
aciklayip, sonra “hfira” kelimesinin lugatlarinda nura verilen isim oldu-

“

gunu, keyan kelimesinin “(8”in ¢ogulu oldugunu, bunun da “es-
sultanu’l-azimu’s-se'n” manasma geldigini, daha sonra terkip haline
getirildigini belirtir. Bu 1stilahtan yola cikarak, meliklerin kendilerini
diger insanlardan temyiz eden ilahi tecellilere mazhar olduklarim ifade
eder.”? Bu agiklamalarinda da miiellif, konuyla ilgili farkli ulema sifla-
rinin goriislerini ele aldiktan sonra, yine son asamada Israkiler’in goriis-
lerini ifade edip onlarin sozleri ile kendi goriislerini ayirim yapmadan
birlikte ele almistir. Hitkiimdarin hilafet gorevi bu sekilde ilahi bir feyzin
aydinlatmas ile gerceklesmektedir. Miiellifin bu ifadeleri hem onun mes-
rebini yansitmasi hem de yonetimin dayandig: temel esaslari ifade etmesi
agisindan 6nemlidir. Bu usul miellifin fert ahlaki ve aile ahlaki kisminda
da esas aldig1 usul ile uyum icerisindedir. Her iiclinde de faziletli kisinin,
ailenin ve devletin temel esasy, ilahi tedbirin varligidir. Elbette bu tedbiri
baska bir ifade ile feyzi alabilecek yapida olabilmek ulasilan ahlaki sevi-
yeye isaret etmektedir.

Miiellifin sisteminde devlet yonetimi agisindan esas olan ii¢ temel
unsurdan {i¢iinciisii, karsilikhi yardimlasma ve muamelede kullanilan
“para”’dir. Miellif; “yardimlasmanin teaviid’ii (takas) gerektirdigini,
amelle teaviidiin miimteni oldugunu belirterek, onun yerine isin karsili-
ginda bedel olarak paranin kullanilmasinin adalete en uygun oldugunu”
ifade eder. Bu sebeple hukemanin paraya “namusu’l-asgar, adl-i samit”
ad1 verirdiklerini belirtir. Bedel olarak o dénemde altin ve giimiis gibi
madenlerin kullanildigim ifade eder.®® Burada namusu’l-asgar ifadesi
namfisu’l-ekbere, yani seraite nisbetledir. Ulkenin fiziksel imkanlarinin
olusturulmasi, karsilikli muamelelerde adaletin tesisi i¢in bir bedelin
varlig1 elbette zorunlu goriilmektedir.

2 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 117b.
30 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 118a.
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b) Insanin Sosyal Bir Varlik Olmasi

Insanin toplu halde yasama istegi ve bunu belli bir diizen igerisin-
de siirdiirme ihtiyac siyasi tesekkiiller kurmasinin da esasini olusturur.
Miiellif insanin kendisine verilen kuvveleri kullanip ahlaki olarak fazilet
sahibi olabilmesinin ancak toplum igerisinde miimkiin olabilecegini ifade
ederek ferdi ahlakin olusabilmesini, insanin sosyalligi ile irtibatli bir ge-
kilde ele alir. Ayn1 goriisleri paylastig1 seleflerinin bu konuyla ilgili ele
aldig1 meseleleri kendi siyaset diisiincesiyle harmanlayarak aciklar. Aile
ahlaki boliimiinde de ifade edildigi iizere Ibn Miskeveyh'te bu konular
ayri bagliklar halinde ele alinmay1p, farkli meseleler igerisinde kisa atiflar
yapmakla yetinilmistir. Miineccimbas1 “insanin tab’en medeni oldugu”3!
seklindeki sozii tekrar ederek, insanin tab’en ve zaruraten birlikte yasa-
maya, insanlarla giizel iliski kurmaya ve onlar1 sadakatle sevmeye ihtiya-
a oldugunu ifade eder. Toplumdan soyutlanarak insanin neyin hayirh
neyin ser oldugunu gorebilmesi ve adaleti tesis edebilmesinin miimkiin
olmadigini belirtir. Dolayisiyla insanin kemalat: elde edebilmesi icin in-
sanlarla bir arada bulunup kaynasmasi, onlarla iliski icerisinde olmasi
gerekmektedir.®?

Devlet felsefesini insa ederken insami &nce kozmik agidan diger
varliklarla iliskisi itibariyla ele alan sonra da kendi fizik ve metafizik
yapist itibariyla inceleyerek “insanin sosyalligi fikri” tizerinden devlete
ihtiyac1 temellendiren kisi tahmin edilecegi {izere Farabi’dir.* Bu agidan
miiellif insan1; “tabiati icab1 temel ihtiyaglarini ancak siyasi bir toplulukta
karsilay1p kabiliyetlerini yine o zeminde gerceklestirebilen siyasi bir can-
11” olarak ifade eder.?* Bu varlik hiyerarsisinde insan hemcinsleri igerisin-
de ancak erdemli olabilmektedir. Miineccimbas1 da bu usulii takip ederek
konunun basinda devleti meydana getiren unsurlar: ve devletin isleyisini
incelemeden 6nce temel yapi taslarini ele alip tek tek aciklar. Bu zemin
iizerine siyaset felsefesini insa eder.

31 Bu mesele bazi tarih kitaplarinin girisinde de ele almnir. Bu hususta 6rnek olarak bkz. Ibn
Haldun, Mukaddime, Ali Abdulvahid Vafi (tahk.), Kahire t.y, c. I, s. 337.

32 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 118b; ibn Miskeveyh s. 153, terc. s.
126; TGisi, a.g.e, terc. s. 240; Kinalizade, a.g.e, c. II, s. 90.

3 Miineccimbagi bunu bir adim daha 6teye gotiirerek insanin, diger biitiin varliklarla irtiba-
t1 neticesinde ilahi feyze ve bunun neticesinde ahlaki olgunluga ulagabilecegini, bunu da
ancak toplum igerisinde yapabilecegini ifade eder.

34 Farabl, Medinetii’l-fazila, s. 117.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Mineccimbasi Ahmed Dede’nin “Serhu Ahlaki Adud” Adl Eseri Baglaminda Siya-
set Duslncesi | 173

¢) Dinin Bir Arada Yasamaya Yonelik Emirleri:

Miineccimbasi’nin sisteminde insanlar1 ayn1 payda etrafinda top-
lamak noktasinda “din” en temel unsurdur. Bunu daha 6nce devletin
esas1 olan {i¢ unsuru incelerken ilahi tedbir meselesinde aciklayan mdiiel-
lif, bu baslik altinda dini, insanlar1 bir arada tutan temel ve en saglam
unsur olarak ele alip inceler. Konuyu naslarla temellendirmeye ¢alisir.
Biitiin bu ifadeler Miineccimbagi’min devletin dini karakterli olusunu 6ne
¢ikarmasi agisindan 6nemlidir. Cok farkl bilgiler icermemekle birlikte bu
meseleye dikkat ¢ekmek amaciyla miiellifin ayr1 bir baslik olarak eserine
aldig1 bu boliimii biz de ayni sekilde ele almay1 uygun gordiik.

Miineccimbasi insanlarin bir araya gelmelerini gerekli kilan bazi
ibadetlerin de insanin yardimlasma duygularini ve sosyal yoniinii des-
tekledigini ifade eder. Bes vakit namaz, bayram ve cuma namazlari, hac
gibi ibadetleri; insanlar arasinda beraberlik ve buna dayali muhabbetin
pekismesi, kin ve diismanliklarin ortadan kalkmasi i¢in cemaatle yapil-
mas1 emredilmis olan ibadetlerdir. Miiellif dini “insanlar1 hidayete ulasti-
ran ilahi kanunlar” olarak tanimlayip, yoneticiyi de bu ilahi kanunlarin
ve bunlarin insanlar tarafindan uygulanmasinin koruyucusu ve bekgisi
olarak niteler.” Dolayistyla dinin emirleri de insanlarin bir arada ve belli
bir hiyerarsik diizen igerisinde yasamasini emreder niteliktedir.

d) Temeddiin Fikri ve Medine Cesitleri

Yardimlasmaya duyulan ihtiyag insanlarin toplu halde yasamasini
(temeddiin) zorunlu kilmaktadir. Burada da temeddiin fikrinin mensei
olarak insanlarin tabiat itibariyla birbirlerine muhta¢ olmas: esas alin-
maktadir. Miiellif bunu “insanin sahsinin ve tiirtiniin bekasin saglamak
maksadiyla yardimlasma icin bir araya toplanmas1”3 seklinde ifade eder.
“Temeddiin” kelimesinin bunu ifade eder sekilde “tecemmii” manasina
kullanildigini belirtir.? Bu ifadelerden yola ¢ikarak insanlarin sosyal bir
varlik olarak cesitli gruplar olusturmasi neticesinde ortaya ¢ikan toplu
halde yasamaya temeddiin denildigini soyleyebiliriz. Toplu halde yasa-
ma ve yardimlasma ihtiyacinin birinci basamagini aile olusturmaktadir.
Aileden sonra mahalle, sehir ve iilke seklinde ifade edilen ictimai toplu-
luklar gelmektedir.

% Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 116a.
3% Miiellifin bu ifadesinden yola ¢ikarak bu kelimeyi isim olarak kullanip “cemiyet” kelimesi
ile de karsilayabiliriz.
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Medine kelimesini agiklarken ifade edildigi iizere temeddiinde de
mekan manasi degil, 6zel bir birliktelik kastedilmektedir. Miiellif temed-
diindeki bu birlikteligin gelisigiizel degil bir yonetim etrafindaki birlikte-
ligi ifade ettigini belirtir. Miineccimbasi bu ifadesini medineyi kisimlara
ayirarak agiklamaya caligir.? Ik basta bilinen, erdemli ve erdemli olma-
yan sehir tasnifini yapar. Bu tasnif insanin ahlaki olarak iyi ya da kotii bir
insan olmasi temeline dayandirilmaktadir. Hayir ve iyilik icin bir araya
gelmis insanlarin olusturdugu siyasi birlige erdemli sehir, kétiiliik ve
fesad icin bir araya gelmis insanlarinkine erdemli olmayan sehir denil-
mektedir.3

Miiellif hayrin cinsinin olmamasi sebebiyle fazil sehrin de cesitle-
rinin olamayacagini, ancak erdemli olmayan sehrin {ige ayrilacagini belir-
tir. Birincisi toplanma sebebine gore iki kisimdir: Toplanma sebebi 6fke
kuvvesine dayali ise medinetii’l-tegalliib, sehvet kuvvesine dayali ise
medinetii’l-lezze adini alir. Tkincisinde ise aslinda toplanma sebebi natika
kuvvesidir, ancak bu kuvve hikmet i¢in degil diger kuvvelere hizmet icin
kullanilir. Buna medinetii’l-felsefiyye denilir. Uclinciisii, batil akideler {ize-
rine bir araya gelmis topluluktur ki buna da medinetii’d-dalle ad1 verilir.
Miineccimbagi’'nin bu tasnifi Farabi’deki cahil, fasik ve sapkin sehir sek-
lindeki ayrimini akla getirmektedir.® Tiim bu tasniflerde esas alinan sey
nasil ki insanin erdemli olmasinda nazari kuvvenin esas olmas1 6nemliy-
se devlette de asil olan cehaletten, kisisel arzu ve heveslerden uzak bir
yonetim seklidir. Bu olmadig: takdirde cahil dolayisiyla erdemsiz sehirler
ortaya ¢tkmaktadir. Insan1 hem kozmik yapr itibariyla hem de kendi ya-
p1st itibariyla muhatap alarak bunun iizerine devlet tanimi yapan Farabi
devletin cesitlerini de ayni sistem iizerinden devam ettirmektedir. Mii-
neccimbasi da benzer bir tasnifle ayni yapiy1 esas almaktadir. Zira devlet
ayn1 zamanda farkli ahlaki seviyelerdeki insanlardan miitesekkil bir top-
luluktur. Cesitleri de buna gore olusmaktadir.

Miiellif erdemli sehrin saadeti elde etme ve serleri def etme esas1
lizerine tesis edildigini, ehlinin hakikatte ve hayirda miisterek oldugunu

% Bu tasnifler metnin i¢inde degil hamiste yer almaktadir. Yazi karakterlerinden ve her {i¢
niishada da aymn sekilde yer almasindan yola ¢ikarak bu kismin metne ait oldugunu dii-
siinmekteyiz.

3% Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 116a. Bu hususta ayrintili bilgi igin
bkz. Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 131; es-Siyaset’ iil-medeniyye, s. 87.

3 Kargilagtirma igin bkz. Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 131.
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ifade eder. En basta sOyledigi erdemli sehrin tek olusunun bu hakikate
binaen oldugunu ifade edip idrak mertebeleri agisindan ehlinin farkl
farkli olabilecegini belirterek en basta yapmis oldugu genellemeye serh
diiser. Bu tasnifte en iist seviyede temyiz ve nutk kuvvesinin en iist mer-
tebesinde bulunan kudsi kuvvetler, en altinda da behimi mertebede kal-
mis olanlar oldugunu ifade eder. Behimi seviyede olanlarin mebde’ ve
mead (ilk yaratilis ve 6liimden sonrasi) bilgisine ulasamayacaklarini be-
lirtir. Bunu ancak maddi alakalardan uzaklasabilen muhakkiklerin yapa-
bilecegini ifade eder.

Miiellif erdemli tilkenin halkini meslekleri itibariyla da tasnife tabi
tutar. Insanlarin degisik kabiliyetlerde olmalari, iktisddi agidan farkli
seviyelerde olmalar1 her birinin farkli is ve sanatlarla mesgul olmalarina
neden olmaktadir. Zaten yardimlasmay1 zaruri kilan sebep de budur.
Miineccimbasi burada ele aldig: tasnif en basta Farabi’ye dayanmakta-
dir.0 Bu tasnifin ayrintilarina girmemekle birlikte miiellifin diislince sis-
temini yansitmasi acisindan bir hususa isaret etmek istiyoruz. Miellifin
bu tasnifteki siralamasi ve burada takip ettigi hiyerarsi onun i¢in 6nem
sirasini da ifade etmektedir. Buna gore toplumda birinci derecede 6nemli
olan grup hukema smifidir. Kelam ve fikih gibi dini ilimleri ise ikinci
sinifta ele almaktadir. Bu tasnifte miiellif sGfl alimleri agik¢a zikretme-
mektedir. Ancak burada Farabi'de sadece “hukema” olarak ifade edilen
siift miiellif “ilmiyle &mil olan hukema” seklinde tanimlayarak, bununla
herhangi bir filozof grubuna degil, kendisini yakin hissettigi Israki cizgi-
ye isaret ettigini diislinmekteyiz. Yine kendisinin de ilgilendigi hesap, tip
ve niicum ilimleri {iglincii sirada yer almakta ve adalet dl¢iisiinii bunlar
gozetmektedir. Ulkeyi savunanlar ve en son grupta da ticaretle ilgilenen-
ler yer almaktadir. Tekrar altini ¢izmek gerekirse Miineccimbasi’nin ideal
devletinde ilim ve hikmet ve dolayisiyla ulema sinifi merkezi konumda
olup devlet bagkan1 da bu grup igerisinden ¢ikmaktadir.

Miineccimbasi, bu bes sinifin disindakileri “tiirediler/ayrik otlar1”
(nevabit) ad1 altinda bese ayirir. Bu bes siifin yukarida sayilan gurupla-
ra gore alet ve edevat hitkmiinde oldugunu ifade eder. Bu simiflar igeri-
sinde kemalat1 elde etmeye isti’dadi olanlar varsa faziletli devlet mensub-
larinin onlan tebligle sorumlu oldugunu belirtir. Bu sekilde onlar da

40 Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 122b; Tsl, a.g.e, terc. s.274-275; Farabi, Fustisu’l-
medenti, s. 136-137.
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kemali elde ederlerse faziletliler icerisinde yer alabilirler. Ancak eger
bunu yapamazlarsa onlar1 sehirden ihrag etmek gerekmektedir. Zira bun-
lar bahgedeki zararli yabanci otlar gibidirler. Bu sebeple tiirediler diye
isimlendirilirler. Daha sonra miiellif bu gruplar1 diger ahlak eserlerinde
de ele aldig1 sekliyle tek tek agiklar. Bu gruplarin oncelikle terbiye edile-
bilecek durumda olanlarinin terbiye edilmesinin, buna yanasmayip hata-
larinda 1srar edenlerin de yakalanip idam edilmesinin, iilke digina ¢ikar-
tilmasinin ya da 0miir boyu hapse mahk{im edilmesinin devlet baskani-
nin gorevi oldugunu ifade eder. Bununla birlikte miskinler ve fakirlerin
bu grubun disinda telakki edilmesi gerektigini, onlarin beytii'l-malde
haklarinin oldugunu ve onlara yardim edilmesinin geregini, usul kitapla-
rinda bu hususun anlatildigini belirtir. 4

Miineccimbasi ele aldig1 belli bash gruplarin disinda Tisi’'de yer
alan erdemli ve erdemli olmayan sehirlere ait farkl: pek ¢ok tasnife ve her
grup hakkindaki aciklamalara, siyaset cesitleri meselelerine yer vermeyip
bu genel tasniflerle yetinir. Miiellif serhinde erdemli devletin 6zellikleri-
ni, doneminde yasanan siyasi bozulmay1 teknik olarak pek ¢ok yerde ele
almakla birlikte bu hususlar hakkinda donemine ait somut 6rnekler ver-
mekten kaginmistir. Bu degerlendirmeleri Cdmiu’d-diivel’de yaptig1 igin
burada tekrar etme ihtiyaci hissetmemis de olabilir. Bu eserinde Osmanl1
tarihini ele aldig1 boliimiin girisinde Osmanli Devleti'ni ideal devlet ola-
rak ifade eder.#? Ancak bu eserinde de kendi yasadig1 doneme dair ¢ok
ayrintii degerlendirmeler yer almaz. Zaten eser IV. Mehmed donemi ile
sona erer. Dolayisiyla siirgiin yili olan 1672’den vefatina, yani 1702 yilina
kadar gecen otuz yillik stireci kaleme almamistir. Miiellifin iki eserini
siyaset diisiincesi acisindan degerlendirmek gerekirse; Camiu’d-diivel’de
mevcudun degerlendirilmesi yapilmis, ahlak eserinin son kisminda ise,
ideal anlamda bir yonetim i¢in olmasi gerekenlere yer verilmistir.

Miiellif eserlerinde Osmanli Devleti'nde yasanan ahlaki ve siyasi
bozulmalara zaman zaman isaret etmekle birlikte yeni bir sistem oneri-
sinde de bulunmaz. Siyasi agidan yasanan basarisizliklarin heniiz yeni
basladig1 bir donem olmasi itibariyla meseleye yeni bir siyasi olusuma
isaret ederek ¢6ziim bulmak yerine mevcut sistemin eksik olan taraflarini

4 Bu gruplar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki
Adud, s. 122b.
4 Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bkz. Miineccimbasi Ahmed b. Liitfullah, Camiu’d-diivel
(Osmanl tarihi), haz. Ahmet Agirakga, s. 54.
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one cikarip onu 1slah etme gayreti igerisindedir. Yazmis oldugu ahlak
eseri de, siyasi basarisizliklarin sebeplerini ortaya koyarak isin basinda
bozulmaya sebep olan en temel noktalari tamir etme amaci giitmektedir.

e) Birlikte Yagama Diisiincesinin Ulfete Dayanmasi

Insamin ahlaki yetkinligi elde etmek igin birlikte yasamaya ihtiyaci
oldugunu ifade etmistik. Tabiatlar1 itibariyla bu yetkinlige yonelik yarati-
lan insanlarin birlikteligi de tabii olarak arzu etmesi s6z konusudur. Bir-
likte yasamaya olan bu arzu (istiyak) siyaset meselesinde “iilfet” (sev-
gi/yakinlik/beraberlik) konusunu giindeme getirmektedir. Erdemli {ilke-
nin insanlarinin hayir ve iyilik igin bir araya gelmis olmasi, aralarinda
buna bagl olarak sevgi ve tilfetin olusmasini saglamaktadir. Buna dayali
olarak sevgi meselesi ele alinirken erdemli tilkenin nasil olmasi, hangi
esaslara dayanmasi gerektigi de incelenmektedir.

Bu mesele ahlak eserlerinde ele alinirken sevgiye dayali olan ideal
devlet esas alinmakla birlikte, bagska amaclarla bir araya gelmis olan in-
sanlarin olusturdugu devletler ve bunlarin durumu da islenmektedir.
Farkli kabiliyetlerdeki insanlarin bir arada yasama ihtiyaci ayn1 zamanda
rekabeti, bazen haksizlik ve adaveti de giindeme getirebilmektedir. An-
cak beraberligin temelinde iilfet s6z konusu oldugunda birliktelik erdem-
li sehri olusturacak bir dayanismaya doniisebilmektedir. Siyasi agidan
diisiiniildiigiinde digergamlig1 da beraberinde getiren sevgi, insanlarin
herhangi bir yaptirima ihtiya¢ duymaksizin adaletli bir toplumda yasa-
yabilmelerini miimkiin kilmaktadir. Sevgi azaldik¢a karmasa artacagin-
dan otoriteye ve adalete ihtiya¢ da artacaktir. Buna isaret etmek maksa-
diyla Miineccimbasi konunun basinda hukemanin; “iilfet, adaletten daha
iistlindiir” soziinii aktarir. Bu meselenin temel yap1 taslarin agiklarken
tilfet konusunu ayr bir baslik altinda inceleme ihtiyaci hisseder.

Ulfet meselesinin en temelde Farabi'nin sisteminde erdemli sehrin
erdemli insanlardan miitesekkil oldugu diisiincesine dayandirildigini
diisiinmekteyiz. Erdemli insanin davranislarini nazari aklin kontrolii
altindadir ve bu insan fazileti ve ger¢ek mutlulugu yakalayabilmektedir.
Bu seviyede bulunan insanlarin amaglar1 hakikati elde etmek oldugun-
dan olusturduklar1 sehir de bu hakikate ulagma istiyakina dayali iilfet
etrafinda olacaktir. Iste erdemli sehir bu sekilde meydana gelmektedir.
Bu durumu ifade etmek {izere Farabi'nin eserlerinde siyaset felsefesine
gecmeden Once insanin yapisi, nefsin kuvveleri, buna dayali olarak “saa-
deti elde etme” meselesi oncelikli olarak ele alinmaktadir. Insanlarin
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olusturacaklar: devletin durumu, 6ncelikli olarak devlet baskaninin daha
sonra da devleti olusturan diger insanlarin durumuna bagl olmaktadir.*
Miineccimbasi da iilfet meselesini ele alirken bu temel felsefe {izerinden
hareket eder.

Siyaset felsefesi acisindan sevgi konusu insanlarin bir arada yasar-
ken karsilasabilecekleri karmasay1 gideren yollardan biri ve en 6nemlisi
olarak ele alinmaktadir. Ancak birlikteligin merkezinde yer alacak olan
sevgi, yukarida ifade edildigi tizere daha 6zel ve sec¢kin bir sinifa ait bir
yol olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii halkin hepsinin birlikteliginin sevgiye
dayanmasi miimkiin degildir. Bu durumda ¢ogunlugun diizenli ve sis-
temli birlikteligini saglamada adalete ihtiya¢ s6z konusu olmaktadir. Sev-
gide sevdigi i¢in fedakarlikla ve digergamlikla kendiliginden saglanacak
olan diizen, adalette bir otoritenin gozetiminde tesis edilecektir. Ahlak
eserlerinde bu bakimdan sevgi ve adalet meselesi karsilastirilmis, sevgi
adaletten daha faziletli kabul edilmistir.

Miineccimbasi da eserinde adalet meselesini ele alarak sevginin ta-
bil bir birlikteligi (vahdetii’t-tabiiyye) sagladigini, adaletin ise yapay bir
beraberligi (vahdetii’s-sinaiyye) ifade ettigini belirtmektedir.# Zira ada-
lette iki seyin orta olani arandigindan teaddiid s6z konusudur. Bu, sev-
gideki tabii birlige ters olan bir durumdur. Dolayisiyla miiellif de birlik-
telikte esas olanin sevgi olmasi gerektiginin altini gizer. Adaleti saglamak
siyaset ilmini bilmekle miimkiin olmaktadir. Eserde adalet meselesi za-
man zaman ele alinip, siyaset diisiincesinin ve tedbir fikrinin temeline
yerlestirilmekle birlikte miiellifin siyaset diisiincesinde basli basina bir
problem olarak ele alinmamaktadir. Bunun sebebi olarak, miiellifin ada-
leti daha cok fert ahlakiyla irtibath bir mesele olarak diistindiigiinii sdy-
leyebiliriz. Birinci boliimde bu mesele ayrintili olarak ele alindig: icin
burada yeri geldikce kisaca deginilerek gecilmistir. Bu kisimda ayrica
devletin farkli kademelerinde adaletin nasil tesis edilecegi meselesi tarti-
silmamus, bu cercevede somut tespitler yapilmamustir. Siyaset ilminden
bahsedilen bir eserde yonetimin temel unsuru olan adalet meselesine dair

43 Farabinin Tahsilu’s-sadde isimli eseri tamamen bu mesleyi ele almaktadir. Ayrica siyaset
felsefesiyle ilgili eserlerinin baginda da bu meseleler ele alinmaktadir. Ayrmntih bilgi igin
bkz: Farabi, Tahsilu’s-saidde, Cafer Yasin (tahk.), Liibnan, 1983; Medinetii’l-fazila, s. 105.

4 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 119b; Tisi, a.g.e, terc. 5.247; Kina-
lizade, a.g.e, c. 1, s. 80; Tagkoprizade, Serhu Ahlaki Adud, Sehit Ali Pasa, s. 64b.
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daha pratik uygulamalar ve tekliflerden bahsedilmesi gerektigini, bunun
ele alinmamasinin biiyiik bir eksiklik oldugunu diistinmekteyiz.

Bu mesele farkl sekillerde diger ahlak eserlerinde de ele alinmuistir.
Ancak oOzellikle bu boéliimde insanin ontolojik ve epistemolojik yapisi
merkezinde sevgi ve irade konusunu karsilastirma fikri Miineccimbasi'na
hastir. Sevgi ve irade meselesi nefsin kuvveleri meselesinde ele alinmak-
tadir. Miiellifin meseleleri ele alirken konuyla irtibath olarak ayrintili
tahliller ve tasnifler yapmasi eser boyunca takip ettigi bir usuldiir. Bu,
ayni zamanda miiellifin meseleleri sistematik bir disiplin igerisinde ele
alma gayretinin de bir neticesidir. Bunda miiellifin artik gelisme donemi-
ni tamamlamis bir ahlak literatiirii tizerinden eserini kaleme almasinin
Onemli bir rolii vardir. Olgunlasmis bir ahlaki miras iizerinden donemine
hitabeden bir eser yazan miiellif kendi tasavvufi kimligi ile de zenginles-
tirerek bu avantaji en giizel haliyle serhine yansitabilmistir.

Miineccimbast muhabbet meselesini insan igin ele aldiktan sonra
kozmik diizende ontolojik agidan bu konuyu degerlendirmeye tabi tutar.
Muhabbetin yalnizca insanlara has bir mesele olmay1p biitiin varliklarda
mevcut oldugunu belirtir. Miellif muhabbetin mutlak manada meyil
oldugunu, basit ya da miirekkep, yiice ya da sefil mevciidatin tamaminin
bu meyilden ve muhabbetten hali kalamayacagini ifade eder. Bitkiler,
hayvanlar, cansiz varliklarda dahi sevginin mevcut oldugunu soyleyerek,
demirle miknatis arasindaki cekim kuvvetinin dahi buna dayandigim
belirtir. Alimlerin ¢ogunlugunun muhabbetin yalnizca insanlara has ol-
may1p biitiin varliklarda mevcut oldugunu kabul ettiklerini ifade eden
miiellif, 6zellikle “s6zleri kesf ve suhida dayanan seyidimiz Stfiler” diye
ifade ettigi grubun dolayisiyla kendisinin de bu goriiste oldugunun altim
cizer.s Bu diisiinceye gore basit unsurlardan feleklerin devri hareketleri-
ne kadar biitiin varliklardaki hareketler sevgi ve aska dayandirilmakta-
dir. Miiellif bu ifadeleriyle fizik ve metafizik dlemdeki diizenin sevgiye
dayanmasi gibi devletteki diizenin de sevgiye dayandigim ifade ederek
bir karsilastirma yapar.

Miineccimbagi muhabbet konusunda ayet ve hadislerden 6rnekler
verir. “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler” ayetini ve “gizli bir
hazine idim bilinmeyi istedim” 4 kudsi hadisini naklederek Allah’in mu-

45 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 120a.
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habbeti kendisine isnad ettigini ifade eder. Alimlerin bunu irade ve
megiet olarak terciime ettiklerini belirterek burada Allah’in kullarina
muhabbetinin, haklarinda hayirl olan: dilemesi oldugunu sodyler. Hadis-
teki bilinmeyi istemenin/sevmenin ise, miimkinata yansiyan goriintiisii-
niin ortaya ¢tkmasini istemesi oldugunu belirtir. Burada miiellif bu me-
sele iizerinden Allah’la insanlar arasindaki ontolojik iliskiyi belirlemede
muhabbetin ne derecede 6nemli olduguna isaret etmektedir. Diger ahlak
eserlerinde yer almayan bu 6rnekler Miineccimbasi’na hastir.

Miiellif yukarida ele aldigimiz sevginin dayandig: temel unsurlar-
la ilgili ifadelerine agiklik getirmek iizere sevginin cesitlerini ayrintil
olarak inceler.#” Miiellif muhabbetin devamliliginin, sebeplerin durumu-
na bagh oldugunu ifade ederek en kalic1 olaninin, sebebi hayir olan mu-
habbet oldugunu tekrar eder. Bu tiir bir muhabbetin de en {ist derecesi-
nin muhabbetullah oldugunu, daha sonra Peygamber sevgisi, daha sonra
alim ve salihlerden ehlullah olanlarin sevgisinin geldigini belirtir. Muhab-
bet i¢cin mahbiibu tanimak gerektigini ifade ederek, muhabbetullah i¢in
her tiir hayrin kaynagi olan Allah Teala’nin mukaddes ve yiice sifatlarini
bilmenin sart oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in “Allah disindaki sey-
lere muhabbetin hakikatte mahza sirk” olacag1 seklindeki hadisini hatir-
latir. Miiellif her zaman ifade ettigi {izere bu yiice mertebeye ve biiyiik
saadete ulasmanin ehlullahtan bir muallimin rehberliginde miimkiin
olabilecegini belirtir. Insanin babasinin maddi varligimin sebebi olmasi
gibi, boyle bir muallimin de o kisinin, kemal ve faziletleri elde etmesini
saglamasi itibariyla, manevi babasi sayilacagini ifade eder.# Aslinda di-
ger ahlak eserlerinde muhabbetin devamlilig1 meselesi devletteki diize-
nin bekasi agisindan ele alinmaktadir. Ancak miiellif konu muhabbet
olunca mesrebine uygun olarak meseleyi mistik tecriibe ile irtibatlandira-
rak ele almayi tercih etmistir. Bu konuda farkli meselelere temas eden
miiellif diger ahlak eserlerinde ayrintili olarak agiklanan farkli sevgi ge-
sitlerini ele almayarak kendine gore tasarrufta bulunmustur.

4 Burada Thsi ve diger ahlak eserlerinde yer alan tabil ve iradi sevgi saklindeki en temel
ayrimi Miineccimbasgi ele almaz. Bu ayirimda tabii sevgiye, annenin ¢ocuguna olan sevgi-
si, iradi sevgiye de talebenin hocasina olan sevgisi 6rnek olarak gosterilir. Bundan sonra
Miineccimbasi’min ele aldig: sevgi gesitleri iradi sevginin kisimlari olarak ele alinmakta-
dir. Burada miiellif siyaset meselesi agisindan konuyu ele aldig1 igin olsa gerek tabii sevgi
meselesine hi¢ girmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.T{si, a.g.e, terc. 5.249.

48 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 121b.
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IL. Devleti Meydana Getiren Taraflar

Insanlarin devlet otoritesi altinda birlikte yasamaya olan ihtiyagla-
11, erdemli ve erdemsiz sehirler, buralarda yasayan insanlarin temel nite-
likleri ortaya konulduktan sonra, devleti meydana getiren taraflar, bunla-
rin gérev ve sorumluluklar giindeme gelmektedir. Miineccimbas1 devleti
meydana getiren taraflar1 genel olarak “yoneten ve yonetilenler” seklinde
iki smifta ele almaktadir. Yoneten-yonetilen ayrimi en temelde kozmik
diizenle kurulan irtibata dayandirilmaktadir. Bu tasnife “yonetme agisin-
dan durumu esit olanlar” seklinde bir sinif daha eklenmektedir. Miinec-
cimbasi’'min serh ettigi risalenin de sevkiyle yapmis oldugu tasnifte bu
liglincli sinufta bulunanlar, alt tabakalara gore yonetici, iist tabakalara
gore yonetilen durumunda olanlardir. Cogunlugu bu smif olusturmakta-
dir. Miellif burada konunun basinda “miilk” ile seri veya hiikmi yone-
timi degil, hakimiyet (tasallut) manasinda genel olarak sinuflara gore
yonetim usullerini ele aldigin ifade eder. Boyle soylemekle miiellif, daha
en basinda hiikiimdarin Allah’in halifesi olma 6zelligini tiim sorumluluk-
larmin {izerine bina edildigi en temel misyon olarak ortaya koymaktadir.

1) Yoneten (Devlet bagkani)

Insanlarin tabii ihtiyaclar1 olan yardimlasmay1 toplum igerisinde
karisiklik ve bozulmaya sebep olmaksizin diizenli bir bigimde saglaya-
bilmesi, medinenin bir kisi tarafindan tedbir edilmesi ile miimkiin olmak-
tadir. Bu durum {ilkede diizenin saglanmasi, adalet ve mutlulugun ger-
ceklesmesi, insanlarin ahlaki yetkinlige ulasabilmesi i¢in devlet baskani-
nin varligimi zorunlu kilmaktadir. Devlet bagkani, hem Osmanl siyaset
geleneginde hem Islam siyaset diisiincesinde “Allah’m halifesi ol-
ma”simin getirdigi temsil kabiliyetiyle hem de Farabi ile belirginlesen “en
ideal insan” tipini temsil etmesi itibariyla 6nemli bir yerde durmaktadir.
Bu 6nem hem siyaset felsefesi hem de ahlak felsefesi agisindandir.

Farabi’'de devlet baskan1 “Tanriya benzemeye ¢alisan filozof kral”+
seklinde ifade edilirken Miineccimbasi’'nda “Allah’in halifesi olma” 6zel-
ligi one gikartilarak daha dindar bir yonetici profili gizilir. Ancak her iki
miiellif i¢in de yoneticinin bilge ve ahlaki a¢idan erdemli olmasi esastir.
Miineccimbag: seriati icra ederken ydneticiye yardimci olacak devlet
adamlarimin basinda ulema sinifim1 zikreder. Miellifin ifadeleri baglt

4 Farabi’deki medinenin yoneticisi, Eflatun’un Cumhuriyet'inin her seyi bilen filozof-
kralina benzer. Eflatun’a gore, “filozof basa geg¢melidir, ¢iinkii gergegi bilen o”dur.
Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 127; Platon, Devlet, s. 149/474d-e, 171/500d.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



182 | Asiye AYKIT

basina ele alindiginda ulema sinifinin rolii yoneticiye yol gostermek ve
fikir vermekten Oteye gecmez. Bu durumda yonetme isinde yaptirim
glicii yine sultana ait olmaktadir. Miiellif bu boliimde ulema smifinin,
gorevleri, yonetici ile olan miinasebetleri, yoneticinin nasil segilecegi ile
ilgili meselelerde teknik bilgiler vermekten uzak durur.

Devletin idaresi agisindan en énemli unsur olan devlet bagkani igin
filozoflar “hakim”, miiteahhirin alimleri “halife”, Sil ulema “imam”,
Eflatun “miidebbir-i dlem”, Aristo “insdn-1 medeni” adin1 vermistir. Yo-
netici devletin merkezinde bulunmakta ve yonetim onun etrafinda sekil-
lenmektedir. Miiellif devlet i¢in “miilk” kelimesini kulland1g1 gibi bagkan
icin de genellikle “malik, melik” kelimesini kullanir. Bununla birlikte
“sultan, imam, halife, hakim, sais” gibi kelimeleri de kullanmaktadir. Bu
diizeni saglayabilmesi i¢in devleti yonetecek olan kisinin sahip olmasi
gereken nitelikler serhimizde tek tek ele alinmaktadar.

a) Devlet bagkaninda aranan sartlar

Hem Islam hem de Osmanli siyaset diisiincesinde y&neticinin dev-
letin merkezinde oldugunu ve yonetimin onun etrafinda sekillendigini
ifade etmistik. Miineccimbas1 devlet bagkaninda bulunmasi gereken nite-
likleri asli ve fer'? 6zellikler seklinde ayirima tabi tutarak ele alir. Boyle
bir ayirim diger ahlak eserlerinde yer almaz. Bu ozelliklerin hukema
nezdinde tesbit edilmis oldugunu ifade eden miiellif, bunlardan gayret
sahibi olmak, saglam goriislii olmak, sabirli ve azimli olmak asli; asalet
(bu ozellik Ttsl’de “iibiivvet” olarak gecer, asalet ifadesi Miineccimba-
si’'na hastir®), zenginlik, kendisine hizmet eden asker ve baglilarinin ol-

5 Tsi, a.g.e, terc. s. 291. Ayni1 zamanda miiellif asalet meselesinde yine diger eserlerde yer
almayan farkli bir tartismay1 giindeme getirmistir. Zaruri 6zelliklerden olmamasina rag-
men asaleti ne alarak Eg’arilerce kabul edilen imamet igin Kureysli olmanin sart olmast
meselesine dikkat ¢ekmek ister. Eg’arilerin buna Hz. Peygamberin “imam Ku-
reys’tendir” hadisini delil getirirdiklerini ifade eder. Sakife giinii Ensar’in imamin kendi-
lerinden olmasi istemelerine karsibk Hz. Ebu Bekir'in bu hadisle kendilerine cevap
vermesini, biitiin sahabebin bunu kabul edip itiraz etmemesini delil getirdiklerini belirtir.
Bu goriise muhalif olanlarin da farkl goriisler ileri siirdiiklerini sdyler ancak o goriisleri
ele alma geregi duymaz. Kendisi de meselenin sonunda; “surasi bir gercektir ki asil bir
soydan gelenlere tazim gostermek insanin tabiatinda vardir” diyerek bu tartismada tistii
kapal1 da olsa Eg’ariler’in goriisiine yakin olduguna isaret eder. Miineccimbasi burada
Esariler’in imametle ilgili goriisleri ile ilgili hamiste uzun bir serh kaleme alir: Miinec-
cimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahliki Adud, s. 123a. Bu hususta ayrintili bilgi igin bkz:
Imam Maverdj, Ahkamu’s-sultaniyye, Muhammed Hamid Faki (tahk.), Liibnan, 1983, s.
19.
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masi fer’1 6zelliklerdendir.>!

Miineccimbasi’'nin her firsatta ifade ettigi tizere yOnetici en basta
Allah’in halifesi, peygamberlerin vekilidir. Burada ele alinan 6zellikler
ise hiikiimdarda bulunmasi gereken temel ahlaki niteliklerdir. Miiellif
genel olarak dini ve ahlaki nitelikleri saydiktan sonra yoneticinin nasil
basa gelecegi hususunda herhangi bir degerlendirme yapmaz. Siirgiinde
bulundugu bir donemde mevcut Osmanli yonetimini tartismali bir hale
getirmemek i¢in bundan uzak durmus olabilir. Takip ettigi eserlerde de
bu meseleye deginilmemesi, bahsedilen hususun da sevkiyle miiellifi bu
meseleyi ele almaktan alikoymus olabilecegi kanaatindeyiz.

Konunun basinda da ifade edildigi iizere genel olarak burada ifade
edilen nitelikleri ilk olarak ortaya koyan Farabi’dir. Miineccimbasi da
dahil tiim ahlak eserlerinde bu maddeler esas alinmigtir. Farabi temel
felsefesine uygun olarak ele aldig1 niteliklerde daha ¢ok ydneticinin filo-
zof-bagkan niteligini 6ne ¢ikarmaktadir. Buna gore Miineccimbasi’min
ifadeleri ve ele ald1g1, ekledigi maddeler daha dini bir nitelik tagimakta-
dir. Miellif bu 6zellikleri saydiktan sonra tarih ve siyer kitaplarinda
Miisliiman meliklerden bu yedi 6zelligi tasiyan hi¢ kimse bulunmadigin
ifade ederek elestiride bulunur. Miisliiman sultanlarin ¢ogunun, imamlar
ve halifelerin bid’at ve kotii aliskanliklara sahip, heva ve heveslerinin
pesinde kimseler oldugunu soyler. Bu degerlendirmelerinin sonunda
yine de ¢ogunun varligimin yoklugundan daha hayirli oldugunu soyleye-
rek elestirisini insaf tarikiyle noktalar.5

Ahlak eserlerine genel olarak baktigimizda; Kinalizade'nin ideal
hiikiimdar1 Kanuni Sultan Siileyman, Devvani'nin Uzun Hasan olup bu
hiikiimdarlarin kurduklar1 devlet de ideal devlet olarak nitelediklerini
eserlerinde agik ifadelerle gormekteyiz. Bu devletler her iki miiellifin de
yasadigl donemdeki hiikiimetlerdir. Ancak Miineccimbasi serhinde ya-
sad1g1 doneme ait agikga belli bir devlet ya da hiikiimdara ideal devlet
olarak isaret etmez. Bunun sebebinin en basta bu eseri siirgiinde oldugu
donemde yazmasi hasebiyle mevcut hiikiimdarla arasinin iyi olmamasi-
na baglayabiliriz.

Bununla birlikte serhine gore daha erken bir donemde yazmaya
basladig1 tarihinin Osmanli tarihi kismina giriste Osmanli Devleti'nin

51 Bu 6zelliklerin ayrintili tahlili igin bkz: Miineccimbagi Ahmed Dede, a.g.e, s. 123b.
52 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 124a.
% Kinalizade, a.g.e, c. II, s. 106; Anay, a.g.e, s. 356.
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tiim padisahlarini ideal hiikiimdarlar olarak ilan eder. Onlary; “yeryiizii-
niin bahtlar1 ve kismetleri en agik olanlari, en ¢ok hayir ve ihsanda bulu-
nanlari, saltanatlar1 en sevketli, ayn1 zamanda goriisleri en dogru, izle-
dikleri yollar1 en giizel, kuvvet ve tesirleri en ¢ok olan sultanlar” olarak
tanimlar. Ayni zamanda onlar;; “dogunun ve batinin sultanlari, karanin
ve denizlerin hiikiimdarlar1 Mekke ve Medine'nin koruyucular1” olarak
ifade eder. Bu hiikiimdarlarin, Siileyman Peygamber’den sonra hi¢ kim-
seye nasib olmayan bir saltanatla sereflendirildiklerini belirtir. Osmanli
Devleti'nin sahédbe ve tabiinden olan selef-i salihinin ortaya cikislar1 gibi
en giizel sekilde ortaya ¢iktigini ifade eder.5 Bu ifadelerinde miiellif Os-
manli padisahlarini genel olarak insanlarin en faziletlileri, bilgeleri, en
cesurlari, kisaca ideal hiikiimdar olmak i¢in lazim olan tiim 6zelliklere
sahip kisiler olarak tanimlamaktadir. Hem Hz. Peygamber donemine
hem de Siileyman peygamber donemine yapilan atiflar ve benzetmelerle
de tarihi stirekliligin alt1 cizilmektedir. Ayrica her donem islenirken -eski
eserlerde adet oldugu {izere- o donemin padisahi iistiin vasiflarla nite-
lenmektedir. Ancak tiim bunlarla birlikte bu eserde de Miineccimbasi
belli bagl bir hiikiimdar1 ya da dénemi 6ne ¢gikarip “ideal” ilan etmez.

Bu boliimii genel olarak degerlendirmeye tabi tuttugumuzda dev-
let bagkaninin niteliklerinin, ele alindig1 eserin yazarinin megrebine gore
farkliliklar arz ettigini gormekteyiz. Miineccimbasi'nin bu meselede bi-
rinci kaynag1 yine Tisi olmakla birlikte bu bilgileri hukemaya nispet
ederek aktarir.’® Miineccimbasi ayrica konuyu incelerken Tisi’de yer
almayan pek ¢ok konuya deginir ve farkli 6rneklerle meseleyi zenginles-
tirir. Miintesibi oldugu Es’ari mezhebinin goriislerini esas alarak hilafetin
Kureysliligi meselesini inceler. Bu sekilde meseleyi farkli boyutlara tasi-
yarak kendine has usliibuyla ele alir.** Donemine kadarki yoneticileri ve
halifeleri de diger eserlerde rastlamadigimiz ¢ok sert bir iislupla elestir-
mistir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir husus da devlet bagkanina
ait niteliklerin ¢ogunun ayni zamanda erdemli bir kiside bulunmas: ge-
reken nitelikler olmasidir. Zaten devlet bagskani da insanlar igerisinde en

5 Miineccimbasi Ahmed b. Liitfullah, Camiu’d-diivel (Osmanl1 tarihi), Ahmet Agirakca
(haz.), s. 54.
5 Devlet bagkanina ait sayilan bu niteliklerin en temel kaynag ise Farabi'dir. Ayrintil bilgi
icin bkz. Farabi, M. Fazila s. 127-128.
5% Hilafetin Kureysliligi meselesi ve halifede bulunmas: gereken niteliklerle ilgili fikth mer-
kezli bir 6rnek olmasi agisindan bkz. Maverdi, Ahkdmu’s-sultaniyye, s. 5-6.
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erdemli ve bilge olandir. Ayni sekilde siyaset ilmi de herkes tarafindan
bilinmelidir, fakat bunu en miikemmel sekliyle uygulayan kisi yine hii-
kiimdar olmalidir. Bu agiklamalardan yola ¢ikarak sunu ifade edebiliriz
ki; serhimizin bu boliimiinde devlet yonetimi konusu incelenmekle bir-
likte eser, herkese hitap eden bir ahlak kitab1 olma hiiviyetini burada da
devam ettirmektedir.

b) Devlet bagskaninin gorevleri

Bir onceki boliimde, yoneticinin kendisinin devlet bagkani olarak
sahip olmasi gereken ahlaki 6zellikleri ele alan Miineccimbasi, bu kisim-
da da bagkanin emri altindakilere karst sorumluluklar1 meselesini inceler.
Miiellif genel olarak devlet baskaninin en temel gorevinin herkese seviye-
lerine, mizaglarina gore adaletle hitkmetmek oldugunu ifade eder. Miiel-
lif bu sorumluluklar1 tespit ederken sadece siyasi iliskileri degil, ayni
zamanda ahlaki ve insani iliskileri de gz oniinde bulundurarak tespit-
lerde bulunmaktadir. Buna gore bagskanin en temel {i¢ gorevi bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi adaleti saglamak, digeri esitligi saglamak,
Uctinciisii de hak edene hakkini vermektir. Son iki madde aslinda adale-
tin geregi olarak yapilmasi gereken en temel iki goreve isaret etmektedir.
Devlet bagkanina ait bu {i¢ temel gorev risalede tek tek ele alinmaktadir:

b 1) Bagkan erbab-1 kalem, askeriye, tiiccar ve sermaye sahipleri,
ciftci ve ziraatla ugrasanlar arasinda her bir smifa kendi gruplar igeri-
sinde adaletle davranmalidir. Oncelikle toplumu olusturan tabakalar
arasinda dengenin saglanmasi gerekmektedir. Miiellif serhinde Ici'nin
metninde ele alinan bu sinmiflari, bagkanin disindaki farkli devlet kademe-
lerini de ifade edecek sekilde tek tek agiklar. Bu tasnifte de miiellifin yap-
tig1 siralamada birinci olarak erbab-1 kalem yani ulema sinufini, sonra
askeriyeyi, sonra sermaye sahiplerini/tiiccarlar1 ve sanat erbabini ardin-
dan tarimla ugrasanlar: ele almistir. Devletin merkezinde yer aldig: dii-
stuniilen ilim ve hikmet fikri burada da tekrarlanmaktadir. Miiellif, devle-
tin dengeli bir bigimde varligirn siirdiirebilmesinin temel yaps taglari olan
bu gruplar arasinda adaletin saglanmasiyla miimkiin olacagini ifade
eder.

Burada yeri gelmisken sunu da ifade etmek isteriz ki, Osmanl si-
yaset diistincesinde, belirlenen bu smiflarin kendi yerlerinde kalmalari,
kendi isleri ile ugrasmalari, mesleki gegislerin de yine kendi i¢inde olma-
sinin geregi siirekli vurgulanmaktadir. Toplum yapisinda diizeni sagla-
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ma amact giiden bu hususun ¢ok¢a vurgulanmasinin sebebi pratikte bu-
na aykir1 durumlarin sik¢a vuku bulmasidir.

Miiellif bu gruplarin her birinin ayr1 ayr1 vazifeleri olmakla birlikte
birbirleriyle de yardimlagmalar1 gerektigini ifade eder. Bu hususa isaret
eden hukemaya ait oldugunu ifade ettigi uzunca bir ibareyi Tiisi’den
aynen aktarir.5” Sayet bu gruplardan biri gorevini eksik yaparsa ya da
digerinin hakkina tecaviiz ederse diizenin bozulacagini belirtir.>® Burada
devlet bagkaninin bu gruplar arasinda esitlik ve adaleti saglamas: ile
hepsinin gorevini tam olarak yerine getirmesini ve digerlerinin alanina
miidahale etmemesini temin etmesi kastedilmektedir.

b 2) Devlet bagkaninin ikinci vazifesi, ayni zamanda adaleti tesis
edebilmesinin ikinci sarti, herkesi isti’dadina gore istthdam etmek, yani
hak edene hakkini vermektir. Miiellif baskanin degerli (ahyar) insanlara
saygl gOstermesi, onlarin konumlarini saglamlastirmasi, topluma zarar
veren insanlar1 engellemesi ve terbiye etmesi gerektigini ifade eder.

Meseleyi bu sekilde ele aldigimizda insanlar arasinda kemiyet ve
keyfiyet bakimindan bir derecelenme s6z konusu olmaktadir. Bu derece-
lenmede “Ol¢ii ne olacaktir, kimin neyi hak ettigi neye gore belirlenecek-
tir?’ tartismasinda Miineccimbast Olgii olarak “hayr”1 esas alir. ”iyilik”
olarak ifade edebilecegimiz gibi, “dogru-isabetli diistince” olarak da ele
alabilecegimiz “hayir” kavrami, fert ahlaki boliimiinde ele aldigimiz
tizere; “kisinin fazilet sahibi olmasinin 6l¢iisii”diir. Ayn1 kavram siyaset
bolimiinde de medine-i fazilanin 6l¢iisii olarak esas alinmaktadir. Miiel-
lif insanlara istidatlarina gére muamele etme meselesine agiklik getirmek
tizere onlar1 “hayir” nokta-i nazarindan gruplar halinde inceler: Insanla-
rin tab’en hayirl ya da serli yahut da ikisine de yatkin olabileceklerini
ifade eden miiellif, bu noktada bes grup insan tipinden bahseder:

Birinci grup yaratilis olarak hayirli olan insanlardir (el-hayru bit-
tab’). Bunlar da hayr yalniz kendisine has olanlar ve hayr1 baskalarina
da sirdyet edenler seklinde ikiye ayrilirlar. Miiellif, hayr1 hem kendisine
hem de baskalarina sirayet edenleri; seriat alimleri, tarikat seyhleri ve
hakiki arifler olarak ifade eder. Bu gruptakileri; “en halis kullar, varligin
gayesi, ezell feyzin, ilahi indyetin tenezziil ettigi makam” olarak tavsif
eder. Miiellif hukemanin ifadelerinden yola ¢ikarak, bu grubu sultanin

5 Tthsi, a.g.e, terc. s. 295.
3 Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 125b.
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kendisine yakin tutmas: ve onlarla istisare etmesi gerektigini ifade eder.
Bu durum sultanin otoritesini gii¢lendirerek yiikselisini artirir. Hayri
yalnz kendisine has olanlara gelince sultan onlara da ikramda bulunma-
li, ancak diger grup daha distiin tutulmalidir.® Bu tasnifin kaynagi
Thst’dir. Fakat birinci grubun seyhler ve arifler olarak ifade edilisi
Thsi'de yer almaz. Ayni ifadeler Devvani’de de goriilmektedir.®® Miinec-
cimbasi’'nin eserinde Ozellikle felsefi tartismalar s6z konusu oldugunda
kendisine en yakin duran ismin Devvani oldugu goriilmektedir.

Tabiat olarak kotii olanlara gelince onlar da kotiiliigii baskalarina
gecenler ve gecmeyenler olarak iki gruptur. Birinci grup insanlarin en
zararlilari, en kotiileridir. Ancak bunlarin da eger 1slaht miimkiinse du-
rumuna gore yasaklar koyarak ve egiterek 1slah etmek gerekir. Islahi
miimkiin degilse uygun olan ceza ne ise onunla cezalandirilarak serrine
engel olmak gerekir. Tkinci grubu ise hakir ve hor gérerek nasihatler ve
vaazlarla terbiye etmek gerekir.

Tabiatlar1 iyilige de kotiiliige de yatkin olanlara gelince bunlari,
kotiiliik yapmalaria engel olup miimkiin olan kemale ulasabilmeleri
icin muhafaza ve himaye etmek gerekir. Miiellif bu bes grubun dénemle-
re gore farklilik gosterdiklerini, bazen hayirli olanlarin bazen de serli
olanlarin iistiin geldigini ifade eder. Halkin yoneticinin ahlak: {izere ol-
dugunu belirterek, dénemlere gére meydana gelen bu farkliligin yoneti-
cilerin durumuna bagl oldugunu belirterek elestiride bulunur.¢!

Miineccimbagi bu gruplar: 1slah etme metodlarini da seviyelerine
gore tek tek ele alir. Bu 1slah durumu, miiellifin tabiatlari itibariyla iyi ya
da kotii seklindeki tasnifinde, “insanlarin dogustan hayir ya da ser {izere
yaratilmis oldugu ve bunun degismeyecegi” seklinde akla gelebilecek bir
Onyargiy1 bertaraf eder niteliktedir. Zira insanlarin iyi ya da kotii olusu
tamamen dogustan olsa ve degismese 1slah anlamsiz olurdu. Buna gore
miiellif, serri defetmenin {i¢ asamada olacagini ifade eder: Birincisi kotii-
lerin sehirdeki insanlarin arasina karismasina engel olmak icin uygula-
nan hapis cezasidir. ITkincisi baglanarak bedeni tasarruflarindan alikoy-
mak, ii¢linciisii sehre girmesine engel olmak, yani siirgiindir. 6

% Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 125b.

% Anay, a.g.e, s. 344.

1 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 126a.

©2 Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 125b; T{isi, a.g.e, terc. s. 296-297.
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b 3) Hiikiimdarin {i¢lincii vazifesi, ortak menfaatler hususunda
esitligi gozetmektir. Bu ayn1 zamanda adaleti saglamanin da ikinci sarti-
dir. Miineccimbag1 ortak menfaatleri; emval (mal), kerdme (saygin-
lik/itibar), selame (giivenlik) olarak tespit eder. Yoneticinin bu ortak men-
faatler hususunda toplumdaki daha 6nce ifade edilen tabakalar arasinda
esitligi saglamasi gerekir. Bu hususlarda esit davranmas: bu gruplarin
timiine esit dagitmasi degil, her grubun durumunu ve kabiliyetlerini
dikkate alarak hak ettigi miktarda dagitmasi demektir.®® Eksik vermek
kisinin kendisine fazla vermek de bagkalarina zuliimdiir. Bu durum da
toplumda karmasa ve diismanliga sebebiyet verir.

Miiellif burada yOnetici ile cemaat arasindaki irtibatin bedenle ruh
gibi oldugu goriisiinii tekrarlar. Yoneticinin tiim cemaati gozetmek zo-
runda oldugunu ifade ederek, toplumda bir kisiye gelen zararin toplu-
mun tamamina sirayet edecegini ve diizenin bozulacagin belirtir. Bu
manada cemaatin her bir ferdinin biitiin bir dlem hiikmiinde oldugu
gorlisiinii yineler. Burada da fert ahlak: ile toplum ahlaki ve kainattaki
diizen arasindaki irtibatin tekrarlandigini gormekteyiz. Eserde ahlak
felsefesinin dayandirildig: en temel zeminin bu oldugu kanaatindeyiz.

Yoneticinin en temel gorevi adaleti tesis etmek olarak tespit edip,
bunu saglamanin sartlarini ele aldiktan sonra Miineccimbasi, bu vazifele-
ri yerine getirirken dikkat etmesi gereken hususlar1 da yine yoneticinin
gorevleri seklinde maddeler halinde inceler:

Buna gore yoneticinin birinci vazifesi, seriata bagli kalmaktir.
Thsi’de boyle bir madde yer almamasina ragmen Miineccimbasi bunu
zikreder. Bu kisimda ¢ok genis aciklamalara yer vermemekle birlikte
baskanin Allah’in halifesi oldugu meselesi her firsatta tekrarlanir. Burada
da Miineccimbasi'nin serhinin daha felsefi olan T{is1'ye gore daha dindar
bir nitelik arz ettigi diisiincemizi tekrar etmek isteriz.Yoneticinin dikkat
etmesi gereken ikinci vazifesi “maslahat ehli”nden kendini gizlememek-
tir. Bu kissmda miiellif, yoneticinin ihtiyag sahiplerinden yiiz ¢evirmesi-
nin Allah’in liitfundan uzaklagmasina sebep olacagi hususunda hadisler-
den ornekler verir. Bagkanin {iglincii gorevi, (giizergahlardaki) gecitleri
korumaktir. Dordiinciisii yol giivenligini saglamaktir.6

6 Benzer ifadeler Farabi’de de ge¢mektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bayraktar Bayrakl,
Farabi’de Devlet Felsefesi, istanbul, 1983, s. 57.
¢ Bu hususta miiellif diger ahlak eserlerinde yer almayan bir hikayeyi aktarir: “Gazne ve
Hosrasan hiikiimdar: Sebiiktigin, bazi Hint beldelerini ele gecirmisti. Buralarda bozguncular yol
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Yoneticinin besinci vazifesi, devamli tefekkiir halinde olmaktir.
Miiellif burada yoneticinin dengeli bir bicimde tedbir vazifesini yerine
getirebilmesinin yegane sartinin devaml tefekkiir halinde bulunmak
kaydiyla ilahi feyze agik olmak oldugunu ifade eder. Yoneticinin altinc
vazifesi; cismani, behimi lezzetleri terk etmesidir. Zira bunlara dalmak
insan1 hiisrana gotiiriir. Zaruri ihtiyaclar disinda bunlar terk etmek ise
ebedi saadete ulasmay1 saglayacak fazilet ve kemalat: elde etmeyi saglar.
Miiellif burada tarihte basarili olmus Islami Devletlerinin ve diger devlet-
lerin bunu, bu tiir gecici heveslerden uzaklasmak ve zorluklara sabret-
mekle sagladiklarini ifade eder. Devletlerin ¢Okiisiiniin de heva ve heves-
lere kapilmak neticesinde meydana geldigini, her tiir fesadin kaynaginin
bu oldugunu belirterek donemine dair bir degerlendirme yapar.®> Done-
minde buna benzer ahlaki zaaflarin ¢ogaldigina zaman zaman isaret eden
miiellifin bu ifadeleri, yasadig1 donemin -siyasi olarak- bir tiir ¢okiis
devrine dogru gittigine isaret eder niteliktedir. Yedinci vazife ise, akill1 ve
ilim sahibi kisilerle istisare etmektir. Istisare etmenin aym zamanda siin-
net-i seniyye oldugunu ifade eden miiellif, akillarin bir araya gelmesinin,
basiret nurunu daha da gliglii hale getirdigini belirtir. Ancak burada
siipheden uzak kalmak ve isabetli karar almak icin istisare yapilacak
kisilerin akl-1 selim olmasinin sart kosulduguna dikkatleri ¢eker.

Miiellifin yoneticinin son kisimda sayilan gorevleri hususunda
kaynag1 Ttist’dir. Ancak onda bu meseleler bu derece ayrintili ele alin-

kesip, kafilelerin mallarinmi yagmalams, insanlar: oldiirmiistii. Gazneliler'in ileri gelenlerinden
yaslt bir adam sultamin yamna gelerek durumu sikdyet etti. Sultan: “Saltanatimizdan ¢ok uzak-
larda meydana gelmis boyle bir hadise icin ne yapabiliriz ki!” dedi. Yagh adam: “Bu insanlar1 ne-
den korumadiimin hesabr soruldugunda, Allah’in huzurunda bu soziin delil olarak karsina cik-
maz mi?” diye sordu. Bunun iizerine sultan bu hadise ile ilgilenecegine soz verdi. Gazne'de tiic-
carlarin sandiklarla Hindistan’a gotiirdiigii meshur bir tatli vardi. Sultan bu helvadan cokca ya-
pilmasim emretti. Igine bir tiir zehir kattr. Bunu sadece aklina ve giriisiine giivendigi bir emirine
soyledi, onu kafilenin basina gecirdi, ona ne yapmas: gerektigini nasihat etti. Kafile sozii edilen
yere geldiginde o eskiyalar yollarini kesti ve mallarim ele gecirdi. Helva sandiklarini bulunca hep-
sini yediler ve topluca helak oldular”. Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s.
127b.

% Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 128a.

% Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 128a. Bu kisimda Taskoprizade, devlet bagkaninin
gorevlerini saydiktan sonra yirmi madde halinde zimmilerin haklarini ele alir. Siyaset
béliimiinde Miineccimbasi'na gore ¢cok muhtasar bilgiler vermekle yetinen Tagkdprizade,
bu hususta ayrintili bilgiler verir. Miineccimbag: eserinde bu meseleye hi¢ deginmez. Bu
hususta ayrintili bilgi icin bkz. Tagkoprizade, s. 77a-b.
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mamis, bagliklar halinde sayilarak gecilmistir. Miineccimbasi, meseleyi
oldukga sistematik bir bicimde incelemis ve kendisine has Ornekler ve
hikayelerle zenginlestirmistir. Buna karsilik yukarida isaret ettigimiz
Ttis?’de yer alan bazi konulara da Miineccimbasi eserinde hi¢ yer vermez.
Dolayisiyla burada da miiellifin Thsi’den yaptig iktibaslarda kendi ta-
sarrufunu kullandigini gormekteyiz. Miiellifin tercihleri, ele aldig1 kay-
naklar ve 6rneklerle mesele daha dini ve tasavvufi bir zemine tasinmaya
calisilmigtir.

2) Yonetilen (Reaya)

Miineccimbasi bu baslik altinda “memlGk” adiyla bagkamin disin-
daki herkesi, yani tiim yonetilenleri isaret etmektedir. Ancak miiellif bu
kisimdaki acgiklamalarinda “baskana yakin olanlar” seklinde tanimladig:
bir grubu ayrica ifade ederek onlara farkli sorumluluklar yiiklemektedir.
Bu grubun -gorevlerine bakildiginda- hem sultana yakin olup hem de
ona bizzat hizmet eden, sohbet meclislerinde bulunan devlet erkani ol-
dugu goriilmektedir. ¢ Miineccimbasi, devlet bagkanini yoneten (malik)
olarak ifade ederken, halk i¢in ¢ogunlukla yonetilen (memltik) ifadesini
kullanmaktadir. Nadir de olsa “reaya” kelimesi de gegmektedir.

Bu kisimda genel olarak halkin devlet bagkanina kars: sorumluluk-
lar1 sayilmakla birlikte zaman zaman bu yonetici sinifin gorevlerine de
Ozel olarak isaret edildigi goriilecektir:

a) Halk i¢in devlet bagkanina tazim gostermek en basta gelen edep-
tir. Miiellif, sultanin, yeryiiziinde Allah’in halifesi, seriat1 muhafaza et-
mede Peygamber’in halifesi, ilahi tecellilerden hususi bir tecellinin ma-

67 Osmanli Devleti'nde tebea hukuku ile devlete bagli olan insanlar, gordiikleri hizmetlere
gore smiflara ayrilmaktayd:. Bu bakimdan Osmanli toplumu yonetenler (askeri) ve yone-
tilenler (redya) olarak iki ana gruba ayriliyordu. Askeri sinif adi verilen yonetenler, bu-
glinkii manada hem askerlik hizmeti gorenler hem de memur statiisiinde bulunan kisi-
lerdi. Devletin kurulusundan itibaren devleti yonetme isine dahil olanlar hanedanin hiz-
metinde olduklar igin gorevlerinin askeri yonii agir basiyordu. Bu yiizden devlet hizme-
tinde gorev alan herkese “askeri” deniliyordu. Bu grup, cesitli devlet kademelerinde go-
rev alip bu gorevlerinden dolay1 da maas alan sirufti. Devlet bagkan1 bu grubun en ba-
sinda geliyordu. flmiye, seyfiye ve kalemiyye de bu sirftandi. Miineccimbasg: birinci b-
limde devlet bagkaninin sorumluluklarini ele aldiktan sonra bu béliimde sultanin disin-
da kalan yonetici sinifi ve sorumluluklarini ele almaktadir. Askeri sinuf seklinde ifade
edildiginde yanls algilanabilecegini diisiinerek bu kisimda ele alman yonetici sinufi “dev-
let erkdn1” olarak ifade etmeyi uygun gordiik. Osmanh Devleti'nde toplumu olusturan
siniflar hakkinda bilgi igin bkz. Ziya Kazici, Osmanli’da Toplum Yapist, Istanbul, 2003, s.
21-83; Feridun Emecen, “Osmanlilar”, DIA, Istanbul 2007, ¢. XXXI1I, s. 533-534.
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kami1 olmasi hasebiyle onlara tazim ve itaatin zorunlu oldugunu ifade
eder. Miiellifin sultan1 devamli olarak Allah’in halifesi, Peygamber’in
vekili, ilahi tecellilerin makami olarak ifade etmesinin neticesinde zorun-
lu olarak eksiksiz itaat ve tazim s6z konusu olmaktadir. Hatta miiellif
iman eder gibi “hem dille hem de kalple” sultana itaat etmek gerektigini
belirtir. Bu ifadeler o donem Osmanl idaresinde sultan ve halk arasinda-
ki iliskiyi yansitir niteliktedir. Bu derece sayg1 ve itaat iceren ifadeler aym
zamanda sultanin pozisyonunu gii¢lendirme ihtiyacinin da bir neticesi-
dir.

b) Miiellif, devlet erkamn igerisinde sultani, ancak kendisine yakin
olan makam sahiplerinin kendi 6zel sohbetlerinde 6vebileceklerini ifade
eder. Bu kisiler; sultanin dostlar: sayilan vezirleri, yiiksek riitbeli emirleri,
memurlar1 olup onu, sozleri, fiilleri, goriisleri ve tedbiri hususunda 6v-
melidirler. Bunu ikiyiizliiliik ya da nifak icin degil, sultanin tedbirini
daha da giizel yapmasi i¢in yapmalidirlar.¢

¢) Yine sultana yakin olan bu kisiler kendi sohbet meclislerinde
sultanin fikrini degistirmesini nezaket ve samimiyetle ifade etmeli, yalniz
olduklar1 zamanlarda uygun bir iislupla ve edep dairesi igerisinde sulta-
na hatalarini da soylemelidirler. Miiellif elestirinin ancak sultanin goriisii
hem kendisine hem de saltanatina zarar verecek sekilde hatali ise gerekli
olacagini ifade eder.

d) Miineccimbasi, kendisine yakin olan bu kisilerin yoneticinin sir-
larini ifsa etmemesi gerektigini belirtir.®

e) Sultanin giivenmedigi, tohmet altinda olan kisilerden ve onlarin
dostlarindan sakinmak gerekir.

f) Nefislerinin ¢ok arzuladig1 hususlarda bile sultan1 kendi nefisle-
rine tercih etmelidirler. S6hret ya da maddi menfaatlere tamah edilirse,
bu durum sultanda bunlara ulagsmak icin hizmet edildigi hissiyatim
uyandirir ve bu da muhabbeti yok eder. Halbuki hizmetin en giizeli mu-
habbete dayal1 olandir. Devlet gorevlileri, maddi manevi biitiin varlikla-

68 Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 130a.

6 Miineccimbasgi bu kisimda “sairler soyle der” diyerek isim zikretmeksizin bir siiri 6rnek
olarak zikreder: “Melikle sohbet edersen iffet elbisesini kugan, meclise kir olarak gir, dilsiz olarak
¢1k”: Miineccimbagst Ahmed Dede, a.g.e, s. 130b. Aymu siir “Biist1” isimli bir sairden aktari-
larak Tagkdprizade'nin gserhinde de geger. Diger ahldk eserlerinde rastlamadigimiz bu
alintidan yola ¢ikarak Miineccimbasi'nin Tagkoprizade'nin serhinden istifade ettigi sek-
lindeki goriisiimiizii tekrar ifade etmek isteriz. Bkz. Tagkdprizade, 78b.
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rin1 bagkanina olan samimiyetlerini, muhabbetlerini gostermek i¢in, sul-
tanin emniyeti ve menfaati, devletin bekas: i¢in gerektiginde seferber
edebilmelidirler. Miiellif burada “gayelerin gayesi budur” ifadesini kul-
lanir. Bu ifadelerin daha 6nce de belirttigimiz gibi yoneticinin Allah’in
yeryliziindeki halifesi olmas: fikrine dayandirilmasiyla yakin irtibatinin
olduguna gotiirebiliriz. Bu derece teslimiyet ifadeleri, yoneticinin mutlak
hakimiyetini giliclendirme ihtiyacinin da bir neticesidir. Neredeyse seyh-
miirid iligskisine benzer bir teslimiyet s6z konusudur. Bu derece vurgulu
ifadeler Tusi’de bulunmamaktadir. Miineccimbasi’min burada dénemin-
de siyasi olarak yasanan bunalimlara karsi, bu derece abartili ifadeler
kullanarak sundugu 6rnek modelin altii ¢izmeye c¢alistigini diisiinmek-
teyiz.

g) Sultan baska sultanlarla karsilastirilmamalidir.

h) Ofkeliyken sultandan uzak durulmalidir. Miiellif burada daha
once de ele aldig1, 6fkenin ates gibi oldugu, etrafindakileri yaktigi, akil
melekesini zayiflattig: hakikatini tekrarlar.

1) Sultandan sikayet edilmemeli, daima hizmetinde bulunmak su-
retiyle ona yakin olunmali, bu sekilde onun rizas: elde edilmeye c¢alisil-
malidir.

i) Yoneticinin kendilerinden sakladig: seylere karisilmamali, arasti-
r1p 6grenmeye calisilmamalidir.

j) Kendinden yiiksek mertebede olanlarin 6niine ge¢meyi arzula-
mamalidirlar. Miiellif hiikiimdarin kendisi gerekli gormedikce kisinin
kendi istegiyle riitbesinin yiikselmesini istemesinin yalnizca adavet ve
ofkeye sebep olacagini, kisinin 6ne gec¢mesini gerektirecek bir fazileti
varsa bunun hiikiimdar tarafindan kesfedilip bizzat kendisinin terfiye
karar vermesinin uygun olacagin belirtir.”* Miiellif ayrica kendine has
yontemiyle meseleyi mistik tecriibeyle irtibatlandirarak, tasavvufi terbi-
ye yonteminde de miirsidin derecesini seyhinin belirleyecegini, kendisi-
nin herhangi bir sey talep edemeyecegini ifade eder.

Miiellifin ele aldig1 maddeleri kisaca gézden gegirdigimizde, sunu
ifade edebiliriz ki; eger ilahi takdir sultanlara hizmeti ve onun yakininda
bulunmayi nasip etmisse, onlar: kalben tam bir teslimiyetle sevmeli ve
itaat etmeli, tazim gostermelidir. Ancak bu, sultanin Sia'nin kabul ettigi
gibi “masum imam” olarak kabul edildigi anlamina gelmez. Ona itaat

70 Miineccimbasit Ahmed Dede, Serhu Ahldaki Adud, s. 133a-133b.
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Allah’in halifesi olmasi hasebiyledir. Itaat ve tazim gostermekle birlikte,
uygun olan meclislerde kendisine yakin olan devlet erkami tarafindan
hatalar1 da edep dairesi gercevesinde sdylenmelidir. Yapilan hizmetler
severek yapilmali, verilen makama riza gosterilmeli, talep olundugunda
hizmete hazir olunmali, hizmette ve Ovglide sadakat ve ihlas iizere
olunmalidir. Biitiin bu hizmetlerin amaci, her seyden 6nce devletin ada-
letle ve diizen icerisinde bekasini temin edebilmektir.

Miineccimbasi’nin bu kisimda da kaynagi Thsi’dir ancak, serhi-
mizde bu boliim oldukca sistematik bir bicimde ele alinmistir. Eserin bu
ozelligi hem bir serh olmasindan hem de son donem eserlerinden olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Kendisine kadarki literatiirii gozden geciren
miiellif, diger ahlak eserlerine gore ¢ok daha sistematik bir eser ortaya
koymaktadir. Sadece onceki eserleri disipline etmekle yetinmeyen miiel-
lif, kendine has drnekler, diger eserlerde bulunmayan farkli maddeler ve
mistik tecriibeyle kurdugu baglantilarla bu boliimde de eserine kendi
rengini verebilmistir.

3) Hem Yoneten Hem Yonetilenler

Miineccimbasi'nin siyaset diisiincesinde insanlarin siyasi sorumlu-
luklar1 toplum igerisindeki statiilerine gore belirlenmektedir. Bu statiiler
en temelde Farabi’nin yonetenler, yonetilenler ve hem y&neten hem de
yonetilenler ¢eklinde yaptig1 tasnife dayanmaktadir. Bu tasnif kozmik
diizendeki hiyerarsik yapiya da isaret etmektedir. Buna gore insanlar
bilme ve eyleme hususlarinda oldugu gibi kendini kontrol etme ve biling-
li davranma hususlarinda da farkl: kabiliyetlere sahiptirler. En altta siyasi
niteliklerden uzak yo6netilen grup yer alir. En {istte bulunan hem diisiin-
me giicii hem de irade bakimindan miikemmel olan yonetendir. Ortada
kalanlar ise, hem yoneten hem de yonetilenlerdir. Miineccimbasi’'nin serh
ettigi risalenin de sevkiyle yapmis oldugu bu tasnifte orta siufta bulu-
nanlar, alt tabakalara gore yonetici, iist tabakalara gore yonetilen duru-
munda olanlardir. Cogunlugu bu sinif olusturmaktadir.

Miiellif bu baslik altinda, yoneten ve yonetilen konumundaki bu
sinifin birbirlerine ve sultana karsi nasil davranmalar1 gerektigini, farkl
tavirlardaki insan gruplarina karsi yoneticinin siyasi olarak nasil muame-
le etmesi gerektigini inceler. Bu boliimde de “ideal bir toplum”un nasil
olusabilecegi fikrinden hareketle meseleyi ele alip degerlendirmektedir.
Bu maksatla yapilan degerlendirmelerde, su ana kadar gelinen noktada

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



194 | Asiye AYKIT

ortaya konulan ahlaki agidan “faziletli insan tipi”nin olusturacag faziletli
toplum modeli esas alinmaktadir.

Yardimlagma esasina dayali olarak bir araya gelen insanlar arasin-
da iilfetin toplumda saglikli bir birliktelik i¢in esas oldugunu daha 6nceki
boliimlerde ele alan miiellif, bu boliimde de sevgi bagina dayali olarak
toplumda olusmas: gereken “dostluk” baginin gerekliligine dikkat ceker.
Bununla irtibath olarak toplumu dostlar, diismanlar, dost yahut diisman
oldugu belli olmayanlar seklinde iig farkli grup halinde incelerken genel
olarak insanlarin sosyal iliskilerinde bu gruplara karsi nasil bir tavir ge-
listirmesi gerektigi hususunu da ele almaktadir. Bu sekilde bir tasnife ilk
olarak Tisi’de rastlamaktayiz. Ancak Thsi’de ¢ok 6zet bir bicimde ele
alinan bu mesele miiellif tarafindan farkli 6rneklerle zenginlestirilerek
agiklanmigtir.”? Bu konu ¢ergevesinde miiellif, ahlak eserinin son bdlii-
miinde toplum igerisinde yasayan insanin ahlaki faziletleri elde etmede
her tiirden insanla nasil muamelede bulunmas: gerektigi meselesini ay-
rintili olarak ele almaktadir. Bu maksatla toplumu {ilfet bag1 merkezinde
“dost ve diisman olanlar” seklinde simiflara ayirarak bu tiir insanlara
nasil muamelede bulunulmas: gerektigiyle ilgili ayrintili aciklamalarda
bulunur.

Biitlin bu tafsilatli agiklamalardan yola ¢ikarak ozetle miiellifin si-
radan insanlarin birbirleriyle iliskilerinde her zaman iyilik (hayir), olgun-
luk, yardimlasma, digergamlik gibi nitelikleri 6ne ¢ikardigini ifade edebi-
liriz. Hatta karsimizdaki insan diismanca bir tavir igerisinde oldugunda
dahi her zaman ilk adimda iyilikle muamele tavsiye edilmektedir. Bura-
da esas olan iistiin gelmek degil, hem kisisel olarak fazileti elde edebil-
mek hem de toplum igerisinde insanlarin birbirleriyle dengeli iliskiler
icerisinde olmasini saglayabilmektir. Bu sekilde fazil sehrin diizeni ve
devamlilig: tesis edilmis olacaktir. Miiellifin burada ele aldig1 ahlaki ilke-
ler, sultandan baslayip kademe kademe biitiin devlet adamlarini1 ve ni-
hayet siradan insanlar i¢ine almaktadir. Zaten en basta sultan sonra da
diger devlet adamlar1 toplumda ahlaki agidan 6rnek insanlar olmak ba-
kimindan sorumluluk sahibi olmalidirlar. Dolayisiyla devlet bagkanin-
dan siradan insana kadar herkes fazil sehrin olusumunda etkin rol oy-
namaktadir. Miiellifin bu béliimii yazmaktaki en temel amacinin, bir
ahlak eserinin son boliimiinde kisinin toplum igerisinde ahlaki faziletleri

71 Karsilagtirma igin bkz. Tsi, a.g.e, terc. s.330-335.
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nasil elde edebilecegini hiyerarsik zeminde ele almak oldugunu diisiin-
mekteyiz. Miiellif konunun sonunda akil sahibi ve kemali elde etmek
isteyen herkesin imkan: ol¢iisiinde, her hayri elde etmeye calismas: ge-
rektigini ifade eder. Insanin ancak bu sekilde Allah’in insaru {istiin kildig:
ilahi hilafet riitbesine ulasabilecegini belirtir.”

Miineccimbas1 bu béliimde devlet bagskarn ve yonetilenlerin gorev-
lerine dair genel literatiirti de gozden gecirerek sistematik bilgiler ver-
mekle birlikte devlet bagkaninin nasil secilecegi, padisaha yakin olanlar
seklinde ifade ettigi devlet adamlarinin durumu, adaleti saglayamayan
devlet baskanina karsi neler yapilacag: gibi daha pratik bilgi gerektiren
meseleler hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Kendisi de aktif
olarak siyasetin igerisinde bulunan biri olmasina ragmen bu tiir konulara
hi¢ deginmemesini eser agisindan bir zaaf olarak gormekteyiz. Siirgiinde
oldugu bir donemde yazdig1 bu eserinde Osmanli’ya dair somut isimler
vererek meseleyi degerlendirmekten kaginmasina hak vermekle birlikte
bu tir pratik bilgiler hakkindaki tartismalardan neredeyse tamamen
uzak kalmasi siyaset diisiincesi agisindan énemli bir eksikliktir.

Sonug¢

Miineccimbasi incelemis oldugumuz eserinin devlet ahlaki bolii-
miinde ortaya koymus oldugu siyaset diisiincesinin merkezinde devlet-
teki hiyerarsi ve diizenle, alemdeki diizen arasinda irtibat kurar. Kozmik
diizendeki hiyerarsik yapiya benzer bir sekilde insanlar, bilme ve eyleme,
kendini kontrol etme ve bilin¢li davranma hususlarindaki farkli kabili-
yetlerine gdre toplum igerisinde farkli statiilere sahip olurlar. Insanlarin
siyasi agidan sorumluluklar: toplum igerisindeki bu statiilerine gore be-
lirlenmektedir. Bu diisiince Farabi'nin yOnetenler, yonetilenler ve hem
yoneten hem de yonetilenler seklinde yaptig1 tasnifi akla getirmektedir.
Miineccimbasi eserinde bu alanla ilgili pek ¢ok esere miiracaat etmekle
birlikte, Farabi'nin siyaset felsefesiyle ilgili eserlerini incelemis ve onlar-
dan istifade etmistir.

Siyaset diisiincesinde devletin yapisi ve metafizik diizen arasinda
kurulan bu irtibat1 Farabi (bahsedilen uyumu temellendirmek i¢in) daha
ziyade felsefe zemininde yapmaya calisir. Miineccimbasi ise, bunu -
toplumun en erdemli kisisi olan devlet baskani {izerinden- tasavvufi

72 Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 140b.
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zeminde agiklamaya ¢alisir. Bunu yaparken zaman zaman felsefe ve hi-
kemi bilgiden de istifade eden miiellifin bu bdliimde de son asamada
durdugu yer tasavvufi ¢izgisidir. Miiellifin eserini diger ahlak eserlerin-
den ayiran bu usulii ayn1 zamanda tasavvufun ahlak ve siyaset felsefesi
tizerindeki etkisine isaret eden 6nemli bir 6rnektir.

Sonug olarak sunu ifade etmek isteriz ki Miineccimbasi inceledi-
gimiz eserinde ortaya koydugu siyaset diisiincesinde; bu alanda kendisi-
ne ulasan kadim miras1 donemindeki ihtiyaglara ve problemlere uygun
olarak degerlendirmis, bu birikimi dini, edebi muhteva ve lugavi tahlil-
lerle zenginlestirmistir. Inceledigi konularda seleflerinin tutarsizliklarin
ve bosluklarini gorebilmesi, bunlar1 ¢éziimlemeye, eksiklerini tamamla-
maya ¢alismasi ve bu amagla baska kaynaklara bagvurmasi, onun orijinal
taraflarini olusturmaktadir. Serhin biitiin boliimlerinde fazilet i¢in gerekli
olan itidal halinin elde edilmesi noktasinda mistik tecriibeyi 6ne ¢ikaran
miiellif, eseri okuyan kisiye tasavvufi bir eser okuma zevkini hissettir-
mektedir. Miiellifin ahlak ve siyaset felsefesi alanina yaptig1 en 6nemli
katkinin meseleleri daha mistik ve tecriibi bir diizleme tasima gayreti
oldugunu diisiinmekteyiz. Bu yoOniiyle eserin yazilis amacinin, ahlak ve
siyaset alanlarinda o donemde yasanan sikintilara ancak irfani bakis agisi
esas alinarak ¢oziim bulunabilecegini gostermek oldugu kanaatindeyiz.
Bu eser ayni zamanda o donemde Osmanli toplumunda siyaset basta
olmak iizere farkli alanlarda yasanan sikintilara hangi noktalarda ¢oziim
arandigina da giizel bir drnektir.
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