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Literatirde toplumsal ve siyasal dlzeni temelden degistirmeyi hedefleyen, “kéktencilik”
anlamina gelen radikalizm, bu ¢alismada kilttrel tekelcilik ya da tekgilik olarak kavramlastiriimis
ve etnosentrik bir sdylem ve davranis kodu olarak degerlendirilmistir. Tekelcilik, “dinci” ya da
“sekdilerist” olabilir. Ikisinde de radikal bir diisiince veya grup, hakikati yalnizca kendisinin temsil
ettigi, kendi distincesinin iyi, dogru ve istikamet lzere oldugu kanaatindeyken; 6tekilerinin kotd,
yanlis ve heretik oldugu iddiasindadir. Dinci veya sekdlerist radikalizm; kendi felsefesine uygun
olarak segctigi birtakim degerleri kutsayip dogmalastirarak “biz-6tekiler”, “iyi-k6tld”, “mi’min-kafir”,

“ilerici-gerici” dtalizmi olusturur.

Radikalizmde, kendini mutlak dogrunun temsilcisi olarak gérme sonucu ortaya c¢ikan dualizm,
“sekilerist” veya “dinci” cemaatlerde net bicimde gorilur. Gilen Hareketinin inang sistemi
cercevesindeki cemaat, bu calismada kastedilen radikalizmin Turkiye'deki en carpici
orneklerindendir. Bu galismada Giilenist hareketin “dinci” tekellesmesini saglayan teolojik felsefe,
zihniyet diinyasi ve hareket tarzi analiz edilmistir. Gllen Hareketi Gzerinden, dinci radikalizm;
tektiplestirici ve dogmatik yonleriyle incelenmistir. Hareketin kendi “6z”u tGizerinden kendi disindaki
dusunce ve akimlari nasil “Otekilestirip” tekelci bir radikalizm uretebildidinin arka plan unsurlari

aciga ¢ikariimaya calisiimigtir.
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“DINCI” TEKELCILIK OLARAK RADIKALIZM: GULENIST HAREKETIN “OTEKI”
ALGISI UZERINDEN ELESTIREL ANALIZ

RADICALISM AS A “RELIGIOUS” MONOPOLISM: A
CRITICAL ANALYSIS OF THE GULENIST MOVEMENT
THROUGH ITS PERCEPTION OF THE “OTHER”

ABSTRACT

Radicalism, which aims to fundamentally change the social and political order, is conceptualized
as “cultural monopolism” and evaluated as an ethnocentric discourse and code of behavior in this
study. Monopolism may be “religious” as well as “secularist”. In both, a radical thought or group
believes that only they themselves represent the truth, and that their own thought is good, right or
in the right direction; while other’s is bad, wrong and heretical. Religious or secularist radicalism
creates the dualism of “we-others”, “good-bad”, “believer-infidel” and “progressive-reactionary” by

blessing and dogmatizing certain values that it choosed in accordance with its own philosophy.

In radicalism, dualism which emerges as a result of see itself as the representative of absolute
truth, is clearly seen in “secularist” or “religious” congregations. The congregation that emerged
within the framework of the Gulen Movement’s belief system, is one of the most striking examples
of radicalism in Turkey which we point out in this study in Turkey. This study analyzes the
theological philosophy, the world of mentality and the style of movement that have enabled the
“religious” monopolization of the Gulenist movement. Religious radicalism is analyzed with a
focus on its uniforming and dogmatic aspects through the Gulen movement. In this context, we
try to reveal the background elements of how this movement can “marginalize” external thoughts,

and currents, and, produce a monopolistic radicalism through “its esence”.

Keywords: Radicalism, “religious” monopolism, Gulenist “monopolism”.
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GIRIS

Radikal kelimesi Latince kokenli “kok, koken, kaynak, temel (root)”
anlaminda olan “radix” kelimesinden tiiretilmistir (Neumann, 2008, s. 4).
Radikalizm kelimesinin, kok ile ilgili, kokenden kaynaklanan, kdkene daya-
nan bir diigiince bigimine kargilik geldigi ifade edilmektedir (Yusoft, 2010,
s. 2326 akt. Cifci, 2019, s. 25). Bu baglamda radikal kelimesi, kokten bir
baglilik olarak agiklanabilir (Cifci, 2019, s. 25). Giintimiizde kullanilan anla-
muyla radikalizm “mevcut durumun kapsamli siyasal ve sosyal reformlar ile
degismesi gerektigini savunan kisilerin inang ve eylemleri” (URL1) olarak
tanimlanabilir.

Radikalizm ile ilgili anlam karmasasina yol acan birtakim kavramlar var-
dir. Bunlardan biri, “fundamentalizm”dir. Latince, “temel” anlamina gelen
“fundamentum” kokiinden tiireyen fundamentalizm kelimesinin Tiirkce
tam karsihign “kokten dincilik”tir. Radikalizme iliskin agiklanmasi gereken
diger bir kavram ise, “extremism”dir. Fransizca “extréme” kelimesinden
Tirkceye gegen kavram “asir1 ug, sira digi” anlamina gelmektedir. “Extréme”
kelimesinden tiiretilen Ingilizce’deki “extremist” ve “extremism” kelimele-
rine kargilik Tiirkcede “asirict” ve “asiricilik” kavramlart benimsenmistir.
Radikalizm ile iligkili diger bir kavram “fanatizm”dir. Fransizca “fanatis-
me” kelimesinden Tiirkgeye gegen terim “bagnazlik” anlamina gelmektedir.
Ginliik kullanimda daha ¢ok spor miisabakalarinda bir takima veya gruba
mensup “taraftar” anlamini tagtyan “fanatik” kelimesi, Tiirkge sozliikte “bir
diistinceye, bir inaniga agir1 6lgtide baglanip ondan bagka bir diigiince ve ina-
nis1 kabul etmeyen, mutaasip” anlamindaki bagnaz kelimesi ile tanimlan-
mustir (Kurum ve Avci, 2018, s. 43-45).

Radikalizm, literatiirde toplumsal ve siyasal diizeni temelden degistirme-
yi hedefleyen “koktencilik” olarak bilinmektedir. Bu ¢aligmada radikalizm,
bu anlamin disinda, kiiltiirel tekelcilik ya da tekgilik olarak kavramsallastiril-
maktadir. Bagka bir deyisle, radikalizm soz, iislup, sdylem ve eylemde “6zcii-
liik”tiir. Ozciiliik, Ingilizce kokenli ve Tiirkge’de “6zciiliik” anlamina gelen
“essentialism”dir. Felsefi bir kavram olan 6zciiliik, “6ze bir gergeklik yiikle-
yen, 6ziin varolus karsisinda ontololjik bir 6ncelige sahip oldugunu 6ne sii-
ren goriis”tir (Cevizei, 1999, s. 724). Kiltiir konusundaki 6zcii anlayis, bu
tanimda oldugu gibi kiiltiirlerin kediliklerinden dogal tiirlere ayrildiklarini,
kiilttirleri keskin gizgilerle ayirt etmenin miimkiin oldugunu savunur. Bu
anlayigin milliyetci yansimalar1 da mevcuttur. Ornegin, ulus-devletin mo-
dern dénemin bir tiriinti oldugu tezine karst bazi yazarlar, etnik kimliklerin
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ezelden beri var oldugunu, bu a¢idan ulus-devletlerin etnik kimliklerin uya-
mig1 oldugunu dile getirirler (Cayir, 2016, s. 82). Ozciiliik, kendini birtakim
belirgin 6zelliklerle ve “Gteki” tizerinden kurdugu zitliklarla tanimlayan et-
nik, dinf veya siyasi gruplarin en 6nemli ortak 6zelliklerinden biridir. Soz,
iislup ve soylemde ozciiliik olarak kavramsallagtirilan radikalizmde “biz” ve “Gte-
ki” 6zsel bir keskinlik i¢inde birbirini besler, olugturur ve iiretir. Radikalizm,
once, kendi inang, ideoloji ve kiiltiirel degerleri tizerinden kendi tasvirini
yapar. Sonra, kendisi gibi olmayan1 “6teki” olarak tanimlar. Bu bakimdan
radikalizm, etnosentrik ve tekelci bir davranig kodu olarak degerlendirilebilir.

Radikalist diistince ve eylem bi¢imine sahip olan kisiler ve gruplar, mev-
cut sistemin degistirilmesi gerektigi inancini tagirlar. Mevcut diizenin “nasil
bir diizenle degistirilmesi gerektigi” sorusunun cevabi, bu kisiler ve grupla-
rin sahip oldugu deger yargilarinda, diinya goriistinde, itikadinda ve bu kisi
ve gruplarin kiiltiirtinii olusturan biitiin 6gelerde aranmalidir. Ciinkii radi-
kalist diigiince bigiminde 6nemli olan salt degisimin gerceklestirilmesi de-
gildir. Degisim, radikalist grubun mutlak iyi olduguna inandig sistemle ger-
¢eklesmelidir. Bu baglamda radikalizm, tekelcilige ve tekgilige biirtinebilen
etnosentrik bir davranig ve diisiince bi¢iminin kapsamina dahil edilmelidir.

Radikalizmi doguran tekelcilik “dinci” ya da “sekiilerist” olabilir.1 ki bi-
¢imde de radikal bir diigiince ya da radikal bir grup, mutlak hakikati yalnizca
kendisinin temsil ettigi ve mutlak hakikatin kendi tekelinde oldugu, ken-
di diigiincesinin dogru (sahih) oldugu iddiasini tagirken; Gtekilerin dogru-
sunun yanls, heretik, geri veya hastalikli oldugu iddiasini tagir. Dinci veya

1 Dini ya da sekiiler kavramlar yerine, “dinci” ve “sekiilerist” kavramsallastirmalan bilingli bir kullam-
min {rlindidiir. Bir birey, grup ya da toplulugun dini ya da sekiiler diinya goriisii cercevesinde insan,
toplum, siyaset, evrene dair belirli anlam haritasi ve yasam tarzlan olabilir ve dogaldir da. “Dini” ile
“dinci” ya da “sekiiler” ile “sekiilerist” kavramlan arasinda oldukca belirgin bir fark vardir. Kiiltiirel,
toplumsal, siyasal ya da ekonomik etkinliklerini belirli bir dini ya da sekiiler diisiiniis ve eyleyis bigimi
ekseninde yerine getirmek cabasi ile “dini goriintii”, “dini séylem” ya da “din dili” kullanarak “din
lizerinden gecinmek” ya da din dis1 “sekiiler goriinti”, “sekiiler soylem ve dil” kullanmak kolaycilig bir-
birinden oldukca farkl ameliyelerdir. ilkinde dini ya da sekiiler dogalliklar ve amagsalliklar ekseninde
bir yasam tarz1 benimsenirken, ikincisinde din ya da sekiiler dil, soylem ve goriintii aragsallastinlarak,
dindarlik ya da sekiilerligin tecimsel boyutuyla kendini ve 6tekini iyi-kotii, dogru-yanlis dikotomisinde
kurmak ve kendi gibi diisiinmeyen ya da eylemeyene kars1 bir baski unsuru olarak kullanmak ameliyesi
yatmaktadir. Baska bir deyisle “dinci”lik ya da “sekiilerist”lik, dindarlik ya da sekiilerligin ticaretini
yapmak, onlann iizerinden geginmek ve onlan aparat kullanarak baskalan lizerinde tahakkiim kurma-
dir. Odaklanilan “dinci tekelcilik” ekseninde bakildiginda, aynca epistemolojik ve ontolojik bakimdan
paradigmasi belirli bir “kurulu diizeni” miistahkem hale getiren bir tiir “sekiiler ilahiyat” yarattigi ve
kurulu diizeni tevhid, ahlak, adalet ekseninde doniistiirmeyi amaglayan “hak dini”ni bastirmaya “hiz-
met” ettigiicin Ali Seriati'nin ifade ettigi gibi “dine kars1 din” (Seriati, 2012, s. 19) hareketi anlaminda
da “dinci” kavram kullamlmstir.
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sekiilerist radikalizm; kendi felsefesine uygun olarak sectigi birtakim deger-

”» o«

leri kutsama ve dogmalagtirma yontemiyle, “biz ve 6tekiler”, “iyi ve kotii”,

” M«

“mii’'min ve kafir”, “ilerici-gerici”, “sadik ve hain” diializmi insa eder.

Yunanca’da ethos (halk) ve centre (merkez) kelimelerinden olusan etno-
sentrizm kavrami, bir agirete, kabileye, boya ve benzeri etnik gruba baglilik
ile tarif edilen, bir kimsenin kendi kiltiiriinii temel olarak almasi ve diger
kiiltiirleri kendi kiiltiirti agisindan degerlendirilmesi ile tarif edilen duygu-
dur (URL2). Etnosentrizmde, dihil olunan grubun irkinin ve/veya o grubu
digerlerinden ayiran biitiin kiiltiirel degerlerin, digerlerinden daha iyi ve iis-
tiin oldugu disiincesi hakimdir.

Etnosentrik diistince bi¢iminde bir gruba ve kiiltiire aidiyet kayitsiz bir
gerekliliktir. Bir grubun baglarini giiglendirici, birlik ve biitiinliigiinii besle-
yici Ozelligiyle etnosentrizm olumlu bir davranig bi¢imi olarak ele alinabil-
mekle birlikte, fanatizmle birleserek bagnazliga evirildiginde zararly, kétiiciil,
ayirici, horlayici, agagilayici ve boliicii bir nitelik kazanir. Bir gruba aidiyet,
o grubun kiiltiirel degerlerine fanatik bir sekilde bagli olma durumunda,
grup i¢inde kalan bireyler dayanigma igine girer ve grup diginda kalanlara
husumet beslemeye baglar. Dig gruplara kars1 olan bu ziddiyetle, i¢ gruptaki
dayanisma dogru orantili olarak artar. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan kesin
yargt, “biz iyiyiz, iistliniiz, adiliz; onlar kotii, agsagilik ve zalim” diializmidir.

Etnosentrik diisiince bi¢iminin kendini, kendisi gibi olmayanlarin nite-
likleri tizerinden tanimlama egilimi, en net bir sekilde “dinci” veya “sekii-
lerist” birtakim itikat ve ideolojilere sahip gruplarda ortaya ¢ikan “biz” ve
“Otekiler” algisinda somut bir héle gelir. Diialist diigiince, belli bir sekiilerist
ideolojiyi veya dinci goriisii benimsemis bir grubun etnosentrik tutumunda,
digarida kalan biitiin gruplar “kotii” ve “sapkin” olarak gérme egilimi sonu-
cu ortaya gikar. Bu bakimdan, teoride dini bir diisiince olan diializmi, pra-
tikte sadece dini gruplara ve cemaatlere atfetmek dogru degildir. Diializm,
“dincilik” ya da “sekiileristlik” degerlerini elestiriye ve siipheye yer verme-
yecek bigimde tutkuyla benimsemis, kutsallagtirmig ve o degerleri mutlak
hakikat olarak gérmiis zihniyet ve gruplarin tabiatinda mevcuttur.

Calismanin temel hipotezi, kutsallastirilmus, siiphe ve elestiriye kapali bir
diisiince ve deger yargisini benimseyen dinci veya sekiilerist gruplarin, son
kertede etnosentrik-radikal bir egilim gostereceginin kag¢inilmaz olmasidir.
Calismanin birinci boliimiinde yukarida kisaca agiklanan radikalizm, etno-
sentrizm, dilalizm ve 6zciilitk kavramlarindan hareketle, radikalist davranig
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bi¢iminin ¢alismanin odagi olan “dincilik” ya da dinci gruplara nasil yansidi-
g1 tartigtlmaktadir. Tkinci boliimde, Giilenist Hareket’in, din, birey-cemaat,

devlet-siyaset, bilgi-egitim anlayisi tizerinden 6teki algisi analiz edilmekte-
dir.

ETNOSENTRIK/RADIKAL DUSUNCE BiCiMiNiN SEKULERIST VE
DINCi YANSIMALARI

Sekiilerist Tekelcilik

Sekiiler kelimesi, Latince kdkenli “soeculum” kelimesinden tiiremistir.
Asir veya devir anlamini da tagiyan sekiiler terimi zaman ve mekani bir ara-
da gagrigtirir. Zaman, onun simdiki zamani, “glintim{iz”ti yansitmasindan,
mekin ise diinyada ve diinyevi olusundan kaynaklanir. Sekiiler kavrami,
diinyanin bu belli zaman veya ¢agdaki durumunu ortaya koyar (Altintas,
2005, s. 41). Sekiilerlesme, modernlesen toplumlarin giindelik yasantilarin-
da dinf diistince ve pratiklerin agirhiginin ve éneminin azalmasi stirecidir.
Sekiilerlesme, dini salt inang ve ibadet sistemleri iginde yagamaktir (Tiirk-
dogan, 2005, s. 214).

Batida yaganan aydinlanma disiincesinin itici giicti, Hiristiyanhgin
ezoterik ve hurafelerle dolu inang sistemidir. Bu baglamda sekiilerizm, ru-
hanilige karst maddeselligin, gelenege karsi yeniligin, 6te diinyaya karsi bu
diinyanin 6n plana ¢itkmasidir. Sekiilerizm diisiincesi, toplumdan soyut-
lanma ile 6zdes takva anlayisini sorgulayan, tiretmeyi tegvik edici meslek
ahlakini temel basat sayan, bireysel bilinci 6ne ¢ikararak sorumluluk duy-
gusunu kuvvetli bir sekilde vurgulayan protest sdylemle dogrudan refor-
masyon siirecini beraberinde getirmistir. Bu baglamda bu siire¢, Protestan-
lagma olarak da ifade edilebilir (Ekinci, 2018, s. 330).

Ortagag’in sonlarindan 20. yy’a kadar gegen zaman diliminde kilise/din
ile devletin siyasi ayrilig1 seklinde tesekkiil eden laiklesme siirecine paralel
olarak, din ve dini pratiklerin kamusal alanda zayiflamasi anlamina gelen
sekiilerlesme, 20. yy’dan itibaren ideolojik bir kimlik kazanmustir. Ideolo-
jik sistemlerin, kendisini mutlak hakikatin temsilcisi olarak goren tabiatina
uygun bir sekilde, sekiilerizm de ideolojik bir kimlik kazanmasi 6lgtisiinde,
sekiiler olmayan biitiin ideoloji ve inang sistemlerini yanlig veya akildist
olarak gérme egilimi kazanmugtir. Toplumsal ve siyasal anlamda hayatin her
alanini kugatan sekiilerizm ideolojisi, bireylere ve toplumlara belirli diisiince
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ve davranig kodlar1 sunmustur. Bu diisiince ve davranig kodlarinin digin-
da kalan bireyleri, kurumlar1 ve toplumlar1 akil dis1 olarak goren sekiilerist
devlet, hayatin her alanina miidahale eden hegemonyasim farkl ideolojik
aygitlarla yeniden tiretmek konusunda, kendisine tepki olarak dogdugu Or-
tacag’in Tanri-devleti ile aynilesmistir. Hiilasa, insan eliyle yazilan, rasyonel,
diinyevi yasalar tahakkiimiinii, ilahi/kutsal kabul edilen metinlerden daha az
hissettirmemistir.

Dinci veya sekiilerist herhangi bir ideoloji, toplum iizerinde hegemonya
kurmak suretiyle iktidar1 ele gegirdikten sonra tekelci ve Gtekilestirici bir
karakter kazanabilir. Gramsci’ye gore hegemonyanin kurulabilmesi i¢in di-
yalektikte birbirine zit olan “zor” ve “riza” bir arada bulunmalidir. “Zor”
direten alan olan politik toplumun kargisina, “riza” tireten alan olarak sivil
toplumu koyan Gramsci, politik ve sivil toplumu, bir ideolojinin hegemon-
yasini kuran tist-yapt kurumlar olarak kabul etmistir. Bu tist-yap1 kurum-
lar1, aydinlar araciligiyla yapiya resmi ideolojiyi zerk edip, yapiyla biittinlesir.
Diger bir deyisle, hegemonyanin kurulmasiyla, tiim toplumsal kesimler re-
smi ideolojiye eklemlenir (Gramsci, 2007).

Modernitenin insan eksenli bilgi, varlik ve deger anlayisinin dogasindan
gelen insac1 karakteriyle kapitalizm, kendisine kargt durug sergileyen tiim
sekiilerist ve dinci ideolojileri kendisine eklemleme yetenegine sahip ol-
mustur. I. Diinya Savagi'ndan sonra Batili deger ve normlara gore sekil-
lenen demokratik, otoriter ya da totaliter rejimler, toplumsal yapida “zor”
ya da “riza” iizerinden hegemonya kurabilmek adina modern insac1 kapi-
talist toplum modelini hepten kullanima sokmustur. Batili olmayan dev-
letler, modernlesme adina Batili toplumlarin siirecini ge¢ de olsa yakalama-
ya caligip Batiya ait modernitenin “iyi” ve “adil”e dair sekiiler degerlerini
icsellestirip topluma benimsetmeye ¢alisirken, zaman zaman “zor” igeren
radikal devrimler yapmuglardir. Bunu yaparken bazen toplumsal degerleri
yonlendirecek “riza” mekanizmalaria da bagvurmuglardir (Caylak, 2016a).
Osmanli Imparatorlugu’nu ¢okiisten kurtarmak amaciyla baglayan ve Cum-
huriyet doneminde radikallesen Batililasma adi altinda bir dizi reformlar
iceren Tiirkiye modernlesmesi siireci, Gramsci’nin kavramsallastirdig he-
gemonyanin “zor” ayagini temsil eden bir 6rnek olarak goriilebilir.

Erken dénem Cumbhuriyetinde biitiinlesmis, kaynagmus, smifsiz bir
toplum yaratmak adina, yonetim ve hukuktan kilik kiyafete kadar sosyal
ve iktisadi hayatta oldukga koklii dontisiimler yapilmigtir. Bu doniistim-

335



“DINCI” TEKELCILIK OLARAK RADIKALIZM: GULENIST HAREKETIN “OTEKI”
ALGISI UZERINDEN ELESTIREL ANALIZI

lerin topluma benimsetilmesinde, hegemonya, inkilaplara direnenlerin Is-
tiklal Mahkemelerinde yargilanmasiyla bir taraftan “zor” ile tesis edilmeye
calisilmigtir. Ancak diger taraftan “muasir medeniyet” ve bir “ulus” olma
soylemini sistemlestiren alt1 ilke ve bu ilkelerin yeni nesle egitim yoluyla
Oztimsetilmesi ¢abalari, toplumdan “riza” devsirmenin, hegemonya igin
olmazsa olmazligimi gosterir. Alt1 ilkenin sistemlestirdigi resmi ideoloji
olan Kemalizm; ihtiya¢ duydugu, “varligini Tiirk varligina armagan eden”
“makbul yurttag”i? yaratmak igin en kokli dontisiimii egitim alaninda
ger¢eklestirmigtir. Kemalizmin “makbul yurttagi’nin en belirleyici 6zel-
likleri ise, milliyetci ve laik olmasidir.

Sekiilerist Kemalizm, bir yandan Bati modernitesinin bir #irtiniiyken;
diger taraftan Tiirk-Islam Imparatorluklari geleneginden gelme organizmaci
devlet, “nizam-1 alemcilik” ve topluma tepeden bi¢gim verme aligkanliklarini
biinyesinde barindirir. Sekiilerist bir ideoloji olan Kemalizm, Batili mod-
ernlesmeci teoriler ¢ercevesinde degerlendirildiginde, “biitiinlesmislik” ve
“organizmacilik” tizerinden “farkliliklar1” kabul etmeyen “milli irade” ve
“halk¢ilik” kavraminin ideolojik forma biirtinmesidir (Koker, 2007, s. 156).
Bu anlayis ise, toplumu, devlet ile millet arasindaki bir biit{in olarak géren
bir iradenin yansimasidir. Her tiirden farkliligin kendi hakimiyeti haricinde
iilkede niifuz bulmasini kabul etmeyecek “devlet-biirokrasi aygiti”yla bir-
likte, homojen bir toplum anlayigini kendisine siar edinen ve etnik/dinsel
heterojenligi reddeden Kemalizm, toplumun “tepeden 1slah veya yeniden
inga” edilmesi fikri ile uyumlu bir tiir “inkilapgilik” yaratmigtir (Yegen, 2002,
s. 59). Gramsci’'nin perspektifinden diisiintildiigiinde sekiilerist Kemaliz-
min toplumu doéniistiirme konusunda hedeflenen bagariyr gosterememe-
si, toplumsal dinamikleri géz ardi eden inkilapgiligindan ve bu doéniisiimii
“zor” ftizerinden gerceklestirme yoniindeki tutumundan kaynaklandig
soylenebilir.

Askin/giiglii bir devlet olgusu, yeni devlete “makbul” millet yaratma
istegl ve simifsiz kaynagmug bir toplum idealiyle hareket eden Kemalizm,
“halk i¢in, halka ragmen” formiiliiniin bir tezahiirtidiir (Caylak-Celik, 2009,
s. 94). Cumhuriyetin kurulugsunda siyasi ve hukuksal vatandaghg 6ncelese
de zamanla etnik, kiiltiirel ve romantik vurgusu yiikselen organik ve etni-

2 Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulus siirecinde Kemalist ulus-devletin etno-kiiltiirel yonelimli biirokratik
milliyetcilik ile harmanlanan “makbul vatandas” yaratma politika ve pratikleri konusunda aynntili bir
c6ziimleme icin, Fiisun Ustel, “Makbul Vatandas™in Pesinde (Istanbul: Iletisim Yay., 2004).
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sist milliyetgilige yonelen Kemalizm (Yildiz, 2001, s. 165), “cok milletli bir
devletten”, tanimlanmusg bir etnik aidiyeti vurgulayan “tek bir milletin” ege-
men oldugu yeni bir siyasal yapiya gecisin resmilegsmesidir. Bu baglamda inga
edilmek istenen millet ile devlet “6zdes” varlik olarak kabul edilmis ve bu
6zdeslikle birlikte Kemalizm, Osmanli ve Islam “6teki”sinden olusan yeni
ve farkli bir “mesruiyet” anlayigina yonelmistir (Koker, 2007, s. 154-155).

Kolektif bellege kazinan bir insa siirecini ifade eden Kemalizm, bir
“Ogreti” olmayip, “esnek bir ilkeler biittinii” (Mardin, 1990, s. 156) olar-
ak, “resmi” ve “sekiiler” boyutta icra ettigi kurumsal ve siyasal pratiklerini
toplumsal boyutta derinlestirmek igin, siire¢ i¢inde din ve maneviyatin
cok etkili oldugu Tiirkiye toplumunda, “sekiilerist” Kemalizm’in “dinci”
gortiniimii olan Giilenizm olarak ortaya ¢ikmustir. Bagka bir deyisle, Batili
modernitenin 6nciilleri ile eklemli “zor”a dayali “sekiiler” Kemalizm’in ek-
sik biraktigi islev, din sosu ve manevi kutsallikla kitlelerin manipiile edil-
mesini miimkiin kilacak “riza”ya dayali “dinci” Kemalizm (Giilenizm) ile
tamamlanmak istenmigtir.?

Dinci Tekelcilik

Din, tiimel bir kavram olarak Grekge’de “korku ile karigik saygi”, Lat-
ince’de, “Insanlart tanriya ve birbirlerine bir bagla baglamak mastarindan
(religere) miilhem, Tanr1’ya* kargi saygiyla karigik bir baglilik duygusu”, eski
Fars¢a’da (Zandavesta) ‘daena” kokii ile ilintili olarak Arap¢a’da, “gelenek
gorenek, tutulan yol, tanriya karsi bir bor¢ (deyn kokiinden miilhem)” an-
lamlaria gelen kutsal karsisinda duyulan istiyak ve baglanmadir (Adivar,
1987, 5.13-14). Fransa’da laiklegsme siirecine paralel olarak Kilise’nin dogma-
tik, teokratik ve baskici kurumsalligina tepki olarak ortaya ¢ikan din elestirisi
kargisinda, “dinin bir cismi, bir de ruhu vardir” diyerek dinin 6zii ile cisimsel
boyutu arasinda ayrima giden Fransiz diistintir Ferdinand Buission, dinin
kurumsal ve diinyevi ¢ikarlarin tekellesmesine hizmet eden cisimsel boyu-
tu arasindaki farkin gozetilmesine dikkat ¢ekmis ve devleti dinle yonetme
yandaglarinin inananlarin itaatini saglamak adima stirekli dinin cisimsel ve
kurumsal boyutunu 6ne ¢ikardiklarini belirtmistir (Adivar, 1987, s. 14). Tar-

3 Giilenizm'i “dinci” Kemalizm olarak kavramsallastirma ve “sekiiler” Kemalizm ile karsilastirmali ayrin-
il bir ¢oziimleme icin bkz. Adem Caylak, Giilenizm: “Dinci” Kemalizm Ya da “Giilen” Kemalizm (Ankara:
Adam Yay., 2014), Adem Caylak, Giilenizm’in Soykiitiigli (Ankara: Savas Yay. 2016) ve Adem Caylak-Gii-
liz Ding, Gulenism as “Religionist” Kemalism, Insight Turkey, V: 19, No: 3, 2017, pp.181-206.

4 Genel olarak dinlerle ilgili anlatimlarda “tann”, islam dini 6zelindeki anlatimlarda “Allah” adlan kul-
lamlmistir.

337



“DINCI” TEKELCILIK OLARAK RADIKALIZM: GULENIST HAREKETIN “OTEKI”
ALGISI UZERINDEN ELESTIREL ANALIZI

ihsel stire¢ iginde, cikar, giic, iktidar vb. nedenlerle, kaynag ve 6zii tanri
olandan, adeta tanridan rol galarak ya da tanr1 adina “tekgilik”,
“tekelcilik” ya da “ticaret” yapmak anlamina gelen “dinci”lige yoneligin arka

olan “dini”

planinda, dinin her tiirden ¢ikar i¢in kullanilmaya elverigli bu kurumsal ve
cisimsel boyutunun dikkate alinmasi elzemdir.

Din kurumu, mesruiyetini tanridan alan bir kurallar ve ritiieller sistem-
ine dayanir. Bu boyutuyla dinde, tanrisal kabul edilen yasalara inanan, kural-
larina itaat eden ve ritiiellerini yerine getirenler dindar miiminler olarak ad-
landirilir. Tanrisal kabul edilen yasalara inanmakla birlikte, kurallarina tam
olarak uymayan ve ritiiellerini yerine getirmeyenlere karsi dinin 6zii, ¢cok
kat1 olmamakla birlikte sonradan 6ziinden koparak cisimlesen ve bagkalasan
Musevilik ve Hiristiyanlik’ta giinahkar mii’'minlere yonelik acimasizlik katt
olmustur. Bu dinlerde daha sonraki yiizyillarda sekiilerlesmeye paralel kimi
déniigiimler gecirilmigse de dinde affedicilik ve hoggérii Islam dini ile daha
bir ete kemige biirtinmistiir. Bu kigiler inan¢li ama giinahkar olarak kabul
edilir ve boyle kisilere karsi affedici ve hoggoriicii bir egilim izlenir. Ancak
kurumsal din, yasandig1 ortama, siyasal, toplumsal ve kiiltiirel gérenek ve
anlayiglara gore farkli diizeyde katilik ve baskicilik diizeylerine sahip olmus-
tur. Dini baskicilik ve katilik diizeylerini belirleyen unsurlar, siyasi etken-
lerle icige ge¢mis karmasgik siireclerden olusmaktadir. Baskicilik ve katilik
diizeyi ne olursa olsun Tanrisal bir kurallar sistemine dayandigr iddiasiyla
kutsal kabul edilen dinsel degerlerin kurumsal sebekesi, giig, ¢cikar, iktidar,
para gibi psikolojik, sosyolojik ve siyasal etkenlerden kaynakli olarak dogma-
tiklestirilme, baski araci haline getirilme, teokratiklestirilme ve tartisilmaz
kilinmasi nedenleriyle radikallesme egilimi yiiksek olan kurumlardir.

Dinin 6zii, iktisadi ve siyasal giicii elinde tutan gii¢ ve egemenlik sahi-
plerinin sirke, somiiriiye ve baskiya yonelen yonetimleri kargisinda insani,
bunlardan azade kilmaktir. Allah ile insan arasindaki her tiirden engelin or-
tadan kaldirilarak insanligin kurtulusu ve huzura ermesi igin var olduguna
inanilan Din anlayiginin kargisinda, her daim, Ali Seriati perspektifinden
degerlendirecek olursak, “Dine kargi din” savagmustir. Soyle ki, tarih boyun-
camiicadele, “dinsizlik” anlaminda “kiiftir” ile din arasinda cereyan etmeyip,
her zaman “din”, “dine” kars1 savagmustir ve higbir zaman bugiin anladigimiz
sekliyle “din”, dinsizlikle savasmamuigtir. Ciinkii tarih, dinin (etkin ve miida-
hil) olmadig: bir topluma ve déneme taniklik etmemistir (Seriati, 2012, s.
15). Bu baglamda kiiftir demek, dinsizlik, din karsithg ya da din digilik de-
mek degildir. Kiifiir kavrami toplumlarin degisimine paralel olarak semantik
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degisime (anlam kaymasina) ugrasa da, orijinal hali ile kiifiir, tevhidin ve
hakikatin Gistiinii 6rtmek demektir. (Seriati, 2012, s. 19).

Bu perspektiften yola ¢ikildiginda tarihsel siireg, dinin cisimsel ve ku-
rumsal boyutu kullanilarak din ve dinsel degerler adina pek ¢ok ruhani
ve diinyevi iktidarlarin kat1 zultim, baski ve katliamlarina gahitlik etmistir.
Ornegin, Hiristiyanlar, Hagli Seferleri ile birgok insani1 katletmelerini, tan-
risal nizami biitiin diinyaya yayip huzur ve barisi egemen kilmak gibi kutsal
saydiklar1 bir amacla megrulagtirmuglardir. Orta Cag’da kurulan ve din ad-
amlar1 tarafindan dine aykiri hareket ettigi gerekgesiyle yargilanip iskence
ve 6liim cezalarina carptirilan engizisyon mahkemeleri de tanrisal kurallarin
uygulanmasinda bir aksaklik ¢itkmamasi amacini tagimistir. Ronesans ve
Reform hareketleriyle baglayan sekiilerlesme stireci sonrasi, Hiristiyanligin
sosyal hayat tizerindeki yeri ve siddeti gitgide azalsa da, 19. yiizyila kadar
Avrupa kitasinin biiyiik bir ¢ogunlugunda dini baskinin hiitkiim stirdigi
soylenebilir.

Giintimiizde diinyada pek ¢ok iilke sekiiler politikalarla yonetilmektedir.
Bat1 Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketleriyle baglayan aydinlanma ve
aristokrasi ile burjuvazi arasindaki simif miicadelesine kosut olarak gelisen
ekonomik, hukuki ve sosyal alanlarda kendini gésteren modernizm hareketi
etkilerini diinyanin biiytik bir boliimiinde gostermis ve bu stiregte Tanrisal
yasalar, insan akli ile itkame edilmeye ¢alisilmigtir. Bat1 Avrupa’da birtakim
siyasi, sosyal, dini ve ekonomik sartlarin itici giiciiyle dogal olarak yaganan
bu evrimsel siire¢ Bat1 Avrupa diginda kalan toplumlara, Avrupa ile uyum-
lasmak arzusu tagtyan birtakim segkin ve sekiilerist zihniyet tagiyan yonetici
kesimlerin devrimleri ile ithal edilmeye ¢aligilmigtir.

Giiniimiiz diinyasinda dinci radikalizm denilince akla gelen, Islimi
radikalizmdir. Islimi radikalizm, Ugiincii Diinyada yaganan modern-
lesmenin 6zgiil bi¢imine verilen postmodern bir cevabr ifade eder (Giilalp,
1994, s. 86). Bu durum Tiirkiye 6zelinden degerlendirilebilir. Tiirk mod-
ernlesmesi bir imparatorluk kalintisinin iizerine insa edilen ulus-devlete
gecis siireci iizerinden okunabilir. Tiirkiye’de Islimi hareketlerin giiclen-
mesi ve radikallesmesi, ulus-devlet siirecine gegiste yonetici siniftan gelen
Batililagma ve sekiilerlesme olarak da ifade edilen modernlesme hareketine,
muhafazakir kesimden gelen bir tepki biciminde kendini gosterir. Muha-
fazakar kesimlerin reform hareketlerine gosterdigi tepkinin ge¢misi Tiirk
tarthinde Tanzimat dénemine kadar geriye gotiiriilebilir. Cumhuriyetin
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erken donemlerinde de Kemalist politikalara muhalif unsurlarin varhgindan
bahsedilebilir. Bu muhalefetin kurumsallasma ¢abalar ilk kez 1945 yilinda
Demokrat Parti’nin kurulmasi ve 1950 yilinda iktidar olmasiyla basariya ul-
agmis olsa da, Tiirkiye’de siyasal Islamci hareketin parlamenter sahnede yer
almast ilk kez 1970’1 yillarin baglarinda miimkiin olmustur. 1980’11 yillara
gelindiginde entelektiiel bir Islamci seckin tabaka ortaya cikmig ve Islam-
cilik, Ttirkiye’de hitkiimetin mesrulastirict ideolojisi i¢cinde énemli bir un-
sur hiline gelmistir (Giilalp, 1994, s. 86).

Ttirk modernlesmesinin belli bir agamasindan sonra, laik Kemalist rejim-
le hesaplasma cabast igerisine giren Islamci kesimin, giicii eline gecirdikten
sonraki siiregte, politikalarinda ve uygulamalarinda gosterdigi katilik, baskici
tutum ve etnosentrik karakterle, elestirdigi rejim ve onun felsefesinden bir
farki kalmamigtir.® Tiirkiye’de Islimi koklerden gelen iktidar sayesinde,
Kemalist bedeni tahkim eden bir tiir siyasi muhafazakir Islamcilik ruhu
olugsmustur. Muhazakar Islimci ruh, devlet maddesinin tastyicist olan laik
Kemalist bedenle mahiyette aynilesmistir (Caylak, 2016b).

Tirkiye’de dinci tekelciligin en carpict yansimast iktidarin itikat meselesi
hiline gelmesidir. Siyasal Islam’in iktidar1 ele gegirdikten sonra temsil ettigi
kesimler tarafindan kutsanmasinin iki nedene dayandigi sdylenebilir. Bun-
lardan birincisi, Islami siyaset zihniyetinin “halifetullah” séylemi ve “coban”
ve “stirti” metaforunun dinsel bir nitelikte ete kemige biirtinmesi ve dinin
tabiatinda mevcut devlete atfedilen kutsiyettir. Digeri de tarihsel ezilmisglik
sendromunun yarattig1 “ge¢misle hesaplasma” arzusudur (Caylak, 2016c, s.
33). Iktidarin itikatlagmas, ideolojiye yon veren bir dinin felsefesinde dev-
lete atfedilen kutsiyetten kaynaklanmug olsa da, onu besleyen sekiilerist siyasi
konjonktoriin 6nemi géz ardi edilmemelidir.

Tiirk-Islam medeniyetlerinden gelen merkeziyetci gelenek, itaat kiiltiirii
ve kutsallagtirilmig bir lider kiiltii anlayisi Tiirkiye’de sekiilerist-mod-
ernist ideolojik hareketlere de, Islamci hareketlere de “tekelcilik” bigi-
minde yansimugtir. Islamci hareketler, modernlesme siirecinde yasanan ve
toplumun genis kesimlerine hissettirilen baskilara dogru orantili olarak giig
kazanmus ve gii¢ kazandikga ayni baskilart muhaliflerine hissettirmekten geri
durmamugtir. Ayrica, séz konusu Islamci hareketlerin de kendi iginde ho-

5 Detayl bilgi icin, bkz. Caylak, A. Kemalist Bedeni Tahkim Eden Muhafazakar Islamailik Ruhu. http://
www.adaletedavet.com/kemalist-bedeni-tahkim-eden-muhafazakar-islamcilik-ruhu
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mojen olmadigr goriilmektedir. Farkli diisiince bigimleri, inaniglar ve ide-
olojiler dogrultusunda bircok farkli cemaat yapilanmasi ortaya ¢ikmis, kendi
i¢cinde bir dayanigma ruhu yaratan bir kisim cemaat yapilanmalari, “en dogru
din anlayisii”, “en adil toplumsal diizeni” kendisinin temsil ettigi inanciyla,
kendi cemaati diginda kalanlar1 6tekilestirmistir. Etnosentrizm ve radikalizm
son tahlilde, minimal diizeyde cemaatlerin bedeninde boy gdstermistir.
Gortis farkliliklar1 nedeniyle béliinmelerin irtinti olan bir kisim cemaat-
ler, lider kiiltii yaratma, kayitsiz sartsiz itaat etme gibi geleneksel konularda
ayn1 tutumu takinmigtir. Boylesi bir zihniyet ve cemaat yapilanmasinin tipik

ornegi Giilen hareketinde ortaya ¢ikmustir.

GULENIST HAREKETIN “OTEKI” ALGISI

Cemaat kavramsal olarak, farkli bir insan etkilesimiyle sekillenen, sosyal bir
orgiittiir ya da karsilikly ve duygusal baglar temelinde olusan sosyal iliskiler agidur.
Cemaat, toplumsal hayatin dogal akust icerisinde sekillenen, insanlarn herhangi bir
zorlamaya tabi olmaksizin katildigi, bir takum temel gereksinimlerin karsilanmasini
kolaylagtiran, mesruiyetini gelenekten alan, iletigimin yiiz yiize oldugu, sozlii kiiltiiriin
etkin bulundugu bir olugum olarak tanimlanabilir (Acar, 2016, s. 13-14).

Modernizm, ulus-devlet, yurttaslik, liberal haklar ve 6zgiirliikler, bi-
reysellik vb. kavramlar piyasaya stirmiistiir. Modernizmin bir tirtinii olan
ulus-devlet yapisi, bireyi, yerine getirmeyi taahhiit ettigi {i¢ vaatle cemaat-
ten uzaklastirmigtir: Giivenlik, refah ve 6zgiirlik. Modern ulus-devletin
bu vaatleri yerine getirememesi, cemaatlerin doldurmaya gonilli oldugu
bosluklar yaratmistir. Modern ¢agda yalnizlasan, aidiyet duygusu yok olan,
yeniliklerin eski degerleri asindirdigini ve biiyiik bir ahlaki boslugun iginde
oldugunu diisiinen birey, bu eksikliklerini cemaat mensubiyetiyle giderme
yolunu se¢mistir. Cemaat, kelime olarak giiven veren, sicak bir yer ¢agrisimu
yapmaktadir. Bir cemaatin iginde yer almak, bir cemaate dahil olmak, kéti
ve gilivensiz olabilecek ¢evre ve toplumdan koruyucu, giivenli ve sicak bir
yapmin i¢inde olmak olarak algilanmaktadir (Bauman, 2017, s. 7; Bulag,
2007, s. 35-45).

Tirkiye Cumbhuriyeti'nin ilk yillarinda Batililasma ve modernlesme
gabalar1 dogrultusunda yapilan devrimlerin, tagraya etkin bir bigimde
yanstyamamast, sehirlere go¢ eden halkin dini, kiiltiirel ve geleneksel deger-
lerini bu mekanlara tagimasiyla sonuglanmustir (Sarikaya, 1998, s. 95). Dev-
letin, dini tahakkimii altina alan ve kamusal alandan uzaklagtirip bireyler-
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in vicdanina indirgeyen tavri, sistemden diglanan ulemanin tagra kesimine
yonelmesine yol agmig ve bu siire¢ yasaklanip yer altina ¢ekilen tarikat
yapilarinin cemaat olarak yeniden ortaya ¢itkmasina katkida bulunmusgtur
(Mardin, 1993, s. 39). Modern Tiirkiye’de cemaatler sadece ahlaki, dini ve
geleneksel bosluklart dolduran yapilar olarak kalmamuis, yogun gogle birlikte
ortaya ¢ikan ve devletin ¢6ziim bulma konusunda yeterli olamadigi alanlara
da el atmuglardir. Kirdan kente gog ile birlikte ortaya cikan, okul, egitim,
ogrencilerin barinma sorunlar1 cemaatlerin ilgi duydugu baglica alanlar ol-
muglardir.

Tiirkiye 6zelinde bakildiginda cemaatlesme egiliminin Islam kiiltiiriinden
miilhem oldugunu séylemek miimkiindiir. Islam inancina gére, toplum-
la biittinlesme ve cemaat halinde yasamak 6nemlidir (Bulag, 2007, s. 37).
Miisliimanlar i¢in toplumsallagmak dinin bir geregidir. Ibadetleri bir cemaat
icinde ifa etmenin daha hayirli oldugu kabul edilir (Caylak, 2016a, s. 326).
Ancak son yillarda Tiirkiye’de cemaat kelimesi Islam cemaati gibi kapsayici ve
biitiinlestirici bir anlam tagimaktan ziyade, din ve muhafazakarlik nitelikler-
ine sahip oldugu distiniilen gruplan ifade eden ve miintesibi olmayanlar
otekilestiren bir anlam kazanmugtir (Caylak, 2016a, s. 154).

Tirkiye’de ¢ok sayida cemaat yapilanmasi mevcut olmakla beraber, ce-
maat denilince akla Giilen Hareketi cergevesinde 1970’li yillarin baglarin-
da kurulan ve 1980’li yillarda olusumunu tamamlayip hizla gliclenmeye
baglayan Giilen cemaati gelmektedir. Fethullah Giilen liderliginde kurulan
Giilen cemaati miintesipleri halk arasinda Fethullahgilar olarak anilmaktadir.

Giilenist Hareket kendine has bir felsefeye, din ve diinya goriisiine,
diisiince ve eylem sistemine sahip bir akimdir. Bu diistince ve eylem sis-
temi biyiik 6lglide hareket liderinin karakteri, inanglar1 ve ideolojisiyle
sckillenmis olup Tiirkiye'nin tarihsel ve konjonktorel sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik sartlarindan dogrudan etkilenmistir. Bu baglamda, Omer
Laginer’in Giilen cemaati i¢in yaptig tamim soyledir: “Tiirk milliyetciliginin,
geleneksel siyasal Islam’in, tasavvufi tarikatlarin batini yordaminin, neo-liberal tezler-
in, Ikinci Sanayi Devrimi verilerinin elitist bir giiclii devlet/toplum projesi kanavasin-
da bir araya getirilmesi...” (Laginer, 1995, s. 11).

Giilen cemaati, diger dini cemaatler gibi ezoterik (batini) ve lider kiiltiine
dayali bir yapilanmadir. Giilen cemaatinin radikalist ve 6tekilestirici davranig
bi¢imi biiyiik 6lgiide bu ezoterik tabiatinin bir sonucudur. Ezoterik yapil-
anmalar, mesruiyetini din {izerinden elde ederek diinyevi iktidar elde eden
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cemaatlerdir. Bu tip cemaatler, séylemlerini dini menkibeler, sloganlar ve
birtakim mitlerle olugturan senkretik ve eklektik yapilanmalardir. Ayrica, bu
yapilanmalar seckinci karaktere sahiptir. Segkincilik ise, kendini iki boyu-
tuyla gosterir. Ilk boyutu segilmis bir cemaatin, diinyada bozulan yénetim
ve diizenle miicadele edip adaleti tesis etmekle gorevlendirilmis olduguna
dair duyulan bir inangtir. Kadim dinlerdeki mehdi-mesih inanci, modern
ezoterik orgiitlere bu sekilde yansimustir. Tkinci boyutu ise, lider kiiltiine
dayanma anlayisidir. Lider kiiltdi, seckin olduguna inanilan karizmatik bir
liderin 6rgiit mensuplarinca kutsal addedilmesi ve emirlerine sorgulam-
aksizin itaat etmesi anlamini tagir. Cemaat igi hiyerarsi, emir-talimat zincir-
ine tibi olma bu seckinci anlayigin bir sonucudur.

Modernizmin bir tiriinii olarak modernist ve sekiilerist bir ortamda or-
taya ¢ikan Giilenist Hareket, diger ezoterik cemaatler gibi modernizmin
tektiplestirici niteligini blinyesinde barindirmaktadir. Tiirkiye’de ortaya ¢1-
kan modernist ve sekiilerist hareketlerin, eski Tiirk-Islim medeniyetlerinin
kamucu ve toplulukgu karakterine sahip oldugu gibi, bu modernist ve se-
kiilerist ortamuin kucaginda biiytiyen Giilenist Hareket de ayni tektiplestiri-
ci, kamucu, topluluk¢u ve kendisinden olmayani dislayict bir karakter tagir.
Kisacasi, Giilenist Hareketin 6tekilestirici yapisini sekiilerist ve dinci etken-
ler esit olarak beslemigtir.

Giilenist Hareket, diialist nitelikli ezoterik bir dini cemaat ve sivil bir
hizmet hareketi olarak iki gériinen yiize sahiptir. Dini bir cemaat olmasi
yonii, ona sivil bir hizmet hareketi olarak gosterdigi faaliyetlerine mesruiyet
saglamig ve boylece hareket alanini genigletebilmistir. Ayrica sahip oldugu
bu iki farkl yiiz, hareketin devlet, birey, siyaset, egitim, din, ekonomi vb.
meselelerde kendine 6zgii bir degerler sistemine sahip olmasma da neden
olmustur. Bunun i¢in, Giilenist Hareket’in 6tekilestirici davranig bigimi, sa-
hip oldugu birtakim degerler ve algilar baglaminda incelenmelidir.

Giilenist Hareketin Din Anlayisi Uzerinden “Oteki” Algisi

Giilenist Hareketin din algisi, Fethullah Giilen’in goriigleri gergevesinde
sekillenmigtir. Giilen’in sosyal ahlak tasavvuru dini temalardan olugsmakta-
dir. Ona gore, din, ahlakin igerigini belirler. Dolayisiyla ahlaki dinden ba-
gimsiz olarak diigiinmek miimkiin degildir.

Islam dininde ahlaka verilen 6nemin bir vazife bilinci seklinde islenmesi,
Giilenist Hareket acisindan “hizmet” kavramu ile karsilanmustir. Islam di-
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ninde dini emirler ile vazifeler ayni ilahi kaynaktan gelir. Islamda vazife kav-
ramiyla anlatilmak istenen dinin emir ve yasaklarina uyma zorunlulugudur.
Vazifelerin yerine getirilmesi, Allah’a kulluk gérevinin de yerine getirilmesi
anlamina gelir. Giilenist Hareket i¢inde “hizmet” kavramina verilen 6nem
ve hareketin “hizmet hareketi” olarak anilmasi, cemaate hizmetin dini ve
ahlaki bir vazife olarak goriilmesinin dogal bir sonucudur. Giilen i¢in din
kavrami ve Allah inancinin yoklugu s6z konusu bile olamaz. Tarihte dinsiz
bir toplumun higbir zaman var olmadigini séyleyen Giilen icin “din ken-
disinden dini bir hayat iiretilecek” esas niive olurken, “Islami kendi orijini
ile muhafaza etme ve yagama” en birinci gaye olarak ele alinmalidir. Ayrica,
giivenlik, asayis, kontrol, egitim, terbiye, disiplin vb. kavramlari din ile
agitklamaya ¢alisan Giilen, dini gelecekte tasarladigi toplumun temeline yer-
lestirir (Cobanoglu, 2012).

Giilen agisindan cemaat kavrami dinin olmazsa olmazidir. Cemaat bir
anlamda, modern diinyanin olusturdugu ahlaki boslugu tamamlayan ve
Miisliimanlarin dayanigma hilinde yagamalarina olanak veren bir dini yapi-
lanmadir. Giilen’in din ile cemaat kavramlarini nasil iligkilendirdigi su s6z-
lerinden anlagilabilir:

“Evet, her isini, Allah’la irtibatlandirip gotiiren bir heyette, ferdi emeller,
sahsi hirslar ve kaygilar olmamasi gerektigi gibi, gidip sonsuzla noktalan-
mayan gaye-i hayaller ve mefkureler de olmamalidir. Gergek bir cemaat,
fertleri ebediyete teslim olmus Gyle mukaddes bir topluluktur ki; Bediliz-
zaman”in yaklasimiyla, Onlar, Allah icin isler, Allah igin baglar, Allah icin
konusur, Allah icin gorisiir, lillah, livechillah, lieclillah nzas1 dairesinde
hareket ederek omriiniin saniyelerini seneler haline getirir ve faniligin
¢ehresine bakilik damgasini vurur. Evet, onun biitiin calismalan, fevkalade

icten, olabildigince bir duruluk icinde ve hep sonsuza miiteveccihtir.”
(Giilen, 1999: 187).

Kendi cemaatinin nazarinda, Giilen’i dini anlamda bir otorite haline geti-
ren birtakim teolojik hususlar bulunmaktadir. Bu hususlar; ezoterik cemaat
yapilanmalarinda mevcut “lider kiilti” anlayisiyla dogrudan baglantihidir.
Liderin ilham ve riiya ile ilahi bilgi aldigina dair inang ve fiili olarak Allah
ile desteklendigine dair inang, Giilenist Hareket nazarinda Giilen’in konu-
munu tartigmasiz bir yere tagimistir (Giiler, 2017). Cemaatin géziinde kutsal
bir yeri olduguna inanilan bir lidere, cemaat disindakilerin liderin kutsalli-
g1 sorgulayan bakis agisi bile digaridakileri cemaat mensuplarinin géziinde
“oteki” haline getirmek igin tek bagina yeterli olabilecek bir sebeptir.
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Giilen, cemaatinin algisinda kutsal bir kisi olarak kabul edildigi gibi, ken-
disi de se¢ilmis birisi oldugunu ifade etmektedir. Giilen’in kendisinin se¢il-
mis olduguna ve kutsal bir misyonu yerine getirmek i¢in segkinlerden olu-
san bir cemaate 6nderlik etmesi, Hareket’in ezoterik/gnostik yapisini gozler
ontine sermektedir (Demir, 2018:74). Giilen su sozlerle se¢ilmis olduguna
dair olan inancini dile getirmistir:

“Sayet Allah, kendi katindan gondermis oldugu bir kisim 1sinlan, onun
lizerinde kinp, baskalarina yansitiyorsa, bu yiice ve kutsi is i¢in o insanin,

kendisini secen Rabb’ine karsi siikran duygulan ile iki biiklim olmasi gerek-
mez mi?” (Giilen, 2009: 108).

Giilen’in gelecekte tasarladigr toplum (Hz.) Muhammed zamaninda ya-
sandig1 var sayilan ve asr-1 saadet ad1 verilen donemdir. Giilenist Hareket,
yeryiiziinde mevcut sistemin bozuk olduguna, adaletin olmadigina ve kur-
tulusa ermenin yalnizca asr-1 saadet dénemine geri donmek olduguna dair
bir inang tagir. Insanlig1 asr-1 saadet dénemine tagtyacak olan, Giilen cema-
atine bagl egitim kurumlarinda ve “is1k evleri”’nde yetistirilen talebelerdir.
Bu talebeler; 151k stivarileri, hakikat erleri, irfan ordusu, ufuk insanlari, ebed
yolunun yolculari, goniil erleri, timid nesilleri, altin nesil vb. isimlerle anilir
(Cobanoglu, 2012).

Giilen’in idealindeki toplumsal diizen dini doktrinlere dayanan bir ta-
savvurdur. Demir’e gore dini doktrin, metafizik diinya goriisiiniin 6tesinde
siddeti vurgulayan gelenek ve mitleri de igermektedir. Bunlar, diinyadaki
biiytik dinlerin merkezi unsurlaridir. Hepsinde de siddetin hakli gosterilme-
sinde kullanilabilecek kutsal metinler, dgretiler ve yasanmug olaylar vardir.
Dini doktrin, siddet igeren gelenek ve mitler ile metafiziksel diinya goriisii
yoluyla kisiyi miicadelede yer almasi i¢in zorunlu kilan ezeli ve ebedi sartlari
hazirlar ve siddeti de yasallagtirmug olur. Kendisini feda eden kisiye odiilii
garanti ettiginden, inangh kisiyi kolayca motive eder. Giilen, kitleyi lider-
ligine ikna etmek igin paranormal olaylara bagvurmakta ve riiyalar1 kullan-
maktadir (Demir, 2018:80-82). Ornegin, Hz. Muhammed, Cebrail ve hatta
Allah ile goruistiigiinii ileri sirmektedir:

“Yaniinsan, mahiyeti itibariyle zaman iistii, mekan Gstii olabilir. Diind yarin-
la beraber gorebilir. Dogrudan dogruya huzur-i risaletpenahiye ulasabilir
ve Efendimizi dinleyebilir. Hz. Cibril’i Kur'an okurken duyuyor gibi olabilir.
Zat-1 uluhiyyetin bikem u keyf kendisine konustugunu duyabilir. Buna binaen
ehlullahtan bazilan Efendimizden ve sahabeden hadis aldiklarini soyliiyor-

lar. Hatta ben tabiindenim diyen insanlarin sayis1 az dedildir... dogrudan
dogruya efendimizden emir aldim diyenlerin sayis1 da az degildir” (Giilen,
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2013:21-22).

Giilenist Hareket’in iistlendigi asr-1 saadet diizenini tesis etme misyo-
nu, onun ezoterik karakterini yansitmaktadir. Ezoterik yapilanmalarin meh-
di-mesih inanigi, Giilenist diisiincede cemaatin sahs-1 manevisi olarak so-
mutlagir. Hiristiyanlikta ve Sia’da olan ancak Siinni Islam geleneginde yeri
olmayan mehdi-mesih inancini, Siinni Islam 6gretilerine sahip bir cemaatin
tagimasi onun senkretik karakterini yansitmaktadir. Ayrica cemaatin tistlen-
digini iddia ettigi misyonu yerine getirmek i¢in kullandigr “takiyye ilkesi”
de Siinni inanigta yeri olmayan, ancak Sia’da, Stinni egemenligi altindaki bir
styasi ortamda Siilerin kendilerini baski ve zuliimden korumak icin uygula-
diklar1 bir davranig bigimidir. Giilenist Hareket icinde bu davranig bicimi-
nin, Hareket’e muhalif “6tekiler”e kargi uygulanmasi gerekli gorilmiistiir.

Giilenist Hareket, devlet, ahlak, toplum, birey, cemaat, egitim, aile gibi
biitlin kavramlar1 kendi yarattigr bir din algis1 tizerinden sekillendirmistir.
Kendi din algis1 disindaki biitiin inanig bigimlerini miicadele edilmesi ge-
reken “6teki” olarak addetmistir. Giilenist Hareket tarafindan yaratilan din
algisi, i¢inde yetistigi “Yeni Diinya Diizeni” ve onun bir sonucu olarak or-
taya ¢ikan “neo-liberal” politikalarla da catigmamuis ve sistemle uyum iginde
varligini koruyarak miicadelesini siirdiirmeye calismustir (Isikli, 1998, s. 67).
Fethullah Giilen’in “melekler rantabl galisirlar, daha dogrusu ¢alistirilirlar”
gibi séylemleri, cemaat mensubu olmay1 “manevi bir sirket tiyeligi”ne ben-
zetmesi, “siikiir fabrikasi”ndan bahsetmesi, sosyal itibarin adini “tevecciih
kredisi” koymasi dini ve manevi kavramlari iktisadi ve diinyevi kavramlarla
sentezledigini gostermektedir (Bora, 2017, s. 433). Giilenist Hareketin dini
soylemlerindeki bu sentezleyici yapisi, postmodern ¢agin tiriinii bir cemaat
olusuyla dogrudan alakalidir. Modernizmin, dogrular1 aklin ve bilimin teke-
line alan, olgusalci, pozitivist yapisina, postmodernizm “ne kadar farkli insan
varsa o kadar fazla dogru olabilir” bi¢iminde verdigi popiilist cevap, dinsel
bakis acilarinin yeniden yiikselise ge¢mesi sonucunu dogurmustur. Postmo-
dernizmin bu 1liman sularinda rahatca beslenebilen Giilenist Hareket gibi
ezoterik dinci yapilanmalar, postmodernizmin sosyal ve iktisadi sdylemine
karg1 ¢itkmamakla birlikte, kendi cemaatleri icinde seckinci, hiyerarsik ve an-
ti-demokratik, cemaat digina karsi ise, otekilestirici bir davranig ve séylem
bigimi gelistirmistir.

Giilen i¢in hosgorii, sinirlart olmasi gereken bir tavirdir. Bu sinirlar dini
ve milli degerlerden baglar ve kutsal degerlere kadar uzanir. Giilen’in din
digt gruplara karsi olan nefret sdylemi, “Ateist ¢ocuga miras vermeyin, anargist
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cocugunuza geregini yapin” tavsiyesinde belirgin bir bi¢cimde goriilmektedir
(Cobanoglu, 2016).

Giilenist Hareket, biitiin dinci cemaatlerin tabiatina uygun bir bigimde,
kendi din anlayisini paylasmayan biitiin kesimleri “din dis1” olarak gortir.
Devlet, ideoloji, egitim gibi diinyevi meseleleri de dini kavramlar ile okuyup
agiklar. Giilenist Hareketin algisinda iyi bir devlet yonetimi dine uygun bir
devlet yonetimidir. Iyi bir aile, dini vecibelerini yerine getiren nesiller yetis-
tiren ailedir. Iyi bir egitim, manevi degerler kazandiran egitimdir. Giilenist
Hareket biitiin bu kavramlarin dine uygun olmayanlarini (veya kendi yarat-
t1g1 din anlayigina uygun olmayanlarini) reddeder.

Giilenist Hareketin Birey-Cemaat Anlayisi Uzerinden “Oteki”

Algisi

Cemaat yapilanmalar1 a¢isindan inang ve ibadetteki birlik ile dayanigma
kavramu tartisilmaz bir yere ve 6neme sahiptir. Fethullah Giilen, cemaat-
lesmeyi, “Gruplasma hissi insanin fitratinda vardir” diyerek agiklamigtir. Giilen
cemaati, “Aynt duygu, aym diigiince, ayni ideal, ayni gaye ve iilkii etrafinda birlesen
ve hayatlarini bu birlesme ¢izgisine gore programlayan fertlerden meydana gelmis top-
luluk” bigiminde tanimlamigtir (Cobanoglu, 2012, s. 171-172).

Giilen, cemaat kavramina mukaddes bir anlam atfederck cemaati “sahs-1
manevi” olarak ifade etmistir. Cemaat olma durumunda tek tek bireylerden
bahsedilemez. Giilen’e gore bu asirda velayet ve kutbiyet varsa hepsi sahs-1
manevinindir (Bulag, 2007, s. 38). Cemaat bir sahs-1 manevi olarak mod-
ern zamanin kutbunun misyon ve fonksiyonunu yerine getirir. Dayanis-
ma, Giilen i¢in cemaatlesmenin ahlaki tezahiiriidiir. Ayni diistince, ideal
bir mefkurede birlesen fertlerin cemaatlegsmesi ile toplumsal vazifeler ve
sorumluluklar kolektif bir suur ile gerceklesecektir. Giilen’in, devlet yone-
timine idealindeki bigimi verecek olan Altin Nesil diisiincesi cemaat icinde
hayat bulmustur (Cobanoglu, 2012, s. 175-176).

Giilen, cemaat kavramina atfettigi kutsiyet, cemaati olusturan biitiin bi-
reylerin, bireyselliklerinden Allah i¢in vazgecip, bireyselligi cemaat iginde
eritmelerinden kaynaklanmaktadir. Cemaat bir anlamda, modern diinyanin
olusturdugu ahlaki boslugu tamamlayan ve Miislimanlarin dayanigsma
halinde yagsamalarina olanak veren bir dini yapilanmadir.
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Giilen orgiitii, liderlik kadrolar1 ve 6rgiitiin i¢ hiyerarsisi géz 6niinde bu-
lunduruldugunda ezoterik bir 6zellik tasimakla birlikte; ayn1 zamanda siyasi,
ideolojik ve ticari igletme niteliklerini de tagimaktadir. Sahip oldugu okul,
dershane, yurt, gazete, medya kuruluslari, bankalar ve holdingler dikkate
alindiginda bu 6rgiitii, dini ve geleneksel degerlere sahip herhangi bir yapil-
anma olarak gérmek miimkiin degildir (Demir, 2018, s. 25).

Giilen orgiitiinde liderlik anlaminda ezoterik bir karizma ve kiilt kisilik
onemlidir. Buna kanit olarak, cemaat iginde Giilen’in kitaplarinin okunmasi,
vaazlarinin dinlenmesi ve cemaat mensuplarinin halk arasinda bile Fethul-
lahgilar olarak anilmalar1 gosterilebilir. Siddete varan ideolojik ve dinsel
radikallesmede orgiit liderine kayitsiz sartsiz bir baglilik ve lideri abartili bir
bi¢imde yiiceltme 6nemli rol oynar (Demir, 2018, s. 77-79).

Giilen, altin nesil ideali dogrultusunda kitleleri motive etmis, Tiirk-Islam
gelenegi cercevesinde sekillenen bir anlam olusturmus ve bu anlam hari-
tasini bireyi ve bireyselligi i¢inde erittigi cemaate sunmustur (Yavuz, 2005,
s. 295). Cemaat diigiincesi, Giilen’in amacini gergeklestirmek konusunda
¢ok 6nemli bir kavramdir. Yaratmak istedigi ideal insan ve ideal toplum
konusunda en kritik roldeki cemaat kavraminin énemini Giilen su sozlerle
aciklamugtir:

“...Her ferdin sahsi duygu, sahsi diislince ve hissiyatin yiiksek bir idealin
emrine vererek onun etrafinda, akli, mantiki, kalbi, ruhi birlesme manasinda
bir cemaat diisiincesi. Aslinda hakiki manada bir ahlakilik veya laahlakilik de

ancak dort bagt mamur boyle bir cemaatin ferdi olmakla ortaya ¢ikacaktir...”
(Giilen, 1996).

“Gergek bir cemaat, fertleri ebediyete teslim olmus 6yle mukaddes bir toplu-
luktur ki Bedilizzaman’in yaklagimiyla: Onlar, Allah icin isler, Allah igin
baslar, Allah igin konusur, Allah igin goriisiir, lillah, (Allah’a mahsus) live-
lillah, licelillah (Allah"in izni ve rizas1) dairesinde hareket ederek omriiniin
saniyelerini seneler haline getirir ve faniligin cehresine bakilik (sonsuzluk)
damgasini vurur.” (Giilen, 1996).

Bu sozlerden anlagilabilecegi gibi Giilen diisiincesinde, ahlakli bir birey
olmanin cemaat mensubu olmaktan bagka bir yolu yoktur. Cemaat iginde
mutlak fert olmaz, birey cemaat olur, cemaat ise birey... (Giilen, 1996, s.
172).

Giilen’in bu aciklamalar1 cemaatin en basindan beri masum ve sivil ka-
rakterli bir Hizmet Hareketi olmadigini gostermektir. Ciinkii bir kere Gii-
len’in anlam haritasini olugturdugu cemaat yapilanmasi, elestirel diisiinceye
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ve farkliliklara karst kapalidir. Tkinci olarak, bu yapilanma iginde cemaat icinde
erimig birey vardir ki bu, bireysellige yer olmadigini gosterir. Cemaat icinde
erimig birey, Allah’in nizasint kazanmak ve sonsuzluga ulagmak igin cemaatin
amagclarini gerceklestirmek adina biitiin eylemlerini gergeklestirmelidir. Ce-
maatin amaglari ise, orgiitiin lideri tarafindan zaten belirlenmis olan Altin
Nesil idealini gerceklestirmek iizere yapilmast gerekenlerdir. Bu yapilmasi
gerekenler, Yavuz Cobanoglu’nun ifadesiyle kutsal vazifelerdir. Kutsal vazife-
ler s6z konusu oldugunda Giilen’in mesrulastirma yolu, diger ezoterik yapi-
lanmalarin liderleriyle benzer hile gelmistir. Amag igin yapilmasi gereken-
ler, meclis bombalamak, insanlara ates etmek gibi teror faaliyetleri olsa da
kutsal gorevler s6z konusu oldugunda yapmamaktan kaginilmamasi gereken
seylerdir (Cobanoglu, 2016).

Giilenist hareket agisindan cemaate tiyelik icin kesin bir 6l¢iit olmamak-
la birlikte, esas olan bizden olanlar ve olmayanlar ayrimidir. Aidiyet agisindan
iligkili olanlar1 mensuplar ve destekleyiciler olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.
Mensuplar, orgiitte vazifelendirilmis, orgiitiin igleyisine hikim ve orgiit jar-
gonunda hizmet erleri, 151k siivarileri, adanmug ruhlar, hizmet goniilliileri vb. gibi
ifadelerle kodlanmug kisilerdir. Mensuplarin bagi organik ve hiyerarsiktir.
Destekleyiciler, emir komuta hiyerarsisi i¢inde yer verilmeyenlerdir. Bunlar
orgiite himmet ve kamuoyu giicii saglamak agisindan 6nemlidir (TBMM,
2017).

Giilenist hareketin sahip oldugu bu radikalist, tektiplestirici cemaat algi-
sini, harekete koklerini veren ve onu yeserten ortam sekillendirmistir. Farkli
dini grup, mezhebi bakig ve etnik temelde ige kapanmaci otoriter dini ve
siyasi yapilar, kendi miintesibinden mutlak itaat beklemekte, kendi diginda-
ki birey ve gruplan 6tekilestirmektedir. Bunun nedenlerinden birisi, Tiir-
kiye’nin Tiirk-Islam imparatorluklari geleneginin sekillendirdigi kamucu
ve toplulukgu bir siyasi kiiltiire sahip olmasidir. Tiirkiye’de, farkli diinya
gortigiine sahip toplum kesimleri, gerek kendi iclerinde kurdugu, gerekse
bagkalari ile girdigi iliskide “toplulugun birlik ve dirligini saglayacak organik bir
lider kiiltiine” dayanmak istemistir (Caylak, 2016a, s. 133). Sinifsal ayrilikla-
ra, hilafete ve saltanata kars sekiiler, modern gériintimlii ve kaynagmig bir
toplum yaratmak tizere miicadele eden Kemalist hareket, uyguladig: politi-
kalarda ve bu politikalarin halkin {izerinde bir tahakki{im araci haline gelmesi
noktasinda tipik bir Tiirk-Islim devletinden farkli davranmamustir. Sekii-
lerist politikalarin hitkiim stirdiigii bir ortamda var olan ve giiglenen Gii-
lenist hareketin, insaci, nizam-1 alemci, tekelci ve tektiplestirici karakterini
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bu ortam sekillendirmistir. Kendi dinci veya sekiilerist ortodoksisinden en
kiigtik sapmaya karst biiytik bir tahammiilsiizlik gosteren s6z konusu kiil-
tiirtin sekdilerist veya dinci olmasinin bir 6nemi yoktur (Caylak, 2016a, s.
133). Giilenizm, olusturdugu insac1 ve 6tekilestirici cemaat yapisiyla, i¢cinde
beslendigi ortamin dinci bir formunu tegkil etmektedir.

Giilenist Hareketin Devlet-Siyaset Anlayisi Uzerinden Oteki

Algisi

Fethullah Giilen’in karakteri tizerinde ¢ocuklugunun ve gengliginin bii-
yiik bir boliimiintin gegtigi Erzurum’un 6nemli bir etkisi vardir. Erzurum,
Dogu Anadolu’nun muhafazakir, dindar ve milliyetci 6zellikler tagtyan bir
sehridir. Rus, Tiirk ve Iran kiiltiirel-siyasi cekismesine sahne olmus bir ser-
hat sehri olan Erzurum i¢in en 6nemli sorun giivenliktir. Giivenlik ihtiyaci-
nin kargilanmasi i¢in bolge halki, giiglii ve milli bir devletin varhigini gerekli
goriir ve giiclii bir devletin varligini Islim’in korunmasi igin de 6n kosul
olarak kabul eder. Giilen’in devlet, milliyetcilik, siyaset konularmna yaklasi-
minda Erzurum’un kendine 6zgii tarihsel ve sosyal kosullari, anti-komiinist,
Moskof diigmani atmosferi etkili olmustur (Yavuz, 2005, s. 297).

Liderinin ideolojisiyle bigimlenen Giilenist hareket, milliyetci bir ka-
rakter tagimaktadir. Giilen, Osmanli Imparatorlugu’nu Islam tarihinin en
parlak dénemlerinden biri olarak gérmiistiir. S6z konusu “millet” kavramu,
Kemalist ideolojide oldugu gibi “sinifsiz, ziimresiz, kaynagmis” bir toplum-
dur. Giilen, devletin ebed miiddet olarak goriilebilmesi igin bir lider ya da
kahraman etrafinda toplanmig bir toplumu organizmact bir ¢ergeveye soka-
rak, farkliliklarin bastirilmasi gerektigini su ciimlelerle izah etmistir:

“Toplumu yeniden insa edecek kahramanlan tarih ve daha evvelki cemi-
yet dodurur, emzirir, sekillendirir; daha sonra da toplum, tarih ve milleti
bu kahramanlar hazirlarlar... her pargasi aydinlik, her diisiincesi rehber ve
hicbir zaman saskin ve daginik isteklerimizin esiri olmayacak olan, aksine
hep cesetlerimizde can, iradelerimizde fer, dimaglanmzda da idrak ve ba-
siret usaresi bu kahramanlar... Bin yilik, miibarek bir gecmisin mana ve
muhtevasin fevkalade bir ihtimamla koruyacagina inandigimiz bu hikmet
erleri, gelecek nesillere de siirekli millet ruhunu agilayacak, onun her zaman
taze canli kalmasini saglayacak ve bir kere daha devlet-i ebed miiddet diye-
ceklerdir. Ancak bunun siiratle gerceklesebilmesi igin de, toplumun dedisik
kesimleri arasindaki farklibiklann ortaya ¢ikarilmamasi, hakperestligin bir
siddet silah1 haline getirilmemesi, Allah"in kullarina kars1 seytana karsi ¢ikil-
mamasi sattir” (Giilen, 2011, s.141).
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Giilen, “millet” kelimesinin ontine “Tiirk” kelimesini koymaktan
¢ogu zaman kaginmig olmakla birlikte, bityiik yatirimlar yaptigi Orta Asya
cogratyasi s6z konusu oldugunda “6z be 6z sat Tiirk” demekten de kagin-
mamustir. Ayni sey, Miislimanlik i¢in de 6énemlidir. En parlak ve en ze-
ngin dénemini Osmanl Imparatorlugu déneminde yasayan Islamiyet, bu
zenginligini Orta Asya birikimine bor¢ludur. Tiirkgeyi bir diinya dili hiline
getirmek amaciyla baslattigr Tiirkge Olimpiyatlar: ile (Hiir, 2011) Fethullah
Giilen liderligindeki Giilenist hareket, milliyetgilerin sempatisini kazana-
bilmistir.

Giilenist hareketin devlet kavramina karsi durusu, klasik muhatazakar
anlayigla paralellik gosterir. Giilen, devlet kurumunu 6nemser ve onu
yiicelterek tasvir eder. Giilen’e gore devlet, bireylerin var oluglarindan iti-
baren hizmet etmek zorunda olduklar1 bir yapidir. Islam dini, giivenlik, es-
enlik, barig ve istikrar getirmekte ve bu ancak giiclii bir devletin varligiyla
miimkiin olmaktadir. Istikrarsizlik ve kaos ortaminda olusabilecek fela-
ketlerin 6niine ge¢cmek igin devlet otoritesine itaat edilmelidir (Bulag, 2015).
Giilenist hareketin yakin tarihte meydana gelen higbir darbeye karsi bir durus
sergilememesi bu cergevede diistintilebilir. Giilen, 12 Mart darbesine kars1
olan hosnutlugunu gizlememis “solun liderligine soyunanlarin bircogu miistehak
olduklar icin, Miisliimanlardan birgogu da suf denge icin tutuklanmig ve gozaltina
almmiglardi” demistir (Erdogan, 2006, s. 133). 1980 darbesi 6ncesi, “dev-
let elden gidiyor” seklinde fetvalar veren Giilen, darbe sonrast Sizinti der-
gisinde, “Askerin hizir gibi yetistigini” ifade etmistir. 28 Subat muhtirasinda ise,
“Askerin demokratik yollarla sorunlarin ¢oziimiinii istedigini” belirterek, demokra-
tik yollarla iktidara gelen hiikiimeti desteklemek yerine, askeri destekleyen
bir tavirla hitkiimete “beceremediniz, birakin” 6nerisinde bulunmustur.®

Biitiin bunlar, Giilen’in hosgorii, cogulculuk ve demokrasi gibi séylem-
lerinin smirli oldugunu gosterir. Giilen i¢in dini temelde daima kotii ve
diisman olanlar vardir. Giilen, onlar i¢in sedit bir dil kullanir. Kétiiliik, cogu
kez, nizamsizlikta ve nizami bozmakta billurlagir. Giilen i¢in temel deger
nizamdir. Isyankarlik bir yana, gayr-i memnunlardan bile kaginmak gerekir
(Bora, 2017, s. 433).

Giilenist hareket agisindan hosgorii aslinda “horgoérii” tizerinden inga
edilir. Bu horgoriintin en belirgin 6rnegi, sol harekete kargi gosterdigi ta-

6 Glilen"in Tiirkiye'deki askeri darbeler dncesi ve sonrasi beyanatlariigin, bkz. Adem Caylak, Giilenizm'in
Soykiitiigli (Ankara: Savas Yay. 2019).
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hammiilsiizlitkte belirginlesir. Giilen, solcu olmanin Miisliiman olmaya bir
engel teskil edecegi algisiyla toplumu “solcular” ve “Miisliimanlar” olarak
ikiye bolmiistiir. Deniz Gezmis'ten bahsederken, “Oldiiriiliiyor, ama sonra
dini merasimle gomiiliiyor. Bu ne perhiz, bu ne lahana tursusu” ifadelerini kullan-
mugstir. Sik sik bir sinegi bile ezemeyecek karakterde oldugunu vurgulayan
Giilen, siddet kullanmakla tin yapmug birinden bahsederken séyle demistir:
“Halil Kol adindaki iilkiicii arkadag beg-on komiinistin arasina girip hepsinin hak-
kindan gelecek kadar bilegi ve yiiregi olan biriymis” (Isikli, 1998, s. 69).

Giilen’in idealindeki toplumsal diizenin, dini doktrinlere dayanan bir
tasavvur oldugu iddia edilmektedir (Demir, 2018, s. 80). Ancak tiim dinci
goriintiisiine ragmen Giilenizm’in, “devletin devami adina kendisine bigtigi
rol” ve Kemalist rejimin devlete dair genel kabulleriyle uyusan sekiiler-
lesme siireglerine uyumlulugu bakimindan dini bir cemaat olmanin digina
tasan bir iglevi haiz oldugu goriilmektedir. Birbirlerinden farkli zaman ve
zeminlerde yasamalarina ragmen Atatiirk ve Giilen’in, toplumu olustur-
an fertlerin 1slahina yonelik olarak tirettikleri diisiince ve mekanizmalarin
bicimsel olarak tagidiklar: farkliliklara ragmen, 6zellikle devletin kutsiyeti ve
milliyetgilik hususlarinda birbirleri ile aynilesen sonuglar tiretmeleri dikkate
degerdir.

Giilenist Hareketin Egitim Anlayisi Uzerinden “Oteki” Algisi

Giilen i¢in egitim, toplum tasariminin kurucu birimi olan ahlaklr insan
yetistirme hedefine yonelik olarak kullanilabilecek en 6nemli enstriimandir.
Egitim, ilim yoluyla zihinleri aydinlatir ve tefekkiir yoluyla yaraticry1 bulma-
y1 saglar. Bunun i¢in Giilen, egitim isinin kutsal bir vazife edasiyla yiiritil-
mesini ister. Zayif kalabaliklar yerine saglam fertleri, “diinyay1 yeniden ¢im-
lendirecek” nesilleri yetistirmek, bu kutsal vazifenin geregi gibi ifa edilmesi-
ne bagldir. Giilen’e gore yetistirilecek olan nesillere aile ve ¢evreden verilen
dini egitime paralel olarak pozitif ilimler de 6gretilmelidir. Giilen i¢in egitim
aslen ilmi bilgi ve ahlak kazandirma agisindan 6nemli olmakla birlikte, yeni
bir nesil yetistirme fonksiyonunu yerine getirir. Giilen’de egitim s6z konusu
oldugunda sosyal katilimi saglama, yeni nesli kurtarma, onlara dogru yolu
gosterme, boylelikle gelecegi teminat altina alma diistincesi her seyden iis-
tiin tutulmalidir (Cobanoglu, 2012).
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Giilen agisindan pozitif ilimlere iligkin egitim maddeden yola ¢ikarak ha-
kikatleri ispatlamaya yonelik bir ¢abadir. Bu durum, Giilen’in su sézlerinde
acikga goriilmektedir:

“Ilim ve teknigin dine zit ve diisman olmadigim ispat etmek zorundayz.
Diger bir tabirle, Marks, Engels ve Lenin gibi maddecilerin maddeyi deder-
lendirerek, inkara gitmelerine karsilik, bizim de aym maddeyi dederlendir-
erek imana yiirlimemiz adeta bir vecibe haline gelmistir. Ben sahsen bunca
tahsidatta hichir mazur gérmedigim gibi, giiniimiiziin inanmis ilim adam-
lannin, bu gibi meseleleri cok daha rahat anlatabilecek seviyede kendilerini
hazirlamalan gerektigine de inaniyorum” (Giilen, 1976).

Egitim s6z konusu oldugunda, diger kesimler agisindan popiiler olan
“cehaletle savag”, Giilen agisindan da bir ilke olur. Giilen’in cehaletten kast1
dini ve milli konulardaki bilgisizliktir. Giilen i¢in egitim “Allah, insanlarin
nasil olmalarini istiyorsa o sekilde olmalarini saglayan bir aractir”. Ciinkii
Giilen’in toplum tasarimina gore, ancak boylesi bir ruhi donanima sahip
olacak fertler toplum diizeni agisindan sosyal ahlak/normlar olusturabilecek
ve bu ahlaki 6ziimseyecek bilgi diizeyine sahip olabilirler (Cobanoglu,
2012). Giilenist Hareket acisindan Islim1 bir elit yaratma gabasi bu amaca
yonelik olarak degerlendirilmelidir. Giilenist Hareket, agtigi okullar,
dershaneler ve yurtlarla esas olarak toplumu kendi 6gretileri dogrultusunda
degistirebilecek bir elit yaratmay1 amag¢lamustir. Bu noktada en biiytik gorev,
ogretmene diigmektedir. Giilen, adeta 6gretmenin elinde yogrulan bir altin
nesil 6zlemini soyle dile getirmektedir:

“...Muallimin elinde madenler saflasir, som altina ve pinl pinl glinese inkilab
eder. 0 esrarli elde en ham ve en dedersiz seyler, bihemta elmaslar haline
gelir. Hichir fabrika onun kadar seri ve onun kadar sistematik is géremez.
Karsisina aldigi yiizlerce insana, bir anda biitiin duygu tayflarini intikal et-

tirmek ve onlann varliklan iginde ikinci bir varlik haline gelmek, muallimden
baska kimseye miiyesser olmamistir” (Giilen, 1979).

“Sekiilerist” Kemalizm’de modern egitim ve okul sistemi, devlete ve mil-
lete “makbul vatandag” yetistirme iginde aragsal bir manivela olarak kullanil-
mugstir. Bu gergevede, 1924 yilinda ¢ikartilan “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”-
nun gerekgesinde yer alan, “Milletin duygu ve diisiince bakimindan birli-
g1”nin, “okul”a bagl oldugunun agik¢a vurgulanmasi, “sekiilerist” Kemalist
ideolojinin uygulanmasinda egitim konusunun neden merkezi bir rol aldi-
gim agiklar niteliktedir (Ustel, 2005, s. 128). Giilen hareketinin de benzer
bir anlayigla egitim tizerinden konuya yaklastig1 goriilmektedir. Bu noktada,
“cahil” kalmis halk kesimlerine ve kdylere ¢agdas diinyanin degerleri ile “ay-
dinlik” ve “151k” sagacak egitimli insanlara vurgu yapan “sekiilerist” Kemalist
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retorige benzer sekilde, memleketin toptan, biitiinciil, her yanina gidilmesi
gereken “gecenin giindiize katilarak” memleket i¢in faydali bir seyler yapma
geregini vurgulayan anlayis, “dinci” Kemalizm’in harekete gegirdigi “hiz-
met” ehlinde de aynen mevcuttur (Bora, 2012, s. 37).

Diinyaya yayilmis olan Giilen okullarina iligkin olarak siirekli tizerinde
durulan “kiiresel”, “evrensel” ve “dini misyonu olmadigina” iligkin iddiala-
rin, “laik” bir durus sergileyerek, “devletci”, “milliyet¢i” ve “modern” yon-
leriyle 6n plana gikartilmasi, kendilerini mesrulagtirmak bigiminde nitelen-
dirilmistir (Tagkin, 2012, s. 27). Ayrica Kivan¢ Kogak da aymi vurgularla,
Giilen’in goriiglerinin, “Her fert devletin ayrilmaz bir parcasidir” anlayigini
besledigi, milletin devamliligi ve biittinliigiiyle birlikte, disiplin ve terbiye-
ye muhtag olanlarin egitiminin énemini bir kez daha ortaya ¢ikardigi ve bu
durumun Giilen hareketinin “sekiiler” Kemalizm’le kan akrabaliginin genel
bir sonucu olarak degerlendirilmesi gerektigine iligkin verileri sundugunu
ifade etmektedir (Kogak, 2012, s. 49-51). Giilenizm’in tasavvurunda terbi-
yeye yiiklenen anlam, milletin terakkisinde yeni neslin terbiyesiyle yakindan
ilintilidir. Bagka bir deyisle, milletlerin toplumsal yapisi ile terbiye usiil ve
esaslar1 arasinda yakin baglanti kuran Giilen, millet fertlerinin aldig terbiye
ile milletlerin hayatiyetlerini devam ettirmelerinin dogru orantili oldugu-
nun altini gizerek (Giilen, 1996, s. 114) adeta milletin birligi ve devletin dii-
zeni adina “milli terbiye”den gecirilmis fert tasavvur etmektedir.

Giilenist Hareketin agtig1 ve kendine bagli talebelerin az bir maagla go-
niillii 6gretmen oldugu okullarda Islam, dogrudan islenen bir ders degildir.
Yontem ve miifredat bakimindan pozitif bilimlerin agirlikli olarak okutul-
dugu okullarda, “Islim, dayamisma, yardimlagma, birlikte calisma, vazife anlayi-
s1, biiyiiklere saygi vb. ahlaki duygulara hitap eden bir konumdadir” (Cobanoglu,
2012, s. 194). Bununla birlikte Giilenist Hareketin okullarinin miifredatla-
rinda fen bilimlerine genis bir yer ayrilirken, sosyal bilimlere yeterince 6nem
verilmemistir. Bu durumun iki nedeni vardir. Birincisi, Giilenist Hareketin
modern diinyayla, modern diinyanin yontemlerini kullanarak baga ¢ikma
diistincesidir. Ikincisi ise, bireycilik, 6zgiir irade gibi kavramlar1 gelistiren ve
destekleyen sosyal bilimlerin, cemaat, dayanisma ruhu, birlik ve bitiinlik
gibi kavramlara 6nem veren Giilenist Hareket i¢in tehlike olarak goriilmesi-
dir (Caylak, 2016a; Cobanoglu, 2012).

Giilenist Hareketin tasavvurunda olan ve okullarinda uyguladigr egi-
tim bir biitiin olarak diisiintildiigiinde, pozitif ilimlere verilen 6énemin laik
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okullardaki gibi oldugu goriilmektedir. Ancak, Giilenist Hareket agisindan
tabiat bilimleri, Allah’in varligiyla ve onun yasalarina uyulmas: gerektigiyle
¢elismez. Bilakis tabiat bilimleri modern diinyayla rekabet etme araci oldugu
kadar tanr fikrini de destekleyici bir enstriiman olarak goriiliir. Ayrica oto-
riteye saygly! onemseyen, dayanigmaci, biitiinliik¢ii ve tektiplestirici anlayig
olarak, i¢inde var oldugu ve beslendigi Kemalist ruh ile ayni 6zellikleri ta-
stmaktadir. Kendi aydinlanma parametrelerine gore kiiltiirel bakimdan geri
kalmug ya da cahil varsaydigi Miisliiman toplum kesimlerine bilim ve fennin
rehberliginde bir ideoloji agilamak isteyen sekiiler Kemalizm muhafazakar
kesimi, yeni ulusal kimligin “6teki”leri ilan etmistir. Ayn1 insac1 karaktere
sahip Gilenist hareket ise, tasavvurundaki asr-1 saadet diizenini tesis edecek
olan Alfin Nesil’1 yetistirmek amaciyla olusturdugu egitim anlayiginda, farkls
siyasi gortislere, sistemle barisik olmayan memnuniyetsizlere, din dis1 veya
ahlaksiz olarak gordiigti kimselere “6teki”ler olarak bakmugtir.

SONUC

Etnosentrik diisiince ve davranig sistemi, kendisini “6teki” tizerinden var
eder. Mensup olunan ideolojinin, kiilttiriin, milliyetin vb. kurum veya olgu-
nun 6tekinden iyi oldugu, dahasi 6tekinin ise yaramaz, safsata, sapkin, cahil ve
kot oldugu varsayimindan yola ¢ikan etnosentrik diisiince ve davranig bigimi
ile radikalizm birbirini karsilikli besleyen tutumlardir. Etnosentrizmin bir tiir
fanatizm oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, mensup olunan herhangi
bir diisiincenin, kiiltiirtin, ideolojinin veya milliyetin etnosentrizme doniis-
me tehlikesinin bulundugu sonucuna ulagilabilir. Ancak boylesi bir sonugtan,
hi¢bir diigiincenin, ideolojinin, milliyetin ve kiltiiriin benimsenmemesi ge-
rektigi anlamu ¢ikarilmamalidir. Zira etnosentrizmi ortaya gikaran basat etken,
herhangi bir goriisii, diistinceyi, ideolojiyi, kiiltiirii, milliyeti dogmalastirmak,
putlagtirmak, sorgulamaya kapatmak, kutsallagtirmaktir. Bu baglamda, dinci
topluluk ve olusumlarin etnosentrik egilimlere daha yatkin oldugu diisiiniil-
se de, sekiiler bir devletin, diisiincenin ve ideolojinin de etnosentrik bir hal
almast miimkiindiir. Bu durumun 6rnekleri, tarithte yaganmus ve halihazirda
yasanmaktadir.

Etnosentrik diisiince ve davranig bigimini tagtyan ve onu yeniden iireten
faktor toplumsal kiiltiirdiir. Tarihsel baglamda insaci ve nizam-1 Alemci bir
karaktere sahip olan Tiirk devlet geleneginin bu karakterini tagtyan Tiirk-Is-
lam imparatorluklarindan modern Tiirkiye Cumbhuriyeti devletine kadar ve
bu modern devlet igindeki kurum ve kuruluglara, cemaatlere kadar genis bir
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yelpazedeki bir¢ok organizasyon, ayni tekelci, tektiplestirici kiiltiirii biinyesin-
de ihtiva etmektedir. Bu yiizden dinci bir 6zellik tasiyan Giilenist hareketin et-
nosentrik karakteri, i¢cinde yesermis oldugu Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin
sekiilerist Kemalist ideolojisinin “sekiilerist” etnosentrik karakterinin “dinci”
yansimasindan bagka bir sey degildir.

Giilenist hareketin din anlayisindaki 6tekilestirici tutum, Tiirkiye Cumhu-
riyeti'nin resmi ideolojisi olan Kemalizm’in, dini kalplere hapseden pozitivist
ve tepeden inmeci laisizm anlayisinin sekiilerist tarzda uygulanigi ile mahiyet
itibariyle benzerlik gostermektedir. Birinin sekiilerist, digerinin dinci olmasi
farki diginda, bireyi ve bireyselligi topluluk i¢inde eriten, “makbul vatandag”
yaratmaya matuf itaat kiiltiirtine dayali, devletin kutsalligini esas alan ve milli-
yetci bir séylem tagtyan 6zellikleri ikisinin mahiyet itibariyle ayn1 zihniyet ve
tutumun dinci ve sekiilerist boyutlart oldugunun gostergesidir. Kemalizm'’in,
kendi aydinlik ve pozitivist laisizm anlayisi gergevesinde Islam ve Osmanl
gecmisi ile maliil zihniyet, cemaat ya da toplum kesimlerine, “yobaz, bagnaz,
gerici ya da cahil” olarak bakmasi, Giilenizm’in, kendi ag ve zihniyetinden
olmayanlara karg1 6tekilestirici ve ayirimer davranmasi arasinda bigimsel fark-
liliklar diginda mahiyet itibariyle bir fark yoktur. Kemalizm ve Giilenizm’in
kullandig1 egitimin igerigi ve yontemleri, sorgulamaya kapali, ezberci, vazifeci

»” <«

nitelik tasimaktadir. Bu egitimin amaci ise, “yobaz”, “dinsiz”, “vatan haini”,

”» » o«

“anarsist” gibi “6teki” tehlikesine kargi; “dindar”, “vatansever”,
sahibi”, “fedakar”, “itaatkar” bir “biz” iiretebilmektir.

sorumluluk

Kisacasi, “6teki” algisi, dinci veya sekiilerist herhangi bir diistince veya ide-
oloji vasitastyla olusturulabilir. Farkliliklar1 “6teki” olarak dislayan davranis,
kisilere ve toplumlara etnosentrik karakter kazandirir. Toplumlarin sahip ol-
dugu tarihsel kiiltiir ve gelenekler, etnosentrik karakteri besler ve egitim yo-
luyla yeniden tretir. Egitim, tektiplestirici karakterinden kurtulamadig, ku-
rumlart ve degerleri sorgulamaya agmadigi ve bunlar1 kutsallagtirdigs siirece,
toplumun etnosentrik karakterinden kurtulabilecegini diisiinmek zordur. Ita-
ati telkin eden bir egitim, mevcut durumdaki devletin, kurumlarin ve toplum-
larin 6tekilestirici tutumlarimi besleyen ve kutuplastirict sistemi mesrulagtiran
bir ara¢ olarak kalacaktir.
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EXTENDED ABSTRACT

Radicalism is a way of thinking that aims to fundamentally change the
social or political order. However, this is not an ordinary type of change. Ins-
tead, this change should be based on a radicalist group’s opinions that they
accept those as the only trues. Because of the fact that these trues may be in
a secular as well as religious content, radicalism can be a type of behaviour
secularist or religious. In the both cases, it contains ethnocentrism.

Ethnocentrism is a style of thought and behaviour that puts its own et-
hnic group, ideology, nationality, religion etc. at the center of the unverse.
And, ethnocentrism defines as “the others” who are outside the group. In
this way, ethnocentric groups create their own legitimacy from others. Et-
hnocentrism conceives a dualism. According that, “those of us are good,

» o«

others are bad”, “our thoughts are true, other’s are false”, “our believes are
right, that of others are heretic”, “our ideologies are progressive, others are
obscurantist”. No matter secular or religious, in each group that thinks their
trues are unique, their thoughts are holy have radical and ethnocentrik ten-

dencies.

Although, radicalist and fanatic style is considered something connected
to religious thinking and groups, it is possible to say that also secular socie-
ties, groups, organizations can have this tendency. The modernization that
began with European Enlightenment have put progress in the place of tradi-
tion, mind in the place of faith, facts in the place of myths. It means, it is a se-
cularization project that considers the unique trues are factual realities. Also,
industralization, nation-states, positivism, individualism and liberalism and
capitalist economy are the result of the modernization-secularization pro-
cess. And just like religious thought, secularist thought has won a tendency
to concern any opinion that is not secular is out of mind, false and ignorant.

In some cases, the countries those have secular regimes have not provi-
ded more freedom to their people than those have religious regimes. For
example, Soviet Russia pursued a pro-peace policy in the beginning. But
then, during the Stalin period, Soviet Union followed very rigid policies
on industrialization and agricultural collectivization. In that period, Soviet
politics did not hestitate to massacre the people. They closed churches and
pushed the religion out of the social life. For the Soviet Union, to suppress
the opposition was one of the most important thing. To exhibit how a mo-
dernist-secularist system can be oppressive and rigid, another useful examp-
le is single party era of the Republic of Turkey. Turkish modernization was
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led by a pro-western group of elite that is far from ordinary people’s daily
life, beliefs, traditions. Thus, it remained baseless. The young republic who
want to build a new culture instead of traditional Ottoman culture, became
the same with Ottoman in the means of centralism, oppressiveness and to-
talitarianism. It means, radicalist or ethnocentric tendencies are not related
with being secularist or religious but are related with social, political and
historical culture.

In today’s world, religious radicalism is associated with the idea of Is-
lamic radicalism. In fact, Islamic radicalism is a postmodern answer to the
specific form of modernization in the Third World. Strengthening and ra-
dicalization of the Islamic movement in Turkey, in the process of the chan-
ging into nation-state, the reply that came from conservative groups to the
modernization movement of the ruling class. But after a certain stage of
Turkish modernization, the Islamist segment, which tried to settle with the
Kemalist regime, remained no different from the regime it criticized with
the rigidity, oppression and ethnocentric character it displayed in the process
after he seized power.

Centralist traditions, obedience culture, a sanctified leader cult come
from the Turkish Islamic civilization reflected in today’s Turkey’s secularist
or Islamic movements as ethnocentrism, radicalism and cultural monopoly.
Islamic movements gained power in the proportion to the pressures expe-
rienced in the modernization process and felt to the large sections of the
society and as they gained power they did not hestitate to make the same
pressures felt to their opponents. Also, the Islamic movements are not ho-
mogeneous in itself. Many different congregations emerged in the line with
different forms of thoughts, beliefs and ideologies. Moreover, each of them
claims that it represents the rightest religion, the best social order and the fai-
rest political system. In this study, we analyzed the Gulenist Movement who
is the strongest among these kind of congregations. Gulenist Movement is a
post-modern congregation that emerged as a reaction of modernism.

The Gulenist Movement is a civil religious movement that has its own
philosophy, religion, ideological and action system. This system of thought
and action is shaped by not only the character of the movement’s leader but
also Turkey’s historical, socio-cultural and socio-economic conditions. The
Gulenist Movement, which emerged in a modernist and secularist environ-
ment as a product of modernism, incorporates the uniformity of modernism
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as other esoteric communities. Secularist and religious factors have equally
nurtured the marginalizing structure of the Gulenist Movement.

Gulenist movement has not only a face with a religious, dualistic, esoteric
structure but also has a face with being a non-governmental organization.
Especially, in the area of education, the Movement made very big invest-
ments. Thus, it is very important to analyze the Movement on it’s religious
sight, individual-congregation relations thoughts, state-politics concept and
education understanding. In these contexts, we tried to show in this study,
as a religious congregation how the Gulen movement created a perception
of the “others”.

As a result, the marginalizing attitude in Gulenist Motion’s understan-
ding of religion is just like a small-scale communal prototype of Turkey’s
official ideology secularist “Kemalism”. Their only difference is that one of
them is religious and the other is secularist. But both of them have the same
character by means of obedience culture, leader cult, standardizing educati-
on, a holy state and nationalist discourse. They are both have a character that
dissolves individual within the community and they both have sanctified
values that are question them is betrayal or sin. While Kemalism concerns
that “others” are ignorant and bigot, Gulenism assumes that “others” are
faithless and sinner.

In short, perception of the “other” can be created through both religi-
ous and secularist thought or ideology. Behavior that excludes differences
as “other”, gives an ethnocentric character to individuals and societies. The
historical culture and traditions of societies nourish the ethnocentric charac-
ter and reproduce it through education. It is difticult to think that society can
get rid of the ethnocentric character as long as education cannot get rid of its
uniforming character, open to questioning institutions and values.
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