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Miislimanlarin en fazla lzerinde durdugu konulardan birisi de islam Ahlakiyla ahlaklanmadir.
Ahlakla ilgili calismalara bakildiginda insan davraniglarinin sonuclariyla dogru orantili bir
degerlendirme yapildigi gériilecektir. Bu galisma, islam Ahlakinin davranissal agidan degil zihinsel
acidan ele alinmasi gerektigi izerinde durmaktadir. islam Ahlakiyla ahlaklanmanin imkani, bazi
kavramlarin yeniden dusunllimesiyle olacaktir. Bahsi gecen kavramlar, gelenek, modernite ve
kalptir. Bu baglamda galisma, ii¢ bélimden miitesekkildir. Birinci béliimde, kalbi kullanarak Islam

Ahlakiyla ahlaklanmanin mimkin olacagi islenmektedir. Son bélimde ise gelenek ve modernizm

tartismalarinin Islam Ahlakini inmal ettigi konusu ele alinmistir.
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POSSIBLITY OF BEING DECENT WITH MORAL VALUES
OF ISLAM

ABSTRACT

One of the issues on which most of the muslimcommunity emphasize is to be decent with Islamic
morals. Considering the ethical works it will be realized that it is estimated in propotion to the
resultof human behavior. This study focuses on not only the behavioral ethics but also the mental

aspect. The oppurtunity of being decent is possible with

Considering some of concepts. The concepts wich are mentioned are traditions, modernity and
heart. in this context, this work, consist of three parts.. The first chapter focuses on the moral
values of Islam. In the second part, processed that it is pssible to be ethic with moral values of
Islam with using heart. The final section it is treated that the discussion of tradition and modernism

is neglect the moral values of Islam.
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Ahlak, Arapga’da yaratma, yaratilis ve yaratilmig gibi anlamlara gelen
“halk” kelimesi ile ayn1 kokten gelen “hulk” veya “huluk”, huy, tabiat, seci-
ye, mertlik, din ve yaratilis manalarina gelir. Ahlak, huylar anlaminda olup
huluk kelimesinin ¢oguludur. Liigat anlamiyla ahlak, ruh ve beden biitiin-
ligi ile ilgili bir kavramdir (Isfahini, 1992, ss. 225-226). Bagka bir ifadeyle
ahlak, mutlak olarak iyi oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam anlayisindan
kaynaklanan davranig kurallarinin tamamu; bir kimsenin 1yi niteliklerini ya
da kisiligini ifade eden tutum ve davranislar biitiini, huy olarak tanimlanir.
Diger bir a¢idan insanlarin kendisine gore yasadiklari, kendilerine rehber
aldiklar ilkeler biitiinii ya da kurallar toplamudir (Cevizci, 2005, s. 28).

Ahlak, genel olarak iyi ve kétii olmak tizere iki kisimdur. Ilkine ahlak-1 ha-
mide, ikincisine de ahlik-1 zemime denir. Adalet, ihlas, sabur, siikiir, comert-
lik, tevazu, iyi huylardan; zuliim, nankorlik, cimrilik, riya ve kibir de kotii
huylardandir. Tasavvuf, kétii huylardan arinmak, iyi huylarla bezenmektir
ve giizel ahlaktir. Ahlak bakimindan 6nde olan tasavvufta da 6ndedir (Kusey-
11, 1993, s. 211). Safiler de ahlaki, “iilfet, sefkat, iyi gecinmek, davraniglarin-
dan dolay1 insanlar1 mazur gérmek, dostlarla giizel ge¢cinmek, onlara hizmet
etmek, giizel ahlik esaslarina gore hareket etmek, hiirriyet, fitivvet, kilfet-
sizce comertlik, ahlikta zarafet” diye agiklamiglardir (Kabakli, 2008, s. 37).

Islam Ahlakiyla ahliklanma konusu, Islam diigiincesinde en fazla iize-
rinde durulan konulardandir. Islam Ahlikinin davranigsal boyutu iizerinde
¢okg¢a durulmustur. Yalan soylemek, giybet, hased ve kibir gibi kotii Ahlak
meseleleri fazlasiyla irdelenmigtir. Bu meselelerle ilgili ideal Ahlak anlayist
olan Islam Ahliki yerlestirilmeye caligtimistir. Ancak biitiin bu gayretlere
ragmen insanlar, gerek kendileri, gerekse bagkalar1 hakkinda Islami veya Is-
lam dig1 gibi nitelendirmeleri yaparken genelde ibadetleri esas alarak bir ad-
landirmada bulunmaktadir. Islam’in ahlik boyutu goz ard1 edilmektedir. Bu
calismada Islam Ahlakiyla ahlaklanmanin niindeki bir takim bakig agilarinin
etkisi tizerinde durulacaktir.

islam Ahlaki

Miisliiman’in gerek bedene ait zahiri fiilleri ve gerekse kalbe ait batini
fiilleri Islam nazarinda ayni derecede nemli bir ilgiye layiktir. Islam her iki
nevi fiili ayni derecede ehemmiyetle kendi hedefi istikametine yoneltmis
ve bu tiir fiillerin kendi hiikiimlerine boyun egmelerini saglamigtir. Bun-
dan dolayidir ki mutasavviflar bir stfinin cemiyet igindeki yagsama tarzina,
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diger sahislarla miinasebetlerine ve onlara karst miikellef oldugu vazifelere
ayr1 bir 6nem vermiglerdir. Bu da bir stfinin toplumsal gorevlerini yerine
getirmeyi gaye edindigi en mithim mana ve hedefler arasinda gérmiis olma-
larindan ileri gelmektedir (Kabakli, 2008, s. 37-38. Insanin degismeyen bir
dogasi varsa o da degismedir. Her ne kadar insan, biyolojik olarak yirmi beg
yasina kadar biiyiimeye devam etse de 6grenme ve degisme yavaglayarak da
olsa hayatin her evresinde vardir. Insanin bu siirekli degigebilme 6zelligin-
den otirtt ona homo historikus (tarihi insan) denmistir (Kilavuz, 2002,
5.209). Gazali, (6.505/1111) ahlakin degismeyecegini iddia edenlerin aksine,
insanlarin ahlakinin degisebilecegini savunmaktadir. Buna kanit olarak Hz.
Peygamberin “ahlikinizi giizellestiriniz” hadisini 6rnek vermektedir. Gazali,
Hz. Peygamberin bu hadisinden hareketle ahlikin giizellesecegini, olgun-
lasacagini séylemektedir. Ona gore hayvanlar bile huylarini degistiriyorlarsa,
insanlar da pekala huylarini degistirebilirler. Insanlarin giizel ahlaka sahip
olmalari i¢in vaazlar, sohbetler ve dersler verilir. Yapilan biitiin vaaz ve irsad
faaliyetleri mutlu, huzurlu ve erdemli bir toplum ortaya ¢ikarmak igindir.
Sahabenin Islam 6ncesi ve sonrasi hayati incelendiginde Islam ahlikinin
onlar {izerinde nasil bir etki, degisiklik meydana getirdigi herkes tarafindan
goriilmekte ve 6rnek gosterilmektedir (Gazali, 1969, s.28).

Ahlikin nasil olmas1 gerektigi konusunun yaninda Ahlikin kaynaklig
meselesi de ¢okga tartisilmigtir. Ahlakin dinden veya din dig1 faktorlerden
kaynaklandigi konusu temel tartismadir. Din ile yapilan temellendirmede
ahlak teorilerinin ayirt edici 6zellikleri, Tanr’nin varligr ve vahiy gergegin-
den hareket etmis olmalaridir. Ancak bu ahlik teorileri, temel ahlik kural-
larinin tespitinde vahye verdikleri neme gore degisiklik gosterirler. Din ile
temellendirilen ahlik teorilerinin hepsinde ahlaki degerlerin kaynagi mutlak
varlik olan Allah oldugu anlayig1 hikimdir (Kilig, 2012, 5.85-161). Ahlak’in
kaynagini din digt olarak temellendirenlerin, ahlik anlayiglarini akil, sezgi,
duygu gibi kavramlar etrafinda sekillendirdikleri goriiliir. Sokrat ve Pla-
ton ahlikin kaynag “iyi” idesinde goriirken tiim ahlaki eylemlerin evrensel
bigimde 6l¢tildiigii, degerlendirildigi bir kriter ve zemin olmasindan bah-
seder; buna gore ahlik evrensel temellidir (Kiiciik, 1980, s. 472).

Ahlikin kaynagryla ilgili yapilan tartismalarin yaninda Islam Ahlikinin
kaynagina bakilacak olunursa Kur’an ve Siinnet cevabiyla kargilagilmaktadir.
Bununla birlikte Kur’an ve Siinnet konusuna nasil bakildig temel belirleyici
unsurdur. Giintimiizdeki en biiyiik karmasa da bu alanda yasanmaktadir.
Kur’an’a ve Siinnet’in ele alinig tarzina gére bir Islam Ahlaki veya zihniye-
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ti ortaya ¢ikmaktadir. Bu zihniyet dogrultusunda da Islam anlayis1 gelistir-
ilmektedir. Dolayistyla Islam Ahlikiyla ahlaklanma cabasinin gerceklesme-
si, Oncelikle giindemdeki fikri tartigmalari analiz etmekten gegmektedir.
[slam Ahlakinin Islami bakig agistyla ilgili oldugu gergegi kabul edilmeli;
bu kabul tizerinden bir adlandirma yapilmalidir. Ahlakla ilgili ¢aligmalara
bakildiginda insan davraniglarinin sonuglarma odaklanildig fark edilecektir.
Ancak meseleye davranigsal agidan degil zihinsel agidan bakilmasi gerekme-
ktedir. Islam Ahlikinin gerceklesip gerceklesmemesinin temelinde zihinsel
bir karmasanin yattig goriilecektir. Zira Islam diigiincesinde meselelere
¢oztim aranirken tikelden (ferdiyetci) ziyade tiimel (genel) bir yaklagim daha
oncelikli olmalidir. Bu bakimdan Islam Ahlikinin éniindeki zihinsel bakis
agilarinin tespit edilmesi gerekir.

Kalbi Canlandirarak Ahlaki ikame Etmek

Kalp, ltigatte; bir seyi bulundugu hilden bir baska hile ¢evirmek bir se-
yin 6zii, ortas, hakikati gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Manzfir, 1990, c.I,
s.687). Kalp, idrak eden, bilen, inanan, dini sorumluluga sahip, ruh ile be-
den arasinda bulundugu ifade edilen bir cisim olarak da ifade edilmektedir
(Kasini, 1992, s.154). Bu manada Gazali’ gore Allah’t bilen, O’na y6nelen,
Allah i¢in amel eden, Allah katinda olanlar1 kesfeden kalptir. Diger uzuvlar
da ona tabidir ve onun hizmetgileridir (Gazali, tsz., c.I11, s.7).

Kalp, insanin bilgiyi elde edis siirecinde odak bir yer isgal eder, ¢tinkii
hem bilgi elde etme vasitalarindan en 6nemlisi hem de bilgi kaynagidir.
Kur’an-1 Kerim’de bes duyu ve akilla elde edilen verileri anlayan ve bilgiye
doniistiiren organ olarak kalp, yaklasik yiiz yirmi iki ayette gesitli vesileler-
le gegmektedir. Fikir ve iradenin merkezi olarak kabul edilen akildan daha
genis bir anlamda, kalpten diistinen, tedebbiir eden, anlayan bir yeti sek-
linde bahsedilmektedir. Dolayisiyla, bu bilgi tiirii, salt bagh bagina bir olusan
bilgiye de, duyusal ve akli bilgi siirecinin nihai noktasidir, diyebiliriz (Uy-
antk, 1999, c. 2, s.115). Bu acidan kalp, sirf bedene baglh alg1 ve bilingten
daha yiiksek bir alg1 ve biling durumunu temsil etmektedir. Kalp, insanin
varhigiin tam merkezi ve Hakk’in nur tecellilerinin alicisidir. Ancak kalp
temizlenip pak hile getirildiginde belirtilen fonksiyonlar: icra edebilmek-
tedir. Kalp temizligi i¢inse diinyadan uzaklagmak, salih amel, hiiziin, daim
zikrullah, salihlerle beraber olma ve ilim nuru gerekmektedir. Yiirekleri
titkenmis insanlarin diinyasinda; beden tilkesinin sultanina, kalbimize mu-
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kayyet olabilmek i¢in insana, esyaya, kiinata kalp g6zii ile bakabilmek, goniil
dili ile konugabilmek i¢in en ¢ok yapacagimiz dui bu olsa gerektir (Frager,
2011, ss. 47-70).

Doga bilimlerinde kullandigimiz beyinsel mantik yetenegimiz ve matem-
atikten farkli olarak kalp, Kur’an’da akil, i¢giidii/arzu ve vicdan/basiret kabili-
yetlerinin karmasik/i¢-ige ge¢mis ruhsal bir toplamini ifade eder. Kalpte Al-
lah’in belirmesi, var olduguna kanaat getirilmesi, Ahlaki bir siire¢ olarak, in-
sanin konuksever bir halet-1 ruhiye ile kalbinin kapisini agik tutmasi, buyur
etmeye ve dinlemeye hazir olmasi, tevazu sahibi olmasi ve O’nu aramaya
yonelmesi ile olabilir. Tersine insan, ger¢ek olanin tutsagi olarak varliga kars:
umursamaz, unutkan, miitekebbir, miistagni, nankor, inatgi ise, yani O’na
yonelmedigi takdirde, Cenab-1 Allah, kendini geri ¢eker. Siinnetullah geregi,
O, ne pahasina olursa olsun, kendini insanin géziine ve gonliine sokmaz.
Ikramindan sonra ilk adim1 insanin atmasini bekler: “Kér Allaha nasil ba-
karsa, Allah da kore 6yle bakar.” Kur’an ayetleri bu gergegi soyle ifade eder:
“Kalplerinin iistiine onlar1 hakikati kavramaktan alikoyan perdeler yerlestird-
ik; kulaklarina da sagirlik. Hakikatin biitiin isaretlerini gorselerdi yine de ona
inanmazlardi” (6/25, 17/46,57, 18/57, 41/5). Insanlarin yeryiiziinde O’nun
sayisiz isaretlerini anlayacak ne kalpleri ne de kulaklar1 vardir. Ciinkii onlar-
da “kor olan, baslarindaki gozleri degil; kor olan, gogiislerindeki kalpleridir.”
(22/46) Modern bilim ve teknik, insani 6zellikle biiytik yerlesim yerleri olan
metropollerde ¢epegevre kusatarak, ayagini yerden keserek, insanin Allah’a
yonelmesini engelleyen bir ortii (kiifiir) vazifesi gormektedir. Gokdelen,
gars1, avim, otomobil, internet, spor ve miize gibi modern insani i¢giidiileri-
nin kontroliinde eglemektedir. Teknigin meydana getirdigi hiz, ruhumuzun
dinginligini ve sabir erdemini bitirdigi gibi, giiriiltii de kulaklarimizda bir
perde gibi Cenab-1 Allah’in seslerini (riizgar, kus civiltisi, bocek viziltisi...)
duymamizi engelliyor. Hasili, modern insan bir “Tanr1 Tutulmas1” yastyor.
Ciinkii: “Insan yaptiginin rehinidir.” (52/21, 74/38) (Giiler, 2011, s5.8-9).

Kendilerine ilim verilenler, Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan indirilen
hak bir kitap olduguna inanmuglar ve O’na kalpten baglanmiglardir. Kalple
anlar ve aklederler. Fakat inanmayanlarin kalpleri bu gercekten habersiz old-
ugu i¢in tipki, kulaklari ve gozleri gibi kalpleri de korlesmistir. Bir bagka if-
adeyle, heva ve heveslerini ilah edindikleri igin bilgileri de oldugu halde, Al-
lah, onlarin kalplerini miihiirlennis, gozlerini perdelenmistir. Anlama yetisi
olan kalbin korlesmesi, bu insanlarin verdikleri sézleri tutmamalarina neden
olmus, Allah’in dyetlerini inkar etmigler ve Peygamberlerini 6ldiirmiiglerdir.
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Ustelik bu 6ldiirme fiiline neden olarak da kalplerinin “perdeli” olmasini
mazeret olarak gostermiglerdir. Burada bilgi yetilerinin bireysel-toplumsal
nedenlerle yanlig yonlendirilmesini saglayacak durumlar ortaya ¢ikmasi s6z
konusudur. Ornegin gérme yetisinin hem goz-akil ile hem de goz-akil-kalp
iligkisiyle ortaya ¢ikan iki tiir anlamasindan bahsedilebilir. Zira akl-1 selim
sahibi olanlarin ve duyusal yetilerini sihhatli kullananlarin sahih bilgiye
ulagmalar1 muhakkaktir. Fakat “heva ve hevesini ilah edinen, bir bilgisi old-
ugu halde Allah’in sasirttig, kulagini ve kalbini mihirledigi, géziinii per-
deledigi kimseler” de olabilir. Goz goriir ama hakikati idrak edemez, ¢tinkii
kalp yetisi korlesmistir ve bunun sonucunda kisinin basireti baglanmistir.
Bu tiir insanlara yaptiklari kotii davraniglar, giizel olarak gosterilir. iman ile
amel arasinda olmasi gereken zorunlu bag boylece kopar. Kur’an-1 Kerim,
bu insanlarin kalplerinin artik iyice katilastigini sdyleyerek, onlarin anlama
yetilerini kaybettiklerini belirtir ve lanetler. Bu 6zelliklerinden dolayi, bu
nevi insanlar, aralarinda birlik gibi gézitkmelerine ragmen parga pargadirlar,
¢linkii akletmeyen bir kalbe sahiptirler (Uyanik, 1999, ss.117-118).

Cenab-1 Allah’n insanin nefsinde ve diinyada ihsan ettigi nihayetsiz
nimetler imanin nuru ile fark edilebilir. Biitiin giinahlar ve gérmezden
gelmeler kulun yiiriiyiisiine engel olurlar. Insan, giinaha ve umursamama-
ya devam ettikge, Allah ile arasindaki duvarlar kalinlagir. Bir insan isledigi
giinahlara tevbe ederek yiiziinti Yaratict’sina ¢evirmedigi takdirde, nefsinin
etkisiyle kalbine, iman nuru yerine, gurur, riya, schvet ve en sonunda kiifiir
yerlesir. Kiiftir yolunda yiirtiyen kimselerin Ahlaklt davranmalari da beklen-
emez.

Islam Ahlakiyla ahliklanmak igin 6lmiis kalplerin, diriltilmesi ve bu di-
rilen kalplerle hayatimiz O’nun (cc) razi olacag: sekle doniistiiriilmelidir.
Bunu yaparken en 6énemli diisman da kiginin kendi nefsidir. Nefs, diinyaya
yonelir, Allah Teald’nin emir ve yasaklarina karsi ilgisiz davranip sadece ken-
di isteklerinin yerine getirilmesini ister. Ayni zamanda kalbi de asag ¢ekerek
kendi emri altina almaya ugragir. Clinkii kalp arinmaya meyilli oldugundan
nefsin istedigi hayatla tamamen zit hareket edip onu engeller. Kalp, nefse
teslim olmadig: stirece nefsin yapabilecegi bir sey yoktur. Bu a¢idan kalp, in-
san bedeninde en 6nemli yere sahip olup sultan hitkmiindedir. Bu sultanin
hastalanip yerlere diismiis, kimseye s6z gegiremeyip etkisiz ve ¢aresiz hali
kayda degerdir. Bu hal iginde insanin akli, kalbin yardimcist olarak 6nem-
lidir. Eger akil insafla hareket eder, imaninin geregini yapip kalbi uyandirir-
sa kalp canlanir. Nihayette kalp gdrmeye baglarsa Ahlakli davranmasi da o
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lgtide kolaylagacaktir. Kalbi canlandirmadan bir Ahlaki anlayis olusturmak
miimkiin degildir. Ahlakli oldugunu iddia etse bile gercekten devamlilik ve
ihlastan soz edilemez.

Gelenek ve Modernizm Tartismasindan islam Ahlakina Donmek

Toplumlarin degerlerini ve aktarim sekillerini ifade eden gelenek, mod-
ern kavraminin karsiti olarak kullamilmustir. Gelenek, medeniyeti vahye
baglayan zincir olup, bir medeniyeti medeniyet yapan dini dahil tiim 6zgiil
nitelikleri kapsar. Her ilahi vahiy sadece yeni bir dinin baglangic1 olmamus,
ayni zamanda ustiinlitk ve kusurlariyla, dehasi ve bakis acisiyla, sanat ve
bilimleriyle yeni bir medeniyetin de baglangic1 olmustur. Gelenek tarihin
bir tirtinii olmay1p, tarihi yapan bir girisimdir. Onun kaynag) vahiy adini
verdigimiz dogrudan ilahi miidahale olup, tiim potansiyelleri tezahiir etmis
bi¢cimde olmasa bile baglangicinda mevcuttur (Northboume, 1995, s. 37).
Bagka bir deyisle gelenek, ilahi kdkenli ve insanligin baglica donemleri boyu-
nca iletigim ve vahiy araciligryla mesajin yenilenmesiyle varligini siirdiirmiis

olan hakikati ifade eder. (Nasr, 2013: s. 83.)

Tiim semavi vahiylerin ilahi kaynagi daima hazir ve nazirdir. Onun arayigt
icinde olan ve anlamaya calisan herkes icin ulagilabilir bir gergekliktir. Bunu
elde etmek i¢in kisi oncelikle 6gretileri anlamalidir. Zira 6gretiler gergegi
sahteden, dogruyu yanlistan ayirabilmemizi saglayan yegane olgtitlerdir. Bu
normlar sayesinde bizatihi dinin 6nemini takdir edebiliriz. Nihayet béyle
bir din egyanin semavi kdkenine varabilecegimiz yegane yoldur; iste dinin
biitiin esprisi, varliginin essiz ve yegane nedeni budur. Gelenek olmasayd:
bunu kesinlikle bilemeyecektik (Danner, 1995, ss5.35-36).

Islam dini de kendi yeni dogan medeniyet yapisina tiim yillanmig
kiiltiirlerden bir seyler ¢ekti; ancak stireg iginde bunlart doniistiirerek dinin
birleyici bakig agist olan tevhid, Allah’in birligi, rehber ilkesine, dinin hakim
ruhuna uygun hale getirdi. Bu Islami gerceveye Islam ordularmin fethettigi
tarkli diinyalarin tiim sanat ve mimarileri, yani sira bu diinyalarin bilim ve
telsefeleri, siyasi, ekonomik ve sosyal yapilari girdiler; tiim bunlar, 6ztimse-
nerek ve Islami bakig acist baglaminda yeniden iglenmek zorundaydi ve bu
da vakit ald1. Bunlar Islami mesajin hudutlari ¢ergevesinde yeniden formiile
edildiklerinde tiimii bir gelenegin bir pargasi haline geldi. Islam’mn bin yili
askin medeniyetinin tiim detaylarinda kendini gosterdi. Islam’m bagrina
geldiklerinde bunlara yeni bir istikamet verildi ve neticede kendilerini, Is-
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lam{ sanat ve mimari, felsefe, hiitkiimet, toplum, ekonomi, edebiyat, miizik,
kozmoloji, ilahiyat ve genel olarak bilimlerde tamamiyla yeni ve orijinal if-
adelerle ortaya koydular. Su veya bu sekilde hepsi Islami vahyin miihriiyle
damgalandi. (Danner, 1995, s. 31.)

Son iki asirda insan artik anlam arayisina girmis, kaybettigi degerleri
yeniden elde etme ¢abasi baglamigtir. Biitiin insani alanlarda stirekli bir
“mana ve ahlik” arayiginin ortaya ¢iktigi miisahede edilmektedir. Onceleri
“nasil” sorusu 6n plandayken gliniimiizde “neden” sorusu sorulmaktadir.
Gegen yiizyilin bagindan beri Islam diigiince sahasinda arastirma yapanlar
da Batr’dan gelen tesirlerle gelenegi reddederek pozitivist, rasyonalist ve ma-
teryalist egilimlere yoneldiler. Bunun sonucunda da manadan ve ahlaktan
yoksun modernist bir Islam anlayigi gelistirdiler.

Modernligin tesekkiiliinde Bati’'nin dine bakig agisinin degismesi yat-
maktadir. Modernizmle birlikte en radikal degisim geleneksel din anlayigin-
da goriilmiistiir. Modern insanin 6znelligi, kendisine giiveni, sinirsiz elestiri
hakki ve bireyciligi yeni diinyada Tanri’'nin 6lmesini gerektirdi, ¢iinki din
baglaminda modernizm miimkiin degildi. Bununla birlikte modernizmin
temelini olusturan hiimanizm, sekiilerizm ve demokrasi devamli degisim ve
doniisiimii, buna bagl olarak da ilerlemeyi zorunlu kildi. Bu zorunluluktan
dolay1 gesitli bilim dallar1 gelisti ve bilime verilen 6nem neredeyse kudsiyet
derecesine ulasti. Modernizmin degisim zorunlulugu sadece din ile sinirl
kalmadi, toplumsal hayatin her alaninda 6zellikle bilim, tarih, siyaset, te-
knoloji, mimari, Ahlak, sanat, estetikte geleneksel yaklasimlardan farkl bir
sekilde degisim gozlemlenmistir (Albayrak, 2004, s.19).

Miisliiman siyasi elit ve entelektiiellerinin 19. yiizyildaki doktrini olan
Islam modernizmi de ulemanin doktrini olan Islam reformundan ayridir.
Modernizmin temeli Avrupa giicleri tarafindan Miisliimanlarin yenilmesi ve
bu durum karsinda garesiz kalmalar1 neticesinde, siyasi giiciin ihya edilme-
si gayesiyle Miisliimanlarin, Avrupa’daki askeri teknikleri 6diing almalari,
devlet gliciiniin merkezilestirilmesi, ekonomilerinin modernize edilmesi ve
elitlerinin modern bir sekilde egitilmesi prensibine dayanmaktaydi. Bu ise
[slam’in kendisinin inkar edilmesi degil, Islam medeniyetinin orta cag form-
larinin reddedilmesi anlamina geliyordu (Lapidus, 1996, s.21).

Modernistleri mesgul etmis mesele modernitenin Islam ile uzlastirilabilir
olmasidir. Bagka bir se¢enegin olmadigini diistindiiklerinden modern olup
olmamayi sorun olarak gérmemisglerdir; hem modern, hem Miisliiman ol-
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mak sorgulanmig ve Islam dogru anlagildigr takdirde Miisliimanligin, mod-
ern diinyada kaginilmaz olan rasyonalizm ve bilimle nikah yolunda higbir
engele yer vermedigine inanmiglardir. Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh ve Fazlur Rahman gibi modernistler, Islam’in modern bilginin ve
rasyonalitenin toplumun tekrar canlandirilmasini tegvik edecegi inancinda
birlesmislerdir (Adams, 1997, s.85). Modernistlerin Kuran’a yaklagimlar
da pozitivist bir belirlenime sahiptir. Kuran’in yanlis anlagildigr vurgusuyla
modernist diigtiniirii immetin makus talihine son verecek Miisliiman aydin
olarak formiile etmiglerdir. Modernist diigtiniir, Kuran’in hidayet problemi-
ni bir metodoloji problemine indirgemistir. (Aksit, 1997, s.143).

Geleneksel toplumlarda metafizik ilkelerin diginda ve o ilkelerden
bagimsiz olarak varhgm siirdiirmeyi bagaran yapilar bulunabilir. Ozel-
likle biiyitk medeniyetler kurmus geleneklerde merkezlere uzak kirsal
kesimlerde yasayanlarin bu ilkelerin varligindan habersiz yasadiklar1 bilin-
mektedir. Bu durumda gelenek daha ¢ok zahiri 6geleri ile yasanmakta ve
varligim siirdiirmektedir. Modern doénemde ise bu ilkeler genis oranda
hayatin digina itilmis durumdadir. Ancak yine de gelencksel bir¢ok unsur
yasamaya ve varligimi siirdiirmeye devam etmektedir. Hatta bu geleneksel
degerlere baglihigr bir ideolojik goriis olarak savunanlar da bulunmaktadir.
Iste bu anlamda bir gelenek savunuculuguna gelenekgilik diyebiliriz. Bu
tiir bir gelenek savunuculugu esasen geleneksel degerleri modernligin bir
unsuru olarak yeniden kesfetmek anlamina gelmektedir. Burada artik ge-
leneksel olandan degil tamamiyla modern olandan s6z edilebilir. Boyle bir
gelenekgiligin en bityiik agmazi ise anlagilacagr tizere gevresinde gordiigii
biiyiik degisimler karsisinda kendi 6ziinti ortaya koyarak hayata bu agidan
bir anlam verecek metafizik 6zden mahrum olmasidir (Yilmaz, 2005, s.50).

Modern insanin mutlak kudretine duyulan iman zayiflamaktadir.
Biitiin ‘yeni’ problemler teknolojik donanimlar tarafindan ¢oziilseydi bile,
bosunalik, diizensizlik ve bozulma hali devam ederdi. Bugiinkii bunalim
had safhaya varmadan da mevcuttu ve kendi kendine ortadan kalkmayacak-
tir. ‘Modern deneyim’in basarisiz oldugunu her gecen giin daha ¢ok sayida
insan fark etmeye basliyor (Schwnacher, 1990, ss.162-163).

Insanlar tiimiiyle kiiltiirel intihara, kimlik ve kisiligimizi kaybetmemize
sebep olacak bir batililagma hareketine davet edenlere karst koymamiz ger-
ektigi gibi, bizi gegmisi ve gelenegi korii koriine taklit etmeye davet edenlere
de ayni sekilde karst gtkmamiz gerekir. Her iki davet de bizi tarih yapmak-
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tan uzaklastirir ve hem ge¢gmigimizi hem de gelecegimizi ipotek altina almug
olur. I¢inde yasadigimiz diinya, kitle iletigim araglarinda yaganan devrim-
le evrensel bir kdye doniistii. Bazilari bu devrimi bilgi ve kiiltiir devrimi
olarak nitelendirmistir. Binaenaleyh bu ¢agda yerytiziinde yasayan herhangi
bir toplumun diinyadan ayr1 olarak kendi kendine bir uzlet hayati yasamasi
kabil-i imkan degildir. Oyleyse bugiin Islam toplumuna diisen -ki o tehlike-
lerle dolu bir yol ayrimina gelmistir- kendine 6zgii kiiltiirel kimligini muh-
afaza etmek ve kendisini begeriyetin varligini tehdit eden olumsuzluklardan
(gayri megru evlilikler, evlilik digi diinyaya gelen nesiller. Uyusturucunun
yayginlagmasi, ferdi ve toplu intiharlar, terér ve siddet, manevi hayatin ko-
runmasl, yalan ve hurafelere dayanan uydurma dinlerin zuhuru gibi) koru-
masidir (Abdulhamit, 1998, s.312).

Bugiin her Miisliman tabiatinda birbirine zit gibi goriinen ve net-
ice itibariyle farkli iki sey arasinda sasirip kalmustir ve bu iki seyi ihlasla
birlestirmek arzusundadir. Bunlardan birisi, miimin ve Miisliiman olarak
her durumda Allah’in dinine bagl kalarak yasamak, digeri de ¢agdas im-
kanlardan yararlanarak evrensel medeniyete istirak etmektir. Bu oldukga zor
ve karmagik bir problemdir. Bu problemi halletmek igin sathi aragtirmalar
ve hamasi sozlerden 6teye gegemeyen duygusal yaklagimlar yeterli degildir.
Geride biraktigimiz iki asir boyunca, Islam aleminde bu problemi ¢6zmek
icin sayisiz akimlar ortaya ¢ikti. Kendilerine terakki (ilerleme) ve temed-
diin (medenilesme) hareketleri ismini veren bu akimlar bizi, inang ve tar-
ihi degerlerine bagli Islam sahsiyeti ile hayat iksiri olarak gordiikleri Bati
medeniyetini birlestirmeye ¢agirdilar. Ne var ki onlarin bu ¢abalar1 riizgar
ekmekten Gteye gegmedi ve bakani sevindirecek herhangi bir semere ver-
medi. Zit gibi gériinen bu iki hususu cemetmek icin; yani Islami kimlik ile
cagin gereklerini birlestirebilmek icin 6ncelikli sart; Misliiman sahsiyette
bulunan celigkilerle, ihtilal ve boliinme sebeplerini ortadan kaldirmak, kendi
tikir ve diisiincelerinin varligini bagkalariin goriislerini yok etmekte géren
keskin mezhebi kutuplagmalar1 yok etmek i¢in her tiirlii gaba ve gayreti sarf
etmektir. Kaldi ki, Kur’an-1 Kerim’in 6ngérdiigii miisamahakar insani tavir
bunlarin hig birine itibar etmemis, Hz. Peygamber de 6rnek hayati iginde bu
tavr1 biitiin yonleriyle gostermistir (Abdulhamit, 1998, 313).

Islam Ahlakiyla ahlaklanmanin 6éniinde duran ortak sorun, kisiyi belli bir
bigimin, faaliyetin veya insanhigin belli bir dénemi hakkinda ¢okmdis, sap-
mus ya da gercek bir ronesans karakteriyle yeniden diriliyor seklinde, Islami
bir bakis agistyla yargilayabilme kabiliyetini kazandiracak miisahhas, tistiin
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ve degismez Islami diisturlardan neset eden bir tahayyiiliin kaybedilmig
olmasindan doguyor. Mutlak olmadan, izafiyet tam olarak anlagilamaz ve
“degismezlik” olmaksizin da degisikligin yonii tayin edilemez. Metafizik
miyopluklari, modern Bati’'nin budalaliklarindaki degismezin tasavvurunu
kaybetmis bulunuyorlar “kérce boyun egen modernlesmis Miisliimanlar
grubu”, ne esyanin degismez hakikatlerini idrak edebilecek entellektiiel
tasavvura, Kur’dni terminolojiyle esyanin melekut'una, ne de Peygamberi
gelenegin tesis ettigi diisturda (Stinnet ve Hadis) sebat gosterecek bir inan-
ca sahiptirler. Esyanin degismez prensiplerine ulasma entelektiiel metoda
ait bir sey oldugundan, modernlesmis grup tarafindan sorgulanmaksizin bir
tarafa atild1 ve bundan sonra ayni grup batililagma tizerinde yogunlastigin-
da ise, Miisliimanlar arasinda biiyiik bir muhalefete sebep oldu. Fakat her
iki durumda da nihai motivasyon aynidir. Bir gahsin giiniimiiz Islam toplu-
munu ve tabii genelde modern diinyay1 yargilayabilecegi tek somut Islami
Ol¢iiyli ortadan kaldirmaktir. Bu 6l¢iitii ortadan kaldirma arzusu bilinen
tarihi elestiri metoduyla Peygamberi Stinnet ve Hadis’in tarih boyunca var
olan 6nemini Mislimanlarin goziinde zayiflatma tesebbiisiine doniistii.
Bu metoda gére herhangi bir seyin elde kaydinin olmayisi, genelde o se-
yin yokluguna delalet eder. Peygamber Efendimiz (sav) Miisliimanlar igin
ferden ve cemaaten onlarin 6zel ve toplu hayatlarina dair en mitkemmel
diisturu, Kur’an’in {isve-i hasenesini gostermigtir. Onun Siinnet’ine saygt
duyuldugu ve sithhatli tutuldugu siirece 6ntimiizde insan davranislarini mu-
hakeme edebilmemizi temin edecek ve bizzat Ilahi Kitap’la birlikte insan
toplumunun hayatina oldugu gibi, o toplumun iiyelerinin i¢ dini hayatlari-
na da temel teskil edecek tayin-i ilahi bir model var demektir. Hadis lit-
eratiiriiniin biitiinliigiine yapilan saldirinin temel sebeplerinden biri, ister
kasten ister suursuz olarak yapilsin, Miisliimanlari muhakeme eden Ilahi
takdire sahip olgiiyti ortadan kaldirmak ve boylelikle insanlarin direncinin
en aza diigmesine, onlarin seytani karakterdeki arzularina ve giintin gegi-
ci modalarina teslim olmalarma yol agmaktir. Dahast biitiin bunlar “Islami
ronesans” adina ya da Bati medeniyetinin en ucuz tirtinlerinin kor taklitcisi
olmay1 reddeden bir toplulugu ¢6kmusliikle suglama yoluyla yapilmig bu-
lunuyor (Nasr, 1993, ss.78-79).

Gergek bir Islami ronesans igin temel sart béylelikle aciga ¢ikmig oluy-
or. Bu sart, giinimiizde Batr’dan ve modernizmi simgeleyen her seyden
bagimsiz olmaktan gegiyor. Bati’nin ve simdilerde Batr’dan Islam diinyasina
ge¢mis bulunan modern medeniyetin agir baskis1 altindaki Islam diinyasimin

57



ISLAM AHLAKIYLA AHLAKLANMANIN IMKANI UZERINE

entelektiiel hayatina canlilik getirme arzusundaki bir Miisliiman lider ise,
modernizmi ve bizzat modern diinyay: derin bir elestiriden gegirmeksizin,
gerek fikri ve gerekse sosyal alanlarda Islami bir uyanis gerceklestirebilmeyi
imit edemez. Islami bir rénesanstan bahsederken modern diinyay1 temsil
eden her seyi higbir ayrim yapmaksizin kabullenmek sadece bir kuruntu
veya bir rityadir. Oyle bir riiya ki, sonu ancak bir kabustur. Bugiin 6zel-
likle fikri diizeyde, gercek hicbir Islami faaliyet modern diinyaya yonelik
derinden elestirel bir tavrin yani sira bu diinyayla ilgili esaslt bir kavrayis
olmaksizin kendini gosteremez ( Nasr, 1993, ss. 80-81).

[slam diinyasinda bir zihniyet déniigiimii yaganmasi gerektigini diigiinen
[slam modernistleri, gelenegi sert sekilde elestirmiglerdir. Kur'an’m ge-
lenekselcilerin  savundugu gibi ¢agimizda uygulanamayacagini, sadece
icerdigi iman ve Ahlik ilkelerinin bugtine hitap edebilecegini, diger hiikiim-
lerin ise giliniin ihtiyaglar1 ve egilimleri esas alinarak yeniden diizenlenmesi
gerektigini soylerler. Bazilarina gore Kur’an, bize genel ilkeler bile veremez.
Kendi ihtiyaglarimiza goére yeni ilkeler thdas etmemiz gerektigini; Siin-
net’in baglayici bir kaynak olamayacagini savunurlar. Islam Ahlak: ile mod-
ernizm uzlasamaz bir yapiya sahiptir. Modernizm, Islam Ahlakinin 6nemsiz
gordiigii diinya sevgisini 6ne ¢ikarmistir. Ahlaki kutsal referansindan ko-
pararak kendi Ahlaki sistemini olusturmustur. Dolayistyla modernizm 6zii
geregi, Islam Ahlikini da hayatin diginda birakmugtir. Islam Ahliki, Kur’an
ve Stinnet merkezli bir yap1 tizerine inga edilmisken modernizm Kur’an ve
Stinnet’in ¢agin gereklerine gore yeniden yorumlanmasiyla ilgilenir. Mod-
ernizm, gelenegin yaklagimlarini indirgemeci bir bakig agisiyla reddederek
kendi diigiince diinyasini olusturmustur. Gelenekle modernizmin gatigmasi
sebebiyle Islam Ahlikinin da énemli oldugu gergegi unutulmustur. Mod-
ernistler kendilerini pesinen ileri kabul ettiginden, kendisi digindakileri
“geri ve geleneksel” olarak nitelendirmistir. Ge¢mis ve gelecekleri farkli
oldugu halde modernistler kendilerini gelenekselcilerle “ilerleme” agisin-
dan kiyaslamugtir. Dolayistyla ahlaki degerlerin tiimiinde geriye gidilmistir.
Modernizmin subjektif bir degerlendirmesi olan Ahliki zafiyetin “ilerilik”
oldugu goriisii yayginlik kazanmus, Islami gelenege kargt olma “ilerleme”
olarak nitelendirilmigtir. Modernizm, bu ag¢idan irfandan dogmayan, kendi
fikir diinyamizdan olugsmayan fikirleri icermektedir.

Modernistdiistince diinyasi tamamen akli esas alarak ¢tkarimlarda bulunur.
Kalp ile elde edilen bilginin giivenilmez oldugunu diistiniir. Gelenekgilerin
akli kullanmadiklari igin sadece kalple ilerleyemeyeceklerini bu yiizden de
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kendi yollarinin dogru oldugunu savunur. Ancak bilinmelidir ki, akil ve kalp
birlikte bir biitiinii olusturur. Modernistlerin iddia ettigi gibi akildan yoksun
bir gelenck anlayist da hakikati bulamaz. Hakikat arayisinda hem akla hem de
kalbe ihtiyag vardir. Akil ve kalp birlikte hakikat yolunu bulup Islam Ahlikini
ikame edebilir. Dikkat edilecek olursa gelenek ve modernizmi tartigmaktan
Islam Ahlakina alan birakilmamaktadir. Oysa ki, Islam’m yarist iman ve iba-
detlerden yaris1 da Ahlaki diisiince ve davranigtan miitesekkildir.

SONUC

Calismada Islam Ahlakiyla ahliklanmanin éniindeki bir takim bakig
agilariin etkisi tizerinde durulmustur. Bu dogrultuda asagidaki neticeler
elde edilmistir.

1. Islam Ahlikinin Islami bakig agisiyla ilgili oldugu gergegi kabul
edilmeli; bu kabul {izerinden bir adlandirma yapilmalidir. Ahlak meselesine
davranissal agidan degil zihinsel agidan bakilmasi gerekmektedir.

2. Islam Ahlakiyla ahlaklanmak icin 6lmiig kalplerin, diriltilmesi ve bu di-
rilen kalplerle hayatimiz O’nun (cc) razi olacag sekle doniistiiriilmelidir. Bu
hal iginde insanin akli, kalbin yardimecisi olarak 6nemlidir. Eger akil insafla
hareket eder, imanimin geregini yapip kalbi uyandirirsa kalp canlanir. Ni-
hayette kalp gormeye baglarsa Ahlakli davranmasi da o 6l¢iide kolaylagacak-
tir. Kalbi canlandirmadan bir Ahlaki anlayis olusturmak miimkiin degildir.
Ahlakli oldugunu iddia etse bile ger¢ekten devamlilik ve ihlastan s6z edile-
mez.

3. Insan artik anlam arayigina girmis, kaybettigi degerleri yeniden elde
etme cabasi baglamigtir.

4. Islam Ahlikiyla ahliklanmanin 6niinde duran temel problem, Is-
lam’dan ve Ahlaki sisteminden bagimsiz kendi nefsimizin istekleri dogrul-
tusunda yasama istegidir.

5. Gergek bir Islami Ahlik, modernizmi simgeleyen her seyden bagimsiz
olmaktan gecmektedir.

6. Gelenek ve modernizm tartigmalarinin yogunlugu Islam Ahlakinin
konugulmasini ve temellendirilmesini geri plana itmistir.

7. Islam Ahlaki, Kur’an ve Siinnet’in akil ve kalp ile dengeli sekilde izlen-
mesi sonucu gergeklesecektir.
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