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Bu ¢alisma postmodern ¢agda genel olarak ahlak, 6zel olarak insan/kadmn haklari
baglaminda modernizm ve postmodernizmin konumlarini tartigmaktadir.
Makalenin temel iddias1 modernist epistemolojinin postmodern kirilmaya
ugramasina ragmen ahlak konusundaki uluslararasi tartigmalarda hala etkisini
devam ettiriyor oldugudur. Bunun 6rnekleri makalede giincel insan haklari/kadin

haklar1 orgiitleri tizerinden verilmektedir. Bu ornekler makalede oryantalizm,
somiirgecilik ve modernizm baglantilartyla tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Postmodernizm, Modernizm, Oryantalizm, insan Haklari,
Kadin Haklart.

Abstract

This study discusses the positions of modernism and postmodernism in the
postmodern age in the context of morality in general and human/women's rights
in particular. The main claim of the article is that modernist epistemology,
despite its postmodern rupture, is still influencing international debates on
morality. Examples of this are given through current human rights/women's
rights organizations. These examples are discussed with links to orientalism,
colonialism, and modernism.

Keywords: Postmodernism, Modernism, Orientalism, Human Rights, Women
Rights.

1. Giris

Modern insan haklari tarihi Batt modernizminin kendi kimligini tesis
ettigi tarihle dogrudan baglantilidir. Diger bir ifadeyle insan haklar tarihi
aynt zamanda modernizmin de tarihidir. Bunu sdylemek, Bati
modernizminin daha sonra bagina gelen biitiin problemlerin ayn1 zamanda
modern insan haklart diisiincesinin de problemleri oldugunu sdylemeyi
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ihmal etmemektir. Modernizmin problemlerinin yeniden diistiniilmesi ve
elestirilmesi postmodernist felsefi icerigi iiretmistir. Bugiin akademik
cevrede bu iiretimin temel uzlasi alan1 her ne kadar tanimlamaya yonelik
zorluklar olsa da, postmodernizmin, modernizmin Aydinlanmaci, temelci,
nesnel, evrensellestirici epistemolojisini artik biiyilk Olclide geride
birakmig oldugudur. Bu makalede postmodernizmin genelde insan haklart
ozelde kadin haklari sdyleminde modern teori ve pratikleri devam
ettirdigi, bu alanda heniiz bir post-modernlesme evresine gegilemedigi
tartisilmaktadir. Postmodern dénemde evrensel haklar s6yleminin nasil
hala imkan bulabildigi, modernizm - postmodernizm arasindaki sinir
yorumlariyla anlasilmaya c¢alisilacaktir. Makalenin ¢ikis sorusu Edward
Said’in 2003 yilinda Sarkiyatcilik eserine yazdigi yeni “Onsdz” ‘deki
benzer sebeplere dayanan su sorusundan ilham alarak olustu:

“Holokost’un ¢agimizin bilincinde kalict bir degisim yarattigini kabul
ediyoruz hakli olarak: Peki bu epistemolojik doniisiimii nigin
emperyalizmin yapmis olduklarina, Sarkiyatciliin hala yapmakta
olduklarina da uyarlamiyoruz?” (Said, 2016:vii).

Bu makalenin sorusu ise; ‘“postmodernizmi moderniteden ayiran
epistemolojik doniisiim evrensel insan haklar1 konusunda, bilhassa
Miisliman kadin haklar1 konusunda nigin izlenemiyor?” seklindedir.
Makalede ilk olarak bu soruya modernizm, oryantalizm ve evrensel insan
haklar1 arasindaki kadim iligki yeniden hatirlanarak cevap aranacaktir.
Ikinci olarak; postmodernizmin epistemolojik degisimleri ve haklar
konusundaki tavri incelenecektir. Son olarak da postmodern bir ¢agda
evrensel kadin haklar1 meselesinin nasil “rafine” bir modernist
epistemoloji ile hala sunulmaya caligildig1 iki 6nemli uluslararasi insan
haklar1 orgiitiiniin giincel evrensel kadm haklarina yonelik Ortadogu’daki
haberleri ve yorumlari tizerinden gosterilmeye ¢alisilacaktir.

2. Modernizm, Oryantalizm ve Evrensel Insan Haklar

Modernizm tarihsel olarak on yedinci yiizyilda Avrupa’da gelismeye
baslayan ve zamanla tiim diinyaya yayilan ekonomik, siyasi ve felsefi bir
tezdir (Giddens, 2004:11). Bat1 Aydilanma diisiincesi bu modernist teze
“evrensel ve ebedi akil” ve bunun sonucu olarak ancak bu aklin
ulasabilecegi “mutlak kesinlik” diistinceleri seklinde ¢ok temel bir
epistemoloji sagladi (Bauman, 2003:38). Kant’a dek Aydinlanma
diistinlirleri, aklin, uygun bir egitim tarafindan yonetildiginde belli
hakikatleri kesfedebilecek olan insan zihninin dogal bir egilimi oldugunu
diistiniiyordu (Benhabip, 1999:20). Bu epistemoloji anlayigina gore
Aydmlanma felsefesinin insasinda Onemli rollere sahip, Ornegin,
Spinoza’ya gore bilgi, kesinlik ve mutlaklik 6zelliklerine sahip olmasi
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kosuluyla bilgi adin1 alabilir. Yine, Descartes, bilginin siradan, geleneksel
tiim kaynaklarin1 reddederek 6zerk akil diigtincesini ortaya koydu. Locke
ise bilginin kaynagin salt bilimsel deneyim olarak sinirladi. Aydinlanma
diistincesinin en biiyiik mimar1 Kant ile birlikte felsefe her tiirlii kanaat ve
inangtan kesin bir sekilde armma gorevini Tlstlendi. Kant’a gore,
felsefenin ciddiye alacagi yargilar “zorunlu, kesin ve mutlak evrenselligi”
olan yargilardir. Aydinlanma felsefesinin 6nciileri de olan bu filozoflar,
Z. Bauman’a gore, kendilerinden sonraki iki yiiz yillik felsefe tarihine soz
konusu epistemolojiyi dayatmaktan bizzat sorumlu olan sahsiyetlerdir
(Bauman, 2003: 40-41).

Bunun bir sonucu olarak aydinlanmis modern Bati artik eski diinyanin
(Orta Cag’m) teolojik ve amagsal akil ve evren diisiincesinden farkli
olarak tamamen nesnel aklin gerektirdigi sekiiler ve birey merkezli bir
anlatiy1 onceledi. Bu birey tipi, isgal ettigi sosyal roller, i¢inde bulundugu
sosyal iligkilerden tamamen bagimsiz olarak modernitenin 6zgiin bir
karakteri idi (Maclntyre,1991: 104). Oryantalizm de Said’e gore
Aydinlanma’nin bu salt, nesnel, bilimsel akil ve birey disiincesinin
yarattig1 “ileri medeniyet” sdyleminden tiiremis, tamamen “Bati bigemi”
olarak tarihte yerini aldi. Bu anlatiyla Bati, kademeli olarak, kendisi ile
“oteki” arasinda bir ayrima giderek kendisini “6teki’ne, aydinlanmamis
olana kars1 “istiin” bir medeniyet olarak konumlandirmistir. Buradan
hareketle, modern Bati medeniyetinin tarihi ayn1 zamanda Bati’nin Bati
dis1 toplumlarla olan hegemonik iliskisinin tarihi olarak da anlagilmalidir.
On sekizinci ylizy1ll sonunda ortaya cikmaya baslayan oryantalizm
soylemi de Bati modernizminin siyasal, sosyolojik, askeri ve ahlaki bir
ideolojik aygit1 haline gelmistir (Said, 2016: 130,13).

Said ile aym1 dogrultuda modern felsefe ve modern politika arasinda
giiclii baglantilar géren Bauman’a gore felsefi ilkelerin evrensel olmasi
zorunlulugu modern devletin de temel giiciinii olusturan ortak bir
diisiinceydi (Bauman, 2003: 40-41). Nitekim bu epistemolojik katkilar
modern siyaset agisindan diinyay1r yonetebilme ve sekillendirebilme
kabiliyetinin de temel gidiisti oldu (Wagner, 2005:317). Bu sekilde
modern felsefe ile modern politikanin iliskisi daha yolun basinda
ayrilmaz bir sekilde tesis edildi (Bauman, 2003: 38). Bu iliskiye iki
“koruma kalkan1” eslik etti: “tarihsel ilerleme” ve “emperyalizm.”
Bauman agisindan evrensel modelin bu ikili igerigi sorgulanmaktan uzak,
hatta argiimanlari1 hakli kilma ihtiyact da duymayan bir modeldir.
Ciinkii o, Batili degerlerin ve normlarin disinda zaten farkli bir sey
icermeyen “olduk¢a modern”, “olduk¢a Avrupali” bir goriistir
(Bauman,1998a:11-12).
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Lyotard, modern epistemoloji ile ahlak arasinda dogrudan bir baglanti
goriir. Ona gore, “neyin epistemolojik olarak dogru olduguna karar verme
hakki, neyin [etik olarak] dogru olduguna karar verme hakkindan
bagimsiz degildir” (Lyotard,2013: 21-22). Bu onemli tespiti, Said,
Sarkiyateilik eserinde zengin bir sekilde drneklendirir. O, Bati’nin Dogu
ile iliskisindeki ¢esitli iktidar iliskilerini saptarken, kiiltiirel ve ahlaki
iktidar iliski tiirlerine de dikkat ¢eker. Said’e gore, kiiltiirel iktidar Bati
kiiltiiriniin gelenek ve goreneklerinin, ahlaki iktidar tiirii de Bati’nin ne
yaptig1 ve Batili olmayanlarin ne yapamadigina ya da neyi Bati gibi
anlayamadiklarma yo6nelik fikirlerinin bir toplamidir. Said’e gore Bati, bu
oryantalist soylem iginde kendi kiiltiirel ve ahlaki degerlerini Oncii
degerler olarak anladi ve bu anlama bigimi Bati’nin hegemonyasini insa
etti ve oryantalizme siireklilik kazandiran da bu anlama bigimlerinin
tekrardir (Said, 2016: 15,22-23). Aymi zamanda olduk¢a modern bir
soylem olan bu sOylemi, Bauman, “kiltirel bir cihat”
(Bauman,2003:148-149), farkl kiiltiirlerin imhasina yonelik bir hareket
olarak anlarken, T. Bauer, bunu, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Bati’nin Dogu’ya miidahalesini gerekgelendiren ‘“ahlaki bir
techizatlanma” olarak kavramsallastirir (Bauer, 2019:286). Bu ugraslarin
hedefi kat1 bir kiiltiirel hiyerarsiyi tesis etmektir (Bauman, 2003:148-
149). Said’in oryantalizm diisiincesi bu hiyerarsi ¢abalarimin sonucunun
bir {irtinii olarak anlasilabilir.

Genel olarak Sarkiyatgiligin 6zel olarak Bati ahlak sOyleminin baski
kurucu bir sekilde tecessiim ettigi yer ahlak alanindaki evrensellik
diisiincesidir. Bauman, evrensellestirme fikrini modern diinyada dogan
bir “proje” olarak anlar. Ona gore, evrensel insan dogasi, evrensel insan
haklari, evrensel kadin haklar1 gibi, Bat1 igindeki evrensel kategoriler,
Bati ahlak distincesinin  karakterini  olusturmustur.  Evrensellik
kategorisindeki sorun Bati’nin bunu Islam toplumlarina kars:1 “iistiin” bir
medeniyet dili olarak dayatmasi1 ve bundan diizenli olarak hem ge¢miste
hem de giinimiizde giincel politikalar devsirmesidir (Bauman, 1998a:
12). Bauman’a gore, evrenselci haklar dilinin sahip oldugu “zorunluluk,
kesinlik ve mutlak hakikat dili, asagilamayi, -Otekinin, farkli olann,
standartlar1 yakalayamamanin asagilanmasini- dillendirmek zorundadir”
(Bauman, 2013:300). M. Mutua, insan haklarinin bu sekilde kendini ifade
etmesinin yine modern epistemolojinin ahlaki ve zamansal bir kesinlige
ve degistirilemez dogrulara olan inanciyla beslendigine dikkat ¢eker
(Mutua, 2002:15). Bu dogrular1 kim olusturuyorsa, kim bunda s6z sahibi
ise, 0, bu evrenselligin gergevesini, bir anlamda epistemolojik gerekgesini
belirlemektedir. Burada soz hakki ve gerekce olusturma gorevi
Batr’'nindir  (Bauman,1998b: 57; Bunting,1993:7; Bauer, 2019:286).
Nitekim Lyotard’in isaret ettigi gibi “dogruluk kosullarina kimin karar
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verecegi” meselesi modernizmin bir sorusudur ve bu sorunun cevabi
Bati’daki “uzmanlar”/*bilginler” toplulugudur (Lyotard, 2013: 60-61).

Said’e gore oryantalizmin metinleri sosyal bilimlerin metinlerinin birgok
alanina dagilmis metinlerdir (Said, 2016: 22-24). Evrensel insan haklarin
ortaya koyan hem geg¢misteki metinleri hem de 6zellikle Ikinci Diinya
Savagi’ndan sonra kurucu bir metin haline gelen Evrensel insan Haklari
Beyannamesini de bu gelenegin Ornek metinleri olarak gérmek
miimkiindiir. insan haklar1 diisiincesi, haklara tarafsizlik, tarih disilik ve
evrensellik  Ozelliklerini  bahsetmektedir (Mutua, 2002: 14). Bu
diisiincenin metinlerinin inga ettigi ahlak otomatik olarak Bati’nin
degerlerini 6zgiirliik¢li ve insani kilarken, kendileri gibi hak ve hiirriyet
tanimlarina sahip olmayan toplumlarin degerlerini yok saymakta, kendi
ahlak anlayisini yiiceltmektedir. Nitekim s6z konusu metinler kaynagini
kendinden alan, Bati evrenselciligi i¢inden tanimlanmig insan hak ve
hiirriyetlerinin metinleridir (Said, 2016: 240).

Bauman, evrensel olarak baglayici haklarin, genel kurallarin, 6zel olarak
ahlaki kurallarin var oldugu sdylendiginde bunun iki sorunu beraberinde
getirdiginin altin1 ¢izer. Birincisi; belirli kurallardan hoslanmak, onlara
alistk olmak veya onlarla insanin kendini evinde hissetmesi s6z konusu
kurallar1 takip etmek icin yeterli nedenler degildir. ikincisi; degisen
insani istekler ve tarihsel rastlantisalliklarla ortaya ¢ikan kurallardan ¢ok
daha giiclii gerekgeleri olan ve bu nedenle itaat gerektiren rakip kurallar
da vardir. Bir bagka deyisle, insan haklarina yonelik Bati diinyasina ait
gerekgelerin tarihin ve insani isteklerin kosullarindan bagimsiz olarak
olustugu ve bu gerekgelerin evrensel kurallarin tiiretilebilecegi normatif,
nesnel zemine sahip olacagi disiincesi hatalidir (Bauman, 1998a: 8-9).
Ayni dogrultuda, Maclintyre, ahlaki bir akil yiiriitmede, insani istek ve
taleplerden bagimsiz bir nesnel zeminin gercekte asla var olamayacak bir
zemin olduguna dikkat ceker. Tersi bir iddia, ancak “kendi kendini
kandirmak” olacaktir (Maclntyre, 1991: 97-98).

Evrensel ahlaki kurallar sdylemi ahlaki kurallart gercek evrensel ahlaki
kurallar ve ger¢ek olmayan ahlaki kurallar seklinde ikiye ayirir. Aslinda
burada agiga ¢ikan tek sey Maclntyre’a gore, Bati’nin kendi degerlerini
ve tercihlerini evrensel haklar retorigi ile ortiik bir sekilde
yiiceltmesinden baska bir sey degildir (MacIntyre, 1991: 100). Bauman
ise boyle bir ayrim pratiginin, haklar retoriginin bir diyalog degil de bir
monolog ortaya koydugunu, bagka insanlarin bu evrensel haklar hakkinda
konusmasina engel oldugunu, hatta onlarin goriislerinin  gegersiz
oldugunu séylemek demek oldugunu ifade eder (Bauman, 1998a: 9). Bir
adim daha ileri gidersek, Mutua’ya gore, bu evrenselci ahlaki igeriklerin
Batili olmayanlara, insan haklarina, insani degerler anlayisina herhangi
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bir katki sunamayacagini da sdylemektir. Bu nedenle insan haklari
kiilliyat1 Bati’dan gelen bir medeniyet armaganmi olarak Bati dist
toplumlara tabiri caizse “bahsedilmektedir” (Mutua, 2002: 14).

Kiltiirden, tarihten, duygulardan arinmig, bunlara hicbir sekilde
bulasmamis bir dogruyu arayan ahlaksal akil goriisiiniin “sagma”
olmasinin yani sira, Bauman bu tarz kiiltlirler Gstii bir evrenselcilik
diisiincesinin temelde bir hiimanizm, iyi niyetli bir ahlak formu
olmadigini, bunun partizanca bir evrensellik igermesi sebebiyle bir iktidar
formu oldugunu yinelemektedir. Dahasi, boylesi bir ahlaki evrensellik
diigtincesinin tarafsizligin1 iddia etmek de ahlaki olmayan bir tavirdir.
Ileride Miisliiman kadin orneklerinde gorecegimiz iizere secimlerini
Ozgiir kilmak icin insanlarin neye ihtiyag duyduklariyla ilgilenmek
ahlakin merkezinde olmas1 gereken bir meseleyken, giiya tarafsiz da olsa
bir insanlik bi¢imini, bir ahlak formunu baskalar1 i¢in se¢mek, bunu
onlara dikte etmek emperyalist igerikleri bir yana tamamen ahlak dis1 bir
davramigtir  (Bauman, 1998a:17-18). Yine Bauman’nin deyisiyle
entelektiiellerin “kendi ¢opliikleri ve kendi uzmanlik alanlar1” igerisinden
evrensel haklar savunuculugunun bizzat iiretimidir (Bauman, 2003:324).
Bu iiretimin kismen sekteye ugramasi yirminci ylizyilin ortalariyla
birlikte gliglenen modernizm kritigiyle miimkiin olmustur.

3. Postmodernizm ve Ahlak

Modernitenin ayiric1 6zelliginin ne oldugu postmodernitenin felsefede ne
oldugunu gordiigiimiizde daha net ortaya ¢ikar. Lyotard, postmoderniteyi
modernizmin biiyiikk anlatilarindan bir sapma olarak anlar (Lyotard,
2013:8). Modernizm, epistemolojik sorularini diinyanin, insan tabiatinin,
insan benliginin birbiriyle igsel baglantilarinin oldugu, diizenli, nesnel,
hakiki bir diizene olan inanci igerisinden cevaplandirtyordu. Dolayisiyla
bu cevaplar, icinden ¢iktigi zihnin nesnelligine ve temelci bir
rasyonelligine dayaniyordu. Bauman ise postmoderniteyi modernitenin
bliylik anlatilarina duyulan nefret, mutlak hakikatler diislincesine sirt
cevirme olarak betimler. Postmodernizm, modernitenin kesinligi, tek
bi¢imliligi, evrenselciligi yerine farkliligi ve cogullugu kabul eder
(Bauman, 2003: 131). Modernizmin bu sekilde altinin oyulmasi bazi
yazarlart modern ile esanlamli olan Bati’nin ¢okiisiine kadar gotiirmdstiir.
“Bati’nin inige gegmesi” “Bati’nin diinyanin geri kalan kismini kavrayan
pengesinin giderek gevsemesi” ya da “Bati’min ayricalikli konumunun
ucup gitmesi” (Giddens, 2004:54-55) gibi cesitli sekillerde betimlenen
postmodernizm yirminci yiizyilin sonlarindan itibaren daha net bir
sekilde izlenmeye baslanmistir. Bu gecisin “bilgi toplumu”, “tiikketim
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toplumu” vb. gibi farkli adlandirmalart olsa da bir postmodernizm
isimlendirmesi yaygin bir sekilde kabul edilir.

Bu epistemolojik doniistim kendisini iki temele dayandirmistir: 1. Nesnel
dogruluk, hakikat diye bir sey yoktur. 2. Hakikate iligkin her iddia
kigiseldir, ideolojiktir. Bilimin dogrular1 i¢in de bu gecerlidir.
Modernizmin nesnellik adina tek dogru/hakikat iddias1 Foucault’un ifade
ettigi gibi bir fasizm 6rnegidir (aktaran: Raptis, 2020: 59; Mouffe,1989:
34). Bauman bunu, “cihat ruhuna sahip hakikatler” olarak tasvir eder ve
onlarin artik alternatif dogrular1 asagilama giiciiniin kalmadigini1 belirtir
(Bauman, 2003: 312). Oyle ki postmodernizm felsefi, ekonomik, siyasi,
toplumsal, ahlaki tiim degerlerin 6zcii, nihai temellerini reddeder, yerine
farklilik ve ¢ogullugu yerlestirir (Wagner, 2005:324).

Postmodernizmin bu ¢ogulcu karakterinin ahlaka yansima sekli
Bauman’a gore “etik kodu olmayan” bir ahlak anlayisidir. Modern bakis
acisinda ahlak, temelde mutlak, her rasyonel insan1 baglayabilecek boyle
bir “kod” arama meselesi iken postmodernizm ise bdyle bir arayista
umdugunu bulamayacag icin herkesi baglayabilecek boylesi bir arayisin
sonugsuzlugunu basitce kabul eder. Bunun sonucu olarak
postmodernizmin ahlaktan anladigi sey kesinlikle normatif olmayan,
olduk¢a muglak, izafi ahlaki inanglar butiiniidiir. Tek bir hakikat, tek bir
iyi—kotii tanimlamalart postmodern felsefenin hakkinda Kartezyen bir
kesinlikle konusmaktan kag¢indigi kategoriler haline gelmistir. Bununla
birlikte, Bauman’a gore postmodern ahlak, modern ahlaki kaygilarin
aynilarina sahipken, aralarindaki fark bu kaygilar1 ele alig seklidir.
Postmodernitede ahlakin kiiresel temeldeki sorunlari, 6rnegin toplumsal
baris ve adalet, haklar gibi konular yine 6nemini korurken, bunlarin ele
alinig bigimleri hem teoride hem de pratikte bir doniisim ge¢irmistir
(Bauman, 1998b: 12-13, 20, 46). Ancak bu doniisiim analize muhtag
gozikmektedir.

3.1. Postmodernizmde Ahlaksal Kesinlikler?

Postmodernizmden modernizme ge¢is mutlak bir gegis degildir. Bauman,
postmodernitenin  siyasal glindeminin modernizmden tamamen
kopmadigim belirtir. Ona gore, tarihte higbir proje tam olarak sona
ermez. Yine Habermas’in da belirttigi gibi, modernlik aslinda bitmemis
bir projedir (aktaran Bauman, 2003: 346). Giddens, modernitenin
bitmemisligi olgusunu daha farkli bir seviyeye tasiyarak tartisir. Ona
gore, postmodernite denilen sey kelime anlamiyla zamansal olarak bir
post-modern donemi ifade etse de cagimizdaki postmodernizm
tanimlamalartyla uyumlu degildir. Giddens’a gore, bir post-modernlige
girmek yerine “radikallesmis bir modernlesme” evresindeyiz. O’na gore,
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modernizmdeki temelci epistemolojiden vazgecilmesini, modernizmin
post-modernizmle iptal edilmesi seklinde degil, “modernligin kendi
kendini anlamaya” baslamasi olarak anlamak gerekir (Giddens,
2004:13,51). Modernligin bu kendi kendini anlamaya baslamasi
anlaminda postmodernitenin evrensel kadin haklart sdyleminin burada
tartisilacak ahlaki kesinlik ve nesnellik ozellikleri Giddens’tan yola
cikarsak, modernizmin kendi 6zelestirisini heniiz tam gerceklestiremedigi
bir alan olarak varhigini korumaktadir. insan haklar1 konusunda Bati’nin
dogmatik bir evrensecilikteki 1srar1 konunun heniiz post-modern bir
evreye gecis yapmadigini ortaya koyar.

Bunu destekler mahiyette, Giddens, kendi radikallesmis modernlik
anlayis1 ile genel kabul goren postmodernizm arasindaki farklara dikkat
ceker. Bu farklardan biri, Giddens’in postmodernitenin hakikatin tarihsel
ve baglamsal oldugu savina karsilik radikallesen modernlikte “kiiresel
nitelikteki sorunlarin 6nceligi goz Oniine alindiginda hakikat savlarmin
evrensel Ozelliklerinin  kendilerini bize karsi konulamaz bigimde
dayattigin1” ileri siirmesidir (Giddens, 2004:148). Giddens ile benzer
dogrultuda P. Wagner, postmodernizmde hala modern bakis agilarnin
varligini aligkanlik meselesine baglamaktadir. Wagner bunu soyle ifade
eder: “Tarihsel siiregler bir zamanlar donatilmis olduklar1 anlam
olmaksizin siirebilir; modernlik projesi akilda tutularak yaratilmis olup
aligkanlik haline gelmis pratikler mesruluklarini yitirdikten uzun bir siire
sonra da varligini siirdiirebilir” (Wagner, 2005:317).

Giddens’in modernligi daha iyi anlama, miizakere etme olarak
postmodernite ya da Wagner’in modern aligkanliklar1 zaman zaman
devam ettirebilen olarak postmodernite tasvirlerini Bauman gibi,
postmodernitenin modernligin zorunlu dilini terk etmesi ancak onun
yerine ne kullanacagini bilememesi olarak anlayabiliriz. Postmodern
ahlak zaten dogas1 geregi modern ahlakliligin mutlak ahlaki ayrimlarina
ve kavramlarina sahip olamaz. Ciinkii postmodernizm, modernizmin
yerine gececek bir ideoloji tiretmez. Bu nedenle postmodernizm dogasi
geregi modernizm sonrasi Yeni bir baslangi¢ degildir (Bauman, 2003:
326-327). Postmodernizmin modernizmin mutlak, temelci kavramlarmin
yerine koyabilecegi yeni kavramlari olmayisi akla “modern ahlakliligin
emperyalist karakteri postmodern ahlakta giiciinii kaybetti mi?” sorusunu
getirebilir. Bauman, modern pratiklerin postmodernitede devam etmekle
birlikte bu pratiklerin eski tahakkiim niyetinin olmadiginin altimi ¢izer.
Ona goére modernizm ve Aydinlanma “disarisi”’ni diizeltebilecegi inancina
sahipken, postmodernizm “disarisi”nin asla kurtulamayacagim diisiiniir.
Bu agidan postmodernizm modernizm gibi “disarisi”n1  “hidayete
erdirme”, “kendi dinine dondiirme” gibi bir ¢abay1 anlamsiz ve bosuna
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gormektedir. Bauman bunu postmodernitenin “neseli kayitsizlik” hali
olarak tasvir eder (Bauman, 2003: 131, 332-334).

Bauman’in bu tespitinin giinlimiiz i¢in fazlasiyla iyimser oldugu one
stiriilebilir. Nitekim ileride gorecegimiz kadin haklarina dair giincel
ornekler postmodernitenin bu “neseli kayitsizigi”nin kadin haklarn
baglaminda islevsel olmadigin1 gdsterir. Bu noktada Giddens’in
postmodernitede kiiresel haklar distincesinin hakimiyetini devam
ettirdigi goriisii daha isabetli goéziikmektedir. Bu Giddens’in da ifade
ettigi kiiresellesme perspektifinin, yine Wagner’in ifadesiyle, ne kadar
modern politik aligkanliklardan azade oldugu meselesi tartismaya agik bir
meseledir. Nitekim akademik c¢evrede de Islam’da kadin haklar1 ve insan
haklar1 orgiitleri arasindaki problemler, ¢arpik bakis agilart ve ozellikle
evrensel kadin haklar1 konusunun emperyalizmle olan yakin iliskisi
derinlemesine tartisilmaktadir. Bu tartismanin en 6nemli 6rneklemleri

bugiiniin insan haklari/kadin haklar 6rgiitleridir.

3.2. Postmodern Diénemde Ahlaksal Kesinliklerin Temel
Aygitlar Olarak Insan Haklar Orgiitleri

Postmodern epistemolojinin ahlak felsefesindeki en belirgin yansimasi
ahlakla ilgili mevzularin mikro tartisma alanlari igine ¢ekilmis olmasidir.?
Bunun aksine, insan haklari kategorisi i¢indeki tartigmalar ayr1 bir ahlaki
soylem alan1 olusturarak yine modern bir anlati i¢inde iiretilmeye devam
ediyor. Oyle ki, Mutua’ya gore insan haklar1 hareketleri nihai dogruluk
ve modernizmin zaferini ilan eden tarihin sonu tezi ile kendisini
liberalizm kapisina getirip birakan, postmodern topluma dogru ilerlemeye
engel olan bir harekettir. Mutua, evrensel insan haklar1 diisiincesinin son
birka¢ yilizyildir Bati kiiltiirel kimliginin bir parcasi olarak “tedavi
edilemeyen bir virlis” oldugunu ve glinlimiizde insan haklar tartismasinin
gecmise oranla daha radikal bir noktaya tasindiginin altin1 ¢izmektedir
(Mutua, 2002: 3,14-15). Abu-Lughod ise, uluslararast insan haklarimin
politik ve ahlaki bir tesebbiis olarak Bati’da ¢ok biiylik bir mesruiyete
sahip olduguna ve bu tesebbiisiin odaginda evrensel degerler olduguna
dikkat ¢eker (Abu-Lughod, 2013: 79). Biclefeldt’e gore ahlak ge¢miste,
din ya da metafizigin geleneksel formlarinda aranip bulunan, iiretilen bir
mesele iken simdi ise insan haklar1 kavramindan tiiretilmektedir
(Bielefeldt, 2000: 97). Nitekim bugiin devletleri, siyasetgileri, toplumlari,
toplumsal Orgiitleri, ekonomiyi ahlaki ac¢idan degerlendirirken evrensel
insan  haklarmin  Olgiitleri  uluslararasi  temel Olgiitler  olarak
kullanilmaktadir. Diger bir deyisle, insan haklar1 kategorisi artik

! Ornegin; bkz., Nuttall, (2011).
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cagimizda dayatict ve 6zerk bir rasyonalite alan1 sunarak olduk¢a modern
goziikmektedir.

Insan haklar1 kategorisi giiciinii nereden alryor? Bauman, her ne kadar
Bati’'nin ahlaki tahakkiimiiniin postmodern dénemde artik gecerliligini
yitirdigine inansa da, Bati’nin ilerleyici tarih ve genisleme politikasinin
sorgulanmayan otoriteler olarak kaldiklar1 miiddetge ikna edici destekler
olduguna inanir (Bauman, 1998a: 12). Bu destekler, ortiikk de olsa devlet
ve kamu baglantili insan haklar1 oOrgiitleri tarafindan varligim
korumaktadir. Ornegin, Whitman, Batili kurumsal yapilarin baska
kiiltiirlere nakledilmesi hususunda devasa bir ¢abanin oldugu bir ¢agda
yasadigimizi sOylemektedir. Whitman, insan haklarim1 da bu kurumsal
yapilar arasinda sayar ve bu c¢abalarin amacinin on besinci-on altinci
yiizyillardan bu yana Bati1 kimligini ve degerlerini diinyanin diger tarafina
gotlirme idealinden farksiz olarak bugiin de devam ettigini sdyler
(Whitman, 2009: 305-306, 331). Bauer de Bati’nin “evrensellestirme
hirs1”ni giiniimiizde hala Islam diinyas: icin gecerliligini siirdiiren bir
gerceklik oldugunu ve bu hirsin ¢agimizda Bati’nin  hegemonik
temayiilliinii siyaset, sosyoloji, ekonomik gibi temellerden daha iyi
acikladigina dikkat g¢eker (Bauer, 2019: 354,387). Aymi dogrultuda,
formiile edilmesi yerinde olan soruyu, Abu-Lughod eski modernist
sayiltinin devamini ifsa eden, 2013’te yazdig: kitabinin alt baglhigina tasir:
“Miisliman kadin (hala) kurtarilmaya muhtag mi?” (Abu-Lughod,
2013:27).

Insan haklar1 hareketlerinin cagimizdaki bu yaygm giiciinii anlama
noktasinda Mutua, “kurbanlar” ve “kurtaricilar” seklinde ikili bir metafor
yaratir. Bu metafor evrensel haklar tartismasinin modern ahlaki akil
ylriitmedeki {istiinlik kurucu, mutlak, nesnel iyi-kotii tanimlamalarinin
altinda yatan motivasyonu agiklar. Mutua’ya gore, “kurtarici’nin temel
gidiisii 6zglirliiktlir. “Kurbanlar” baskici devletlerden, gelenekten ve
kiltirden ozgiirlestirmek “kurtarici”nin temel 6devidir. Mutua, insan
haklari bildirgesinin kendisinin bir “kurtaric” metin roliinde oldugunu ve
bu sdylemin baslica yazarlarinin, BM, Batili devletler, uluslararasi sSivil
organizasyonlar ve kidemli Batili akademisyenlerden olustugunu belirtir.
Mutua bu kurumlarin insan haklari konusunda sadece vitrini
olusturdugunu, asil “kurtarici” roliinde olanin modern felsefe ve siyasete
ickin olan Bati kiiltliriniin normlar: ve pratikleri oldugunun altin1 ¢izer
(Mutua, 2002: 10-11). Mutua’ya gore insan haklari retoriginin bu
kurtaricilik 6zelligi insan haklar1 orgiitlerinin kritigini yapabilmeyi de
giiclestirmektedir. O, bu durumu insan haklar1 sdyleminin “bastan
cikariciligi” olarak betimler ve bunun s6z konusu haklarin elestirisini
engelledigine dikkat ¢eker (Mutua, 1996:590-591). Aym dogrultuda
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Abu-Lughod bu durumu ironik bir sekilde sdyle sorgular: “Kurtarilacak
bir kadin” 6znesinin haklar1 adina miicadele eden bir sisteme kim nasil
kars1 ¢ikabilir ki? (Lughod,2013: 81 vd.).

Mutua’nin  “kurbanlar ve kurtaricilar” metaforunun “kurtaricilar”
tarafinin  psikolojik durumuna yonelik olarak kullanabilecegimiz
Maclntyre’in “paranoyak 6zne” tabirine burada dikkat cekmek yararl
olabilir. Maclntyre, modern insan haklarini tartistigi makalesinde bu
Ozneyi soyle karikatiirize eder: “Paranoyak 6zne” modern bir 6znedir,
ahlaki akil yiiriitmesinde oldukca soyut, nesnel ve formal kalmaya calisir.
Bu kisinin rasyonalitesi iliskide oldugu herkesi ve her seyi bastan
diismanca ve zulmedici amaglara sahip olarak goéren paranoyak bir kiginin
rasyonalitesine benzer. Bu kisi, inandiginin aksine ¢evresinin hi¢ de
diismanca olmadigma ve giivenilir olduguna ydnelik giiglii kanitlarla
karst karsiya kalsa bile onlar1 reddeder. Buradaki sorun bu paranoyak
kisinin akli yeteneklerinin zarar gormesinde degil sahip oldugu 6n yargili
inanglarindadir (Maclntyre,1991:97-98). MacIntyre’mn bu tasvirinden
yola c¢ikarak iki soru makalenin son bashgina gecerken akilda
tutulmalidir. Birincisi; modern insan haklar1 orgiitlerinin “kurtaricilar”
roliinii giyinmeleri gergekten etraflarinda kurtarilacak 6zneler oldugu
seklindeki 6n yargili inanglarina m1 dayanmaktadir? ikincisi; kurtarilacak
ozneler gercekten varsa bile onlar1 kurtarmak sadece Batili orgiitlerin
gorevi midir?

3.3.  Postmodern Cagda Modern-Hegemonik  Haklar
Soylemlerine Ornekler: Uluslararasi Insan Haklar1 Orgiitleri,
Miisliiman Kadinlar, Haklar ve Islam

T. Asad, devletin kendi vatandaslarim1 zorlamak i¢in insan haklarn
soylemini kullanma giiciine sahip oldugunu belirtir (Asad, 2003: 135).
Bunun en iyi 6rnegi, 2001°de ABD’nin Afganistan iggalini “ezilmig”
Afgan kadmini kurtarma operasyonuna doniistiirmesi ve ABD halkini bu
sekilde ikna edebilmesiydi.? Asad, evrensel insan haklar1 degerlerinin
dilinin bu nedenle ciddiye alinmasi gerektigini, bunlarin yeni emperyalist
miidahalelerin enstriimanlart oldugunu séyler. Bu dil, Miisliman kadini
kurtarma seklinde yeni bir sagduyuyu olusturmaktadir (Asad, 2003: 140).
Ayni yonde, Abu-Lughod’a gore, yirmi birinci yilizyillda uluslararasi
kamuoyunun ahlaki c¢agris1 kadin haklarmi savunmanin cagrisina
doniismiistiir. Oyle ki, yirminci yiizyilda savas totaliter rejimlere karsi
yapilirken, yirmi birinci yiizyilda ise kadin haklar1 ihlallerine karsi
yapilmaya baslanmistir (Lughod, 2013: 32,58).

2 https://georgewbush-
whitehouse.archives.gov/news/releases/2001/11/20011117.html
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Kadin haklarinin bir savagin gerekgesi olarak kullanilmasinin {izerinden
neredeyse yirmi yil gecti. O tarihten itibaren Afganistan’daki kadinlar
hakkindaki kiiltiirel pratiklerin Bati degerlerinden nasil farkli oldugu
meselesi Afganistan savagmin yol a¢tig1 yaralar, siyasi sorunlardan daha
fazla giindemi olusturdu (Lughod, 2013: 13-14). Bati’nin kurtaricilik
iilkiisiiyle islenen bu temalar giiniimiizde de canliligini siirdiirmektedir.
Burada onde gelen iki uluslararasi insan haklari 6rgiitiiniin Ortadogu’da
yasayan kadinlara dair yaptiklar1 giincel haberlerle s6z konusu modern
tlkiiyii nasil sahiplenmeye devam ettiklerini ve bunu modernizmin
evrenselci, baskici, iistiinlik kurucu, belirli bir ahlaki rasyonalite
anlayigin1 zorlayan ve bu rasyonalitenin kaynagi yine kendisi olan nasil
bir evrensel hak dili gelistirdiklerine bakmaliy1z.

3.3.1. insan Haklar izleme Orgiitii (Human Rights Watch)

Bunlardan ilki, 1978°de New York merkezli kurulan, uluslararasi Insan
Haklar1 izleme Orgiiti (HRW)’diir. HRW, Agustos ayinda internet
sitesinde yayinladigt uzun haberi su bashikla vermektedir: “Misir:
Kadinlara Yonelik Ahlak Davalari: Tutuklamalar, ‘Aile degerleri’ni ihlal
etme sucglarindan 6tiirii  hapis.”® HRW yaptign agiklamada, Misir
makamlarinin son {i¢ aydir sosyal medyadaki fenomenlere yonelik 6zel
hayat, ifade Ozgilirligii ve ayrimcilik yapmama haklarmi ihlal eden
suclamalarla kotii niyetli bir kampanyayr yiiriittiigiinii ifade ediyor.
Habere gore gesitli suglardan sosyal medyayi aktif olarak kullanan on bes
Misirli kadin tutuklanmas.

Bunlardan biri yirmi yasindaki, Instagram’da yiizbinlerce takipgisi olan
bir tniversite ogrencisi. Mahkemenin gen¢ kizi tutuklama gerekgesi
sosyal medya igeriklerinin aile degerlerine uygun olmamasi. HRW
mahkemenin one siirdigii aile degerlerini ve ilkelerini ¢ignemek
gerekgelerini haber boyunca tirnak igine alarak isliyor ve mahkemeye
cagrida bulunarak aile degerlerini ihlal eden bu eylemlerin tanimlarin
istiyor ve bu tutuklamalarin kadinlarin ifade 6zgiirliigiine engel teskil
ettigini belirtiyor. Misir mahkemesi ise bu tiir tutuklamalarin ifade
Ozgiirliginii kisitlamadigimi, ancak -orgiitiin yine tirnak iginde ifade
ettigi- “sapkin fikirleri” ve “ahlaki bozulmay1” o6nlemek i¢in gerekli
oldugunu belirtiyor. Haberin hemen alt satirlarinda ise tutuklanan kadina
yapildig1 iddia edilen “bekaret testi” goze garpiyor. Habere gore savcilik
bu testi s6z konusu kadina yaptirmaya zorluyor.

3 https://www.hrw.org/news/2020/08/17/egypt-spate-morality-prosecutions-
women
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Ikinci bir tutuklama 6rnegi on yedi yasindaki bir gen¢ kizin yine sosyal
medya iizerinden dayak yedigini ve tecaviize ugradigini anlatmasi
sonucunda tutuklanmasiyla ilgili. Bunun disinda gen¢ kiz yine sosyal
medyadaki - 6rgiitiin yine tirnak i¢inde kullandigi- “miistehcen” videolar
sebebiyle de tutuklantyor. HRW’nin belirttigine gore hiikiimet, geng kiza
tecaviiz eden kisilerle ilgili de ayr1 bir tecaviiz davasi agiyor.

Diger bir tutuklama 6rnegi islam hukukunda hisbe olarak isimlendirilen,
genel ahlaki ve kamu diizenini koruma faaliyetleri ile ilgili olarak goze
carpryor. HRW bu faaliyetler baglaminda sivil hisbe gorevlilerinin
yaptig1 su¢ duyurularini elestiriyor. HRW’ye gore, Misir yasalari, bir
dergi makalesi, bir kitap veya kisinin toplumun ortak ¢ikarina, genel
ahlakina, zarar verdigine inandig1 bir dans performansi gibi ¢ok ¢esitli
eylemler i¢in halkin hisbe sikayetlerine izin veriyor. HRW’ye gore, hisbe
sikayetleri barisgil gazeteciler, yazarlar ve aktivistleri yargilamak igin
yillarca Misir polisini tutuklamalara sevk eden giidii olmustur. Ornegin;
Misirhi bir avukat, bir Instagram kullanicisinin videolarni ahlaki
bulmadig igin sikayet ediyor. Bu sikdyetin sonunda sikayet edilen kisi
tutuklantyor. Orgiit, hisbe adi altindaki sikdyetlerin sadece bir kadin
haklar1 ihlali dogurmadigni, ayn1 zamanda kadin-erkek arasindaki
ayrimciligi  giiglendiren bir durum oldugunu ifade ediyor. Haberin
sonunda tek bir ciimle de olsa bu ihlallere maruz kalan kadinlarin genelde
sosyo-ekonomik olarak diigiik ailelerden geldiklerinin de alt1 ¢izilmis.
Orgiit ayn1 haberde, Misir’da kadin siinnetini sug sayan yasamin da
gevsek bir sekilde uygulandigini ve bunun sonucu olarak Misir’da kadin
stinnetinin olduk¢a yaygin oldugu tespitini de ekliyor.

HRW, Misir hiikkiimetine yetkililerin ifade 6zgiirliigli ve mahremiyete
miidahale eden keyfi muglak yasalara dayali kovusturmalari diigiirmesi
ve mahktmiyetleri bozmasi ¢agrisinda bulunuyor ve akabinde ¢arpici bir
ahlak tanimlamasi yapiyor:

“Ahlak, tek bir gelenekten, dinden veya kiiltiirden degil, bir toplumun
cesitliligi 1s1ginda tiiretilmelidir. Bu haklar {izerindeki herhangi bir
sinirlama, ayrimcilik yapmama ilkesine saygi gostermelidir. Herhangi bir
ceza kanunu, herhangi birinin hangi davranisin su¢ olacagini tahmin
etmesine izin verecek kadar agik bir sekilde tanimlanmalidir.”

3.3.1.1. Sorunlar
HRW’nin yaptig1 bu haberleri sdyle analiz edebiliriz:

4 https://islamansiklopedisi.org.tr/hishe
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1. HRW, Bati’nin evrensel haklarii tartismasiz haklar olarak goriiyor ve
bunlara yonelik bir tanimlama getirmiyor. Buna karsilik, Misir’in “aile
degerleri”, “toplumsal degerler” gibi kavramlarmi tirnak icinde
kullanarak bunlarin Misir yasalar tarafindan agikga tanimlanmasi
gerektigini soyliiyor. Abu-Lughod, bu tarz 1srarlari, evrensel insan haklart
dilinin diinyanin dort bir yanindaki insanlarin nasil adil olacaklarini ve
bunun cinsiyet esitligi ve kadin ozgiirliigii cerceveleriyle tanimlanan
evrensel bir insanlik olgiitii icinde nasil Olgiilecegini 6grenmeleri
noktasindaki israrlar olarak yorumlar (Abu-Lughod, 2013:81). Bu 1srarin
altinda Bauman’1n ifade ettigi gibi, sz konusu hakkin evrensel bir insan
hakki olarak tanimlanip tanimlanmayacagi noktasinda herkesi ikna
etmedeki basarisizigi  bulunabilir. S6z konusu hakkin evrensel
baglayiciligindan 6nce bunun gecerli bir baglayiciliga sahip olup
olmadigr kismi Oncelikli olarak tartistlmalidir (Bauman, 1998a:9-10).
Buna gore, ifade ozgiirliigii evrensel bir hak olarak Misirli kadinlar
acisindan ne ifade ediyor? Misirli Miisliiman bir kadin Batili anlamda
kendini 6zgir kilmak ve 6zgiir tanimlamak zorunda nmudir? Batili bir
anlamda ifade 6zgiirliigh kiiltiirel farklar sebebiyle Misirh bir kadin igin
ulagilmasi gereken birinci siradaki bir ahlaki tilkii olmayabilir (Pollis ve
Schwab, 2006:60). Ya da bu hakkin Misir kiiltiirii i¢indeki sinirlar
nelerdir? Batili anlamda bir “ifade 6zgirligi” ile Misir toplumunun aile
ve toplumsal degerleri catistiginda ne yapilabilir? gibi sorular 6nemli
sorulardir. Ancak boyle bir tartigma zemini igerisinde s6z konusu
olaylarin gercek bir hak ihlali olup olmadig1 anlagilabilir.

2. Miisliiman kadin hakkindaki bir haber uluslararasi orgiitlerin haberi
haline  geldiginde, globallestiginde tamamen bozulmakta ve
farklilasmaktadir (Abu-Lughod, 2013:15). Nitekim Misir’daki bir kadinin
tecaviize ugramasi ile onun sosyal medyadaki videolar: sebebiyle
tutuklanmast haberinin birlestirilerek verilmesi beraberinde sdyle bir
genellemeyi de yaratiyor: “Misir’daki kadinlarm ifade 6zgiirliigii yok ve
bu nedenle tecaviize de ugruyorlar.” Bu haberleri verirken beraberinde
sunulan bekaret testi, kiz cocuklarmin siinneti gibi Islam ile higbir alakasi
olmayan uygulamalar hikayeyi daha da ibretlik bir hale getiriyor. Bunlar
on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarin oryantalist metinlerinde gegen
pornografik dogulu kadin portrelerinin sadece daha nezaketli halleri
olarak karsimiza ¢ikiyor.®

3. Insan haklari orgiitleri bir yandan Islam dini karsisinda tarafsiz kalmak
icin dine herhangi direkt bir elestiri getirmezlerken, diger yandan Islam
diinyasindaki siddet olaylarini ele alirken biitiin bu olaylar1 ortiikk bir

® Bu tarz bir sarkiyatciligin takibi i¢in bkz. Balct, (2013).
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bicimde Islam iilkelerinin kurallaryla iliski iginde ele aliyorlar. Hisbe
uygulamasmin ne kadar koti sonuglari oldugunu ve bizzat Islam
hukukuna ait bir uygulamanin kadmnlarin 6zgirliikklerini kisitlayici bir
hale nasil geldigi dramatik Orneklerle isleniyor. HRW, Misir’daki
hisbe’nin ko6tii bir sekilde yorumlanmis olabilecegi gibi bir parantez
acmak yerine, belirli bir dinin hukuk sistemine ait bir uygulamay1
Misir’daki yorumunu referans alarak “kotii” kiliyor. Bu sayede, Islami
hukuk gelenegini ifade eden “seriat” otomatik olarak kadin haklariin
geleneksel ve korkung diismani olarak anlagiliyor (Abu-Lughod,
2013:15,186).

4. Tutuklanan kadinlarin haberde 6ne ¢ikmayan bir sekilde de olsa alt
sosyo-ekonomik toplumdan gelmesi kadin haklar1 ihlallerinin nemli
sebeplerinden biri olarak sunulmuyor. Neden bu tarz haberlerde din ve
gelenek 1srarla birinci suglu olarak gosterilmektedir? Ortadogu’daki kadin
problemlerinin basit tanimlari, sebepleri ve ¢oziimleri olmadigi gibi
kadinlarin ezilmesinin tek kaynagi ne belirli bir din ne de gelenek
olabilir. Bu problem ¢ok c¢esitli dinamiklere sahiptir ve detayl bir sekilde
incelenmelidir  (Abu-Lughod, 2013:17). So6z konusu kadinlarin
problemleri ifade 6zgiirliigi, 6zel hayatin korunmasi gibi haklarin teminat
altina alinmasiyla ¢oziilecek midir? HRW bu haklarin tesisini tiim
problemlerin ¢6ziim regetesi gibi sunmaktadir.

5. Orgiitiin yaptig1 ahlak tanimui igerik olarak Batili modern bir ahlaki akil
ylriitmenin yansimasidir. Ni¢in Misir gibi Miisliiman bir iilke ahlaki
standardin1 kendi dininden ve kiiltiirinden tiiretemesin? Nigin bir
toplumun dini ve kiltirii toplumun ahlaksal g¢esitliligine katki
sunamasin? Burada yine dinin ve gelenegin 6n yargili bir sekilde modern
zihindeki ahlaki rasyonalite alanindan kovulmus olmas1 durumuyla kars1
karstyayiz. Benhabib bu tarz bir rasyonaliteyi “ikameci evrensellik”
diisiincesinin sonucu olarak yorumlar. Boyle bir evrenselcilikte
“Oteki”nin tiim farkliliklar1 bir “koseye firlatilir” ve “gayr mesru kilinir”
(Benhabib, 1999: 224, 284). Benzer sckilde, Donnely, bunu insan
haklarmin ontolojik bir evrensellikten hareketle iiretilmesi olarak goriir.
Donnely’e gore, bu tarz bir evrensellik anlayist diger din, felsefe ya da
kiiltirdeki insanlar1 ikna edemez (Donnely, 2007: 292-293). Aym
dogrultuda, E. Grosz bunu kadin haklari baglaminda “6zcii” yaklagim
olarak elestirir. Ozciiliik, kadmlarm 6zellikleri ve haklar1 acisindan
cesitliliklerine bir sinir ¢izer. Buna gore, biitiin kadinlar ayn1 6zellik ve
haklara dolayisiyla ayni ahlaklara sahiptirler. Grosz haklar meselesinde
Ozci bir tavir almanin ideolojik bir tutum oldugunu ve bu tutumun
ideolojik bir yonetimin elinde giiglii bir baski enstriimani olarak
kullanilabilecegine dikkat ¢gekmektedir (aktaran Bunting,1993: 11-12).
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3.3.2. Uluslararasi Insan Haklar1 Orgiitii (Internationale
Gesellschaft fiir Menschenrechte)

Ikinci olarak ele alacagim 6rnek, benzer ancak daha agik érneklere sahip
insan  haklar1  orgiiti  Alman Internationale  Gesellschaft fiir
Menschenrechte®, kisaca IGFM érgiitiidiir. 1972°de Frankfurt’ta kurulan
bu 6rgiit hakkindaki bilgilerden en dikkat ¢ekici olan IGFM’nin kendisine
uzun vadeli hedef olarak oldukca “Islami” goziiken “taglama ve uzuv
kesme gibi barbarca cezalarin iistesinden gehne™igelme”yi belirlemis
olmasidir.” Yine bu hedef dogrultusunda IGFM, Nijeryali Miisliiman
Amina Lawal1 2002 yilinda zina iddiasiyla taslanacakken topladigi
200.000 imza ile “kurtarmis” olduguna dikkat cekmektedir.®

IGFM’nin hemen 6n haber akisi kisminda kadin haklar1i ana baghigi
bulunmaktadir. Bu haberin “Islam’da Kadin Haklar1” bashg: iic alt
baslikla sayfada yer aliyor. 1. Misir: Kiiltiir ve dinden toksik karigim.® 2.
Seriat altindaki kadinlar.® 3. Islam’da evlilik.!* Haber igeriklerine tek tek
bakalim: Ilk haber su ciimleyle agilisini yapiyor: Thomson Reuters
Vakfi’'nin siralamasina gore Misir’in bagkenti Kahire diinyanin kadinlar
acisindan en tehlikeli sehri sec¢ilmis. Haberde, Misir’da cinsel saldirilarin
giindelik hale geldigi ve devletin buna yonelik neredeyse higbir 6nlem
almadig ifade edilmis. Haberde ayrica Misir’da kadinlara yonelik ev igi
siddetinin bugiine kadar yasaklanmamasinin yani sira, ¢gocuk evlilikleri ya
da kadin siinneti de cezalandirilmiyor. IGFM, kadina yonelik siddetin
birgok farkli sebebi oldugunu, ilk sirada ise gelenegin ve dinin oldugunu
belirtiyor. ikinci olarak da devlet politikalarini sebep olarak gosteriyor.

Haberde ayrica kadin evlilikleri su igerikle sunuluyor: Misir'da evli
olmayan kadinlarin toplumda ¢ok “kotii bir sohreti” var, hatta bu kotii
sohret diger kadin aile iiyelerine bile sirayet ediyor. Misir’da ailenin
“itibar1” kiiltiirel acidan Onemli bir rol oynar. Kadinlarin ¢ogunlugu
evlenmeyi tercih etmemek ve bagimsiz, kendi belirledigi bir yasami
stirme olasiligina pratikte mevcut degildir. IGFM’ye gore, ¢ogu egitimsiz
kizlar ve geng¢ kadinlar ebeveynleri tarafindan maddi bir yiik olarak
goriilmektedir. Nitekim yine orgiite gore, “Islami gelenekte” evlilikten

& https://www.igfm.de/

7 https://iwww.igfm.de/igfm-auf-einen-blick/

8 https://www.igfm.de/oft-gestellte-fragen/
*https://www.igfm.de/frauenrechte-in-aegypten-toxische-mischung-aus-kultur-
und-religion/

10 https://www.igfm.de/frauen-unter-der-scharia/

1 https://www.igfm.de/heirat-im-islam/
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sorumlu olan babalar, erken yasta evliligi c¢ocuklarin masraflarini
kocalarima aktarmak i¢in bir firsat olarak gormektedirler.

IGFM’nin ikinci haberi olan “Seriat altindaki kadimnlar” c¢arpict bir
gorselle sunuluyor. Fotografta, Afganistan’da bir sokakta fistik ayiklayan
siyah burkali iki kadin var. Resmin altinda su yaziyor: “Bi¢imsiz ve
ortiilii. Herat'ta fistik ayiklayan iki kadmn. Afganistan'da Islami hukuk
sistemi - Seriat - agirlikli olarak ¢ok muhafazakar bir sekilde
uygulanmaktadir.” Burada, haberin bu gorsel giiciinii akademik olarak da
destekleyen bir yazi1 eslik ediyor. Yazi Bonn iiniversitesinde bir Islam
bilimcisi olan Profesor Christine Schirrmacher’e ait. Schirrmacher uzun
yazisinda, baslangic olarak gelenek ile Islam arasinda bir ¢izgi ¢iziyor.
Ancak metnin ilerleyen kisimlarinda bu sinirin ortadan kalktigini ve
Islam’in kadin haklar1 ihlallerinden sorumlu bir taraf oldugunu da
anliyoruz. Schirrmacher’in ifadeleri soyle:

“Islam {ilkelerinde kadin haklarmin kisitlanmasimin gerekgesi sadece din
ile ilgili degil. Dini degerlerle i¢ ice ge¢mis koklii kiiltiirel gelenekler,
kadinlarin  mesleki ve gilinlik yasamlar1 i¢in farkli yasam
perspektiflerinden 6zgiirce se¢cim yapmasimi zorlastirmaktadir. islam'in
teorik olarak izin verdigi yerlerde, sosyal gerceklik bunu talep etmeyi
imkansiz kiliyor: Islami gelenek, erkeklerin ve kadinlarin bilgi ve egitim
almasmi tavsiye etse de, Ortadogu'da kadinlar igin pratikte bu
gerceklesmiyor.”?

Schirrmacher yazisina “Seriat - Utopya mi1 yoksa Pratik Hukuk Sistemi
mi?” alt bashgiyla devam ediyor. Yazar, evlilik konusunda seriat
hiikiimlerinin nispeten iilkeden iilkeye ¢ok degismedigini ancak yine de
kiiltirel normlarin da devreye girdigini, kadinin toplumdaki sosyal
konumunun, 6rnegin kentten mi, kdyden mi oldugu konusunun onun
evlilikle ilgili kaderini dogrudan etkiledigini belirtiyor. Yazara gore,
kirsaldaki Miisliiman kadin evlilik ve istihdam agisindan genellikle se¢im
hakki olmayan kadindir. Yazar daha sonra kadinmn kiiltiirel normlarla
ilgili olan talihsizliginin Kur’an’daki ayetlerle de desteklendigine ve
kadin-erkek esitsizliginin vahiy kaynakli olduguna da dikkat ¢ekiyor.
Bununla birlikte yazar, Kur’an’mn en iinlii terciimani olarak one siirdiigi
Ibn Kesir’in “Erkekler kadindan iistiindiir ve erkek kadindan daha iyidir”
seklindeki yorumunu, Ku’ran’in da desteledigi bir yorum olarak
kullaniyor. Bunu desteklemek i¢in Nijerya’li bir hukuk¢u oldugunu
ogrendigimiz Akinola Aguda’min “Misliiman ilahiyat¢ilarin  ortak
goriisii” dedigi su cimlesini paylasiyor: “Kur’an’a gore, bir kadin
kocasina her zaman ulasilabilir olmalidir.” Bu nedenle Agudo’ya goére

12 https://www.igfm.de/frauen-unter-der-scharia/
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“Islami evlilik hukukunun iki ayag nafaka ve (Cinsel) itaattir”.
Schirrmacher, ibn Kesir ve Agudo’nun diisiincelerinden yola cikarak
Islami evlilik hukukunun bu {istiinliik ve boyun egme temelinin bir dizi
kotii sonuca sahip oldugunu belirtiyor. Ornegin, yazara gére, bugiin
geleneksel evliliklerin ¢ogunda oldugu gibi, kadinlarin es segiminde
higbir soz haklart yok. Burada yazar, Batili literatiirde olduk¢a sohret
kazanan Hz. Muhammed’in dokuz yasindaki Hz. Ayse ile evlenmesini de
ornek gosteriyor. Bu oOrnek, yazara gore, Islam’da kiz cocuklarinin
evliliklerini mesrulastiriyor. Yine yazara gore evlilikte Misliiman
kadmlarin sadece bir azinlig1 kendi segimlerini yapabilirken, islam’da
mehir genellikle kadinin ailesi tarafindan miizakere edilen bir konu olarak
kaliyor.

Yazidaki diger ¢arpici bagliklardan bir digeri “Seriat - adil ve iyi mi?”
baslhigi. Basligin hemen altinda Islami ceza hukukunun birkac 6zellik ile
nitelendirildigini 6greniyoruz. Bunlar; “kirbaglama, el kesme, taslama ve
carmiha gerilme gibi son derece sert cezalar.” Devaminda yazar, otuz
veya kirk yil once, kiiresellesme siirecinde seriatin otoritesinin dnemini
yitirecegi ve Islam diinyasinin da Bati'da ¢ok ileri bir sekiilerlesme
tarafindan ele gegirileceginin varsayildigini, ancak 70'li yillarda tersine
bir gelisme oldugunun fark edildigini sdyliiyor. Yazar bu dogrultuda,
seriatin uygulamaya konuldugunda, insanlara haysiyet, 6zgiirliik ve adalet
getirme soziiniin heniiz tutulmadiginin, azinliklar ve kadmlarin toplumun
tam anlamyla Islamilestirilmesi yolunda kurban edildiginin altin1
¢izmektedir.

Bu haberlerin disinda IGFM diinyada olduk¢a yanki uyandiran kadin
haklarina farkindalik kazandirmak i¢in dort adet reklam afisi olusturmus.
Bu afisler orgiite gore kadinlara yonelik ayrimciligi kinayan reklam
motifleridir.®® Birinci resimde; burkali bir kadin, yiiziinii 6rten burkasinin
acik olan kismindan oniindeki arabanin su arka yazisina bakiyor: “Araba
siirmek korkung eglenceli!” (“Driving is hellish fun!”). Ancak kadin
burkasinin kisitli goriis alanindan yaziy1 sdyle okuyor: “Araba kullanmak
korkung!” (“Driving is hell!”). Fotografin altinda ise su yaziyor: “Bazi
kadinlar bakis acgistm degistirmeye ihtiyag duyar: Kadin haklarmi
zorlamamiza yardim edin.” Ikinci resim: “Ozgiirliik herkes igindir, bir
kisi igin degil!” (“Freedom is for many, not for one”) sloganini bir Afgan
kadini, yine burkasindan kisith bir gériise sahip oldugu igin “Ozgiirliik
erkek igindir” (“Freedom is for man™) diye okuyor. Ugiincii resim yine
burkali ve sadece goézleri goziiken bir kadmna ait. Kadinin gozlerinin
oniinde demir parmakliklar var. Fotografin altinda ise su yaziyor: “Islam

13 https://www.igfm.de/anzeigenmotive-zu-frauenrechten/
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tilkelerindeki baski altindaki kadinlar yardimimizi bekliyor.” Dordiincii
fotografta ise sokagin bir kosesinde mavi ¢op torbalart yaninda ¢op
torbasindan neredeyse ayirt edilemeyen, ¢omelmis, mavi burkali bir
kadin fotografi var. Fotografin altinda ise su yaziyor: “Baski altindaki
kadinlar kolaylikla gozden kacabilir. Bizi onlarin haklari i¢in miicadelede
destekleyin.”

3.3.2.1. Sorunlar

IGFM’nin yaptigt kadin haklar1 haberlerinin HRW  Orgiitiiniin
haberleriyle benzerlik tasiyan ancak daha acik ve gii¢lii olan sorunlarini
sOyle siralamak miimkiin goziikkmektedir:

1. Misir’in hangi bagimsiz dlgiitlere gore en tehlikeli sehir unvanina sahip
oldugunu bilmiyoruz. Bu gergek bir unvansa bile bunda en énemli etken
olarak Misir’a yonelik Bati’nin siyasi taarruzlari ve sonucunda iktidara
gelen otoriter bir rejimin varligi ve ortaya ¢ikardigi ekonomik
istikrarsizliklar nigin sebepler arasinda siralanmiyor? Ayni sekilde,
Schirrmacher, Islam dilkelerinin 1950’lerden sonra radikallesme
sebeplerini nigin gegmisteki somiirgecilik ile de iliskilendirmiyor?

2. Yine bir onceki haberde oldugu gibi kadin sorunlarinin tartigildigi
metinlerde kiz cocuklarimin evlendirilmesi, kadin siinneti gibi yine islam
ile ilgisi kurulmaya galisilan kasithi bir pornografik igerik islenmeye
devam ediyor. Islami evliligin “cinsel itaatle” tanimlanmasi bu igerigi
daha da zenginlestiriyor!

3. IGFM, kadma yonelik siddetin ilk sebebini din ve kiiltiir olarak
belirleyerek, tek bir dini ve kiiltliri hedef aliyor. Yerine koydugu
degerlerin evrensel, din ve kiiltiirden bagimsiz oldugunu pesinen kabul
ediyor ve bunun sorgulanmasina izin vermiyor.

4, Misir’daki evlilige dair 6zel problemler Islami gelenegin problemleri
olarak genellestiriliyor. IGFM, kisisel yorumunu Islami gelenegin evlilige
bakis agis1 seklinde ortaya koyuyor. Islami gelenegin evlilikle ilgili
herkesi baglayic1 dzellikleri var midir? Ornegin; her Miisliiman iilkede
babalar ¢ocuklarimi erken yasta mi evlendirir? Miisliimanlarin evlilik
Oncesi aile kararlarin1 0dnemsemesi, babanin bu karardaki rolii ni¢in
Miisliman kadmi evlilik konusunda tutsak kilmaktadir? Abu-Lughod,
genel olarak insanlarin evrensel olarak sahip olduklari 6ne siiriilen
ozgiirlik ve bagimsizlik isteginin tarihsel olarak konumlanmig, apriori
olmayan bir istek oldugunun altin1 ¢izer. Bu istekler, kiiltiiriin ve tarihin
sekillendirdigi diger istek ve kapasitelerle birlikte degerlendirilmelidir
(Abu-Lughod, 2013:45). Bu baglamda, insanlarin farkli istekleri anlamli,
mesru istekler olamaz mi? Ya da belirli bir dini kurala uygun hayati
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tercih etmek tamamen kotii miidiir? Benhabib bunu modern epistemik
“kurmaca” olarak ifade eder. Buna gore, modern Bati, farkl kiiltiirdeki
insanlarin  kendi geleneklerinin mesru bir sekilde ahlaki dogrular
yaratabilecegini 1srarla gormezden gelir ve bu dogrular siirekli
yanliglama gayreti gosterir (Benhabib, 1999: 305). Bu nedenle A. Thiam,
ritliel pratiklerden hicbir sey anlamayan insanlarin onlara saldirmaktan
kacinmalar1 gerektigini, 6zellikle bunu incelemekte olduklart insanlarin
akil yiiriitme tarzlariyla hicbir ilgisi olmayan kriterlere dayanarak kendi
yargilarin1 olusturmaya bagladiklar1 zaman yapmalar1 gerektigini agikca
tavsiye eder (aktaran Bunting, 1993: 14).

5. Seriat ile ilgili olarak yapilan haberlerin gorsel gii¢leri oldukga fazla.
Gorseller lizerinden bir din, kadin haklarinin agik bir diismani olarak
gosterilmektedir. Ancak bu durum, gelenek, Islami kiiltiir gibi farkli
kavramsallastirmalarla yumusatilmaya calisiliyor.

6. Schirrmacher’in belirli Kur’an ayetlerine yonelik olduk¢a radikal bir
yorumu Kur’an’in farkli yorum geleneklerini goz ardi etmesine sebep
oluyor. Nigin Schirrmacher’in Kur’an yorumu giivenilirdir? Okuyucu
agisindan bu sorunun cevabi dnemlidir. Ayrica Islam diisiincesindeki
yerini saptayamadigimiz Nijerya’li bir hukuk¢unun Islam’da evlilikle
ilgili yorumlar1 olduk¢a dikkat cekicidir. Nigin Aguda’nmin Islam
hukukuna yonelik tasvirlerini dikkate almaliy1z? Ayrica Schirrmacher’in
Hz. Ayse’nin yas1 ile ilgili Islam kiiltiiriindeki ihtilaflar1 gdz ardi edip,
konu hakkindaki tek bir rivayeti kullanmasi da oldukg¢a problemlidir.

7. Yerel kadin normlarinin politik ¢atigmalar sebebiyle bozulmasi, zarar
gbrmesi sadece gelenegi ilgilendiren bir sorun degildir. Abu-Lughod
burada genel olarak su sorunun hayati oldugunu ve tekrar tekrar
sorulmasi gerektigini soyliiyor: Belirli bir kadinin karsilagtig1 hak ihlalleri
icin kimi ya da neyi suglamak gerekiyor? Bu soruya bulacagimiz en iyi
cevaplar nelerdir? Ve kimler en iyi sekilde bu problemleri anlamak ve
¢oziim tiretmekle yetkilidir? ( Abu-Lughod, 2013:16).

8. Islam ceza hukukunun el kesmek, kirbaglamak gibi siddet eylemlerine
indirgenmesinin akademik kaynagi nedir? Neye dayanarak yazar bu
tespitlerde bulunuyor? Akademik uzmanlik nigin Islam’da belirli
uygulamalarla ilgili konu anlatimlarinda sorgulanmadan kaliyor?

9. IGFM’nin kullandig1 fotograflar Afganistan’daki kadinlarla ilgili olsa
da fotograflarin igerigi Afganistan’daki ¢ok 06zel sebepleri olan kadin
haklar1 ihlallerini tiim diinyadaki Miisliimanlarin ve Islam’in genel
sorunu olarak kullaniliyor. Bu ise Miisliman kadinlari bulunduklari
iilkeler gboz Oniline alinmaksizin homojenize etmek ve beraberinde
Misliiman  kadinlarin ~ sorunlarin1  genellestirmek  tehlikesini  de
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barindiriyor (Abu-Lughod, 2013:8). Diinyada sadece Afgan kadininin
giydigi bir kiyafet neden tiim Miisliman kadinlara giydirilmeye
calisiliyor? Ayrica burka giymek neden tek basina ezilmis bir kadinin
semboliidiir? Bu sekilde IGFM, baski altindaki kadinin tanmmimi burka
lizerinden yapiyor, sonra yaptigi bu tanimi diger Miisliiman kadinlara
genelliyor ve bu tanimin kendi tanimladig1 gibi anlasilmasi noktasinda da
dramatik bir sekilde islenen fotograflarla psikolojik bir baski kuruyor
goziikmektedir. Fotograflarin altindaki mesajlar Afgan kadmlarinin
haklarinin olmadigin1 agikga belirtirken, onlarin kendi haklari adina
konusamayacaklarimi da ima ederek, Batili kuruluslarin onlara bu haklari
saglayacagini “garanti” ediyor.

10. Afganistan’in kendi i¢indeki sosyal, siyasi problemleri olaylarin ve
sorunun degisen boyutlari, “ezilmis” Misliiman kadinlara, kendilerini
“vahgi”lerden kurtaracak aydinlanmis “kurtaricilar” tarafindan verilecek
yeni hayatlarin anlatisiyla ¢ozilemez gozikmektedir. Bu, Abu-
Lughod’un birini kurtarmak durtiisityle hareket etmenin, otomatik olarak
kurtarici roliine fiziksel, biligsel bir iistiinliik, kazandirmak disinda bir ise
yaramiyor seklindeki goriisiiyle birlikte degerlendirilmelidir (Lugdod,
2013: 14,47).

4. Sonug

Postmodernizm modernizmden epistemolojik bir vedalasmay1 baglatmis
olsa da bu vedalasmanmn evrensel ahlak/hak tartigmalarina giincel
orneklerden de anlasildig1 iizere sirayet etmedigini sOylemek miimkiin
goziikmektedir. Bunun en temel nedeni Bati’nin kendisi digindaki ile olan
iligkisinde postmodernizmin hakiki, ikna edici bir sey sOyleme
noktasindaki  yeteneksizligidir. Bat'min  kendi igindeki felsefi
tartigmalarda postmodernizm, modernizm ile gigli bir sekilde
hesaplasabiliyorken, Bati’nin disarisi ile olan iligkisinde ayni etkiye sahip
degildir. Bunun en temel sebebi postmodernizm ile hala devam etmekte
olan Bati’nin tahakkiim isteginin uzlasamamasidir. Bati’nin “digarisi”n1
terbiye etme noktasinda ihtiyag duydugu kavramlar ve tanimlar
postmodernizmde mevcut degildir. Dolayisiyla Bati’nin bu noktada
bagvuracagi entelektiiel zemin kaginilmaz bir gekilde yine modernizm
olmaktadir. Bunun en net 6rneklerini son yillarda “disarisi”ni terbiye
etmede oldukga islevsel hale getirilmis cesitli uluslararasi insan haklari
orgiitlerinde Mdsliman kadina yonelik modern tahakkiim edici
rasyonalitenin adalet, hak, 6zgiirlik ve kadinla ilgili bircok meselede
kullanilan dile yansimasini gormek calismadaki Orneklerde ortaya
kondugu gibi hi¢ de zor degildir. Bu ornekler farkli orgiitlerin 6rnek
haberleri ile elbette cogaltilabilir.
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Said, stirekli kendini olumlayan, ‘“savassever” sdylemler {ireten,
modernligin kavramlarin1 “oturma odasindaki Paskalya yumurtalar1 gibi
ya varligl ya yoklugu s6z konusu olan -basit ve {izerlerinde uzlasilmis
kavramlar” olarak kullanan ¢aligmalarla baska halklar hakkinda samimi
ve empatik ¢abalari destekleyen caligmalar arasinda bir ayrima gider
(Said, 2016: iv). Aym ayrim insan haklar1 Orgiitleri arasinda da
gozetilmelidir. Nitekim bu ayrimlari gozeterek kadin haklari elestirileri
yapan yerel orgiitlerin alternatif agiklamalar1 Miisliiman kadin ve haklari
retoriginin nasil olumlu bir sekilde doniistiiriilebilecegini ve bunun
Miisliiman kadinlar ve yerel yonetimlerce nasil dikkate alinacagini
ornekleyebilir. Bu makalenin bdylesi samimi, empatik ¢abalarin
icerisinde olan, “digerleri” ile ahlaksal “kurbanlar” olarak degil de ahlaki
“Ozneler” olarak karsilasan (Bauman:1998a:17-18) uluslararasi ya da
yerel insan haklar1 Orgiitlerinin, postmodernizmin s6z konusu felsefi
doniisiimleri baglaminda yeniden c¢alisilmasina Onayak olmasi bir
temennidir.
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