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Reformasyon’dan Giiniimiize Evanjelik
Hiristiyanlik!

Sener Faruk BEDIR?

Oz: Evanjelik Hiristiyanlik, farkli isimler altinda olusmus olan Protestan dokt-
rine bagh kiliseler toplulugunun adidir. Reform hareketinden sonra Avrupa’da
ve ozellikle Amerika’da kendilerini Evanjelik sayan bir¢ok Protestan kilise ku-
rulmugtur. Amerika’da dinsel yasamin ¢n siralarimi isgal eden ana Evanjelik
kilise ve cemaatler, diger sosyal gerceklerle birlikte Avrupa’dan giden gezgin
misyoner vaizlerin katkilariyla kurulmustur. Bugiin Amerika’da eyaletlerin bir
cok sehri ayn1 sekilde misyon ¢aligmalari sonucu Evanjelik inanci benimsemis
olan topluluklarin daha rahat yasamalarini saglamak tizere kurulmustur. Evan-
jelik kiliselerin bircogu Ingiltere ve dzellikle Amerika kokenli cemaatler olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan Evanjelizmin reformasyondan giiniimiize
ozellikle Amerika’daki yapilanmasi 6nem arz etmektedir.
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Giris

Isa’dan sonra onun oOgretilerine dayandirilarak sekillendirilen ve

tarihinde bircok defa yenilenme geciren Hiristiyanlik, bilindigi gibi gii-
niimiizde t¢ bityiik mezhepten olusmustur. Bu mezhepler Hiristiyanlik
tarihindeki ¢énemli kirilma noktalarindan sonra yasanan ayriliklarin so-
nucu dogmustur. 1054 yilinda yasanan ilk biyiik ayriliktan sonra Kato-
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lik ve Ortodoks Kiliseleri iki ayr1 mezhep olarak ortaya cikmaist1. Ikinci
buytik ayrilik ise 31 Ekim 1517’de Katolik Kilisesi’nin bir¢ok uygulama-
sini protesto eden Martin Luther’in, teolojisinin temelleri niteligindeki
95 maddelik tezini Wittenberg Kilisesi'nin kapisina asmasiyla baglatilan
ve tictinct bir mezhep olarak Protestanligin dogusunu hazirlayan stirecle
yasanmustir. Luther’in oncitiliik ettigi dinsel reform hareketinin adi olan
Protestanlik, 16. yiizyil ve sonrasinda Almanya, Fransa, Ingiltere, Isvicre,
Macaristan ve Cekoslovakya gibi Avrupa’nin hemen her tlkesini icine
alarak kisa zamanda pek ¢ok farkli fraksiyonun yayginlagsmasini berabe-
rinde getirmigtir. Evanjelizm ve Evanjelik kiliseler de koken olarak 16.
ylzyilin Protestan Reformuna dayanmaktadir. Kendilerini ‘Evanjelik’
olarak nitelendiren kiliselerin sayisi tek tek ele alindiginda biyiik bir
yekan tutmaktadir. Ctinkii bugiin Evanjelizm denilince akla son derece
genig bir topluluk ve yapilanmasi itibariyle oldukca girift bir olusum gel-
mektedir. Fakat biz bu yazida daha ¢cok ABD’de etkin Evanjelik mezhep
ve yapilanmalarin tarihsel kokeninden bugline uzanan gelisimlerini ele
aldik. Yazida tek bir Evanjelik olusum ve cemaatten daha ziyade “Evan-
jelik” st kimligi goz ontinde bulunduruldu. Bu ¢ercevede Evanjelik ki-
liselerin Orgiitsel yapilanmalar, litiirjileri ve ayrintili kilise teolojileri
degil, tarihsel gelismeleri ve genel karakteristikleri 6n planda tutuldu.
Ayrica, Amerikan toplumunun sosyo-kiltiirel ve siyasi yagamina etkileri
ve diinyada gerceklestirmeye caligtiklar1 “misyon” faaliyetleri deginece-
gimiz konular arasinda olacaktur.

Sozliikte Incil mesajlarini gayretli bir sekilde yaymak, 6gretmek
anlamina gelen Evanjelizm, koken itibariyle iyi haber, miijde, asil ger-
cek anlamlarina gelen Yunanca euangelion® kelimesinden tiiremistir
(Hambrick-Stowe, 1996: xii). Isa’nin gercek 6gretisi anlamina da gelen
Evanjelizm, 1520'lerde Reformist yazarlar arasinda yasanan polemik-
lerde évangelique ve evangelisch seklinde kullaniliyordu. Protestan re-
formunun yasandig1 16. ytizyilin reformistleri ve reform taraftarlari i¢in
mubhalifleri tarafindan bir sifat olarak yakistirilan Evanjelik kelimesi,
bugiin hala Almanya’da Luteryenler ve genel olarak tiim Protestanlar
i¢in kullanilmaya devam edilmektedir (Erickson, 1993: 183).

3 Latincesi: éuangelium. Benzer anlamda Ingilizcede kullanilan gospel (iyi haber, mijde, Incil) Anglo-
Sakson godspell kelimesinden tiremistir. God, good (iyi)'un bir formu ve spell ise “story” (hikaye)
anlamindadir.



Evanjelik kelimesi bazi yeni-ortodoks (neo-ortodoks) teologlarca
Kutsal Kitap inanani (gospel believer) anlaminda kullanilmaktadir. Fa-
kat daha yaygin anlamiyla Evanjelik terimi Ingilizce konusan iilkelerde
18. yuzyildan 19. yiizyilin baslarina kadar basta Britanya ve Amerika
olmak tizere birgok bélgede sekillenen farkli hareketlerin genel ismi
olarak kullanilmaktadir (Marsden, 1987: 190). Evanjelizm pek ¢ok Pro-
testan grupla birlikte Incil’e dayal biitiin kiliseleri ihtiva eder (Ozkan,
2005: 13). Bu ¢ergevede Evanjelik terimi muhaliflerinin onlara yakastir-
dig1 bir sifat olmaktan ziyade, bu tiirden hareketlerin kendilerini tanim-
larken kullandiklar: ortak bir terim olmustur.

Evanjelizm kelimesi ayn1 zamanda Yunanca Yeni Ahit'te siklikla
euangelizein, euangelizesthai ve euangelion seklinde gecer. Fuangelion
kelimesi Ingilizceye ‘Incil’ anlaminda; euangelizein, euangelizesthai
kelimeleri ise ‘Incil’i vazetmek’ anlamlarinda terciime edilir. 1920'ler-
den 1960’lara kadar yaygin sekilde kullanilan terim, 1970’lerden beri
ekiimenik ve Evanjelik Protestan cevrelerle Katolik cevrelerde yaygin
olarak kullanilir. Bu baglamda Evanjelizm kavram olarak, Incil 6gre-
tilerini yayma faaliyetleri veya bu faaliyetler tizerine teolojik diisiin-
celer anlamlarina gelirken; Evanjelizasyon ise, Incil’i yayma siireci
veya Incil’i yayma alanini daha da genisletme anlamlarina gelmektedir.
Dinyanin Evanjelizasyonu hentiz tamamlanmadig icin de bu caba-
lar bir stire¢ olarak degerlendirilir (Bosch, 1993: 409). David B. Barrett
1987 yilinda yazdig1 Evangelize! Historical Survey of the Concept adli
yazisinda, Evanjelize kelimesinin Hiristiyan diinyasinda hala anlagila-
madigimi soylemektedir. O’nun bulgularina gore kavramin Hiristiyan
diinyasinda 300’den fazla tanimi yapilmig, 700 farkli es anlamlis1 ve
yakin anlamlis1 kullanilmistir. Buna ragmen, kavrami farkl farkl: ta-
nmimlayan her kisi veya grup, karsi tarafin tamimini eksik veya yanlis
bularak birbirini suglamistir (Miles, 1989: 53).

Evanjelizmin Teolojik Temelleri

Evanjelikler genellikle inang¢ ve ibadet konularinda Protestan te-
mel inanci olan Tanr vahyinin en temel dayanagi olarak gordiikleri
Kutsal Kitap/in gtvenilir bir kaynak ve en buytk dinsel otorite oldu-
guna inanirlar ve yalnizca imanla, yalnizca Kutsal Kitap yoluyla (sola
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fide, sola scriptura) kurtulusa ulasilabilecegini kabul ederler. Ayrica Isa
Mesih’in mucizelerinin tarihsel gercekligini -bakire dogum, ¢carmiha
gerilmesi, yeniden dirilmesi ve yeryiiziine ikinci kez gelecegi- kabul
ederler. Isa’nin tiim insanligin giinahlarinin affedilmesi ve kurtulusu
icin carmih tlizerinde kendisini feda etmesi, yani kefaret doktrini diger
Hiristiyan mezhepleri gibi temel teolojik gortsleridir. Ancak tzerin-
de énemle durduklar bir baska yonleri ise, Incil mesajlarini yaymak
(Evangelism) ve yaymayi tesvik etmektir. Bu nedenle Evanjelizm, hem
bireysel hem de 6rgiitlit misyonerlik caligmalariyla diger inang sahibi
kisileri 6yle ya da boyle ikna ederek kazanmaya ¢alismak veya en azin-
dan Incil mesajlarin1 duymalarini saglamak amacindadir. Bu baglamda
Evanjelist anlayisin diger dinlere yonelik tutumunu, inang¢ olarak dig-
layici (faith particularist), kiiltiirel olarak cogulcu (culturally pluralist)
ve eklesiolojik olarak kapsayici (ecclesiologically inclusivist) bir bakis
acist sekillendirmistir (Van Engen, 1995: 196).

Evanjelizm ve Misyonerlik

Bu bilgiler 1s1g1inda Evanjeliklere gore Incil 6gretilerini yayma faa-
liyetleri oldukca 6nem arz etmektedir. Kendilerini kurtarilmis (saved)
veya yeni dogus (new birth) gibi ifadelerle de tanimlayan Evanjelikler,
Incil’de yer alan “Isa ona su karsiligi verdi: ‘Sana dogrusunu soyleye-
yim, bir kimse yeniden dogmadik¢a Tanri’nin Egemenligini goremez’.”
(Yuhanna, 3:3) seklindeki ifadeye yaptiklar1 vurgu nedeniyle de yeni-
den doguscu Hiristiyanlar (born-again Christians) olarak tanimlanirlar.
Dolayisiyla kisisel doniistim/ihtida (conversion) tizerine yapilan vurgu
onlar icin 6nemli dinamiklerden birisi olmaktadir. Evanjeliklere gore
misyon/misyonerlik anlayigi ilk defa Hiristiyanlastirilanlar/din degis-
tirme tecribesi yasayanlar igin s6z konusuyken; Evanjelizm ise inan-
cindan uzaklagmis Hiristiyan bir bireyin yeniden ihtida etmesi ya da
yeniden Hiristiyanlastirilmasi faaliyetlerini de kapsamaktadir. Buna
gore misyonerligi Evanjelizmden daha kapsamli bir kavram olarak gor-
mek mumkindir. Evanjeliklere gore tarihsel olarak misyon hareketi
Evanjelizm yapmistir fakat bugin artik yabanci tlkelerde yapilacak
faaliyetlerde misyon yerine Evanjelizm kavramini kullanmak daha uy-
gun gorilmektedir. Clinka giiniimiizde hala sémiirgeci bir ruhu hatirla-



tan misyonerlik kavrami, insanlarin zihinlerinde olumsuz gagrisimlar
uyandirmasi sebebiyle gozden diigmus, hatta ona karsi diismanca tavir-
lar artig gostermeye baglamistir. Bu bakimdan Evanjelizm, diger inang
mensubu kisileri dininden dondiirmek ugruna c¢aba sarf eden misyoner-
lik gayretlerini hoggori ruhuyla bagdasmadigi, bireysel 6zgtirliikleri ih-
lal ettigi ve bir tur kibirlilik sekli oldugunu one siirerek elestirir (Stott,
1995: 321). Bununla birlikte her iki kavramin es anlamli oldugunu soy-
leyenler de vardir. Bu goriisii, Bat1’da da olsa Uciincii Diinya tilkelerinde
de olsa hem misyonerlik hem de Evanjelizm faaliyetleri Kilise’nin tek
gorevini ifa etmistir ve etmeye devam etmektedir diisiincesi giiglen-
dirmektedir. Misyon kavramuyla birlikte Evanjelizasyon ve taniklik
(witness) kelimeleri bugiin Katolik ¢evrelerde es anlamli olarak kulla-
nilmaktadir. Papa VI. Paul 1975 tarihli Evangelii Nuntandi isimli bil-
dirgesiyle, Evanjelizmin odak noktasinin Isa Mesih’in iyi haberlerinin
tim insanlara ulastirilmas: oldugunu ilan etmistir (Aydin, 2001: 138-
141). Bu baglamda Evanjelizm ve Evanjelizasyon tabiri son yillarda ekii-
menik Protestanlar ve muhafazakar Evanjeliklerle birlikte, Katolikler
arasinda da misyon teriminin yerine kullanilmaya baslanmistar.

Bosch, Evanjelizmin ozelliklerini cgesitli tariflerden yola cikarak
su sekilde tanimlama yoluna gitmistir: Evanjelizm bir misyon yonte-
midir, fakat misyon sadece Evanjelizm kavramayla ifade edilemez. Bu
yluzden misyon Evanjelizmden daha genis bir kavramdir. Evanjelizm
ancak kilisenin toplam faaliyetlerinin bir boyutu olabilir... Evanjelizm
yalnizca bir davet oldugu icin muhatabina yaptig1 ¢agrinin hemen ka-
bul gérmesini beklemez. Inancini kendi hayatinda eksiksiz uygulamasi
beklenen Evanjelize faaliyetler yapan kisi, insanlar1 yargilayan bir kisi
degil bir taniktir... Evanjelizmin oncelikli hedefi kisiyi dini inancim
degistirmeye zorlamak degildir... Evanjelizm, faaliyetlerini insanlarin
veya toplumlarin kendi kultiirel baglamlar iginde yuritir. Dolayisiyla
Evanjelizm gecmisin geleneksel misyon anlayisinin yaptig: gibi, Isa’nin
mesajlarini yalnizeca sozlii olarak insanlara sunma veya somiirgeci glic-
lere hizmet etme gayretinde olmaz. Isa’nin 6gretilerini eyleme dokerek
Ornek olmak suretiyle insanlari kurtarmayi hedef edinir. Ctinkii Evan-
jelizm, insanlara kurtulusu, ebedi mutluluk garantisiyle bir armagan
olarak sunar (Bosch, 1993: 411-420).
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Evrensel manada Evanjelistik faaliyetler konusunda ilk defa, 1722
yilinda Herrnhut’ta, Kont Ludwing von Zinzendorf'un bir araya getir-
digi Pietist Ogretilerden etkilenen Moravyalilar etkili oldular. Daha
sonra John Benjamin Wesley arkadasi George Whitefield’'in tavsiyesi
ile vaizlige baslayarak misyon alaninmi kisa zamanda tiim diinya ola-
rak belirledi. Metodistler de Wesley, Whitefield, Howel Harris ve diger
Evanjelistlerin faaliyetlerine destek oldular. Evanjelik uyams atesini
tutusturan kisi ise ilk okyanus-asiri Evanjelist vaiz Whitefield oldu.
Jonathan Edwards yoluyla daha bir canlanan uyanis hareketleri, tim
Amerikan kolonilerindeki buiyiik mezhepler arasindaki uyanislara da
ilham verdi. 1791 yilinda 6len John Wesley’in hemen ardindan giicli
vaazlaniyla, Baptist Missionary Society’yi kuran Ingiliz ayakkab: tamit-
cisi William Carey ortaya ¢ikti. O’'nun énculik ettigi Hindistan’daki
misyonerlik faaliyetleri, gelecek yiiz yillar boyunca diinyanin hemen
her kosesine gonderilen binlerce misyonere 6rnek oldu. Bu gayretler
neticesinde diinyanin Evanjelizasyonunun yakin gelecekte tamamlana-
bilecegi kehanetleri ortaya atilmaya baslandi. 1900 yilinda kurulan The
Christian Century adli dini derginin ismi, kurucular tarafindan 6zel-
likle verildi. Bu baglamda 20. ytzyilin baglarinda Evanjelizm diistincesi,
biiytik misyoner John R. Mott tarafindan giincellestirilerek “bu nesilde
dinyanin Evanjelizasyonu” sloganiyla popiiler hale getirildi. Daha son-
ralar1 D. L. Moody, Billy Sunday, Billy Graham gibi sahsiyetler énemli
Evanjelistler oldular (George, 1989: 16-17). Bunun yaninda, Evanjelik
inanci savunmaya yonelik dikkate deger baz1 apolojik ¢alismalar da ya-
pilmistir. Paul R. Baxter ve Drummord’un How to Respond to a Skeptic
adl1 kitab: bu alanin Unli caligmalaridir. Yine Giliney Baptist Teoloji
Fakiiltesinden Drummord’un meslektasi olan Richard B. Cunningham
da, Evanjelik Hiristiyanlar icin 6nemli bir apoloji yayinladi. Ayrica C.
S. Lewis, Josh McDowel, Francis Schaeffer ve bazi poptiler yazarlar da
bu alanda bir takim calismalar ortaya koymusglardir (Rosas 1989: 119).

Premilenyalist (milenyum oncesi) diigiince baglaminda Evanjelik-
ler, “2000 yilindan 6nce diinyanin Evanjelizasyonu” konusunda birgok
yaz1 kaleme almis, modern teknoloji ve 6zellikle bilgisayarlari bu ¢aba
icin etkili araglar olarak degerlendirmislerdir. Bu baglamda kurulan
orgutlenmelerden biri, diinyaya etkili bir sekilde Evanjelik Ogretileri
ulastirmayi amaclayarak her bin kisiye bir kilise hedefiyle kurulan Dis-



cipling A Whole Nation (DAWN) orgiitlenmesidir. Ayrica benzer hedef-
lerle cesitli konferanslar da dizenlenmistir. 1980 yilinda Edinburg’ta
toplanan World Consultation on Frontier Missions konferansi, #2000
yilina kadar Her Insan icin Bir Kilise” hedefiyle toplanmistir. Benzer
bir konferans 1987 yilinda Sao Paulo’da; 1989 yilinda ise Global Con-
sultation on World Evangelization by AD 2000 and Beyond (M. S. 2000
ve sonrasi Diinya Evanjelizasyonu Uzerine Global Konferans) adiy-
la Singapur’da toplandi. Yine II. Lozan programi cercevesinde, diinya
Evanjelizasyonu i¢in Lozan Komitesi konferans: 1989 yilinda Manila’da
toplanmist1 (Bosch, 1993: 419). Luis Bush, bu konferansta yaptig ko-
nusmasinda, “Yeni bir ezgi soyliiyorlardi: ‘“Tomar1 almaya ve miihr-
leri agmaya layiksin! Ciinkt bogazlandin ve her oymaktan, her dilden,
her halktan, her ulustan insanlari kendi kaninla Tanr1’ya satin aldin.””
(Esinleme, 5:9) ifadeleri dogrultusunda, Bat1 Afrika’dan Asya’ya uzanan,
Ekvator’'un 10-40 derece Kuzey paralelleri arasindaki Misliiman, Hindu
ve Budist bloku kapsayan kusakta yasayanlara Incil’in ulasmadigini ve
hala buralarda ulasilamayan insanlar bulundugunu iddia etmistir. Bush,
10/40 Penceresi olarak adlandirilan bu blokun halklarinin, Isa’nin Iyi
Haberlerini kendi dillerinde hentiz isitmediklerini ve yerel bir kiliseye
sahip olmadiklarini, dolayisiyla 6ncelikli olarak onlara hizmet etmenin
gerekliligini 6ne stirda (Paterson, 1994: 55 Ayrica bkz. Turan& Aydin,
2012: 47 -71).

Bazi1 misyon temsilcilikleri de ulagilmamis saydiklar: insan grup-
larini bir toplumda “yiizde bir veya daha az sayida yeniden doguscu
Hiristiyan/in oldugu insan gruplar1” olarak tanimlamiglardir. David
Willard ve David Barrett, ulasilmamis ve Incil mesajlar1 ulasmamais in-
sanlarin yasadig bolgeler konusunda diinyayi ti¢ kisma ayirmaslardar.
Isa’nin kurtarici giiciinii ve Incil 6gretilerini hic duymamais ve ulasilma-
muis insanlarin yasadig1 bolgeler A Diinyasz; Incil’in mesajlarini duymus
fakat reddetmis ya da Evanjelik inanci duymus fakat Hiristiyan olma-
mis insanlarin yasadig1 bolgeler B Diinyas: ve Incil’i kabul etmis ve Hi-
ristiyan olmus insanlarin yasadig: bolgeler ise C Diinyas1 olarak adlan-
dirnilmastir (Barrett, 1996: 207-208). Misyoner miraslarini giintimizde
de topyekan bir sekilde devam ettiren Amerika kokenli buyiik Evan-
jelik yapilanmalardan bazilan ise sunlardir: Baptistler, Presbiteryenler,
Metodistler, Pentekostallar, Karizmatikler, Bagimsizlar, Luteryenler,
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Anabaptistler, Restorasyonistler, Kongregasyonalistler, Kutsallik Hi-
ristiyanlar1 ve Episkopalyanlar seklinde siralanmaktadir (Davutoglu,
2000: 56).

Evanjelizmin Tarihsel Arka Plam

Evanjelizin baslangigta Martin Luther ve protestanlik yanlilarini
tamimlamak i¢in kullanilmisti. Fakat gintmiizde ozellikle 17. yiiz-
yilda Protestan Reform Teolojisi ve yorumlarini benimseyen Ingiliz
Piiritenlerinin, bu inang yapisini Kuzey Amerika’nin dogu sahil kesi-
minde yayginlastirmasi sonucu 18. yiizyilin baslar ve ortalar1 boyunca
Amerika’da 13 kolonide ve Ingiliz adalarinda yasanan ve Biiyiik Uyanis
(Great Awakening) olarak adlandirilan dinsel uyanis hareketlerine da-
yandirilmaktadir (Hambrick-Stowe, 1996: xiii). 18. ve 19. yiizyillardaki
Evanjelist yenilenmeci hareketler, Avrupa’daki Pietizm, Biyiik Britan-
ya’daki Metodizm ve Amerika’daki Ilk Biiyiik Uyanis gibi birbirine bag-
11 ic hareketten kaynaklanarak ortaya cikt1. Ingilizce konusan tilkeler
ozellikle Amerika ve Britanya, Evanjelizmin giinimtzdeki sekillenme-
sinin baslangici oldu (George, 1989: 16-17). Kutsal Kitap’1 ve Isa Mesih’in
kurtarici kigiligini 6n planda tutan Evanjelik uyanis, Metodist, Baptist,
Presbiteryen, Kongregasyonalist, Isa Mesih Havarileri ve diger biitiin
Amerikan mezheplerini etkileyerek 19. ytizyilda Amerikan kiiltiiriintin
sekillenmesine onemli katkilarda bulundu. Bu baglamda Evanjelizm
tabiri giinimuzde ana kiliseler disinda her biri bagimsiz, gesitli alt kili-
selerden olusan ve kendisini Evanjelik addeden pek ¢cok cemaatin ortak
ad1 olarak kullanilmaktadir. Bu cesitliligin en goze carpan gruplari ise,
Kutsallik kiliseleri, Pentakostallar, gelenekselci Metodistler, Baptistle-
rin tm cesitleri, Presbiteryenler, biitiin bu geleneklerde siyahlarin kur-
duklan kiliseler, Fundamentalistler, Pietist gruplar, Reforme Kiliseler
ve Lutheryenler, Anabaptist Mennonitler, Mesih Kiliseleri ve bazi Epis-
kopallardan meydana gelmektedir (Marsden, 1991: 2-3). Amerika’nin
kurulusunda biiyiik katkilar olan ve Kutsal Kitap’1 referans alan Ingiliz
Protestan mezhep Piritenlerin devami sayilan Evanjelizmin bugiin en
biiytik yapilanmasi yine Amerika’da temsil edilmektedir. Dolayisiyla
bu bilgiler bizleri Evanjelizmin Amerika’daki gelismesinin baslangicina
gotlirecektir.



Evanjelizmin Amerika’daki Seriiveni

Gunimuzde gergek bir Anglo-Amerikan fenomeni olan Evanjeliz-
min kokenleri, yukarida ifade ettigimiz gibi Protestanliga dayanmakta-
dir. Almanya’da Martin Luther, Fransa’da John Calvin, Ziirih’te Ulrich
Zwingli, Iskocya’da John Knox ve Ingiltere’de Thomas Cranmer gibi 16.
yuzyil reformculari, kilisenin otoritesi yerine Kutsal Kitap’in tistiinli-
gii ve Incil’in gercek mesajini ortaya cikarma gibi teolojik konularda
bir takim yenilik¢i diigtinceler gelistirmiglerdi. Bu reformcular erken
dénem Hiristiyanliktaki Pavluscu ve Augustineci gelenegin yeniden
kesfini temsil eden tanrisal lutfun hikimiyeti tizerine vurgu yaparak,
ilk kilisenin inan¢ geleneginin eski degerini arttirma yoniinde etkili
oldular. Yalnizca Tanrr’nin merhametiyle, yalnizca imanla, yalnizca
Kutsal Kitap yoluyla (Sola gratia, sola fide, sola scriptura) seklinde ézet-
lenen Protestan Reformunun temel 6gretileri, benzer sekilde Amerikan
Evanjelizminin teolojik kimliginin temelini tegkil etmektedir. Refor-
masyonun kisisel imani 6n plana ¢ikaran 6gretisinin Amerika kitasinda
yanki bulmasindan sonra bu anlamda ilk uyanis1 1720 yilinda Dutch
Reformed Church of New Jersey buinyesinde Theodore Frelinghuysen
baslatti. Gilbert Tennent gibi reformcu diisiince yanlilarinin vaazlar
da Presbiteryen ve Kongregasyonal kiliselerde bu yonde uyanislar bas-
latmasti (Davis, 1985: 23-24). Bu dinsel uyanis hareketleri, “biiytik uya-
nis” diye bilinen ve Amerikan toplum yapisini doniigtiiren hareketlerin
baslangiciydi. Amerika’nmin bir ulus olarak yiikselisi ile Evanjelizmin
yukselisi de ayni paralelde oldu. Ctinki Protestanligin bireysel imani
On plana ¢ikaran inang anlayis: ile dusiince 6zgirligini vurgulayan
Amerikan degerleri birbirleriyle sorunsuz olarak uyusmaktaydi (Mars-
den, 1991: 191).

Amerika’da “Ilk Biiyiik Uyanis”

Ilk biiytik uyanis olarak isimlendirilen dinsel uyanis hareketleri
1730 ve 1740’larda Amerikan kolonilerinde Protestan mezhepler ara-
sinda yasanmaya basladi. Amerikan Evanjelizminin karakterini sekil-
lendirmeye baslayan uyanis hareketlerinin énde gelen isimlerinden biri,
Massachusetts’te kat1 Kalvinist kokene donmeyi arzulayan Amerikali
filozof ve teolog Jonathan Edwards (1703-1758)'idi. Massachusetts’in
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Northampton kentindeki Congregational Church’de gorev yapmis
olan Jonathan Edwards’in baglattig1 yenilenmeci ruh, Orta Kolonilerde*
Presbiteryan Iskoc ve Irlandalilar arasinda baslamisti. Bu yenilenme-
ci hareket onun Giinahkarlar Ofkeli Tanri’nin Ellerinde (Sinners in
the Hands of an Angry God 1741) isimli vaazini en tnlii vaazi ola-
rak tescillemisti. Edwards 1754 yilinda yayinladig1 Iradenin Ozgiirligii
(Freedom of Will) isimli énemli ¢calismasiyla Kalvinizm ile Aydinlanma
dusiincesini uzlagstirmaya calismisti. O, ayni zamanda Amerikan piiri-
tenizmini rasyonel agidan giiclendiren kigilerden biri olmustur.

Yine bu siralarda Ingiltere’de John Wesley (1703-1791) ve karde-
si Charles’in calismalar1 Metodizmin kurulmasiyla sonuc¢lanmisti.
Wesley’in Ogretisini Amerika’ya tagiyarak devam ettiren ve burada Evan-
jelik yapilanmalara katkida bulunan kisi ise Francis Asbury idi (Davis,
1985: 24-25). Asbury disinda uyanis atesini baslatan 6nemli kisilikler-
den biri de gezgin Ingiliz Evanjelik vaizi ve Wesley’in takipcisi George
Whitefield (1714-1770)'dir. Whitefield, 1739’da Ingiltere’den geldikten
sonra Philadelphia’da baslattig1 dinsel uyanis hareketini, New England’a
gecerek burada devam ettirdi. Protestanligin bu buytik uyaniginda ve Me-
todizmin Amerika’da yerlesmesinde merkezi bir figiir olan Whitefield,
kolonileri bastan sona dolasarak sayilar1 20 bin kisiyi bulan dinleyicileri-
ne irticalen yaptig1 coskulu ve heyecan verici vaazlariyla kitleleri etkile-
meyi basariyordu.® Kendilerini New Lights olarak isimlendiren bu éncti
gezgin vaizler, mesajlarini biitiin kolonilere yaymak i¢in ¢abalar harcadi-
lar. Neticede bu ¢abalar Amerika’da en genis iki Protestan mezhep olan
Baptistler ve Metodistler'in geliserek ytikselmesinde etkili oldu.

Amerika’da “Ikinci Biiyiik Uyanis”

Amerika’daki ikinci biiytik uyanis, 18. yiizyilin sonu ve 19. yiiz-
yilin baslarinda dinsel sdylemlerden yola ¢ikarak New York, Cum-
berland ve New England®da 6zellikle sosyal faaliyetlerle 6n plana

4 Orta Koloni: Isve¢ ve Hollandalilar'in yerlesmis oldugu Kuzey Amerika kolonileri; bugiinkii New
York, New Jersey, Pennsylvania ve Delaware.

S First Great Awakening, http://en.wikipedia.org/wiki/First_Great_Awakening

6 New England: ABDde Massachusetts, New Hampshire, Maine, Vermont, Connecticut ve Rhode
Island’1i¢ine alan kuzeydogu yerlesim bolgesi.



cikan hareketlerin ortak adidir. Dinsel uyanislar, dénemin din karsita
ortamina ve sekiilerizmine tepkiler yizinden bu bolgelerde yogunlas-
t1. New England’daki canlanma hareketi ilk olarak, Kongregasyonalist
Kiliseler'de basladi ve daha sonra Presbiteryen, Metodist ve Baptist ki-
liseleri de icine alarak tiim Amerika geneline yayildi. Timoty Dwight,
gezgin Evanjelik vaiz James McGready ve 19. yiizyilin en tinli Evanje-
list vaizi Charles Grandison Finney’in vaazlari, uyanis1 sekillendiren
diger etkenlerin basinda geliyordu. New York’ta Adams kentinde avu-
katlik yapan Charles G. Finney, Bati New York’taki yeniden canlan-
ma hareketlerinin bas aktoriydi (Davis, 1985: 24-24). Charles Finney,
1820’den 1830’larin baslarina kadar vaaz verme ¢alismalarini ge¢cmis-
te de yogun dinsel uyaniglarin yasandigi Ontario Goli ile Adirondack
Daglan arasinda kalan bolgelerde devam ettirdi. Onun gayretleri daha
sonra bu bolgeden, Amerika’da iki 6nemli mezhep olan Mormonlar ve
Yedinci Gun Adventistleri’nin ortaya cikmasina katkida bulundu.’

Hayirseverlik, sosyal etkinlikler, kadin ilahiyat okulu hareketi, ha-
pishane reformu, kolelik karsitligi, engellilere yonelik caligmalar gibi
konulara yaptiklar1 vurgularla 6n plana cikan bu yenilenmeci ruh, Bati
New York’ta da yeni mezheplerin ortaya cikmasina neden oldu. ikinci
biyiik uyanis hareketleri Kentucky ve Tennessee’de ise Baptistleri ve
Metodistleri giiglendirerek kamp toplantilari seklinde yapilanan yeni
dinsel ifade sekillerinin dogmasina yol act1.8 Bu stire¢ Baptistlerin ve
Metodistlerin sayisini koloni dénemindeki Anglikan, Presbiteryen ve
bagimsiz kilise mensuplarinin sayisiyla ayni orana ulastirdi.9

Amerikan tarihinde 6nemli bir toplumsal dontsiime sahitlik eden
Ikinci Biiyiik Uyanis, ayn1 zamanda kolonilerin birlesmesinde etkili
olan adimlardan birisi olarak sayilmaktadir. Ikinci Biiyiik Uyanis ay-
rica, yaygin orgiitli misyonerlik faaliyetlerinin artmasinda 6nemli bir
itici gii¢ oldu. Oyle ki 19. yiizyili misyonerligin biiyiik yiizyili olarak
degerlendirenler oldu (Davis, 1985: 25).

7 Amerikan Tarihinin Ana Hatlars, http:/ /wwwusemb-ankara.orgtr/ABDAnaHatlar/ Tarih htm#b4
8 Second Great Awakening, http://enwikipedia.org/wiki/Second_ Great_Awakening
9 Amerikan Tarihinin Ana Hatlary, http:/ /wwwusemb-ankara.orgtr/ABDAnaHatlar/ Tarih htm#b4
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Avrupa’da ve Amerika’da Kutsal Kitap’a Yonelik
Elestirilerin Artmasi

Thomas Hobbes Leviathan (1661), Spinoza Tanribilimsel Politik
Inceleme (Tractatus Theologico-Politicus, 1670) ve Richard Simons
Eski Ahit’in Elestirel Tarihi (Critical History of the Old Testament,
1678) adl1 eserlerinde yaptiklar: rasyonel elestirilerle, Kutsal Kitap me-
tinlerinde hatalarin ve zitliklarin mevcudiyetinden soz ederek mucizevi
unsurlan reddettiler. 17. yizyilin Avrupa Aydinlanmasinin geleneksel
Kilise otoritesine biiyiik bir bagkaldir1 ve ilahi vahye karsi insan akli-
nin bir meydan okumasi anlamina gelen bu elestiri dalgas1 Amerika’ya
ulasmada gecikmedi. Kutsal Kitap’a yonelik ilk elestirilerin Amerika’ya
tasinmasi Thomas Paine ve Thomas Jefferson tarafindan gerceklestiril-
di (Davis, 1985: 27). Bu arada David Friedrich Strauss’un Isa’nin Hayat1
(Life of Jesus, 1835) adl1 eseri, ilk kilisenin inancinin mitsel bir ifadesi
olarak Kutsal Kitap/in tasvirini yapiyor, Tibingenli alim F.C.Baur ise,
Romalilara mektup, Galatyalilara ve Korintlilere birinci ve ikinci mek-
tup ile Yuhanna’nin isleri bolimlerini, II. ytizyilin ortalan ile iliskilen-
diriyordu. Yazdig1 I1k U¢ Yiizyilin Kilise Tarihi (Church History of the
First Three Centuries) adli iki ciltlik eseriyle de Hiristiyanligin gercek-
te baska dinsel ve kultiirel geleneklerin senteziyle ortaya ¢iktigini ima
ediyordu (Aydin, 2002: 29-34). Avrupa’da gelisen bu yeni elestiri dalga-
s1, I¢ Savastan (1861-1865) sonra Amerika’nin her bélgesini etkilemeye
baslada.

Avrupa’da Kutsal Kitap’a yonelik elestirel yaklasgim 19. ytizyil bo-
yunca gelismeye devam etti. Bu cercevede 1865 ve 1917 yillari arasinda
Evanjelik Protestanlar, inanglarina karsi yogun bir meydan okumayla
kars1 karsiya kaldilar. Darwinizm ve Alman ileri/derin kritisizminin
(higher critisism) Kutsal Kitap’a yonelttigi elestiriler, yeni tarihsel ve
sosyolojik gelismeler ve Freudcu psikoloji anlayisi, hemen her seviyede
bir yenilenmeyi 6n goriiyordu (Marsden, 1991: 32). 19. yazyilin sonla-
rinda baglayan ileri/derin kritisizm dini, Tann tarafindan vahyedilmis
mutlak bir hakikat degil de, Tanr1 ve erdem/ahlak ile ilgili gelistirilmis
insani diglincelerin giinimiize yansimalar1 olarak goriiyordu. Bu tarz
bir elestiri dini tecriibenin kayitlari olan Kutsal Kitap’a uygulandiginda
ise onu adeta yok ediyordu (Marsden, 1987: 192). Dolayisiyla yogun sos-



yal degismeler ve ozellikle bilimde ve yluksekodgretimde yasanan hizli
sekilerlesme, Protestan yasam bicimine tamamen zit anlamlar iceri-
yordu. Bu baglamda son tg¢ yiizyildan beri artarak devam eden modern
Kutsal Kitap kritisizmi, teolojik anlamda Evanjelik mezhepleri tehdit
ederek, dini inang anlayisina karsi bir takim olumsuz sonuclar meyda-
na getirdi (Davis, 1985: 27).

Evanjelik Fundamentalist Ayriligi

19. yiizyilda Baptistler, Kuzeyli Metodistler, Amerikan Presbiter-
yenleri, Mesih Havarileri ve Protestan Episkopallarin yer aldigi bes
mezhep arasinda bazi ¢ekismeler basg gostermeye basladi ve bunun neti-
cesinde Amerikan Evanjelizmi kendisini bir boliinmenin esiginde bul-
du. Bir taraftan daha liberal devrimci bir ruh tagiyan Charles Grandison
Finney (1792-1875) gibi Evanjeliklerin yorumlari, diger taraftan radikal/
tutucu bir kesimin kendini gostermeye baslamasiyla Amerikan kilise-
lerinde giiniimuizde de devam eden modernist fundamentalist cekismesi
1920’lerde zirve noktasina ulasti. 20. yazyilin baslarinda bu iki ayr ya-
pilanmanin muhafazakar olan kanadi, kendilerini ‘Fundamentalistler’*
olarak isimlendirdiler (Davis, 1985: 18-19). 1909 ve 1915 yillar1 arasinda
Los Angeles’da Union Oil Company of California’dan ve ayni zamanda
laik simiftan Lyman ve Milton Stewart adli iki zengin ve niifuzlu Evan-
jelik, Kutsal Kitabin hatasizlig1, bakire dogum, Isa/Mesih’in yeniden di-
rilmesi ve kefareti, mucizelerin otantikligi gibi yazilarin 6zetlendigi The
Fundamentals: A Testimony to the Truth’un yayinlanmasi ve genis kit-
lelere dagitimini finanse ettiler. 1920’lerde Fundamentalistlerin moder-
nistlere veya liberallere karsi savundugu doktrinsel miicadelelerin bir
yansimasi niteligindeki Fundamentals’da yayinladiklar1 yazilar, 1930
ve 1940'lar boyunca farkli muhafazakar gruplarin birlikte hareket et-
mesini sagladi (Davis, 1985: 33). Fakat onlar i¢in genel anlamda ‘Evanje-
likler’ tabiri kullanilmaya devam edildi. Bu baglamda fundamentalizm,
Evanjelizmin bir alt tiirti sayilir ve Evanjelizmi tarif ederken kullanilan
arglimanlar, dinsel bir hareket olan fundamentalizmi de kapsar nitelik-
tedir. Ancak fundamentalistleri Evanjeliklerden acik sekilde ayiran en
onemli ozellikleri, onlarin 6rgitli ve direnisci bir yap: arzetmeleridir.
Fundamentalistler kualtiirel degerlerdeki sekilerlegsen degisimlere ve
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gelisen modernist/liberal teolojiye karsi direnisg¢i bir yap1 sergilemis-
ler ve bu tir egilimlere kars: miicadele etmeyi kendi inanclarinin bir
geregi saymislardir (Marsden, 1991: 1). Fundamentalizm I. Diinya Sava-
sindan sonra Amerikan toplumunu sarmis olan kilttrel bunalim hisle-
rinin meydana getirdigi bir tepki hareketi olarak da yorumlanmaktadar.
Amerika’da cogu Evanjelikler, halkin Kutsal Kitaba ve Hiristiyanliga
yonelik baglarinin zayiflamasindan endise duymus ve I. Diinya Savasi
bu korku hissini hizlandirmisti. Cliinkii Amerikan toplumunda o giin-
lerde ortaya ¢ikan ve Caz Cagi, Asiriliklar Dénemi, Kiikreyen 1920’ler
gibi cesitli adlarla anilan sosyal ve ideolojik devrimler yasaniyordu. Bu
hareketlere kars1 gosterilen tepkiler 1919 yilinda icki yasagini getirmis
ve yasanan bu siire¢, Fundamentalist anlayigin ortaya cikmasina yol
agmist1.t0

Bu baglamda Fundamentalistler sekiilerizmden bireysel anlamda
uzaklasmak adina, icki ve sigara icmeyi, kart oyunlarin, tiyatroya git-
meyi ve dans etmeyi yasaklamakla kalmadilar, kadinlarin pantolon giy-
mesi, erkeklerin uzun sag, sakal ve biyik birakmasi, tel cerceveli gozluk
kullanmalari ve parlak pantolonlar giymeleri gibi moda akimlarina karsi
da kat1 kurallar uyguladilar. 1919 ve 1920'lerin “komiinizm tehlikesi”
sturesince Amerika’da, Bolsevizmin ve ateizmin ortaya ¢ikmasina yone-
lik endiseler, toplumsal kargasa ve degisim korkularini artirdi. Birgok
Protestan ayni zamanda Katolik anlayigin yayginlagsmasindan ve yarim
yuzyil 6ncesinin buyiik goctiniin ahlaki ve toplumsal etkilerinden en-
dise duymaktaydi. Fundamentalistler biitiin bu gercekleri Amerika’da
Kutsal Kitap temelli bir medeniyetin sonunun igaretleri olarak gordiler
(Marsden, 1987: 193, 196).

Bu arada Charles Darwin’in Tiirlerin Kékeni (The Origin of Spe-
cies, 1859) ve Insanin Tiireyisi (The Descent of Man, 1871) adl1 eser-
leriyle Kutsal Kitap/in yaratilig 6gretisi ve evrenin ilahi diizeninde
insanoglunun yeri konularinda baslattigi meydan okuma, Evanjelik
cevreler adina ciddi bir tehdit oldu. Darwinizmin getirdigi yikici teh-
dide kars1 Evanjelikler, muhafazakar Baptist teolog A. H. Strong ve B.
B. Warfield’in yazilariyla cevap vermeye caligtilar. 19. ytizyilin ikinci
yarisi boyunca muhafazakar Protestanlar Darwinizmin ve ileri/derin

10 Amerikan Tarihinin Ana Hatlary, http:/ /wwwusemb-ankara.orgtr/ ABDAnaHatlar/ Tarihhtm#b9



kritisizmin (higher critisizm) meydana getirdigi olumsuz hava yiizin-
den, 1877 yilinda New York’ta, 1885 yilinda Chicago’da ve 1895 yilinda
Niagara’da Kutsal Kitap yorumlar tizerine genis ¢apli konferanslar dii-
zenlediler. Niagara konferanslarinda Kitabi1 Mukaddes’in yanilmazligs,
Isa Mesih’in tanrisal bir varlik oldugu, bakire dogum, kefaret, yeniden
dirilme, Isa Mesih’in ikinci gelisi gibi doktrinler, inancin temel madde-
leri olarak yeniden vurguland: (Davis, 1985: 33).

Yine bu baglamda Fundamentalistler, devlet okullarinda okutul-
maya baglanan biyolojik evrim yasasinin 6gretiminin yasaklanmasi ve
Kutsal Kitabin yaratilis 6gretisini canlandirmak amaciyla William Jen-
nings Bryan (1860-1925) énderliginde bir takim propaganda etkinlikleri
dizenlediler (Marsden, 1987: 193). Fundamentalistlerin evrim karsiti
etkinlikleri, Dayton, Tennessee’de bir lisede biyoloji dersinde evrim te-
orisini 6greten John Scopes’un 1925’teki durusmasiyla zirvesine ulastu.
Fakat fundamentalistler mahkemenin Scopes’i tutuklayip daha sonra
beraat ettirmesi nedeniyle bu davay: kota bir sekilde kaybetmis oldu-
lar. Durusmalan izleyen medya organlari tarafindan acimasizca eles-
tirilen fundamentalistler, egitimsiz tilke koyluleri gibi giintimtizde de
devam eden kicumseyici sifatlarla amilir oldular. Bu gelismelerin ar-
dindan 1920’lerin sonunda Fundamentalistler, Amerikan toplumunun
kendilerine karsi oldugunun farkina vararak sosyal hayattan cekildiler,
fakat tamamen gozden kaybolmadilar. Amerika’daki Evanjelik hareke-
tin daha genis ve micadeleci kanadi olan fundamentalizm, 1925’ten
1945’lere kadar Kutsal Kitap enstitiileri, iiniversiteler, ilahiyat fakalte-
leri, Kutsal Kitap kamplari, misyoner kuruluslar ve 1970'lerde yeniden
canlanmalarini saglayan yayinevleri kurmak gibi islere agirlik verdiler.

Fundamentalist-Evanjelikler, 1942’den itibaren kisa siirede tlke-
nin her yaninda yiizlerce cemaate sahip olan Youth for Christ gibi yeni
hizmet programi kurmanmin yaninda kendi anlayiglar1 dogrultusunda
egitim veren, Evanjelistler ve misyonerler gonderen, Kutsal Kitap kon-
feranslar1 dizenleyen, radyo papazligi seklinde yayinlar yapan, bircok
kitap ve periyodik yayinlar nesreden Los Angeles’ta Bible Institute,
Chicago’daki Moody Bible Institute ve diger bircok Kutsal Kitap ens-
titiileri gibi 6nemli merkezler kurdular. Fundamentalistler, bu ensti-
tiiler sayesinde Incil mesajin1 6gretmek ve yaymanin (evangelization)
geleneksel yontemlerine ek olarak etkili radyo papazliklariyla da 6ne
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cikmaya basladilar. Ozellikle Charles E. Fuller’in Eski Tarz Uyanis Sa-
ati (Old-Fashioned Revival Hour) adli programi 1942'lerde Amerika’da
genis dinleyici kitlesine ulasan en tGnlt program oldu. 1941 yilinda ay-
rilikgt American Council of Christian Churces, fundamentalist Carl
Mclntre tarafindan kurulmustu. Evanjelikler 1920’lerden beri yasanan
tartisma ve ¢ekismelerin getirdigi olumsuz hava yiiziinden 1942 yilinda
biraz daha ilimli olmak adina National Association Evangelicals (NAE)
adli bir 6rgiit kurdular. Daha ¢ok Amerika’nin biiyiik mezheplerinden
uyeleri olan bu o6rgiit, Pentakostal ve kutsallik hareketlerini de kendi
biinyesine dahil etti (Marsden, 1987: 194, Ayrica bkz. Biyik, 2007: 83-
104. ve Ozkan, 2002: 39-53).

Yeni-Evanjelik Hareket

Neo-evangelicalism (Yeni-Evanjelizm) 20. ytizyilin ortalarinda Pro-
testan Fundamentalist hareket iginde baglayan bir egilimdir. Bazi fun-
damentalistler modernizmin yerlesmeye basladigi mezheplerden ve ku-
ruluglardan kesin bir sekilde ayrilmay: savunuyorlardi. Fakat diger bir
grup ayrilmanin uygun bir tepki olmayacaginmi disiiniiyordu." Gelisen
bu siirecte “Yeni-Evanjelizm” terimini, II. Dlinya Savasini miteakip
1947 yilinda Harold John Ockenga tiiretti. Boston’un tarihi Park Street
Kilisesi’nde pastorliik yapmis, National Association of Evangelicals’de
etkili olmus ve daha sonra Gordon-Conwell Theological Seminary’de
de bagkanlik yapan Ockenga, Carl F. H. Henry ve Edward J. Carnell gibi
baz1 gencg liderlerle birlikte, ytikselen ayrilik¢r fundamentalist-Evanje-
lizme kars1 neo-Evanjelizm (neo-evangelicalism) adimi verdikleri daha
itlimli bir hareket 6rgutlediler ve kendilerini neo-evangelicals (yeni-
Evanjelikler) olarak isimlendirdiler (Marsden, 1987: 194) Daha sonra
Christianity Today’in editorii olan Carl F. H. Henry, 1947 yilinda The
Uneasy Conscience of Modern Fundamentalism (Modern Fundamenta-
lizmin Tedirgin Vicdani) adli kitabini yayinlayarak modernist elestiri-
lerin yaptig1 teolojik yikima karsi dini zemini iyilestirmek ve adeta ona
nefes aldirmak i¢in, Ockenga ile birlikte Amerikan muhafazakarlarini
toplumsal sorumluluga ve Kutsal Kitap’a karsi sadakate gagirmistir
(Davis, 1985: 3).

11 Neo-evangelicalism, http://en.wikipedia.org/wiki/Neo-evangelicalism



Yeni-Evanjelikler 1940’11 yillar boyunca énemli gelismeler kay-
dettiler. Bu baglamda 1947’de Charles E. Fuller vasitasiyla California,
Psadena’da Fuller Theological Seminary’yi kuran yeni-Evanjelikler,
1949’dan sonra da Billy Graham’in Amerika’nin 6nde gelen Evanjelisti
olarak ortaya cikmasina onemli katkida bulundular. Bu arada Hiristi-
yan Savunmasina Giris (Introduction to Christian Apologetics) adli
eserin sahibi E. J. Carnell de, Evanjelikler i¢in 6nemli entelektiiel tem-
silcilerden biri oldu. Carnell’in bu tinti onun daha sonra Fuller Theo-
logical Seminary’nin bagkani olmasi i¢in yeterli bir altyapr olusturdu.
Evanjelik dtgtincenin ve Kutsal Kitap’in yanilmazligi distincelerinin
gelistirilmesi yoniinde son derece aktif bir 6rgiitlenme olan Evangelical
Theological Society’nin 1949 yilinda kurulmasina da 6n ayak olan yeni-
Evanjelikler, 1950’ler boyunca Amerikan Evanjelizminin giindeminden
dismeyen sahsiyeti Billy Graham’i ortaya cikardilar. Graham aym za-
manda, Ingilizce konusan iilkelerde Evanjelizmi canlandirmak ve kendi
dastince anlayisglar icin bir temel/merkez olmasi amaciyla 1956 yilinda
kurulan ve yayin hayatina araliksiz devam eden Christianity Today'in
kurucu lideridir. Graham’in bu ¢ergevede yaptigi Evanjelist faaliyetler
ve propaganda calismalari, binlerce kisinin Isa Mesih inancini benim-
semesini sagladi ve Amerikan dini yagsamindaki kilise sayisini on yil

icerisinde gozle goriiltr bir sekilde artirmay1 basardi (Davis, 1985: 35).

Billy Graham’in, 1957 yilinda fundamentalist-Evanjelik hareket
icinden bazi liberal kilise liderlerinin igbirligini kabul ederek, New
York’ta Hagli ruhu tasiyan silahsiz bir Evanjelist (crusade) cagri yapma-
s1, Bob Jones Universitesinin kurucusu Bob Jones (1883-1968); Rabbin
Kilicr’min (Sword of the Lord) editorii John R. Rice (1895-1980) ve Carl
Mclntre gibi ayrilik¢i fundamentalistler tarafindan hos karsilanmad.
Dolayisiyla bu kisiler neo-Evanjeliklere karsi cephe alarak onlarla bir-
likte hareket etmeme karar1 aldilar (Marsden, 1987: 194).

Evanjelikler 1960 ve 1970ler boyunca hem entelektiiel hem de
toplumsal alanda geri kalmamak i¢in miicadelelerini devam ettirdiler.
1970’lerde Evanjelik bolgelerde kilise sayilarini artirmak, misyonerlik
calismalarina devam etmek ve bu sekilde durumlarim giiclendirmek
suretiyle giindemdeki varliklarini koruma amacinda oldular. Bu on yil

boyunca toplumsal hizmetler konusunda bazi ilerlemeler kaydeden

S



Bireyuve

Toplum

o

Evanjelikler, 1973’te Ron Sider onderliginde Social Action adli bir ha-
reket orgiitlediler.

Evanjelik cevrenin teolojik ¢alismalar konusunda uzun verim-
siz yillarinin ardindan Carl Henry’'nin 1976 yilinda yayinlanan Tanr,
Vahiy ve Otorite (God, Revelation, and Authority) adl1 kitabinin ilk
boliimi, Amerikan Evanjelikleri arasinda on yilin en onemli teolojik
yazisi olarak nitelendi. Iowa’da Dubuque Okulu’nda teolog olan Donald
Bloesch’in, 1978 yilinda yayinlanan Evanjelik Teolojinin Temelleri (Es-
sentials of Evangelical Theology) adlx kitabi da bu konuda diger 6nem-
li bir eser oldu. Bu baglamda Bloesch ve Henry’'nin sistematik teoloji
alanindaki ¢alismalari, Amerikan muhafazakarlari arasinda uzun siiren
durgunlugun sonu olarak gosterilir (Davis, 1985: 18-19).

Evanjelizm gercek anlamda bir Anglo-Amerikan fenomeni olsa da,
Evanjelikler kendi seslerini genis platformlarda duyurmak igin birgok
kez uluslararas: toplantilar da diizenlemislerdir. Evanjelizmin uluslara-
ras1 kimlik arayisi olan bu toplantilardan ilki World Congress on Evan-
gelism adiyla 1966’da Berlin’de ve digeri de 1974 yilinda 150 tilkeden ve
135 Protestan mezhepten yaklasik 2473 kisinin katilimiyla Isvicre’nin
Lozan sehrinde gerceklestirilen The International Congress on World
Evangelization’dir. Katilimcilar bu kongrenin sonunda sosyal adalet,
sosyal yardim ve hizmet, baris i¢in calismanin gerekliligi, siniflar ve
irklar arasinda uzlasma, Incil mesaji ulasmamus kisilere Incil mesaiji-
ni 6gretmenin ve yaymanin (evangelization) zorunlulugu ve aciliyeti,
Kutsal Kitap’in otoritesinin yiice amacini devam ettirmek gibi konular
uzerinde uzlagtiklar1 bir bildiriye imza attilar. Bu arada Sojourness, The
Other Side, Radix ve The Reformed Journal gibi siireli yayinlar da top-
lumsal konularda Evanjelik bilincliligi artiran unsurlar oldular (Davis,
1985: 19-21).

1970’ler boyunca gelismesini strdiiren Evanjelizm 1980’lere ka-
dar Amerika’da gittikge daha dikkat ¢ekici bir gortiniim kazanmaya
basladi. Bu canlanma modernitenin dinsel hayata, dinsel kurumlara
ve degerlere karst meydana getirdigi ¢iirime ve asindirmalara ragmen,
dinyanin farkli yerlerindeki tarihi dinsel geleneklerden Yahudilik ve
Islam’in inanc baglilarn tarafindan yeniden kesfedilmesi ve canlanmasi
hareketleriyle paralellik arz ediyordu. 1970’ler ayni1 zamanda Evanjelik
yayinevleri ve dinsel radyo/TV yayin gruplarinin yiikselis yiliydi. Bu



yillarda, Hal Lindsey’in Late Great Planet Earth ve Charles Colson’un
Born Again isimli popiiler kitaplari, tilke ¢apinda en ¢ok satanlar liste-
sinin basinda yer aldi. Evanjelizmi anlatan daha bilimsel anlamda ya-
zilmis eserler arasinda ise, Morris Inch’in The Evangelical Challenge;
Donald Bloesch’in The Evangelical Renaissance; Bernard Ramm’in The
Evangelical Heritage ve The Worldly Evangelicals; ayrica David Wells
ve John Woodbridge’in The Evangelicals adli kitaplar1 sayilabilir. Bu
gelismelerin ardindan muhafazakar kiliseler diger ana kiliselere oran-
la geliserek tyelerinin sayisini buyiik oranda artirmis oldu. Dean M.
Kelly 1972'de Why Conservatives Are Growing isimli ¢alismasini kale-
me alarak bu bityimeye dikkat cekti (Davis, 1985: 14). Yine 1970'lerde
Amerikan medyasi, Evanjelizmin Amerikan yasaminda buiytk bir kuv-
vet olduguna yer vermesinin ardindan medyada bir ¢ok sporcu ve eglen-
ce star1 6vinerek born again (yeniden dogus) inancini benimsediklerini
ilan ettiler. Aslinda yillardan beri gittik¢e biiyliyen Evanjelizm, diger
Protestanlar ve Roma Katoliklerin sayilar1 azalirken sayisini kirk ya da
elli milyona ulastirmist: (Marsden, 1987: 195). 1974’1 yillarda Penta-
kostal vaiz David Wilkerson tarafindan yazilip 23 dile terciime edilen
The Cross and the Switchblade adli kitap milyonlarca adet satti. Bunun
yaninda PTL Club* ve 700 Club gibi popiiler TV programlari, Evanjelik
inang sistemi ve degerleri adina genis dinleyici kitlelerine yayinlar ya-
pryordu. Anketgi George Gallup 1976 yilinda yaptig bir ankette, halkin
% 34’tintn born again (yeniden dogus) inancini kabul ettigini ve Pro-
testanlarin % 48’inin kendilerini “Evanjelikler” olarak tanimladigini
tespit etti ve ardindan o yili1 “Evanjelik yil1” olarak ilan etti. Evanjelik
egilim o tarihlerde deger kazaniyor gibi goriinse de, Amerika’nin icinde
bulundugu sosyal ve siyasi sartlar hi¢ de i¢ agici bir durum arz etmi-
yordu. Sug, ahlaki dejenerasyon, vergi kacirma ve cinsel sapkinliklar
gibi olumsuz hadiseler, toplumu adeta bir veba salgini gibi kemiriyordu
(Davis, 1985: 12).

Lindsell’in The Battle for the Bible kitab1 Evanjelik cevrelerde Kut-
sal Kitap’in yanilmazligi konusunda yeni bir tartismanin yaganmasina
neden oldu. 1978’de Jack Rogers ve Donald McKim, Lindsell’e cevap
olarak algilanan The Authority and Interpretation of Bible adl1 bir kitap
yayinladilar. Ancak Rogers ve McKim, “sinirli” yanilmazlig: veya yal-
nizca iman konusunda ve uygulamada yanmilmazlig savunduklar i¢in
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Francis Schaeffer, Charles F. H. Henry, John Gerstner ve Kenneth Kant-
zer gibi bazi Evanjelik liderler tarafindan elestirildiler. Kutsal Kitap’in
yanilmazlig tizerine Uluslararasi Kurul (International Council), Ame-
rikan Kiliseleri'nde yanilmazlik konusunda seslerini duyurabilmek
amaciyla bir grup muhafazakar 4lim egliginde kendi taraftarlarina timit
vermek ve onlarn1 yeniden canlandirarak farkli gorisleri birlestirmek
amaciyla Ekim 1978’de Chicago Bildirisi'ni (Chicago Statement) yayin-
ladilar. Kutsal Kitap’in otoritesini tartismak amaciyla Agustos 1981’de
Toronto’da bir konferansta Jack Rogers The Authority and Interpre-
tation of Bible kitabindaki goriiglerinin yanlis anlasildigini ve baska
taraflara ¢ekildigini 6ne stirerek, gercekte Kutsal Kitap’in yanilmazlig:
hususunun gt¢la bir savunucusu oldugunu iddia etti. Ancak onun bu
degisken ifadeleri Amerikan Evanjelizminin yeni bir ivme kazanmasi
ve birligi yoniinde olumsuz etkiye sebep oldu (Davis, 1985: 16-17).

Evanjelizm ve Siyaset

Din, Amerikan siyasi hayatina yalnizca Evanjelik ve fundamenta-
list cemaatlerin etkileriyle girmemis bilakis Amerika’min politik geg-
misi din ile her zaman i¢ ice olmustur. Gergcekte bat1 uluslarinin birgo-
gu da kiliseler tarafindan kurulmus ve din bu uluslarin ayrilmaz birer
parcasi olmustur. Bu baglamda koloni donemi Amerikan siyasi tarihine
baktigimizda, genel olarak Katolik ve Protestanlar arasinda gegen siyasi
bir cekismenin bag gosterdigini goriiriiz. Bu donemde iki kesim arasin-
daki ¢ekismeler zaman zaman Demokratlarin safinda, zaman zaman
da Cumbhuriyetcilerin safinda yer alma ugruna cereyan eden hadiselere
sahitlik etmistir (Marsden, 1991: 86).

Evanjelikler 1970'lere kadar énemli 6lgiide Demokratlara destek
vermisler ancak bu tarihten sonra desteklerini Cumhuriyet¢ilerden
yana kullanmaya baglamiglardir (Vural, 2003:10). Fakat bu tarihlerde
toplumda suc oranlar1 ve ahlaki yozlasmalarin artmasi, Incil’i Tanri’nin
dogrudan ve yanilmaz buyrugu olarak goren buyiik muhafazakar Hiris-
tiyan yapilanmalar tedirgin ediyordu. Bu baglamda muhafazakar Pro-
testanlik igerisinde ortaya cikan The New Christian Right olusumu,
etkili toplumsal yapisi nedeniyle kisa zamanda yayildi. Hareket iceri-
sinde Virginia’da Jerry Falwell, Pat Robertson ve Texas Fort Worth'te



James Robinson gibi tinlii televizyon Evanjelistleri, ahlak ve siyaset
konularindaki gortiglerini etkili bir sekilde yayinlamaya basladilar. Bu
kisiler ¢cok sayida izleyiciyi kendilerine ¢ekmeyi basarmakta zorlan-
madilar. Bununla birlikte Baptist vaiz Jerry Falwell tarafindan Haziran
1979 yilinda orgiitlenen ve 1980 yilinda ulusal ¢apta 400.000 tyesi ol-
dugunu ve 48 eyalette politik kurullarda yer aldiklarini agiklayan Evan-
jelik Moral Majority grubu da, dinsel bir cemaat olarak siyasi arenada
etkili olmaya basladi. Pat Robertson ise, 1990’larda Cumhuriyetgi Parti
icinde etkin bir gii¢ haline gelen Hiristiyan Koalisyonu adinda bir 6rgit
kurmustu. Ardindan Memphis, Tennesse’de E. E. McAteer Religious
Roundtable adiyla bir 6rgiut kurdu. Moral Majority, Christian Voice ve
The National Federation for Decency gibi Hiristiyan sag oOrgiitler de,
genis secim bolgelerinde 6tenazi, kurtaj, homosekstiellik, pornografi,
cinsellik egitimi gibi konular etrafinda birlikte hareket ettikleri propa-
ganda faaliyetleri yurtitttler (Guth, 1983: 31-45).

Amerikan siyasi arenasindaki etkinlikleriyle ¢én plana cikan bu
dinsel orgiitlenmeler, cesitli donemlerdeki baskanlik secimlerinde de
nifuzlarini kullanarak segmenleri etkileme yontinde ¢alismalardan geri
kalmamuislardir. Ornegin Jerry Falwell ve Pat Robertson gibi vaizlerin
onderlik ettigi, Carter’a kars1 Ronald Reagan lehindeki kampanyalar,
1980’de Evanjeliklerin Amerikan siyasetindeki varliklarini hissettiren
somut orneklerdi. Moral Majority ve diger Hiristiyan sag orgiitlenme-
ler 1980 Kasim se¢imlerinde etkili olduklarini ve hatta Cumhuriyetci
parti programinin sekillenmesinde énemli role sahip olduklarini diisi-
niiyorlardi (Davis, 1985: 20-21). Reagan ve Baba Bush’un secilmelerin-
de 6nemli rol oynayan Yeni Hiristiyan Sagi’min bu cabalar1 karsiliksiz
kalmamas ve bu iki baskan déneminde kendi yapilanmalarinin etkin-
likleri konusunda zorluklarla karsilasmamisglardir. Zaten Reagan’in si-
yaset anlayisinda Incil’in literal yorumlarinin etkisi inkar edilemez bir
gercek olmustu (Hallsell, 2003: 125). Falwell ve Robertson 1988 yilinda
da Cumhuriyetci bagkani aday gostermek icin yapilan kampanyalara
katildilar. Yine Bill Clinton’un basarili sayilan iki donem Amerika bas-
kanliginin ardindan, 2000 yilinda yapilan baskanlik secimlerinde, de-
mokratlarin aday1 Al Gore’un bagkan olmasi beklenirken, tartismali bir
secim neticesinde Evanjeliklerin destek verdigi ve kendisi de bir Evan-
jelik olan George W. Bush baskan secilmesi de Evanjeliklerin Ameri-
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kan siyasetindeki etkisini gozler 6niine sermisti (Vural, 2003: 19-20).
Aslinda Amerikan baskanlarinin bircogu yeniden doguscu (born aga-
in) Hiristiyan olduklarimi gizlememislerdir. Basta Jimmy Carter olmak
tizere Ronald Reagan ve son baskan George W. Bush’un yeniden dogus-
¢u/Evanjelik oldugunu dinyada duymayan yok gibidir (Erickson, 1993:
190.

Bu baglamda ogul Bush’un baskan olmasinin hemen ardindan
11 Eylil 2001 yilinda Amerika’min yasadigi teror saldirilari, baskan
Bush’un soylemlerine dini inancinin etkileri seklinde yansimisti. Sal-
dirilardan sonra Bush, “ser ekseni”, “hacgli savas1” ve “ya bizden yana/
bizimle olursunuz ya da bize kars1” gibi soylemlerle diinyaya yeni dis-
manini ilan ederken tamamen dinsel argiimanlarla konusuyordu. Aym
zamanda Bush, kendisini Tanrisal bir gorevi yerine getiren mehdi ola-
rak gordigiini ima eden agiklamalarda bulunmaktan geri kalmamastar
(Goniiltas, 2003: 87-104).

Fundamentalist-Evanjelikler ve ozellikle dispensasyonal tarihsel-
ciligi savunanlar, Orta Dogu’da meydana gelen olaylar1 Kutsal Kitap
kehanetlerinin gerceklesmesi yoniinde yorumlayan distinceleri se-
bebiyle Israil devletine kars1 bir sempati duymaktadirlar. Oteden beri
Amerika’'nin Israil’e 6nemli miktarda maddi destek sagladig1 da bilin-
mektedir. Fakat Amerika’nin Israil’e her yil yaptig1 maddi yardimlarin
kesin miktari, Amerikan kongre tyeleri tarafindan aciklanmamakla
birlikte resmi rakamlara gore 1949-1995 aras1 46 yillik siire zarfinda
Amerika, kiiciik bir devlet olan Israil’e; Afrika, Karayip ve Latin Ameri-
ka tlkelerine yapilan yardim miktarina karsilik gelen 62.5 milyar dolar
dis yardim saglamistir. Bir bagka ifadeyle soylersek diger tilkelere kisi
basina yapilan yardim 40 dolara karsilik gelirken, Israil’e yapilan yar-
dimlar ise kisi bagina 10.775 dolar1 bulmaktadir (Hallsell, 2003: 118).

Sonug¢

16. yiizyilda Katolisizmi protesto ederek Avrupa’nin dinsel ve sos-
yo-ekonomik algisina yeni bir yon vermis olan Protestan Hiristiyanlik,
kat1 Katolik anlayisa yeni bir pencere acarak daha ozguirliiketi bir an-
layis1 dogurmustur. Kutsal Kitap merkezli Protestan bir hareket olan
Evanjelizm de ilk olarak protestan reform hareketinden sonra ortaya



citkmis ve Avrupa’daki kokleri ozellikle Kuzey Amerika’ya go¢ eden
Avrupali Protestan misyonerlerce yesertilerek burada dal budak sal-
mastir. Avrupa kokenli Amerikan Evanjelizmi, bu kitada aymi kokten
beslenen farkli kollar seklinde oldukca genis alanlara yayilmigtir. Ayni
zamanda Amerika’nin bir ulus olarak yiikselmesinde 6nemli etkilere
sahip olan Amerikan Evanjelizmi, kendi icerisinde 6nemli ayrilik hare-
ketleri yasamus ve gesitli tepkilere ve elestirilere gogiis germek zorunda
kalmugtar.

Tarih boyunca dinsel inang gruplar1 kendi dini yapilarini giclen-
dirmek veya kendileri ag¢isindan yegane kurtulus yolu olarak gordiikle-
ri inanclarimi, diger inang baglilarina ulagtirmak icin bir takim cabalar
icerisinde olmuslardir. Bu baglamda dini inancin 6teki inan¢ baglila-
rina ulastirilmas: konusu Hiristiyanlik dini baglilan icin 6teden beri
en basta gelen temel inancg akidelerinden birisi olmustur. Hiristiyanlik
dininin Protestan Evanjelik yorumu da, sahip oldugu dini 6gretinin tiim
dinyaya ulastirilmasi konusunda bugiin en yogun faaliyet alanina sa-
hip olan dinsel anlayistir. Evanjelikler olarak adlandirilan bu genis yap1
Incil mesajlarini heniiz bu mesajlardan haberdar olmamis ve kayip say-
diklar1 insanlara ulagstirmay: 6ncelikli hedef haline getiren farkl: tiirden
ve isimden Protestan kiliselerden olusmaktadir. Bu baglamda Evanje-
lizm, misyonerligin dontisiime ugramis adi olmustur. Bizim i¢in yeni
olan bu ismin yaninda asil hedef tiim diinya olunca farkli kalttrlerden
insanlara yonelik cesitli sosyolojik ve psikolojik arastirmalar yapilarak
misyonerlik faaliyetlerinin alani azami derecede genisletilmistir.

Diger taraftan siyasetle de yakinlagsarak ulusal anlamda halki yon-
lendirebilecek bir nifuza sahip olmayi basaran Evanjelik anlayis bazi
Amerikan bagkanlarinin dinsel tercihlerine bile yansimistir. II. Diinya
Savasi sonrast ABD’nin diinya siyasetindeki etkisini artirmasiyla bera-
ber siyasi arenadaki giiniimizi de kapsayan Evanjelik etki kiiresel hale
gelmistir. Bu cerceveden bakildiginda, Evanjeliklerin Amerikan siyase-
tindeki etkisinin ve kiiresel Evanjelizm ve misyonerlik konusundaki
faaliyetlerinin yeni bir olgu olmadig1 anlagilmaktadir.
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Abstract: -Evangelical Christianity From Reformation Today- Evangelical Christia-
nity is the name of the church community which are formed under different names
depending on the Protestant doctrine. After the reform movement in Europe and
particularly in America, many of them were established counts evangelical Protes-
tant churches. Today in America in the same way in a lot of states as a result of the
mission which have adopted the evangelical faith community was established to pro-
vide a more comfortable life. Many of evangelical churches emerge as communities
of origin of England and especially the USA. Therefore, structure of evangelism from
the reformation today especially in the United States is important.

Key words: Christianity, Evangelical, Evangelicalism, Fundamentalism
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Toplumsal Birlikteliklerde Oncelikler:

Kabullenme ve Dislamanin
Sosyo-Psikolojik Temelleri

(Alevilik-Siinnilik Ornegi)

Bahset KARSLI!

Oz: Birlikte yasama kavrami, diinyay1 sizin gibi algilamayan, diisiinmeyen,
yasamayan insanlarla paylasma zorunlulugunu ifade etmektedir. Ciinkii insan
olmak, bagimli olmak ve bir bagkasina muhtac¢ olmak demektir. Bu konudaki
ahlaki sorumluluk, insami temele alarak incelemeyi gerektirmektedir. Her in-
sanin bireysel tecriibesi, hayat1 algilayisi, beslendigi kaynak farklidir. Bunun
onemli sebeplerinin basinda insanin bireysel ve grupsal siireclerindeki farklilik
gelmektedir. Bu makalede 6ncelikle, Bogardus’un sosyal mesafe 6lgegi ve alan-
da uygulamak icin gelistirilmis halinden bahsedilecektir. Insanin bir baskasini
degerlendirme kriteri olarak bireysel ve grupsal siire¢lerin analizi yapilacaktir.
Daha sonra sosyal mesafe tutum sorulari 6zelinde Alevilere bakis ve birlikte
yasamada Oncelik verilen tutumlar degerlendirilecektir. En sonunda ise, sosyal
mesafe yakinliginin veya uzakliginin sebepleri analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Mesafe, Alevilik, Sunnilik, Grup, Birlikte yasama.

Yrd. Dog. Dr., Akdeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Daly, bkarsli@akdeniz.
edu.tr. Bu makale, 3-S Ekim 2013 tarihinde Bingdlde diizenlenen Geg¢misten Giiniimiize Alevilik 1.
Uluslararast Sempozyumu'nda sunulan “Birlikte Yagama Perspektifinde Toplumun Alevilere Bakis1 ve
Alevilerin Diger Gruplarla Sosyal Iliskideki Oncelikleri isimli tebligin makale haline getirilmis halidir.
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Giris

Bir grubun diger gruplarla iliskisini aciklamak veya bir gruba
iligkin genellestirilmis algiy1 incelemek, kacinilmaz olarak gruplarin
birbirlerine bakisinin zihni alt yapisini tespit etmeyi ve yine bir gru-
ba yonelik alginin beslendigi kaynagin hem varliksal hem de kiiltarel
stureclerini analiz etmeyi zorunlu kilmaktadir. Zira insan, ontolojik ola-
rak bir grup-varliktir; dolayisiyla ben kimim sorusuna verilen cevabin
olusturdugu “bireysel kimlik”, her zaman 6yle ya da boyle, biz kimiz

sorusuna verilen cevabi da, yani mensubiyet ve aidiyet unsurlarini da
icermek durumundadir (Goka 2005, 7-18).

Bireysel ve toplumsal stirecte, farkli olanla veya dis diinyayla ku-
rulan iliskilerde anlamlar diinyasi olusturulur. Bu mekansallik ve za-
mansalligin, bireyi dontistiirmesi ve igsellestirme derecesine ulastirma-
sidir. Buna yol agan ise ontogenetik siire¢, sosyalizasyondur. Boylelikle
sosyalizasyon, bireyin bir toplumun ya da toplumun bir kesitinin nes-
nel diinyasina kapsamli ve tutarh sekilde girmesi olarak tanimlanabilir.
Sosyal psikolojide birincil ve ikincil sosyalizasyon (Giiney 2009, 192-94)
olarak karsiligini bulan asli ve tali sosyalizasyon surecleriyle farkli ola-
nin tecriibesine iliskin anlamlilik boyutuna ulasilir. Asli sosyalizasyon,
bireyin ¢ocukluk déneminde basindan gegen ve onu toplumun bir iyesi
haline getiren ilk sosyalizasyondur. Tali sosyalizasyon ise, zaten sosyal-
lesmis olan bireyi kendi toplumunun nesnel diinyasindaki yeni kisimlara
sokan herhangi bir sonraki stirectir (Berger-Luckmann 2008, 191).

Asli sosyalizasyon, birey acisindan genellikle en 6nemli sosyali-
zasyondur ve tali sosyalizasyonun temel yapisinin, asli sosyalizasyo-
na benzemesi gerekir. Asli sosyalizasyon salt biligsel 6grenmeden fazla
seyler icerir. Daha en temelde cocuk, cesitli duygusal bigimlerde an-
laml 6tekilerle kendini 6zdeslestirir. Yani bu farkina vardig: kisilerin
rol ve tutumlarini benimser, i¢sellestirir ve kendinin kilar. Ki bu sayede
cocuk kendini tanimaya ve 6znel bakimdan tutarli ve makul kimlik
edinmeye gli¢ yetirebilir hale gelir. Bu tek yanl ve statik bir siire¢ de
degildir. Bu stire¢ anlamli 6tekiler tarafindan taninma ile kendini-tani-
ma arasinda, diger bir ifadeyle nesnel olarak atfedilmis kimlik ile 6znel
olarak edinilmis kimlik arasinda diyalektigi dogurur. Bireyin anlamli



otekilerle 6zdeslestigi her ugrakta bu diyalektik toplumun genel diya-
lektiginin bireysel bazda tikellesmesi anlamina gelir. Boylece disarida
olan gercek sey icerde olana tekabiil eder, nesnel gerceklik éznel ger-
ceklige terciime edilir veya bunu tersi de gecerlidir (Berger-Luckmann
2008, 192-196).

George Herbert Mead bu 6znel stiregleri, kisilik olusum stireglerin-
de durtiiye maruz kalan ve yalnizca pasif bir sekilde cevap veren degil
sturekli hareket eden bir organizma olarak tanimladig1 ben’i temele ala-
rak iki evre olarak belirler. Birincisi, organizmanin baskalarimin tavir-
larina kars1 6rgiitlenmemis yanit1 ki bu hareket etmesi i¢in kendiligin-
denli diirtiisti olan Birinci Ben (I)'dir. ikincisi ise, digerler cevrece orgiit-
lenmis olan ve kisinin de kabullendigi bir dizi tavir alis olan Ikinci Ben
(me)'dir (Georg Herbert Mead 1934, 175; Wallace-Wolf 2012, 275-282).
Mead’in ben tamimlamasindaki ikili yapi, icsel ve dissal stireci olus-
turmaktadir. Dissal siirec, ¢cevrenin bireyden beklentileri ve talepleri,
i¢csel stire¢ ise, bireyin bu taleplere karsi uygun davranis gelistirmesidir.
Uygun davraniglar 6dallendirilirken, uygun olmayan davranislar sapma
olarak karsilik bulur (Bauman 1998, 36-37).

Bu diyalektikle birlikte insanlar biyolojik bir organizma olmanin
otesinde ayn1 zamanda icinde yasadig1 toplumun bir iiriiniidir. Insanlar
grup icinde dogarlar ve toplumsal niteliklerini gruplarda kazanirlar. Bu
gruplar araciligiyla toplumda gecerli olan bilgiler, degerler bireye aktari-
Lir. Toplumsallagsma (sosyallesme) bireyin toplumun kurallarini, degerle-
rini, tutum ve davraniglarini, uygulamalarin1 6grenmesi, 6grendiklerine
uygun davranmasini ve boylece toplum icinde bir kisilik, benlik kazan-
masi stirecidir (Icli 2008, 117) Ama insanin sosyalizasyonu, cok karma-
sik bir siirectir. Insan, etrafinda bulunanlarin, her giin karsilastig1 sayisiz
olaylarin ve kisilerin, iginde bulundugu sosyo-ekonomik ve kilttirel ko-
sullarin, gelenek, tore ve yasalarin, fiziksel cevrenin ve sayilmakla bitme-
yen daha pek ¢ok unsurun etkisindedir (Kagit¢ibasi 2010, 360)

Sosyalizasyon stirecinde en belirleyici etken gtindelik islerin olus-
turdugu tecritbedir. Giindelik hayatta baskalarina dontik en 6nemli tec-
riibe ise, sosyal etkilesimin prototipik o6rnegi olan yiiz-ytize durumda
vuku bulur. Kisinin ve bagkasinin mekansal buradaligi ve zamansal
simdiligi, ylz ytze oldugu muddetce birbirlerini siirekli etkiler. Bun-
dan dolay1 bireysel-toplumsal anlamda farkli olanla kurulan iliskiler
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son derece esnektir. Diger bir ifadeyle, yiiz yize etkilesime, kat1 ka-
liplar dayatmak oldukega giictiir. Ortaya konan modeller her ne olursa
olsun, siibjektif anlamlarin fazlasiyla cesitli, incelikli, ve stirip giden
degis-tokus tarafindan durmaksizin degisiklige ugratilmaktadir (Ber-
ger-Luckmann 2008, 44-45). Boylece giindelik hayat gercekligi, kendini
subjektiviteler-aras: bir diinya, yani baskalariyla paylasilan bir diinya
olarak karsilik bulmaktadir (Berger-Luckmann 2008, 36)

Bu noktada Simmel’in sosyal gruplar-sosyal cevrelerden bahsetme-
si ve gruplarin ortaya ¢ikisini, sosyal cevrelerin kesigsmesi ve bireyligin
olusumu ile ilgili gérmesi ve bunun sonucunda bireyi her seyden 6nce
toplumun en kii¢iik parcasi olarak tanimlamasi 6énemlidir (Frisby 2002,
78; Jung 2011, 79; Wallace-Wolf 2012, 269-75). Simmel’e gore toplum
gibi birey de bir ¢okluk’tan ¢ikmaktadir. Dolayisiyla birey ¢ok sayida
etkinin bir kesisme noktas1 ve gecit yeridir. Toplum ve birey birbiri-
ni etkilemekte, dontistiirmekte, sosyalizasyon stirecinde yeniden insa
etmektedir. Simmel’e gore, incelenecek tek alan bireyin toplumu, top-
lumun da bireyi dontistiirdiigii ‘karsilikl etki’ alanidir. Oyle ki, ne top-
lum kavrami ve ne de birey kavrami, sosyolojinin temel kavrami ola-
bilir. Sosyolojinin konusu karsilikli etki kavramidir. Ciinkii ona gore
toplum, nihai olarak, sosyal etkilesimlerden, ¢cok sik dokunmus bir ilis-
kiler agindan ve en ¢ok sayida bagintiy1 ve bagimliliktan baska bir sey
degildir (Jung 2011, 77; Levine ve Arkadaslar1 2011, 67). Insanin birligi
denen sey ise, ancak en yiiksek farkliliktaki etkenlerin bir toplami ve
urtni olabilir (Jung 2011, 44). Simmel’e gore toplum bireylerin diginda,
cesitli etki formlarindan bagimsiz bir olusum degildir.

Simmel’de toplumlasma ve karsilikli etki kavramlari, hareket
noktasi olarak her seyin birbiriyle etkilesim icindeki diizenleyici bir
dinya ilkesidir. Sosyolojinin konulari, hem toplumlasmayi harekete
geciren hem de toplumlasma olan soyut formlardir. Bu formlar her yer-
de olabilir; insanlarin karsilikla birbirlerine bakmalari, birbirlerini ara-
malari, mektup yazmalari, yemek yemeleri, birbirlerini sempatik veya
antipatik bulmalari, birbirlerine yol sormalari, birbirleri i¢in stislenme-
leri gibi ¢ok farkli olan, herkeste bulunabilen anlik-siirekli, bilingli-bi-
lingsiz etkilegimlerin hepsi. Bu iligki formlar: bireyler arasi sosyal eyle-
min gerceklesmesini saglayan zeminlerdir (Frisby 2002, 123; Levine ve
Arkadaslar1 2011, 67; Jung 2011, 77).



Bireyin toplumu, toplumun da bireyi donustiirdiigii, yeniden insa
ettigi iliskiler agi, sosyal mesafe acisindan oncelikler ve sonraliklar
formlarinda sekillenmektedir. Bu, hem bireysel hem de grupsal anlam-
da, gercekligin nesnellesmesi ve nesnellesen gergekligin de toplumu ye-
niden dizayn etmesiyle sosyal mesafe tutumlarinin sinirlarim ¢izmek
anlamina gelmektedir. Farkli gruplara bakigin zihniyet temelleri, sos-
yalizasyon stirecleri olarak degerlendirilmektedir. Ayni1 sekilde sosyal
mesafe tutum sorulari, bu stirecte kazanilan bireysel ve toplumsal sos-
yalizasyon stireglerinin karsilikli etkilesimleri olarak diisiiniilmekte-
dir. Calisma 6zelinde her bir sosyal mesafe soru formu, bireyin bir bas-
ka gruba bakis acisinin sosyallesme stireclerindeki zihniyet temelidir.

Birlikte yasama temelinde bireyin sosyalizasyon strecleriyle ka-
zandig1 bakis agisini analiz etmek farkli gruplara kars: sosyal mesafe tu-
tumlarinin uzakliginin ve yakinliginin sebebini de olusturmaktadir. Bu
cercevede Oncelikle, ¢calismanin kavramsal cercevesi ve gelistirilen 6l-
cek degerlendirilecektir. Daha sonra ise Alevi ve Stinnilere kars: sosyal
mesafe tutumlarinin siralamasi ve analizi yer alacaktir. Son béliimde
ise katilimeilara yoneltilen birinci kimlik algilamasi, diinya goriisiine
en fazla etki eden kurum ve farkli gruplara karsi bilgi edinme kaynagi
sorularina gore farklilasmalar incelenecektir. Ve bu verilerin sonugla-
rinin altinda yatan zihniyet hem sayisal hem de gozlem/miulakata da-
yali olarak islenecek ve degerlendirilecektir. Toplumsal boyutta daha
huzurlu bir gelecek perspektifi sunabilmek i¢in verili yapilarin analizi
Oonemli olsa gerek. Tevaris edilen yasam dinamikleri tizerine insa etme
ve pekistirme amacina matuf olarak, birlikte yasama’y1 besleyen veya
birlikte yasama'’ya zarar veren sosyal mesafe tutumlarinin siralamalari
Aleviler ve Stinniler 6zelinde arastirilip tespit edilmeye calisacaktir.

1. Calismanin Kavramsal Cercevesi
1.1. Sosyal Mesafe

Sosyal mesafe, belirli bir sosyal sinifa mensup olan herhangi bir
ferdin, diger siniflarla ve o siniflara mensup bulunan gruplar ve fertler-
le olan hiyerarsik iliskilerini, bir niifus icindeki siniflarin birbirleri ile
olan iligkilerini ve belirli niifuslarin aralarindaki sosyal farklilik iligki-
lerini gosteren bir kavramdir (Bogardus 1959, 7-11). Tutum OSlgiimlerin-
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de 6lgek kavramina basvuran ilk toplumbilimei Bogardus’tur. Gelistir-
digi sosyal mesafe olcegiyle, herhangi bir kiimenin toplumsal bakim-
dan benimsenme diizeyini saptamak tizere secilmis kimi maddelerden
olusmustur. Bu maddeler, ¢ok yakin bir toplumsal iliskiyi benimseme
egiliminden en uzak toplumsal iliskiden bile kacinma egilimine dogru
sistematik bir diizen i¢inde siralanmistir (Sencer-Irmak 1984, 275).

Sosyal mesafe sosyal psikolojide 1rk, din, milliyet gibi, farkli sosyal
gruplardan tyelerin birbirlerini kabul veya reddetme derecesidir (Budak
2000, 690). Sosyolojik olarak sosyal mesafe (social distance) ise, sosyal
gruplarin mahremiyet sinirlarini hangi mesafede cizmeye istekli olduk-
larini gosteren, toplumsal degiskenlere ya da aglara dayali benzerlik ya
da yakinlik ve uzakliktir (Marshall 1999, 750).

Asli ve tali sosyalizasyon stuirecleriyle cevrenin birey, bireyin de
cevre tUzerindeki etkilemelerini ve etkilesimini ifade eden dinamik
toplumsal yapidaki diyalektik, giindelik gercekligin nesnellesmesi ve
bu nesnellesme stirecinde degisimlerle anlamli farklilik dizeyleri, top-
lumsal iliskileri sekillendirmektedir. Yiiz-ylize olmanin deterministli-
81, giindelik gercekligi cesitli formlarda sosyal mesafe diizeyleri olarak
degistirmekte ve doniistiirmektedir. Insanin kalitimsal yapis: ve farkl
gruplara iligkin kazandig1 bakis acisini sekillendiren aile cevresi, kana-
at olusturucu unsurlar ve dis diinya tarafindan kazandirilan perspektif,
sosyal mesafe tutumlarinda siralamanin zihniyet temellerini olustur-
maktadir.

1.2. Arastirmanin Evreni

Arastirmanin evrenini K.Maras'in Goksun ilcesi olusturmaktadar.
TUIK (Tiirkiye Istatistik Kurumu)'in adrese dayali niifus kayit siste-
mi 2011 verilerine gore Goksun ilcesi 19.090 ilce merkezi, 34.934 koy-
belde, toplamda ise, 54.024 nifusa sahiptir (http://tuikapp.tuik.gov.tr/
adnkSdagitapp/adnks.zul, 2011 Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi).
Geneli yansitacak sekilde olusturulan 6rneklem ise Tesadiifi (Rastlan-
t1l1) 6rnekleme metodu ile olusturulmustur. Goksun ilcesi gruplar arasi
sosyal mesafeyi 6l¢mek i¢in farkls gruplarin bir arada yasadig bir yerdir.
Hem siyasi agidan eski ¢aglara dayanan, -ilce olarak 100. yilim1 kutla-
yan- hem de cografi acidan daima gecis yeri olup I¢c Anadolu arasindaki



intikal noktas1 olmasi miinasebetiyle farkli gruplarin yasam merkezidir
(Goksun tarihiyle ilgili ayrica bkz. Oztiirk-Sarikaya 2010; biitiin yon-
leriyle Goksun’da sosyal yasam icin Ed. Alic1 2010). Orneklem grubun
tamami ilce merkezi ve koylerinden olusmustur. Her toplumsal gruba
ulasilmaya calisilmastar. Tiirk, Cerkes, Cecen, Alevi Gruplar ve Abdal-
larin bir arada yasadig1 bolgelerdeki uygulamaya daha bir énem veril-
mistir. Bu cercevede farkli gruplara dikkat ederek olusturulan arastir-
manin 6rneklem grubu 470 kisiden olusmaktadir.

1.3. Bogardus’un Sosyal Mesafe Olcegi

Arastirmada Emory Bogardus’'un 1925'de gelistirdigi sosyal mesafe
Olcegi temel alinmastir. Bogardus bu 6lgegi ilk defa ABD’de insanlarin
farkli 1rk, din, sinaf gibi gruplardan tyeler ile sosyal iligkiye girmeyi ka-
bul etme veya reddetme derecesini 6lgmek icin gelistirmistir (Bogardus
1959, 30; Krech-Crutchfield, Sosyal Psikoloji, 1980, 254). Bogardus, ge-
listirmis oldugu 6lcegi ilk kez 1926 yilinda, 24 tniversiteden gelen 1725
Avrupa kokenli Amerikali 6grenci tzerinde kullanmistir. Caligmalar
onar yillik periyotlarla 1946, 1956, 1996 yillarinda da tekrarlanmastir.
1936 yilinda Bogardus'un yurt disinda olmasi nedeniyle uygulama ya-
pilamamustir (Bogardus 1959, 30; Tavsancil 2005, 115). Sosyal mesafe
kavrami, Bogardus’a gore, kisiler ve gruplar arasindaki sempati veya
antipati ile belirlenen mesafedir. Bogardus tip 6lceklerde yedili bir skala
kullanilmaktadir. Bu 6l¢egi uygularken deneklere su talimat verilmek-
tedir. Benim ilk hissi reaksiyonuma gére irk gruplari mensuplarini ( ne
tanidigim, en iyi, ne de en fena, tiyesini diisiinmeden, bir sinif olarak)
asagida altina isareti koydugum siniflandirmalardan birini veya bir
kagini isteyerek kabul ediyorum (Krech-Crutchfield, Sosyal Psikoloji
1980, 254). 11k uygulama haliyle bu yedi ifade su sekildedir:

- Evlenme dolayisiyla yakin akrabaliga,

- Kuliibtime en yakin sahsi dostum olarak,

- Oturdugum sokakta Komsu olarak,

- Meslegimde ¢alisacak memur olarak,

- Memleketime vatandas olarak,

- Memleketime sadece ziyaret¢i olarak,

- Memleketimden ¢ikarmak isterim (Bogardus 1959, 31).
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Goruldagi gibi, bu 6lgekte, bireylerin herhangi bir etnik kiimeye
kars1 tutumlari, hosgoriilen iliskinin yakinlik derecesiyle Olgiilmekte-
dir. Bu olcek yoluyla, bireylerin belli bir etnik (gruba) kiimeye iliskin
tutumlarin oldugu kadar, belli bir bireyin gesitli topluluklarla ilgili
tutumlarimi karsilagtirmak da mimkindir (Sencer-Irmak 1984, 276).
Bogardus’un bu ilk uygulamasinin ifadelerine bakildiginda dikkatleri
ceken nokta, siniflandirma cok yakin akrabalik bagina ve munasebe-
tine gore yapilmigtir. Bu tarz sosyal mesafe Olgekleriyle katilimcila-
rin farkli gruplarin birbirlerine bakigi karsilikli olarak o6l¢tlmektedir
(Krech-Crutchfield, Cemiyet Iginde Fert, 1970 254-255; Arslantiirk
2004, 172-173).

Sosyal mesafe 6l¢eginin gelistirilmis bir bagka sekli de Dodd (1935)
tarafindan yapilmastir. Dodd, Yakin Dogudaki 15 millet grubu, 15 dini
grup, 5 iktisadi grup ve 3 egitim grubuna karsi tutumlar 6lgmek tizere
5 basamakli 6lgegi meydana getirmistir. Bunlar:

-Evienmek isteseydim onlardan biriyle evlenirdim.
-Onlardan birini yemege davet etmek isterdim.

-Boyle birinin sadece sokakta rastlayinca konusacak bir tanidi-
g1m olmasini tercih ederdim.

-Boyle insanlarla bir arada olmaktan hoslanmam.

-Birinin biitiin bu insanlar1 6ldiirmesini arzu ederim (Krech-
Crutchfield, Sosyal Piskoloji, 1980, 256).

Bogardus’un sosyal mesafe 6l¢eginin hazirlanig ve uygulanis baki-
mundan buyutk olctide, Likert ve Thurstone tipi tutum olceklerine ben-
zedigi konusunda bir takim tartigmalar olmakla birlikte, bu 6lgeklerle
Bogardus’un sosyal mesafe 6lcegi arasinda bazi farkliliklar soz konu-
sudur. Likert ve Thurstone tipi O0lgekler dis gruplara iliskin 6nyargilari
belirlemeyi hedefler. Bogardus olgegi ise, ferdin bagka bir gruba kars1
olumlu veya olumsuz hiikiimlerini ihtiva etmiyor (Krech-Crutchfield,
Sosyal Psikoloji, 1980, 255). Bir diger ifadeyle, Bogardus’un sosyal me-
safe olcegi, Likert ve Thurstone tipi 6l¢eklerden en temel fark olarak
grup uyeleri hakkindaki olumlu ya da olumsuz derecelendirmesini
icermemesi bakimindan farklilasir. Ama Serif-Serif, Bogardusun sos-
yal mesafe kavramim, kisiler ve gruplar arasindaki sempati veya anti-
pati ile belirlenen mesafe oldugunu kabul eder (Serif-Serif 1996, 518-



520). Kerch’in ifadesine gore, sonugta, Bogardus 6lgegi, farkli gruplara
iligkin sosyal mesafe hissinin derecesini bildiren ifadelerden ibarettir.
Tabiatiyla, farkli olana tutumla sosyal mesafe arasinda bir korelasyon
bulundugu nisbette, Bogardus 6lgegi ayni zamanda bir tutum 6lgtisii de
vermektedir (Krech-Crutchfield, Sosyal Psikoloji, 1980, 255).

Bu cercevede Bogardus'un Olcegi gelistirilerek fakli gruplarin hem be-
lirli degiskenlere gore ve hem de birbirlerine karsi sosyal mesafeleri belir-
lenmek istenmisgtir. Yerel unsurlar da dikkate alinarak gelistirilen sosyal
mesafe olgegi, 15 ifadeden olusmustur. 10 farkli gruba -Tiirk, Kiirt, Alevi,
Cerkes, Kiirt Alevi, Tiirk Alevi, Avar(Maarulav), Cegen, Dindar-Sunni ve
Abdallar- iligkin sosyal mesafe tutumunu 6lgen sorular su sekildedir:

Evlenmek ister misiniz?

Komsuluk etmek ister misiniz?

Arkadaslik etmek ister misiniz?

Ticari ortaklik kurmak ister misiniz?

Siurriniz paylagsmak ister misiniz?

Ayni tilkenin vatandagsi olmak ister misiniz?

Ayni is yerinde caligmak ister misiniz?

Alis-veris yapmak ister misiniz?

Thtiyac duydugunuzda yardim ister misiniz?

Kizinizin veya yakininizdaki bir kizin evlenmesini ister misiniz?

Oglunuzun veya yakininizdaki bir delikanlinin evlenmesini ister
misiniz?

Cenaze torenlerine katilmak ister misiniz?

Dugiin torenlerine katilmak ister misiniz?

Yemegini yemek ister misiniz?

Kestigini yemek ister misiniz?

2. Sosyal Mesafe Tutumlar1 Ozelinde
Alevilere ve Siinnilere Bakis

Birlikte yagsamak ve farkliyla mekansallik-zamansallik zorunluluk,
kargilikli hesaba katma, karsiliklilik, iligkiyi toplumsal olarak nitele-
me iznini verir (Gasset 2011, 104). Taninabilecek 6l¢tide farkli kiltiirde
yasayan insanlar, farkli diinyada yasadiklar: anlamina gelmez. Bunlar,
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aynm diinyada fakat farkli bicimlerde yasiyor olabilirler (Fay 2001, 129).
Sosyal iliski diizeyinde insanlarin, gruplar bazinda fakli olanla kurduk-
lar iligkideki 6ncelikler ve sonraliklar, diger bir ifadeyle kurulan iligki-
de sosyal mesafe diizeyinde problem olarak goriilmeyenler ve goriilen-
lerin bircok acidan degerlendirilmesi gerekmektedir.

Farkli olana kars1 gelistirilen tutumlarda sembolik (simgesel) etkile-
sim ve olumlu-olumsuz yargilara sahip olunsa dahi mekansal-zamansal
boyutuyla kurulmak zorunda kalinan iligki, kisileri taninan-bilinen an-
laml (olumlu veya olumsuz) farklilik dizeylerine ulastirmaktadir. Dola-
yistyla ¢ok kategorik, genellemeci ve bireyi hice sayan yapisal bakistan
ziyade iliski ve drnek merkezli bakisla degerlendirme yapmanin/6lgmenin
daha metodolojik olacag distntlmektedir. Asagidaki sosyal mesafe tu-
tum puan ortalamalari, katilime1 herhangi bir grubun Alevilere ve Siinnile-
re kars1 bakisini olusturan puanlar degildir. Bu puanlar katilimcilarin bi-
tintne gore Alevilere ve Stinnilere kars: sosyal mesafe tutum puanlaridir.
Zira calismanin genel yapisini olusturan iligkinin olmayisi degildir. Kuru-
lan ve kurulmak zorunda olunan bir iliski var. Dolayisiyla da vurgulanmak
istenen birlikte yagsam acisindan hangi tutumlarin digerine gore oncelige
sahip oldugudur. Asagidaki tablo bu ¢ercevede degerlendirilecektir.

2.1. Alevilere Kars1 Sosyal Mesafe Toplam Puanlar
Gecerlilik ve Giivenirliligi

Aragtirmaya katilanlarin kendi kimlik tanimlamalarina iligkin
farklilagmalan goz ardi edilerek tamaminin Alevilere kars: sosyal me-
safenin hangi diizeyde oldugunu belirlemek amaciyla gelistirilen 6lce-
gin KMO-Bartlett’s testi ve faktor-madde analiz sonuglar1 Tablo 1 ve
2'de verilmistir.

Tablo 1: Alevilere Kars1 Sosyal Mesafe Toplam Puanlarinin KMO ve
Barlett’s Testi sonuclari

Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy. 941
Bartlett’s Test of Sphericity Approx. Chi-Square 7000,582
Sd 105
Sig. 1000




Aragtirmaya katilanlarin Alevilere karsi sosyal mesafelerini belirle-

mek amaciyla gelistirilen 6lcegin 6l¢iim konusundaki yeterliligini saptan-

mast i¢in yapilan (KMO) Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling testine

gore yeterlilik puani 0,941’dir. Bu puan sosyal bilimlere gore elde edilen

verilerin mitkemmel yeterlilik dizeyini ifade ettigini gostermektedir.

Tablo 2: Alevilere Karsi Sosyal Mesafe Toplam Puanlarinin Faktor Ve

Madde Analiz Sonuclari

. Fakeor yik | Madde
Alevilere Kars1 Sosyal Mesafe Olcegi Sorular ]je“:r; or fu Toplam
& Korelasyonu

Ayni igyerinde ¢alismak ister misiniz? ,853 ,825
Yemegini yemek ister misiniz? ,849 ,824
Komsuluk etmek ister misiniz? ,833 ,803
Ay tlkenin vatandasi olmak ister misiniz? ,829 , 797
Ticari ortaklik kurmak ister misiniz? ,823 ,792
Oglunuzun veya yakininizdaki bir delikanlinin

o o ,823 ,793
evlenmesini ister misiniz?
Alig verig yapmak ister misiniz? ,822 ,789
Arkadaglik etmek ister misiniz? 819 ,787
Thtiyag duydugunuzda yardim ister misiniz? ,815 ,782
K.12'1r~nzm veya yakmlmzdan bir kizin evlenme- 806 774
sini ister misiniz?
Kestigini yemek ister misiniz? ,788 ,756
Sirrimizi paylagsmak ister misiniz? ,764 727
Evlenmek Ister misiniz? ,761 ,725
Duigiin torenlerine katilmak ister misiniz? ,759 ,726
Cenaze torenlerine katilmak ister misiniz? , 754 720

Acikladigi Varyans Orani: %65,15 Cronbach Alpha: 0,961

Arastirmaya katilanlarin Alevilere karsi sosyal mesafesinin belirlen-

digi dustniilen 15 ifadeden olusan 6lgegin faktor analizi Tablo 2'den so-

nuclar incelendiginde birinci faktor yiik degerinin 0,85 ile 0,75 arasinda

degistigi gozlemlenmektedir. Faktor yiik degerlerinin yiksek olmasi 6l-
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¢egin birbirleri ile yiksek diizeyde iligkili olan maddelerden olustugunu
ve bashigr “Alevilere Karsi sosyal Mesafe” olan yapiy1 ol¢tiigiinii goster-
mektedir. Tek bir sosyal mesafe faktoriiniin acikladigi toplam varyans
ise %65,15'dir. Ote yandan her bir sosyal mesafe ifadesini katilimeilarin
ne denli ayirt ettigini degerlendirmek amaciyla yapilan madde analizi so-
nuclarina gore, madde toplam korelasyonlarinin da 0,82 ile 0,62 arasinda
yiksek duzeyde oldugu goriilmektedir. Bu bulgu da bize 6lcegimizdeki
15 ifadenin her birinin ayirt edici 6zellige sahip oldugunu gostermekte-
dir. Olgegin giivenilir katsayis1 Cronbach Alpha ise 0,96 olarak bulunmus
olup, bu deger 6lgme aracimin oldukca yiiksek bir giivenilirlik gosterge-
sine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ifade ettigimiz bu bulgularla
birlikte distintildiigiinde, Alevilere karsi sosyal mesafe 6l¢eginin gegerli
ve giivenilir veri toplama araci oldugu sonucuna ulasmaktayiz.

Tablo 3: Arastirmaya Katilanlarin Tamiine Gore Alevilere Kars: Sosyal
Mesafe Puan Ortalamalar

Turumlsrins Sataamas N | Ortalama | ss

Duigiin torenlerine katilmak ister misiniz? 470 | 2,2000 ,90627
Cenaze torenlerine katilmak ister misiniz? 470 | 2,1936 ,90883
Alis veris yapmak ister misiniz? 470 | 2,0936 ,84878
Ayni ulkenin vatandasi olmak ister misiniz? 470 | 2,0851 ,88411
Ayni igyerinde calismak ister misiniz? 470 | 2,0830 ,84106
Thtiya¢ duydugunuzda yardim ister misiniz? 470 | 2,0745 ,88868
Arkadaglik etmek ister misiniz? 470 | 2,0340 ,89473
Komsuluk etmek ister misiniz? 470 | 2,0170 ,87107
Yemegini yemek ister misiniz? 470 | 1,9511 91175
Ticari ortaklik kurmak ister misiniz? 470 | 1,8426 ,87655
Kestigini yemek ister misiniz? 470 | 1,7511 ,90471
Oflumuzun veys yalemmdakibi delikanbnn | a0 | 1gsus | sous
5;;1;;; r;eizﬁnzzzazkmm] dan bir kizin evlenme- 469 | 1,6034 85013

Istatistiksel analize gore, sosyal mesafe yakinligindan uzakligina
gore siralamanin en baslarinda, diigiin-cenaze merasimlerine katilmak,
alig-veris yapmak, iilkenin vatandagsligr ve ayni is yerinde calismak



tutumlar1 yer almistir. Bu siralamay1 ihtiya¢ duydugunda yardim is-
temek, arkadashk-komsuluk etmek, yemegini yemek, ticari ortaklik
kurmak tutumlan takip etmektedir. Sosyal mesafe tutumunun uzakli-
gin1 belirten maddeler ise, kestigini yemek, oglun veya kizin evlenme-
sini onaylamak, sahsi evlilik tutumu ve sirr1 paylasmaktir.

Tabloda sosyal mesafe yakinligini 6lgcen puan ortalamasinda, en
yuksek puanla diigiin ve cenaze merasimleri yer almaktadir. Birlikte
yasamin en yakin sosyal mesafeleri, biittin gruplarda cenaze ve evlilik
tutumlarinin puanlari hep yiiksek cikmaktadar.

Sosyal mesafe acisindan, Alevilerin yemegini ve kestigini yemek
diger gruplara gore daha uzak olarak 6l¢tilmiistiir. Kestigini yeme Oze-
linde ise, Alevilere karsi sosyal mesafe puanlar1 yakin olmakla birlikte,
her iki grupta da bu tutum, tablodaki sorularin kendi igindeki siralama-
sinda dustik diizeyde seyretmektedir.

Alevilere karsi, sosyal mesafe tutumlarindan alis-verisin ¢ok yakin
bir mesafe diizeyinde cikmasi da, birlikte yasam ve giiven acisindan
anlamli bir farkindalik oldugu anlamina gelmektedir. Bu konuda bol-
gede yapilan gozlem ve miilakatta, 6zellikle Alevilere karsi alig-veris-
te yiiksek diizeyde olumlu bakisa sahit olunmustur. Cinkii heterojen
toplumsal yapilarda gii¢ dagilimi da giic dengesizligi de kacinilmazdir.
Hal boyle olunca, gruplar arasi anlasmazlik ¢ok rahat suistimal edile-
bilmektedir. Bundan dolayi, alis-veris ve ticaret gibi farkli olanla en ¢ok
kargilasilan giindelik gerceklikler, birlikte yasamda anlamli farkliliga
ulagmasi diger tutumlara gore daha yiliksek olabilmektedir.

Alevilere karsi sosyal mesafe tutumlarinda yakinlik, diger tablo-
larda oldugu gibi, birlikte yasamin en cok hakim oldugu iliskilerde,
yani sivil alanlarda daha yogun olmaktadir. Diigiin, cenazeye katilmak,
yardim istemek ve komsuluk etmek, kategorinin kendi icindeki sirala-
malardir. Dtigtin ve cenaze, tutumlarin bitiiniinde en yakin sosyal me-
safeyi ifada ederken, yardim istemek bu iki tutuma yakin, komsuluk
etmek ise, zikredilen ti¢ tutuma gore daha uzak mesafededir.

Ozel alan cercevesinden sosyal mesafe tutum puan ortalamalarinin
yakinlik sirasina gore, arkadaslhk etmek, yemegini ve son olarak da
kestigini yemek seklinde 6lgiilmiistiir. Tablonun biitiin sorulari sosyal
mesafe puan ortalamalar siralamasinda, bu ti¢ tutum birbirlerine yakin
olurken genelinin ortalamalarinda orta diizeyde seyretmistir.
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Ekonomik alana gore, sosyal mesafe toplam puanlari siralamasi, kate-
gorinin kendi icinde alis-veris ve ticari ortaklik seklinde ol¢tilmustiir. Ale-
vilere kars1 alig-veris, cok yakin bir sosyal mesafe tutumudur. Ticari ortak-
lik, bu tutuma gore vurgulu ve yakin sosyal mesafeyi ifade etmemektedir.

Kamusal alan degerlendirmesinde ise, iilkenin vatandas: olmak
ve ayni ig yerinde ¢alismak olarak ol¢tlmustir. Dikkat ¢ceken yon ise,
vatandaslik konusunda Alevilerle aym tlkede yasamaya karsi yakin
mesafe oldugudur. Sosyal mesafe tutumlarinin toplam puanlarinda l-
kenin vatandasi olmasi kabulii 4. sirada sonucglanmigtir. Ayni is yerinde
calismak ise, 5. sirada yer almistir. Bu ayni zamanda, 15 mesafe tutu-
munun siralamasinda oldukca yakin iliski diizeyi demektir.

En son sirada ise, mahrem alan tutum sorulari yer almistir. Bu
alandaki sorular, kategori icinde sirasiyla, oglun ve kizin evlenmesi,
katilimcinin kendisinin farkli olana kars: evlilik tutumu ve sirr1 pay-
lasmaktir. Insanin kendine aitliginin yansimasi olan bu sorular en uzak
sosyal mesafe olarak ¢lgiilmustir.

2.2. Siinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Toplam Puanlari

Gecerlilik ve Giivenirliligi

Arastirmaya katilanlarin kendi kimlik tanimlamalarina iliskin fark-
lilagmalar goz ardi edilerek tamaminin Siinnilere karsi sosyal mesafenin
hangi diizeyde oldugunu belirlemek amaciyla gelistirilen 6lgegin KMO-
Bartlett’s testi ve faktér-madde analiz sonuglar1 Tablo 4 ve 5’'de verilmistir.

Tablo 4: Stinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Toplam Puanlarinin KMO
ve Barlett’s Testi Sonuclar1

Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy. ,941
Bartlett’s Test of Sphericity Approx. Chi-Square 6448,462
Sd 105
Sig. /000

Aragtirmaya katilanlarin Siinnilere karsi sosyal mesafelerini be-
lirlemek amaciyla gelistirilen 6lcegin 6l¢iim konusundaki yeterliligini
saptanmasi i¢in yapilan (KMO) Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Samp-
ling testine gore yeterlilik puani 0,941’dir. Bu puan sosyal bilimlere



gore elde edilen verilerin miikemmel yeterlilik diizeyini ifade ettigini

gostermektedir.

Tablo 5: Stinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Toplam Puanlarinin Faktor

ve Madde Analiz Sonuclan

Stinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Olgegi Sorulart Slfﬁliflgggrerj ?;iii;ﬁllam
Ayni isyerinde ¢alismak ister misiniz? ,871 ,837
Ihtiyac duydugunuzda yardim ister misiniz? ,848 ,811
Alig veris yapmak ister misiniz? ,848 ,810
Arkadasglik etmek ister misiniz? ,846 ,812
Ayni tlkenin vatandasi olmak ister misiniz? ,843 ,808
Komsuluk etmek ister misiniz? ,838 ,805
Yemegini yemek ister misiniz? ,837 ,800
Kestigini yemek ister misiniz? ,830 ,793
Ticari ortaklik kurmak ister misiniz? ,797 ,760
Cenaze torenlerine katilmak ister misiniz? 772 ,728
Diigun torenlerine katilmak ister misiniz? 771 ,731
leunngq veya yakininizdaki bir delikanlinin evlenmesini 701 676
ister misiniz? ' '
Kizinizin veya yakininizdan bir kizin evlenmesini ister misiniz? |,701 ,675
Sirrinizi paylagmak ister misiniz? ,668 ,622
Evlenmek Ister misiniz? ,622 ,590

Acikladigi Varyans Orani: %62,39
Cronbach Alpha: 0,955

Arastirmaya katilanlarin Stinnilere karsi sosyal mesafesinin belir-

lendigi dustintilen 15 ifadeden olusan 6lgegin faktor analizi Tablo 5'ten

sonuclari incelendiginde birinci faktor yiik degerinin 0,87 ile 0,62 arasin-

da degistigi gozlemlenmektedir. Faktor yiik degerlerinin yiiksek olmasi

Olcegin birbirleri ile yliksek duzeyde iliskili olan maddelerden olustugu-

nu ve baglig1 “Siinnilere Karsi Sosyal Mesafe” olan yapiy1 ol¢tiigiinii gos-

termektedir. Tek bir sosyal mesafe faktoriintin acikladig: toplam varyans

ise %62,39'dir. Ote yandan her bir sosyal mesafe ifadesinin katilimcila-

rin ne denli ayirt ettiginin degerlendirmek amaciyla yapilan madde ana-

lizi sonuglarina gore, madde toplam korelasyonlarinin da 0,83 ile 0,59

arasinda yiiksek diizeyde oldugu gortlmektedir. Bu bulgu da bize olce-
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gimizdeki 15 ifadenin her birinin ayirt edici 6zellige sahip oldugunu gos-
termektedir. Olcegin giivenilir katsayis1 Cronbach Alpha ise 0,95 olarak
bulunmus olup, bu deger 6lgme aracinin oldukea yiiksek bir giivenilirlik
gostergesine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ifade ettigimiz bu bul-
gularla birlikte diigtintilduginde, Stinnilere karsi sosyal mesafe ¢lgeginin
gecerli ve giivenilir veri toplama araci oldugu sonucuna ulasmaktayiz.

Tablo 6. Arastirmaya Katilanlarin Timiine Gore Stinnilere Kars:
Sosyal Mesafe Puan Ortalamalar

Stnnilere Kars1 Sosyal Mesafe Tutumlarinin

N Ortalama | ss
Siralanmasi
Cenaze torenlerine katilmak ister misiniz? 470 2,5149 , 73794
Diigiin torenlerine katilmak ister misiniz? 470 2,4000 ,80085
Yemegini yemek ister misiniz? 470 2,3915 , 77812
Kestigini yemek ister misiniz? 470 2,3404 ,80713
Thtiya¢ duydugunuzda yardim ister misiniz? 470 2,3213 ,82406
Ayni ulkenin vatandasi olmak ister misiniz? 469 2,3156 ,81819
Ayni igyerinde ¢alismak ister misiniz? 470 2,2957 , 77802
Arkadaglik etmek ister misiniz? 470 2,2957 ,80760
Alis veris yapmak ister misiniz? 470 2,2723 , 77973
Komsuluk etmek ister misiniz? 470 2,2660 ,80212
Ticari ortaklik kurmak ister misiniz? 470 2,1106 ,84924
Oglunuzun veya yakininizdaki bir delikanlinin
e\gflenmesini iZtez misiniz? 469 19190 87574
Eﬁ;?:jll?l i\;eigilz};akmmlzdan bir kizin evlenmesi- 469 1,8785 86241
Sirrinizi paylagsmak ister misiniz? 469 1,8507 ,88621
Evlenmek Ister misiniz? 469 1,8358 ,86028

Tablo 6’da katilimcilarin hepsine gore, Stinnilere karsi 15 sosyal
mesafe tutum sorularinin puan ortalamasi verilmektedir. Istatistiksel
analize gore, sosyal mesafe yakinligindan uzakligina gore siralamanin
en baglarinda, cenaze ve diigiin’e katilmak, yemegini yemek, kestigini
yemek ve ihtiya¢ duydugunda yardim istemek tutumlar yer almistir.
Bu siralamayi tilkenin vatandags: olmasini kabul etmek, aynzi is yerinde
calismak, arkadashk etmek, alig-veris yapmak ve komsuluk etmek tu-
tumlar takip etmektedir. Sosyal mesafe tutumunun deginilen bu soru-
lara gore uzakligini belirten diger maddeler ise, ticari ortaklik kurmak,
oglunun veya yakinindaki bir delikanlinin evlenmesini onaylamak,



kizinin veya yakinindaki bir kizin evlenmesini onaylamak, sirr1 pay-
lasmak ve sahsi evlilik tutumlaridir.

Sosyal mesafe 6lgegi teknigine gore diistintildigiinde ise, aslinda
tutum olarak katilimcilarin hepsi, Stinnileri sosyal mesafede kendileri-
ne yakin gormektedir. En son sirda yer alan sirr1 paylasma sorusu dahi,
Alevilerle karsilastirildiginda sosyal mesafe agisindan oldukca yakin
goziikmektedir.

Alevilere ve Siinnilere kars: sosyal mesafe siralamasinda en yakin
¢ikan tutumlar cenazelerine ve dugunlerine katilma tutumu olarak 6l-
cilmiistiir. Bunun da temelinde toplumsal iliskide, her ne tiir sikint1
yasanirsa yagansin, 6lim gibi keder durumunda tiim problemlerin unu-
tulup acilarin paylasilmasina kosma gelenegi olan taziye kiltiiri yat-
maktadir. Bu tutum ayni zamanda, 6lim gibi bir gercegin, gercekligin
ingasinda farkli gruplan birlestirmesine de 6rnektir. Yine dugunlerine
katilmak her iki gruba karg1 yakin olarak 6l¢tilmiistiir. Acinin ve se-
vincin toplumu birlestirmesi, 6liim ve dagintin farkli gruplar nezdinde
anlamli duyarliliklar olusturmasi ac¢isindan 6nemli bir sonugtur.

Mesafe siralamasinda, ikinci olarak kestigini yemek tutumunun
¢ikmasi, uygulama alaninda en belirgin ayirt edici tutum olmasi agi-
sindan onemlidir. Alanda yapilan mulakatta ve pilot uygulamasinda
gruplar nezdinde, yemegini yemekle, kestigini yemek arasinda sosyal
mesafe yakinligi-uzakligi icin ayirt edici bir faklilik tespit edilmis olup
katilimcilara, bu ayirt edici boyutuyla sorulmasi uygun gorilmuistir.
Mesafe siralamasinda en degiskenlik gosteren tutum sorusu, kestigini
yemek sorusudur. Arastirma 6zelinde Stinnilere kars1 yemegini yemek
uclnci ve kestigini yemek dordanci sirada olgtilmuistir. Kestigini ye-
mek tutumu Alevilere karsi 11. sirada ve yemegini yemek ise 9. sirada
sonuclanmastir.

Bolgede, farkl: gruplara (Alevilere-Stunnilere) karsi, yemegini yeme
ile kestigini yeme arasinda boylesine ayirt edici bir sosyal mesafe tutu-
munun ¢ikmasi, hem mezhepsel hem de kaliplasmis tutumlar ve grup-
lar arsinda 6grenilmis kalip yargilarla aciklamas: bir sonraki baglikta
veriler esliginde incelenecektir. Arastirma alaninda, Alevi ve Kiirtlerin
kestiginin yenmesinin caiz olmadig: gibi bir kabul vardir. Ama boylesi-
ne ayirt edici bir sosyal mesafe tutumunda tiim katilimcilar 6lceginde
kestigini yeme ve yemegini yeme tutumunun Stinnilere karsi yiksek
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cikmasinin da izahi gerekmektedir. Stinni doktrin i¢inde olan gruplar,
bu soru 6zelinde zaten olumlu bir tavra sahiptir. Bu doktrin i¢inde ol-
mayanlar icinse bu tutum, zaten bir sorun olarak kabul edilmemek-
tedir. Bu iki noktadan hareketle Siinnilere karsi sosyal mesafede ¢ok
yakin ¢ikmasi anlasilabilir bir tutum olarak degerlendirilebilinir.

Alanlara gore sosyal mesafe tutumlarinin puan ortalamasinda, en
yakin iligki tiirleri, sivil alan olarak kategorize edilen alandaki iligkiler
olup bunlar sirasiyla, cenaze, diigiin, yardim istemek ve komgsuluk et-
mektir. Tablonun buttintne gore degerlendirildiginde ise, cenaze, diigiin
sosyal mesafe tutumlari yakin sonuglanirken, bu tutumlara gore, yardim
istemek ve komsuluk daha uzak bir mesafeye sahip olarak él¢iilmiistiir.

Ozel alan degerlendirmesine gore siralama ise, yemegini yemek,
kestigini yemek ve arkadaslhik etmek olarak sekillenmistir. Bu ¢ sos-
yal mesafe tutumlarinin toplam puan ortalamalar1 birbirlerine yakin
olup siralama itibariyle arkadaslik etmek, yemegini yemeye gore daha
uzak bir sosyal mesafeyi ifade etmektedir.

Ekonomik alana gore siralama, alis/veris etmek ve ticari ortaklik
kurmak seklinde 6l¢tilmiuistiir. Tablo kendi icindeki sosyal mesafe sira-
lamasinda alig/veris 9. sirada, ticari ortaklik kurmak ise, 11. sirada yer
almigtir.

Kamusal alana gore, ayni tilkede vatandas olarak yasamak ve aym
ig yerinde ¢alismak seklinde siralamasiyla 6lctilmiistiir. Ticari ortaklik,
alis-veris tutumuna gore daha uzak bir sosyal mesafeye sahiptir.

En son sirada ise, mahrem alanin tutum siralamalar yer almistir.
Kendi iginde yakinliga gore, oglun veya yakinindaki bir delikanlinin
evlenmesini onaylama, kizinin veya yakinindaki bir kizin evlenme-
sini onaylama, sirrin paylasilmasi ve sahsi evlilik tutumlar seklinde
Olcilmustiir.

3. Alevi ve Siinnilere Kars1
Sosyal Mesafe Farklilasmasi
Aleviler ve Stinnilere karsi sosyal mesafe toplam puanlan sirala-

masi, hangi iligki tirtine oncelik verildigini gostermektedir. Bir diger
ifadeye gore Stinnilere karsi yakin ¢ikan kestigini yemek ve yemegini



yemek gibi baz1 tutumlar Alevilere karsi daha uzak sosyal mesafe tu-
tumlari olarak 6l¢ilmiistiir. Hem bu tablolar 6zelinde hem de arastir-
ma sahasinda yapilan gozlem/miilakatlarda katilimcilarin, ait olduklar:
gruplarin diger gruplara yonelik yargilar ve tanimlamalara sahip olduk-
larina sahit olunmustur. Buraya kadarki tablolarda toplumsal iligki agi-
nin sinirlar verilmistir. Ama toplumsal iligskiler, hem bireyin ait oldu-
gu grup yargist hem de giindelik hayat gergekligiyle sekillenmektedir.
Bu baslikta insanin/grubun, bir baskasini degerlendirmedeki olumlu
veya olumsuz yargilar edinmedeki referans sistemlerinin analize muh-
tac oldugu asikardir. Yapilan ¢alismada katilimcilara yoneltilen kimli-
ginizi ifade ederken birinci olarak gelen kavram, diinya goriistiniize en
fazla etki eden kurum ve farkli gruplara iliskin bilginin edinildigi kay-
nak hangisidir? sorulari, sosyal mesafe tutumlarinin anlam haritasini
cikartmaya yardimer olacak sorulardir. Alevi ve Siinnilere karsi sosyal
mesafe katimcilarin timune yoneltilen bu sorular gruplarin kendileri-
ne en yakin ve uzak gordiiklerini vermesi acisindan da énemlidir.

Tablo 7: Arastirmaya Katilanlarin
Birincil Kimlik Durumuna Goére Dagilimlari

Kimliginiz Ifade Ederken ; .
Birinci Olarak Gelen Kavram Hangisidir? "

1 Tirk 247 52,6
2 Alevi 28 6,0
3 Cerkes 53 11,3
4 Kiirt 12 2,6
5 Miisliiman 81 17,2
6 Cecen 29 6,2
7 Stinni 7 1,5
8 Avar(Maarulav) 9 1,9
9 Diger 4 9
10 Toplam 470 100,0

Tablo 7’de arastirmaya katilanlarin kendilerini birincil kimlik ola-
rak tamimlamalan istenmektedir. En yiiksek oran % 52,9 ile Ttirk olarak
tanimlayanlardadir. Katilimcilardan % 6,0’s1 birincil kimliklerini Alevi,
% 11,3"4 Cerkes, % 2,6’s1 Kiirt, % 17,2'si Miisliiman, % 6,2’si Cecen, %
1,51 Siinni, % 1,9’u Avar(Maarulav) ve % 0,9'u da digerleri olarak isa-
retlemiglerdir. Arastirma sahasinda kendilerini Ttirk olarak ifade edenle-
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rin oran1 digerlerinden ¢ok yiiksek sonuglanmistir. Ust kimlik acisindan
olduk¢a onemli bir 6l¢iim oldugu unutulmamalidir. Stinni veya Alevi
gruplardan Ttirk kimligine gegisler soz konusudur. Bu tespit diinya gorii-
stine etki eden kurum ve farkli gruplara iligkin bilgi kaynag: sorularinin
gruplara gore farklilagsmasi hususunu desteklemektedir.

Tablo 8: Alevilere Karg1 Sosyal Mesafe Puaninin Arastirmaya Katilanlarin
Birincil Kimlik Tanimlamalarina Gore Farklilagmas:

N Ortalama ss

Alevilere Karst | 00 246 29,5691 10,91607

Sosyal Mesafe

T Alevi 28 42,3929 2,80660

oplam

Puanlart Cerkes 53 23,9811 8,29618
Kiirt 12 37,2500 9,26504
Miisliiman 81 24,5062 8,56610
Cegen 29 25,6897 7,15693
Stinni 7 22,2857 5,15475
Avar(Maarulav) 9 28,2222 12,58747
Diger 4 39,7500 7,08872
Toplam 469 28,7377 10,61876

Arastirmaya katilanlarin Alevilere kars1 sosyal mesafe puanlarinin
kabul edilen birincil kimlik durumlarina gore farklilasmasini gosteren
tek faktorla varyans analizi sonuclari tablo 9’da verilmektedir. Tablo in-
celendigi zaman Alevilere karsi sosyal mesafenin kabul edilen birincil
kimlik durumlarina gore anlamli bir sekilde farklilastigi gozlemlenmek-
tedir [F (8-460)= 13,37,p<0,05]. Tablo 8 incelendigi zaman Alevilere karsi
sosyal mesafenin katilimcilarin kabul edilen birincil kimlik durumlari-
na gore Kiirt’iim diyenlerde 37,25 oranla en yiksek oldugu sonucu kar-
simiza ¢ikmaktadir (Bolge Alevilerinin hem kendi tanimlamalarina gore
hem de diger gruplar tarafindan Kiirt olarak ifade edilmesi hatirda tutul-
malidir). En disiagi 22,28 oranla Stinni diyenlere ait olmakla birlikte
diger kimliklerin oranlar1 da birbirlerine yakin sonu¢lanmagtir.



Tablo 9: Alevilere Karsi Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-

larin Birincil Kimlik Tanimlamalarina Gore Farklilasmasinin Varyans
Analizi (ANOVA) Sonuglari

Varyansin Kaynag | Kare Toplami Sd gii:i:nam F Sig.
Gruplar Arasi 9958,319 8 1244,790 13,375 | ,000
Grup Ici 42812,423 460 93,070

Toplam 52770,742 468

Katilimeilarin kabul edilen birincil kimlik durumlarina gore Ale-

vilere kars1 Sosyal mesafe puan siralamasi: Alevi, Digerleri, Kiirt, Ttirk,

Avar, Cecen, Miisliiman, Cerkes ve Stinni seklinde sonuglanmistir. Bu

sonuglar i¢ grup bilincini ve referans haritasini vermesi agisindan ol-

dukga 6nemli sonuclardir.

Tablo 10: Stinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-

larin Birincil Kimlik Tanimlamalarina Gore Farklilagmasi

Stinnilere Karg:
Sosyal Mesafe

Toplam Puanlart

N Ortalama ss
Turk 244 32,6680 9,88079
Alevi 28 34,8214 8,43737
Cerkes 53 28,0566 8,49075
Kiirt 12 27,1667 10,84463
Miisliman 81 35,6914 8,80716
Cecen 29 36,9655 7,79415
Stinni 26,1429 4,37526
Avar (Maarulav) |9 37,0000 10,08712
Diger 4 39,7500 7,08872
Toplam 467 32,9700 9,62779

Aragtirmaya katilanlarin Siinnilere karsi sosyal mesafe puanlarinin

kabul edilen birincil kimlik durumlarina gore farklilasmasini gosteren

tek faktorlti varyans analizi sonuglarn tablo 11’de verilmektedir. Tablo

incelendigi zaman Siinnilere karsi sosyal mesafenin kabul edilen birin-

cil kimlik durumlarina gore anlamli bir sekilde farklilastigi gozlemlen-
mektedir [F (8-458)= 5,08;p<0,05]. Tablo 10 incelendigi zaman Siinnilere
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kars1 sosyal mesafenin katilimcilarin kabul edilen birincil kimlik du-
rumlarina gore Avar'im diyenlerde 37,00 oranla en yiiksek oldugu so-
nucu karsimiza gikmaktadir. En diisiigii 26,14 oranla Stinni diyenlere
ait olarak sonuglanmistir. Yine bolgedeki mezhep ve kimlik iligkisine
yonelik énemli bir ipucu vermektedir bu sonuglardir. Alanda yasayan in-
sanlarin geneli Hanefi mezhebindendir. Bu gruplarin icinde Tiirkler ve
Cerkesler var. Cegenler ve Avarlar ise Safii mezhebindendir. Ama sayica
bolgede azdirlar. Safii olanlarin Siinni kavramina iligskin bir farkindaliga
sahip olmalarinin altinda yatan bakis acisinda sayica azinlik olmalarini
unutmamak gerekir. Zira bolgede Safii olanlarin sayisal ve Alevi grupla-
rin zihinsel azinlig: farkliliga iligkin anlamli bir duyarlilik gelistirmistir.

Tablo 11: Stinnilere Karsi Sosyal Mesafe Puaninin Arastirmaya Katilan-
larin Birincil Kimlik Tanimlamalarina Gore Farklilagmasinin Varyans
Analizi (ANOVA) Sonugclari

Varyansin Kaynag: | Kare Toplami | Sd | Kareler Ortalamas: | F Sig.
Gruplar Arast 3521,009 8 | 440,126 5,081 | ,000
Grup Ici 39674,571 458 | 86,626

Toplam 43195,580 466

Katilimcilarin kabul edilen birincil kimlik durumlarina gore Stin-
nilere karsi sosyal mesafe puan siralamasi: Digerleri, Avar, Cecen, Miis-
Iiiman, Alevi, Tiirk, Cerkes, Kiirt ve Stinni seklinde sonuglanmistir.

Tablo 12: Arastirmaya Katilanlarin Dinya Gortistiine En Fazla Etki Eden
Kurum Durumuna Goére Dagilimlari

Diinya Goriigiiniize En Fazla Etki Eden Kurum Hangisidir? | F %

1 Televizyon 183 38,9
2 Siyasi Partiler 25 5,3
3 Camii 54 11,5
4 Universite 45 9,6
5 Gazeteler 21 4,5
6 Cemevi 25 5,3
7 Bagli Oldugum Cemaat 10 2,1
8 Uyesi Oldugum Dernek 17 3,6
9 Okul 37 7,9
10 Diger 53 11,3
11 | Toplam 470 | 100,0




Tablo 12 incelendiginde, dinya gortislerine en ¢ok etki eden ku-
ruma sorusuna katilimecilarin % 38,9'u Televizyon,% 11,51 Camii, %
9,6’s1 Universite, % 7,9'w Okul, % 5,3’ Siyasi Partiler, ayni oranda
Cemevleri cevabimi vermiglerdir.

Tablo 13: Alevilere Kars1 Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-
larin Diinya Gortislerine En Fazla Etki Eden Kuruma Gore Farklilasmasi

N Ortalama | ss
. Televizyon 183 26,3169 10,24148

Alevilere Kars1

Siyasi Partiler 25 28,6000 11,36515
Tutum Toplam

Camii 54 27,6481 9,02859
Puanlar -

Universite 45 32,2889 10,61008

Gazeteler 21 31,4762 10,57648

Cemevi 24 40,0833 8,84119

Bagli Oldugum Cemaat 10 29,6000 10,22198

Uyesi Oldugum Dernek 17 23,4706 7,45082

Okul 37 30,4865 11,97131
Diger 53 29,3396 9,52919
Toplam 469 28,7377 10,61876

Arastirmaya katilanlarin Alevilere kars1 sosyal mesafe puanlarinin
diinya gortiglerine en fazla etki eden kurum durumlarina gore farklilas-
masini gosteren tek faktorlii varyans analizi sonuglar1 tablo 14’de ve-
rilmektedir. Tablo incelendigi zaman Alevilere karsi sosyal mesafenin
katilimcilarin diinya gériislerine en fazla etki eden kurum gore anlam-
I1 bir sekilde farklilastig1 gozlemlenmektedir [F (9-459)= 6,01;p<0,05].
Tablo 13 incelendigi zaman Alevilere kars1 sosyal mesafenin katilimei-
larin diinya goriislerine en fazla etki eden kurum olarak Cemevi diyen-
lerde 40,08 oranla en yiiksek oldugu sonucu karsimiza cikmaktadir. En
dastigii 23,47 oranla tiyesi oldugum dernek degiskenini isaretleyenlerde
Olculmustur. Bolgede Kafkas kokenli gruplardan o6zellikle Cerkesler ge-
leneklerini kurumsal olarak dernekler kanaliyla devam ettirmektedir-
ler. Alevi gruplarin da derneklestigi gbzlemlenmistir. Ama hem anket
sonuglarindan hem de miilakatlardan elde edilen verilere gore dernek-
lerin, bolge Alevileri i¢in tanimsal bir boyutta olmadig goralmustir.
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Tablo 14. Alevilere Kars1 Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-
larin Diinya Gortislerine En Fazla Etki Eden Kuruma Gore Farklilagma-
sinin Varyans Analizi [ANOVA) Sonuglan

Kare Toplami Sd Kareler Ortalamas1 | F Sig.
Gruplar Aras1 | 5562,729 9 618,081 6,010 | ,000
Grup Ici 47208,014 459 102,850
Toplam 52770,742 468

Katilimeilanin diinya goriislerine en fazla etki eden kurum degiske-
nine gore Alevilere kars1 Sosyal mesafe puan siralamasi: Cemevi, Uni-
versite, Gazeteler, Okul, Bagli Oldugum Cemaat, Diger, Siyasi partiler,
Camii, Televizyon ve Uyesi Oldugum Dernek seklinde sonuclanmistir.

Tablo 15. Stinnilere Kargi Sosyal Mesafe Puaninin Arastirmaya Kati-
lanlarin Diinya Goriiglerine En Fazla Etki Eden Kuruma Gore Farkli-

lasmas1
N Ortalama ss

Televizyon 182 30,3626 10,53384
Siyasi Partiler 25 37,6800 8,55726

Stnnilere Kars: (;amii 54 35,3704 10,33824
Universite 45 34,2889 7,95619

Sosyal Mesafe Gazeteler 21 31,5238 8,32838

Toplam Puanlar; | Cemevi 24 | 34,8333 8,55502
Bagli Oldugum Cemaat | 10 38,0000 6,68331
Uyesi Oldugum Dernek | 17 28,2353 6,41804
Okul 36 34,3611 8,97346
Diger 53 35,4906 7,07820
Toplam 467 | 32,9700 9,62779

Arastirmaya katilanlarin Stinnilere karsi sosyal mesafe puanlarinin
diinya gortiglerine en fazla etki eden kurum durumlarina gore farklilagsma-
sin1 gosteren tek faktorlii varyans analizi sonuglari tablo 16’da verilmekte-
dir. Tablo incelendigi zaman Siinnilere karsi sosyal mesafenin katilimeila-
rn diinya goriislerine en fazla etki eden kuruma gore anlaml bir sekilde
farklilagtig1 gozlemlenmektedir [F (9-457)= 4,26;p<0,05]. Tablo 15 incelen-
digi zaman Stinnilere kars1 sosyal mesafenin katilimcilarin diinya gortis-
lerine en fazla etki eden kurum olarak bagh oldugum cemaat diyenlerde



38,00 oranla en yiiksek oldugu sonucu karsimiza ¢ikmaktadir. En diistgi
28,23 oranla tiyesi oldugum dernek degigkenini isaretleyenlerde 6l¢cilmiis-
tar. Burada 6nemli husus iiyesi oldugum dernek Siinni olarak algilanan
gruba da ayn1 Alevi gruplara oldugu gibi uzak mesafeye sahip oluslaridir.
Genel itibariye Cerkeslerden olusan bu gruplar, Stinni kavramini cemaat-
¢i, tarikatc1 vb. yapilar seklinde algilamakta oldugu gozlemlenmistir.

Tablo 16: Stinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-
larin Diinya Gortislerine En Fazla Etki Eden Kuruma Gore Farklilagma-
sinin Varyans Analizi (ANOVA) Sonuclari

Varyansin Kaynagi | Kare Toplam:i | Sd Kareler Ortalamas1 | F Sig.
Gruplar Arasi 3349,056 9 372,117 4,268 | ,000
Grup Ici 39846,524 457 | 87,192

Toplam 43195,580 466

Katilimcilarin diinya gortislerine en fazla etki eden kurum degiske-
nine gore Stinnilere kars1 Sosyal mesafe puan siralamasi: Bagh oldugum
cemaat, Siyasi Partiler, Diger, Camii, Cemevi, Okul, Universite, Ga-
zeteler, Televizyon ve Uyesi Oldugum Dernek seklinde sonuclanmustar.

Tablo 17: Arastirmaya Katilanlarin Farkli Gruplara Iliskin Diistincelerini
En Cok Edindikleri Kaynak Kurum Durumuna Gore Dagilimlan

Farkli Gruplara iliskin Diistincelerinizi P %
En Cok Hangi Kaynaktan Edindiniz?
1 Aile Cevrem 180 38,3
2 Imamlar 20 4,3
3 Din Dersi Ogretmenleri 8 1,7
4 Siyasi Liderler 13 2,8
5 Kitaplar 71 15,1
6 Gazeteler 15 3,2
7 Gelenek 47 10,0
8 Alevi Dedeleri 16 3,4
9 Kisisel Tecriibeleri 82 17,4
10 Diger 18 3,8
11 Toplam 470 100,0

Tablo 17’e gore katilimcilar, farkli gruplara iliskin diistincelerini
en ¢ok % 38,3'le aile ¢cevrelerinden almiglardir. Bunu % 17,4’le kisisel
tecriibeleri takip etmistir. Uciincii sirada ise % 15,1’le kitaplar yer al-
mugtir. % 10,0 oraninda gelenek ise dordiincti sirada yer almaktadir.
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Burada ailenin farkli gruplara karsi bakas: belirlemede ve hayata dair
ilk bilgilerin ailede alindig1 gercegi, unutulmamalidir. Cocuklarin davra-
nisinda ebeveynler tarafinda olusturulmus rezervuarlar (hazneler) vardir.
Ebeveynler ve diger etkili kisiler tarafindan énceden belirlenip onaylan-
mus olan bu hazneler, ¢ocukla grubun psikolojik stiregleri arasindaki kar-
silikli etkilenmeleri bicimlendirmektedir (Cevik, 2010: 51-72).

Farkli gruplara kars: bilgi edinme kaynaklarinin siralamasinda,
katilimcilarin tiimiine gore kigisel tecriibenin ikinci sirada 6l¢iilme-
si, birlikte yasamada dis gruplara karsi bakis acisi olusturmada, iliski
kurmanin 6énemini belirtmesinden dolay1 dikkat ¢eken bir 6l¢timdur.
Cunku kigisel tecriibe sayesinde kisiler farklilarla (anlaml 6tekilerle)
ylz-yiize olmaktadir. Bu da insan iligkilerini esneklestirmekte ve bu
etkilesimde kaliplar dayatma mtimkiin olmamaktadir.

Tablo 18: Alevilere Karsi Sosyal Mesafe Puaninin Arastirmaya Katilan-
larin Bilgilerini Edindikleri Kaynaga Gore Farklilasmasi

N Ortalama |ss
Aile Cevrem 180 [26,6111 10,67048
imamlar 20 (26,7000 |8,94486
Din Dersi Ogretmenleri |8 18,3750 6,25500
Alevilere Kars: Sosyal | Siyasi Liderler 13 [34,6923 |9,76716
Mesafe Toplam Puanlar: Kitaplar 71 31,6197 10,31970
Gazeteler 15 29,5333 10,41199
Gelenek 47 29,2979 9,71980
Alevi Dedeleri 16 43,6875 2,27211
Kigisel Tecriibelerim 81 26,5309 9,14069
Diger 18 |35,7222  |9,97530
Toplam 469 28,7377 10,61876

Aragtirmaya katilanlarin Alevilere kargi sosyal mesafe puanlarinin
farkli gruplara kars1 bilgilerini edindikleri kaynagina gore farklilasmasini
gosteren tek faktorli varyans analizi sonuclar tablo 19’da verilmektedir.
Tablo incelendigi zaman Alevilere karsi sosyal mesafenin farkli grupla-
ra karsi bilgilerini edindikleri kaynak durumuna gore anlaml bir sekilde
farklilastig1 gozlemlenmektedir [F (10-459)= 8,68;p<0,05]. Tablo 18 incelen-
digi zaman Alevilere kars1 sosyal mesafenin katilimecilarin farkli gruplara
kars1 bilgilerini edindikleri kaynag: Alevi Dedeleri olarak soyleyenlerde



43,68 oranla en yiiksek oldugu sonucu karsimiza ¢ikmaktadir. En distgi
18,37 oranla Din Dersi Ogretmenimden diyenlere ait olarak ol¢tilmiistiir.

Tablo 19. Alevilere Kars1 Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-
larin Bilgilerini Edindikleri Kaynaga Gore Farklilasmasinin Varyans
Analizi (ANOVA) Sonuglari

Varyansin Kaynag: | Kare Toplami Sd Kareler Ortalamasi | F Sig.
Gruplar Arasi 7679,603 10 853,289 8,686 | ,000
Grup Ici 45091,139 459 | 98,238

Toplam 52770,742 468

Katilimeilarin farkli gruplara karsi bilgilerini edindikleri kaynak
degiskenine gore Alevilere karsi sosyal mesafe puan siralamasi: Ale-
vi Dedelerin, Digerleri, Siyasi Liderler, Kitaplar, Gazeteler, Gelenek,
Imamlar, Aile Cevrem, Kisisel Tecriibem ve Din Dersi Ogretmeni sek-
linde sonuglanmustir.

Tablo 20: Stinnilere Kars1 Sosyal Mesafe Puaninin Aragtirmaya Katilan-
larin Bilgilerini Edindikleri Kaynaga Gore Farklilagmasi

N Ortalama | ss
Aile Cevrem 180 | 30,2167 10,63003
fmamlar 20 | 36,8000 | 7,79068
Din Dersi Ogretmenleri | 8 31,0000 14,17241
Siinnilere Kars: Sosyal Siyasi Liderler 13 | 36,6154 5,70874
Mesafe Toplam Puanlar Kitaplar 70 36,0143 8,74352
Gazeteler 15 33,1333 7,80903
Gelenek 46 | 32,3043 8,03567
Alevi Dedeleri 16 | 35,9375 8,27421
Kisisel Tecriibelerim 81 | 33,6914 8,90315
Diger 18 38,3333 4,75271
Toplam 467 | 32,9700 9,62779

Arastirmaya katilanlarin Stinnilere karsi sosyal mesafe puanlarinin
farkli gruplara kars: bilgilerini edindikleri kaynaga gore farklilasmasini
gosteren tek faktorli varyans analizi sonuglari tablo 21’de verilmektedir.
Tablo incelendigi zaman Stinnilere karsi sosyal mesafenin farkli gruplara
karsi bilgilerini edindikleri kaynak durumuna gore anlaml bir sekilde
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farklilastign gozlemlenmektedir [F (10-457)= 4,10,p<0,05]. Tablo 20 in-
celendigi zaman Siinnilere karsi sosyal mesafenin katilimcilarin farkl
gruplara kars: bilgilerini edindikleri kaynag: Imamlar olarak belirten-
lerde 36,80 oranla en yiiksek oldugu sonucu kargimiza ¢ikmaktadir. En
dastigii 30,21 oranla Aile Cevremden diyenlere ait olarak olcilmustir.

Tablo 21. Siinnilere Kargi Sosyal Mesafe Puaninin Arastirmaya Kati-
lanlarin Bilgilerini Edindikleri Kaynaga Gore Farklilasmasinin Varyans
Analizi (ANOVA) Sonuglari

Varyansin Kaynag1 | Kare Toplam1 | Sd Kareler Ortalamasi | F Sig.
Gruplar Arasi 3232,074 10 359,119 4,107 | ,000
Grup Ici 39963,507 457 | 87,447

Toplam 43195,580 466

Katilimcilanin farkli gruplara kars: bilgilerini edindikleri kaynak
degiskenine gore Stinnilere kars1 sosyal mesafe puan siralamasi: Diger-
leri, Imamlar, Siyasi Liderler, Kitaplar, Alevi Dedelerin, Kisisel Tecrti-
bem, Gazeteler, Gelenek, Din Dersi Ogretmeni ve Aile Cevrem seklin-
de sonuclanmugtar.

Birincil kimlik tanimlamasi, diinya goriisiine en fazla etki eden
kurum ve farkli gruplara kars: bilgi edinme kaynag: degiskenlerine
gore Alevilere ve Stinnilere karsi farklilasmanin 6l¢tildiga bu tablolar-
dan hareketle diglamanin ve kabullenmenin sosyo-psikolojik boyutla-
rinin kavramsallagtirilarak ele alinmasi gerekmektedir. Arastirmaya
katilanlarin timiing, s6z konusu degiskenlere gore Alevilere yonelik
sosyal mesafeleri uzak olarak 6l¢iilmusttir. Buna mukabil Alevi grup-
larin diger gruplara yonelik bakis acilar1 daha olumlu ve sosyal mesa-
feleri yakindir. Ornegin, birincil kimlik algilamasina gore kimligini
Stnni olarak tanimlayanlarin Alevilere gore farklilagsmasi 22,28 olarak
ol¢tilmis. Ama Stinnilere gore farklilagsmasinda birincil kimligini Ale-
vi olarak tanimlayanlar Stinnilere 34.82 gibi bir puanla daha yakin ve
olumlu sosyal mesafeye sahip olarak dlgiilmuistiir. Diinya gériisiine en
fazla etki eden kurum degiskeninde Camii diyenlerin Alevilere gore
farklilagsmas1 27,64 olarak sonuglanmistir. Buna mukabil Cemevi di-
yenlerin Stnnilere gore farklilagsmasi 34,83 olarak 6l¢cilmiistiir. Benzer
bir sonug farkl: gruplara kargs: bilgi edinme kaynagi degiskeninde kar-
silasilmaktadir. Bilgi kaynagini Imamlar olarak belirtenlerin Alevilere



karsi farklilasmasi 26,70 olurken Alevi Dedeleri olarak tanimlayanlarin
Sunnilere kars1 farklilasmasi 35,93’diir. Biitiin bu veriler, dislamanin-
diglandig1 halde yakin sosyal mesafeye sahip olmanin zihniyet temelle-
rini incelemeyi zorunlu kilmaktadir.

3.1. Alevilere Yonelik Sosyal Mesafe Uzakliginin
Zihniyet Temelleri

3.1.1. Onyarg:

Bir gruba karsi olumsuz degerlendirme icerisinde bulunmanin ve
dislamanin en temeli 6nyargidir. Ve bu dnyarg: birlikte yasamada ilis-
kinin seyrini en ¢ok etkileyen unsurdur. Gordon W. Allport, 6nyarginin
antik donemden giintimiize ic asamadan gecerek degisiklige ugramasi-
nin ve bugiinki anlamini kazanmasinin analizini yapmistir. Allport’a
gore antik dénemde 6nceki karar ve deneyimlere dayanilarak verilen
hiikiim anlamina gelen ényarg: (prejudicim), daha sonra gercekler hak-
kinda nesnel bir inceleme yapmadan, iyice diisiinmeden, alelacele ve-
rilmig bir yargi manasinda kullanilmastir. Bugtinkii anlama ise, destek-
siz ve mesnetsiz bir sekilde pesinen varilmis bir yargi ile birlikte bir
seyin lehinde ve aleyhinde bir tavir almayi, yani sempati ve antipati
duygularini da icerecek sekilde genigletilmistir. Bilimsel literattirde
ise, kat1 ve yanlig genellestirme yaparak, bir gruba veya o grubun tye-
lerine olumsuz tutum ve davraniglar gosterme egilimi olarak tarif edil-
mektedir (Yapici 2004, 14-19).

Korii koriine inang haline dontiserek psikolojik temelde, 6nyarg: fark-
L1 gruplarda olabilecek herhangi bir erdemin, gercek ya da hayali kusurlari-
n1 abartma egilimi ile katlanarak dogrudan reddi anlamina gelir. Otekiles-
tirilenlerin eylemleri dyle bir yorumlanir ki, her yaptiklari imgelerini biraz
daha karartir ve sanki ne yaparsan yap, ne séylersen séyle, yerden yere vu-
rulacak ve sana kargi kanit olarak kullanilacaktir ilkesine uygun olarak
yapilanlar kottictil diirtiiler olarak algilanir (Bauman 1998, 57). Bu bir ba-
kima, iyilige iligskin tutumlarin bile zihinsel kurgulara kurban ediligidir.

Farkli gruplar arasinda bir bakima bilgi saglayici olarak da kullani-
lan ve sosyal psikolojide kaliplasmis tutumlar (kalip yargilar) diye isim-
lendirilen 6n yargilar gercekligin nesnellesmesinin 6niindeki en buyuk
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engellerdir. Kaliplagmzis tutumlar (kalipyargilar) belirli gruplar hakkin-
da sahip olunan bilgilerin 6zetidir. Bilinmeyen bir grup hakkinda duyu-
lanlarla yetinilir ve aragtirmaya gerek duyulmadan bir yargiya ulasil-
mig olunur (Kagitgibas1 2010, 133-135). Bu da bir bagka grubu, sembolik
iligkisellikte taniyip anlamli bir farklilik diizeyine sahip olmaktansa,
gruba kars1 belli yiiklemeler ve kimi zaman gergekligi olmakla beraber
genelde kurgusal duzlemde seyreden kalip yargilar beslenilmesine se-
bep olmaktadir. Dolayisiyla kalip yargilar sosyal mesafeyi destekleyen
bir bilgi kaynag: haline gelmektedir (Serif-Serif II, 1996, 654-56). Sosyal
psikolojide gizil ve goriiniir 6n yargilar seklinde tasniflere de tabi tutul-
mustur. Farkli sosyal gruplara yonelik tutum ve davrams farkliliginda,
bu tutumun etkisi dikkat cekmektedir (Kagitcibasi 2010, 133-135).

Farkli gruplara kars1 birlikte yasamaya zarar veren bir diger 6n yargi-
nin temelinde ise, benmerkezcilik ve grup merkezciligi yatmaktadir. Bu
solipsizmdir. Felsefi bir ifade olan solipsizm: Kendine agir1 bagimli olmak,
evrenin kendi etrafinda dondiGgini sanmak, hakikati sadece ve sadece
kendi algilamalarina gore bicimlendirmek demektir. Yemegini yemek,
kestigini yemek sosyal mesafe tutumlari hem gruplar nezdinde cok de-
giskenlige sahip olmasi hem de bu iki soru arasinda bir ayrimin olugsmast
birey tizerindeki kadim 6n yargiya 6rnek olarak verilebilir. Bu iki tutumun
farkli gruplara gore 6l¢iimii ve aymi gruba yonelik olarak bile farkli sonuc-
larda 6l¢tilmesi dinsel 6n yargiya da isaret olarak algilanabilir.

3.1.2. Grup Bilincinin Getirdigi Dislamaciligin
Dogurdugu Sosyal Mesate Uzaklig:

Gruplar arasi sosyal mesafe, i¢c grup-dis grup ayriminda, i¢ grubun
olumlanmasi ve dis grubunda olumsuzlanmasi tizerine bina edilir. By,
bazen bilingli bir sekilde olumsuz kurgu seklinde, bazen de farkinda ol-
madan grubun devamliligini korumak icin dogal olarak meydana gelir.
Bir diger 6nemli nokta, i¢ grup-dis grup meselesinde, kisisel 6n yargi ile
grup 6n yargisini ayirmak gerekmektedir. On yargi en yalin ifadesiyle,
bir seyin ya da kisinin aleyhine olarak (bazen de lehine) olarak 6énceden
olusturulmus bir kanaat ya da yanhilig1 gosterir (Marshall, 1999, 559).
On yarg1 kavraminin, gruplar arasi iliskilerde, bir grubun diger gruba
olan algisinin genellestirilmesini grup normu olarak agiklayan Serif’e



gore, on yargl deyince literatiirde genellikle grup 6n yargisi anlagilmak-
tadir. Clinkd 6nyargi, bir grubun tiyelerinin bir baska grup ve bu grubun
uyeleri ile ilgili olugturduklari sosyal mesafede agiga ¢ikar. Hatta birey-
lerin dis gruplara yonelik 6n yargilar1 onun benliginin (ego sisteminin)
Oyle bir parcasi haline gelir ki o, bu tavrimi kisisel bir tercih olarak algi-
layabilir (Serif-Serfi I 1996, 649).

Esasinda gruplar arasi davranislarda, bir yandan giidiler, tutumlar,
kompleksler gibi i¢ faktorlerin etkisi olmakla beraber, diger taraftan
durumsal, orgiitsel, sosyo-kiiltiirel, ekonomik, dini vs. dis faktorlerin
birlesmesi ve kaynasmasi sonucu meydana gelir. Ctnka gruplar arasi
etkilesim siireci sekillendikce, onlarin birbirlerine yonelik davranislari,
tutumlari, sevgileri, nefretleri, algilar1, beklentileri, sosyal mesafeleri
belirir (Yapici 2004, 42-43). Bireyin grupsal siireci bir diger ifadeyle sos-
yallesme siireci, oncelikle i¢ grup bilincini giiclendirmektedir. Ama bu
ic¢ grup bilinci farkli gruplara karsi diglamanin retorigine dontstiiriilar-
se ve genellestirilirse birlikte yagsamaya zarar verecegi kaginilmaz oldu-
gu unutulmamalidar.

3.3 Alevilerin Diger Gruplara Yakin Cikmasinin
Zihniyet Analizi

3.3.1. “Azinlik” Psikolojisi

Birincil kimlik algilamasi, diinya goriistine en fazla etki eden ku-
rum ve farkli gruplara karsi bilgi edinme kaynag: degiskenlerinde Ale-
vilerin diger gruplara kars: farklilasmasi, diger gruplarin Alevilere uzak
olmasinin aksine yakin olarak ol¢tilmuistiir. Bu sonuglarin altinda yatan
zihniyet analizinde ilk dikkati ¢eken nokta hem sayica hem de diinya
gOriisti bazinda azinliga sahip olmanin sosyo-psikolojisi yattig1 gozlem-
lenmis olup bu hususun kavramsal analizi yapilmasi icap etmektedir.

Sosyal mesafe puan farklilagmasinda Alevilerin diger gruplara kars:
sosyal mesafeleri yakin 6lgtilmustir. Kagitcibasi'ya gore uyma davrani-
sini etkileyen ortamsal etkenlerde grubun biytikliginin ve goriis bir-
liginin yaninda azinligin etkisi de s6z konusudur. Ama azinligin biiytuk
grubu etkileyebilmesi belli sartlara baglidir. Ilk basta azinlik grup bii-
yik gruba karsi cikarken tutarli olmasi ve kendine glivenmesi gerekir.
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Ikinci olarak, azinlik grup iiyelerinin tutucu ve kat1 olmamalari gerekir
(Kagitcibas1 2010, 89-91).

Alevi gruplarin biitiin gruplara karsi oldukca yakin sosyal mesafe
puanlari, karsi ¢iktiklari hususlarda, Alevilerin i¢ tutarliklarini goster-
mektedir. Ornegin, Alevilerin en biiyiik elestirileri kestigini yeme ko-
nusundadir. Yine birlikte yagsama acisindan, gruplarin Alevilere uzak-
Liginin aksine kendileri butiin gruplara yakin mesafededirler. Ayni za-
manda Aleviler, goris itibariyle kat1 ve tutucu degildirler. Grubu etki-
leme ve kendilerini kabullendirme acisindan bu veriler, Alevi gruplarin
diger gruplara gore daha tutarl ve birlikte yasam konusunda daha fazla
olumlu farkindaliga sahip olduklarini gostermektedir. Diger bir tanim-
lamayla soylenecek olunursa, hem kendi icinde, hem de diger gruplara
karg1 yakin mesafeye sahip olmalari, diglanmigligin, mezhepsel baglar-
la baglanmis genis gruba karsi onaylamadiklari davraniglarin, i¢c grubu
tutarlilastirmasindan ve farkliyla olan iliskilerinde kendilerine giiven
saglamasindan kaynaklanmaktadir.

3.3.2. Aleviligin insan Algis1 ve Tarihsel Siireci

Alevilerin biitiin gruplara karsi sosyal mesafe yakinliginin en te-
mel sebepleri arasinda, Alevlik/Bektasiligin insana yaklagimi ve tarih-
sel stirecinde gegirmis oldugu modernlesmesi 6nemli bir yer tutmak-
tadir. Alevi/Bektdsilerde her seyi yoktan var eden, yarattiklarini ¢ok
seven, merhametli ve esi benzeri olmayan bir Allah inanci vardir ve
boyle bir Allah’a iman etmektedirler (Giizel 2002, 70; Camuroglu 1994,
122; Uziim, Tanr’nin Gonderdigi Kitab1 Bilmeyen Tanri’y1 Nasil Bile-
bilir?, 2002, 101-113). Onlarin Allah inancinda, Allah’in tiim isim ve s1-
fatlarinin insanda oldugu dustincesinden hareketle insana buyiik deger
atfedilmektedir (F1glal1 1991, 220; Giingor 2007; Yildiz 2003, 88) Alevi/
Bektdsi dustincesinde, kendisinden korkulmasi gereken bir Yaraticidan
ziyade kendisiyle konusulabilen, bazen yargilanabilecek, senli-benli
olunabilecek bir varlik goze carpmaktadir (Figlali 1991, 280-288; Uziim
“Modernizmin Alevi Toplumu Uzerine Etkisi”, 1997, 277-292).

Dinsel temellerinde Allah ve insan 6nemli bir yer tutmaktadir. Bol-
gedeki Alevi koylerde yapilan miilakatlarda, Islam dininin ibadetlerine
iligkin tutumlar soruldugunda, en biiyiik ibadet insanliktir cevaplari,



salt inang¢ temelli bir alginin yansimasi degildir. Diiriist yasam tarzinin
bir ibadet oldugunu ve insan iliskilerinde giivenin esas oldugunu gos-
termektedir. Nitekim arastirmaya katilanlarin timine gore, Alevilere
kars1 sosyal mesafe tutumlarindan alig/verig’in, diger gruplarin sirala-
masina gore yakin ¢l¢tilmesi, bu tespiti desteklemektedir.

Alevilerin diger gruplara karsi sosyal mesafe yakinliginin bu mez-
hepsel temelinin yaninda, Aleviligin, tarihi stirecte gecirdigi evrelerde
biitiin gruplara karsi sosyal mesafe yakinlagsmasina sebep olmaktadir.
Alevilerin Selcuklu-Osmanli donemindeki konumlaniglar1 genellikle
dislanmayla 6zdeglesmisti. Bu da Alevi toplulugunu, kendilerini gizle-
melerine ve sir toplumu halinde yasamlarimi strdiirmeye zorlamistir.
Cumbhuriyet doneminde ise, devamli sirlarini canli tuttuklar gelenek-
sel baglamindan uzaklasip modernlesmenin bilegenleriyle biittinles-
mislerdir (Subas1 2003, 173-182). Bu siirecteki Alevilige iliskin tanimla-
malar ve tartismalar bir tarafa, bu calismada dikkat cekilmek istenen,
Alevi gruplarin farkli gruplara kars:1 yakin iliski kurmasinin altinda ya-
tan psikolojik temellerin, Alevlik tarihiyle incelenmesi gerekliligidir.

Alevilik i¢in en genel anlamda Kerbela, bolge Alevileri igin goc,
dersim hadisesi, daha yakin dénemde Sivas Madimak Oteli olayi, mi-
lakat esnasinda tespit edilen sayisiz diglanmiglik hikayeleri, Alevilik
kimligini canli tutan travmalar olarak sayilabilir. Ornegin, miilakat
esnasinda gecmiste Aleviliklerini gizlediklerini ama Madimak Oteli
hadisesinin kirilma noktasi oldugunu ve o olaydan sonra kimliksel vur-
gularimi aciktan kullanmaya basladiklarini ifade etmiglerdir. Alevilerin
modernlesmesi ve disa acilmasi her ne kadar Cumhuriyet dénemiyle
baslatilsa da, asil gorantrltliklerini saglayan (travmalar) Corum, Kah-
ramanmaras, Sivas vb. olaylaridir. Aciy1 bal eden sdoylemlerinde de ol-
dugu gibi, Aleviler, bu tir aci hadiseleri konusarak ve yasini tutarak
ice kapali grup olmaktan kurtulmuslardir. Modern anlamda anma to-
renleri, aciy1 paylasarak hayati zindan etmekten kurtaran yas’in yerini
almistir. Kendi i¢lerinde dislamaya meydan verecek yas tutma, medya
vasitasiyla genis gruba karsi acilarak, grupsal kabullendirme vazifesi de
gormektedir. Bitiin bunlar da, birlikte yasamada biitiin gruplara kars
olumlu bakisa ve farkli olana kars1 sosyal mesafe yakinliginin psikolo-
jik temelini olusturmaktadar.
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Sonu¢

Birey icinde yasadig1 toplumdan bagimsiz degildir. Diinyaya geli-
siyle birlikte sosyallesme strecine girer ve iginde yasadigi toplumun
reflekslerini kazanir. Ama bu yapida birey ve toplum iligkisi dinamik
bir iligkidir. Toplum bireyi dontigtiirtirken birey de toplumu dontistir-
mektedir. Bu noktada birey/toplum iligkisini karsilikli etki kavrami
ve birlikte yasama acisindan hareketle incelenmesinin énemli oldugu
unutulmamalidir. Grup ici, gruplar arasi iligki ve sosyal cevrelerin ke-
sismesi gindelik hayat pratikleri formlarinda sekillenmektedir. Dura-
gan ve bireyi icinde kaybettiren gruplar arasi/ici iliskiden ziyade giin-
delik hayat gercekliginden hareketle 6rnek merkezli bakig acis1 gelis-
tirmenin birlikte yasamaya daha cok katk: sunacagi disinilmektedir.

Farkli gruplara kars: sosyal mesafe tutum sorular bu ¢ercevede de-
gerlendirilmelidir. Bu formlar birlikte yasamada toplumda éncelenmesi
gereken tutumlar1 sunmaktadir. Inceleme cercevesinde vurgulanan iki
gruba yani Aleviler ve Stnnilere kasi sosyal mesafe tutumlarinda 6n
plana cikan noktanin aci ve sevincin, cenaze ve diiglin geleneginin/for-
munun en yakin mesafeye sahip olarak o¢l¢iilmesi, birlikte yasamanin
mekansal/zamansal zorunlulugunun paylasimi dogurmasi, toplumu
biitiinlestirmesi ve bu toplumun kadim gelenegine iliskin zihniyet ta-
nimlar1 vermesi acisindan 6nemlidir. Diger taraftan bu 6n plana ¢ikan
sosyal mesafe tutumu tarihsel ortakliklarin tespitini yaparken gelecek
adina da ip uclar1 barindirmaktadir. Diigline katilmak ve cenaze toreni-
ne gitmek olan bu iki tutum, acinin ve sevincin toplumu birlestirme-
sine sebep olurken gecmis-gelecek perspektifinin de sinirlarini ¢izmek-
tedir.

Hem anket verilerinde hem de alan arastirmasinda yapilan miila-
katlarda sosyal mesafenin uzaklik veya yakinlik derecesinin sinirlari-
n1 ¢izen iki zihniyet temeli, bakis acisi su sekildedir: Yasam tarzini
koruma, gelenegi yasatma, kalip yargilar, toptanci bakis, dinsel algila-
ma, vb. tutumlarin farkla gruplara karsi sosyal mesafeyi uzaklastirdig:
soylenebilir. Bu gruplarda duygusal kiiltiir ve gelenek algisi, i¢ grup bi-
lincini kuvvetlendirmenin yaninda, tiyelerine karsi normatiflige de do-
niigebildigi gozlemlenmistir. Bu yaptirim en ¢ok, baskasina benzeme
tehlikesini vurgulayan bir retorikle, bireylerde utan¢ duygusu yasat-



mak seklinde cereyan etmektedir. Ozellikle onlardan olma normatifligi
Alevilere kars1 sosyal mesafe uzakligina sebep oldugu gozlemlenmistir.

Dislanmaslik yasayan gruplar, birlikte yasamada daha hosgoriila ve
esnektirler. Hakim gruba karsi yapilan itiraz i¢ grup tutarliligini sagla-
maktadir. Bu tutarlilik, karsi ¢cikilan noktalara iligkin tislubun yonini
de cizmektedir. Ctunkii bu grup i¢inde yapilan yanlishiga, farkli grubun
ornekligini ayiplama retoriginden ziyade, yanlis olana taraf olmayi
uyaran bir tislupla mudahale edilmektedir. Alevlerin diger gruplara
kars1 birlikte yasama temelinde gelistirdikleri séylemlerin bu zihniyet-
ten hareketle sekillendigi 6l¢iilmus ve gozlemlenmistir.
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Abstract: -Priorities in Social Cohesion: Socio-Psychological Foundations of
Exclusion and Acceptance (Alewism-Sunnism Sample)- The concept of living
together refers to the necessity of sharing the world with those who do not per-
ceive, think and live the world as you do. Because being human means to be in
need of and dependant on someone else. Moral responsibility in this area requires
the examination of the subject on the basis of humanity. Every human being’s
individual experience, perception of life and the sources s/he is fed by is different.
One of the main reasons of this difference originates from various individual and
group processes. This article will, primarily, focus on Bogardus’ social distance
scale and its improved version to be implemented in the field. It will also analyse
individual and in group processes as an evaluation criteria of another human be-
ing. Then it will evaluate the primary attitudes adopted towards Alewis in living
together within the range of social distance positions. Lastly, the causes of the
proximity and remoteness of social distance will be analysed.

Key Words: Social Distance, Alewism, Sunnism, Group, Living together.
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Religious Education Teachers (in Turkey)!
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Abstract: In this paper, all of the books, dissertations, academic articles and
the papers about religious education teachers in Turkey with regard to different
dimensions, from 1923 (the founding of the Turkish Republic) to 2013 (August),
were accessed and evaluated. These academic studies were categorized by their
years of publication, types of studies, teaching fields and contents. After catego-
rized, findings are evaluated. When evaluating the studies, content analysis has
been used. The academic studies about religious education teachers are mostly
about religious culture and moral knowledge teaching (155 studies). Studies re-
garding the religious lessons teachers of Imam-Hatip schools were in the mi-
nority (8 studies). While, most studies are about qualities and qualifications of
religious education teachers (70 studies), some studies are done on the history
of religious education teaching as a profession (14 studies). Besides, there is a
limited number of comparative studies (10 studies).

Key words: Religious education teachers, Training of religious education teac-
hers, Qualification of religious education teachers, Academic studies

This article was presented at International Conference on Teacher Education in the Muslim World
2013, International Islamic University Malaysia.

I would like to express my very great appreciation to Prof. M. Sevki Aydin for his valuable and
constructive suggestions during the planning and development of this article. I would also like to
thank Prof. Stileyman Akytirek for his advices.

Research Assistant, Inonu University, Faculty of Theology, esra.tunc@inonu.edu.tr

137



Bireyuve

Toplum

138

Introduction

Evaluating the educational practices of academic studies enables
coherency between educational theories and their practices. Continuo-
us improvement of practices in the field of religious education teaching
as a profession is crucial in giving the theoretical advancements in this
field direction and relevancy and can be achieved only through rigorous
academic study.

The subject of religious education teachers plays a significant role
in the religious education field. An increase can be observed in the num-
ber of studies conducted in this subject over the last years in parallel to
the scientification of the subject. However, even though the number of
academic studies has increased, it is arguable whether this increase or
the general quality of the work produced is sufficient. In this context,
there is a clear need for reviewing the nature of how academic study is
being conducted and adapted into practice in the field of religious edu-
cation teaching as a profession.

This paper evaluates the academic studies being conducted on the
religious education teachers in Turkey. In addition, the academic stu-
dies carried out in Turkey regarding the religious education teacher of
other countries are also examined.

The specified study was accessed through various sources, such
as the database of Yiksekogretim Kurulu Bagkanligi Tez Merkezi (the
Council of Higher Education Dissertation Center), islam Arastirmala-
11 Merkezi (Islamic Research Center), inonu University, and the bibli-
ographies of related studies, etc. When evaluating the studies, content
analysis is utilized. The steps was followed which were offered by Co-
hen, Manion and Morrison in the process of content analyses (Cohen,
Mannion and Morrison, 2007, 476-483).

In this paper, all of the books, dissertations, academic articles and
the papers about religious education teacher in Turkey with regard to
different dimensions, from 1982 (the founding of the Department of Re-
ligious Education) until now (2013-August), were accessed and evalua-
ted. However, we have picked studies prior to 1982 as also part of this



evaluation and review. Key words like “teacher of religious educati-
on”, “teacher of religious culture and moral knowledge”, “Imam-Hatip
school” were key in searching and finding academic studies. In total, 56
articles, 53 dissertations, 16 books or chapters, 39 papers and 23 conti-
nuing dissertations were accessed. These academic studies were catego-
rized by their years of publication, types of studies, teaching fields and
contents. After categorized, findings are evaluated.

The academic studies were categorized by their periods in order
to evaluate the process of development in studies of religious educa-
tion teacher. The founding of the Department of Religious Education
in 1982 is considered a milestone. Thereby, studies conducted before
1982 is considered a period. The time after 1982 is divided into three
periods systematically: 1982-1991, 1992-2001, and 2002-2012. Howe-
ver, studies made in 2013 were added to last period. Studies about reli-
gious education teacher have increased consistently since 1982 because
of the founding of the Department of Religious Education. The period
between 2002 and 2012 year, the number of studies reached a peak.
Changes about the education of religious education teachers have been
made frequently since 1997. This fact can be seen a positive sign about
the progress in academic research and the progress in the Department
of Religious Education in Turkey.

On one hand, the academic studies about religious education teac-
her are mostly about religious culture and moral knowledge teaching.
(Religious culture and moral knowledge is compulsive lesson in pri-
mary and secondary education in Turkey.) On the other hand, studies
regarding the religious lessons teachers of Imam-Hatip schools were in
the minority. (Imam-Hatip schools had only 9-12 class level until 2012.
Since 2012, Imam-Hatip School have 5-12 class level in Turkey.) Due to
this, it can be shown that debates about Imam-Hatip schools’ religious
lessons teaching are driven mostly by political perspectives rather than
academic accumulation. Arguing on political grounds has become an
obstacle to evaluate and objectively speak on the quality of these scho-
ols (Kaymakcan and Aglamaci, 2011).

There are eight (% 4,94) studies that deal especially with the religi-
ous lessons teachers in Imam-Hatip schools, two of them being articles,
four of them theses/dissertations and two papers. From them, one article,
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one master thesis and one PhD dissertation are about the qualifications of
Imam-Hatip schools’ religious lessons teachers. One paper talks about the
qualifications of religious music teachers, another one discusses commu-
nication between students and teachers in Imam-Hatip schools, and one
master thesis is about the professional problems of the teachers. Further-
more, there is one article and one paper about the training of Imam-Hatip
school teachers. As it is seen, study done about the Imam-Hatip schools’
teachers is very lacking. It can be asserted that it is not possible to adequ-
ately benefit from academic studies until changes are made by identifying
and solving problems about Imam-Hatip schools and their teachers.

This paper also categorizes academic studies about religious educa-
tion teaching as a profession made in Turkey by their contents. Undo-
ubtedly, subjects in this classification are closely related to one another.
In addition, studies can be included in more than one category because
of addressing a variety of issues. The classification in this paper is made
specifically by focusing on the main subjects/problems of the studies.
This classification aims to provide a focus to the subject and problems.
The classification is made into the five titles as follows:

1. Academic Studies Dealing with The Qualifications
and Qualities of Religious Education Teachers

Identifying the qualifications and qualities of religious education
teachers is highly important for the development of religious education
teaching curriculums and amendments to the teacher education system
(Akyurek, 2008). Thus, academic studies in this field contribute to the
training of qualified religious education teachers.

Academic studies about religious education teachers are mostly about
qualities and qualifications of religious education teachers. The studies de-
aling with the qualifications and qualities of religious education teachers
increased between the years of 2002 and 2012, as shown in Table 1. This
increase can be regarded as the sign of a change in agenda to a newfound
focus in the founding of teacher education systems that are based on teac-
her qualifications in the 2000s. As a result of this agenda, the Ministry of
National Education has put in efforts to identify the different qualificati-
ons of teachers according to each branch. The Ministry completed studies



about general qualifications of teaching professions in 2006 with 2590 of
decision. Specific field qualifications followed these general qualifications.
Qualifications of religious culture and moral knowledge teachers were
implemented with 2391 of decision, on 25 July 2008.

The studies are directly answered to “how a religious education
teacher” is included in this title. When these studies are categorized by
their subjects, the words “qualification” and “competency” appear in
31 studies. (Continuing dissertations, the 2 of them, are not included in
this number.) This fact shows that studies about the qualifications of
the teacher are very affluent in Turkey.

Thesis/dissertation works are affluent when comparisons are made
to other academic studies, as in Table 1. This can be considered a prog-
ress because theses, and especially PhD dissertations, deal with a sub-
ject with respect to a wide variety of dimensions.

Several research papers were found as to identify qualifications
of religious education teachers with many perspectives. For example,
Dogan and Altas developed a scale to identify qualification of the reli-
gious education teacher (Dogan&Altas, 2002). This scale was used in
two other research papers, which concluded by saying that religious
culture and moral knowledge identifies teachers qualifications (Isikdo-
gan, 2006; Simsek, 2006). Akyiirek’s study “Imam-Hatip Lisesi Meslek
Dersi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Egitim-
Ogretim Yeterliklerine Tliskin Algilar1” is crucially important in addi-
tion to his latest study related to this subject. Akyurek’s comprehensi-
ve and valuable research regarding qualification of religious education
pre-service teachers concluded with competence of religious education
teachers by some observations and by providing their perceptions with
a scale which is also developed by him (Akyiirek, 2008). When these
researches compared with Aydin’s research which was done in 1992, we
can conclude that qualifications of religious culture and moral know-
ledge teachers have progressed in time (Aydin, 1992).

These conlusions about religious culture and moral knowledge teachers
aren’t necessarily coherent for Imam-Hatip Schools’ religious lessons teac-
hers. Kog’s research about qualifications of Imam-Hatip Schools religious
lessons teachers concluded that the teachers had competences about field
knowledge, personal characteristics etc., but teachers are very poor about
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pedagogical formation (Kog, 2009:170). However, qualifications of these te-
achers can now be changed due to newer assignments in recent years.

Almost all of academic studies dealing with the qualifications and
qualities of religious education teachers are case studies. This is an im-
portant fact about the development of teachers, teacher education and
the coherence between theory and practice. However, there is also a
need of studies conducting evaluations of religious education teachers’
policy making and assessments of competency-based teacher educati-
on. 55 of case studies are about the cases of religious education teachers,
10 of them about pre-service teachers, 2 of them about religious educa-
tion teachers from the perspective of students, and 1 of the case studies
about the ideal religious education teacher from the perspective of stu-
dents and their parents. However, there is a need for multidimensional
studies since education is a multidimensional process.

Table 1. Academic Studies Dealing With the Qualifications and Quali-
ties of Religious Education Teachers

Years Academic Studies

Chapras | Articles | T ions | Popers | Toul
Before 1982
1982-1991 4 4 %5,71
1992-2001 1 8 2 11 %15,71
2002-2012 2 18 24 11 55 %78,57
Total 3 22 32 13 70 %100

It can be said that qualification and qualities of religious education
teachers were presented with many dimensions till today. We now can
find answers too many of these questions, like classroom management,
like communication skills etc. Besides, there are studies about what reli-
gious education teachers think about new approaches in religious educa-
tion. However, studies about the meaning of religious education teaching
as a profession are very limited. Almost all of these studies for sure have
thoughts about the meaning of religious education teachers as a professi-
on. However, when we review the special studies about this topic, one of
the most important studies can be listed is “Din Dersi Ogretmenligi ve
Giglikleri” by Bilgin in 1983. In 2014, this study needs more attention.
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menlerinin Yeterlik Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma (Kiitahya-
Usak Ornegi)”, (Doktora), Dokuz Eyliil Universitesi Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali (Danisman: Yrd. Doc. Dr. Veli Oztiirk)

Bayrakdar, Nazim, “Din Kultiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri-
nin Mesleki Tiikenmislik Algilar1” - (Doktora).-- Erciyes Univer-
sitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali(Danigsman: Dog. Dr. Stileyman Akytirek)

Binnetoglu, Sibel, “ilk Ogretimde Din Kiiltiirii Ogretmenleri Ve
Iletisim”, (Yitksek Lisans), Marmara Universitesi Ilahiyat Anabi-
lim Dali Din Egitimi Bilim Dali, (Danisman: Prof. Dr. H. Mahmut
Camdibi)

Biikiim, Sezgin “Ogretmenlerle Din Gorevlilerinin Empatik Egitim
ve Beceri Diizeylerinin Karsilastirilmasi: Fethiye Ornegi”, (Yiiksek
Lisans), Stileyman Demirel Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dal1 Din Psikolojisi Bilim Dali (Danigsman: Prof. Dr. Hii-
seyin Certel)

Dursun, Aysegiil, “Meslektaslar1 Gozuyle Din Kultarii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenleri”, (Yiiksek Lisans), Dokuz Eylil Universitesi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali (Danigman: Yrd. Dog. Dr.
Stikrii Keyifli)

Giizel, Hayri, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Di-
siplini Bozan Ogrenci Davranislarina Karsi Tutumlarn”, (Yiiksek
Lisans), Marmara Universitesi : lahiyat Fakiiltesi Ilk Ogretim Din
Kiilttrd ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Anabilim Dali (Danisman:
Prof. Dr. Mehmet Zeki Aydin)
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Kalayci, Giilsiim, “Ilkégretim Ogrencileri Goziinde Kaynak Kisi
olarak Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni”, (Yiiksek Lisans),
Dokuz Eyliil Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
(Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Siikrii Keyifli)

Kesici, Biisra Ayse Anaokulu Ogretmenlerinde 4-6 Yas Grubu Co-
cuklarin Dini Sorular ile Bas Etme Yontemlerinin Incelenmesi”,
(Yiiksek Lisans), Istanbul Universitesi Felsefe Ve Din Bilimleri
Anabilim Dali (Danigsman: Yrd. Doc¢. Dr. Musa Kazim Gulgiir)

Kurt, Emine, “Ilk Ogretimde Din Kultiirii Ve Ogretmenleri Reh-
berligi”, (Yiiksek Lisans), Marmara Universitesi ilahiyat Anabi-
lim Dal1 Din Egitimi Bilim Dali, (Danigsman: Prof. Dr. H. Mahmut
Camdibi)

Millidere, Fatma, “Ilkogretim DKAB Ogretmenlerinin Kavram Ha-
ritalarindan Yararlanma Durumu”, (Yiiksek Lisans), Erciyes Uni-
versitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali (Danisman: Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Korkmaz).

Ocak, Mehmet, “Ogretmenlik Meslek Ahliki”, (Yiiksek Lisans),
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Anabilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali (Danisman: Dog. Dr. Abbas Celik)

Ozata, Murat, “Ilkégretim Din Kiltiiri Ve Ahlak Bilgisi Ogretmen-
lerinin Ogretme-Ogrenme Siireci Ve Ozel Alan Yeterlik Diizeyleri
( Samsun 1li Ornegi )”, (Yiiksek Lisans), Ondokuz May1s Universi-
tesi Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali
(Danigsman: Prof. Dr. Mevlit Kaya)

Oztiirk, Mehmet, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Hadis Kaynaklar1 Ve Kullandiklar1 Hadislerin Ilmi Acidan Deger-
lendirilmesi”, (Yiiksek Lisans), Erciyes Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali (Danisman: Dog. Dr. Habil Nazligil)

Yemenici, Ahmet, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Diger Dinlere Ve Mensuplarina iliskin Tutumlar1 Ve Din Ogreti-
mine Yansimasi”, (Doktora), Ankara Universitesi Felsefe Ve Din
Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Programi- (Danigsman: Prof.
Dr. Mualla Selguk)

Yildiz, Zafer, “Ilkogretim Din Kiiltiira Ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menlerinin Yansitici Digtinme Duzeyleri”, (Doktora), Stileyman



Demirel Universitesi Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din
Egitimi Bilim Dali (Danigsman: Prof. Dr. Ramazan Buyrukeu)

Papers

Acuner, Yusuf; Korukcu, Adem; Topal, Sevket; Turkan, Musa “Si-
nif Ogretmenligi Ogretmen Adaylarinin Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bil-
gisi Ogretimi Dersine Iliskin Tutum Ve Oz-Yeterlik Inanclar1”, 11.
Ulusal Simif Ogretmenligi Sempozyumu, Rize Universitesi Egitim
Fakultesi, 24-26 Mayis 2012.

Akyiirek, Sileyman, Din Kultiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenle-
rinin Egitim-Ogretim Yeterliklerine iliskin Algilari, Tiirkiye'de
Okullarda Din Ogretimi Sempozyumu. 20009.

Asikoglu, Nevzat, “Din Ogretiminde Ogretmenin Rolii Ve Din
Dersi Ogretmeni Yeterlilikleri (Tirkiye Ornegi), “Islam Teolo-
ji Alaninda Ogretmenlerin Kalifikasyonu Ve Teoloji Egitiminde
Ogretmenlerin Roliintin Artirilmas1” Konusunda Moskova Islam
Universitesi’'nce Diizenlenen III. Uluslararasi Teoloji Kongresi,
2010.

Bektas, Ahmet, Ortadgretim Kurumlarinda Calisan Din Kultiri
Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Orgiit Kiiltiiriine Etkileri (Trab-
zon 1li Ornegi) XVI. Ulusal Egitim Bilimleri Kongresi, 2007.

Ev, Halit, “Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogret-
menlerinin Yontemler Konusundaki Yeterlilikleri Ile Ilgili Ogret-
men Adaylarinin Gortgleri”, Halit Ev, Din Kaltiirti Ve Ahlak Bil-
gisi Caligma Toplantisi-I, (Yay. Haz. Z. Seyma Arslan), Dem Yay.,
Istanbul 2004, S. 95-118.

Ev, Halit, “Tiirk Din Dersi Ogretmenlerinin Pedagojik Yeterlilikle-
ri”, Sekiiler Toplumlarda Ve Laik Devletlerde Din Egitimi Sempoz-
yumu Tiirkiye Ve Almanya Ornekleri, 2008.

Isikdogan, Davut, “Ilkoégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menlerinin Yeterlikleri”, Tiirkiye’de Din Ogretimi Sempozyumu,
Istanbul, 2009.

Kaymakcan, Recep, “Din Ogretiminde Cogulculuk Algis1 Ve
DKAB Ogretmenlerinin Cogulculuga Bakis1”, Bilgi Caginda Egitim
Ve Malatya, Bilsam, Malatya, 2010.
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Keyifli, Stikrii, “Ilkogretim DKAB Ogretmenligi Boliimii Son Sinif
Ogrencilerinin Uygulama Oncesi Meslege Hazirlik Durumlarn ile
Ilgili Bir Arastirma (DEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Din Kiiltiiri
Ve Ahlak Bilgisi Calisma Toplantisi-I, (Yay. Haz. Z. Seyma Arslan),
Dem Yay., Istanbul 2004, S. 132-166.

Kog, Ahmet, Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ogret-
me - Ogrenme Siirecine Iliskin Yeterlikleri, Tiirkiye’de Okullarda
Din Ogretimi Sempozyumu, 2009.

Okumuslar, Muhittin, “Orta Dereceli Okullarda Din Dersi Ogret-
menlerinin Rehberlik Sorunu”, Muhittin Okumuslar, Orta Dere-
celi Okullarda Yiiriitillen Din Egitim — Ogretiminin Problemleri
Sempozyumu (1-2 Mayis 1997), EU ilahiyat Fakiiltesi, IBAV Yay.,
Kayseri 1998, S. 51-76.

Ozdemir, Suayip, “Orta Ogretimde DKAB Derslerinde Ogretmen-
lerin Yardimci Ders Arag Gerecleri Kullanma Durumu”, Suayip
Ozdemir, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitim — Ogre-
timinin Problemleri Sempozyumu (1-2 Mayis 1997), EU ilahiyat
Fakiiltesi, IBAV Yay., Kayseri 1998, S. 166-188.

Sentiirk, Habil, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Sosyal Yont”, Habil Senttirk, Din Kiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Calis-
ma Toplantisi-I, (Yay. Haz. Z. Seyma Arslan), Dem Yay., Istanbul
2004. S. 122-128.

2. Academic Studies Dealing with The Training of
Religious Education Teachers

Having certain requirements of teachers to have specific qualifi-

cations requires training of these teachers. Hence, it is important to

know the cases of pre-service and in-service teacher education in terms

of acquisition qualifications. The studies in this field can contribute

to the control of processes of education of religious education teachers.

In Turkey, there were no religious lessons in schools before the year

1950. Thus, in this process, there was no agenda regarding the training

of religious education teachers. Ever since the introduction of religious

lessons into schools, the training of religious education teachers was

seen as a problem (Aydin, 2005). Although there have been important

152



developments in teacher education in the field of religious education
from 1950 to now, the last changes have not been taken in account of
experiences. The problem behind the training of religious education is
stemming from a debate in the 2000’s about whether religious educati-
on teachers should be trained in the theology or the education faculty
(Akgamete, 2005, Kavcar, 2005; Altas, 2009, Atalay, 2009). Such debates
have different foundations, and some of them do not take into account
the questions about the quality of religious education teachers.

In this paper, 35 studies about the training of religious education in
pre-service and in-service teacher education have been accessed. When
these studies are examined by their subjects, it can be seen that 3 of them
are specifically about in-service teacher education, 10 of them about the
institutions where teachers are educated. The other studies deal with the
process and problems of teacher education in religious education.

It can easily be said that Aydin’s book of “Cumhuriyet Déneminde
Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme Ve Istihdami” made a significant
contribution in understanding the teacher training system/policy in
Turkey. The book studies the years between 1924 and 2004 in regards to
training of religious education teachers. The book helps us understand
the fact with coherent by pre-service teacher education for both primary
and secondary schools and in-service teacher education.

Table 2. Academic Studies Dealing With the Training of Religious Edu-
cation Teachers about Pre-Service Teacher Education and In-Service
Teacher Education

Years Academic Studies

Books or .

Chapters Articles Elilsesseist/ations Papers | Total
Before 1982 1 1 2 %5.71
1982-1991 3 2 5 %14.29
1992-2001 3 3 2 4 12 | %34,29
2002-2012 1 5 1 9 16 | %45,71
Total 4 11 4 16 35 | %100

Books or Chapters

1. Aydin, M. Sevki, “Din Ogretimi Ogretmenlerinin Yetistirilmesi”,
Ogretmenlik Meslegi, Tiirkiye-Almanya Ve Kibris’ta Ogretmen
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Yetistirme, Editor: Hasan Cogskun, CTB Yayinlari, S. 161-174, An-
kara 2000.

Aydin, M. Sevki, “Cumhuriyet Déoneminde Din Egitimi Ogretmeni
Yetistirme Ve Istihdami / 1923-1998”, IBAV, 2000.

Aydin, M. Sevki, “Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretme-
ni Yetistirme Ve Istihdam1”, Dem Yayinlari, 2005.

Aydin, M. Zeki, “Din Egitiminde Ogretmenlerin Branslasmalari,
Tiirkiye’de Din Egitimi Ve Ogretimi”, Islam Medeniyeti Vakf1 Ya-
yini, Istanbul, 1993.

Articles

Aydin, M. Sevki, “Ogretmenler icin Diizenlenen Hizmet ici Egitim
Kurslar1 Uzerine”, Milli Egitim Bakanligi, Din Ogretimi Dergisi,
1993, Say1. 39.

Aydin, M. Sevki, “Ogretmen Yetistiren Kurumlar Olarak ilahiyat
Fakiilteleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergi-
si, 1995, Say1: 6, S. 59-98

Ev, Halit, “Din Ogretimi Alanina Ogretmen Yetistirme Uzeri-
ne Yansimalar1 Bakimindan “Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde
Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultayi'na Elestirel Bir Ba-
kis”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011,
Say1: 33, S. 51-68

Ev, Halit, “Tiirkiye’de Ogretmen Yetistirme Sistemi Ve Din Og-
retimi Alanina Ogretmen Yetistirme”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Say1: 33, S. 9-50

Isikdogan, Davut, “ReligionCultureAnd Moral Knowledge Teac-
her Training InTurkeyAndThe Application Of 1998-2006 Period
(Turkiye’de Ilkoégretimde Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
Yetistirme Ve 1998-2006 Donemi Uygulamasi)” Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi, 2007 Cilt: 6 Say1: 22 S. 298-318.

Kaymakcan, Recep - Zengin, Mahmut - Yigit, Hulusi, “Ogrenci-
lerin Goziiyle flkogretim Din Kultiirii Ve Ahlak Bilgisi Egitimi
Boliimleri Uzerine Bir Arastirma”, Degerler Egitimi Dergisi, 2011,
Cilt: 9, Say1: 22, S. 103-138.



10.

11.

Ocal, Mustafa, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ve I.H. Lisesi Meslek
Dersleri Ogretmenleri Hizmet ici Egitim Kurslar1 Hakkinda Bazi
Tespitler Ve Teklifler”, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Dergisi], 1986,
Cilt: XXII, Say1: 1, S. 9-20

Ocal, Mustafa, “Ogrencilerin “Tercih Gerekceleri Bakimin-
dan” Ogretmen Yetistiren Yiiksek Ogretim Kurumlar1 Arasinda
Mlahiyat Fakiiltelerinin Yeri II”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1992, Cilt: IV, Say1: 4, S. 165-188

Ocal, Mustafa, “Ogrencilerin “Tercih Gerekceleri” Bakimin-
dan Ogretmen Yetistiren Yiiksek Ogretim Kurumlar1 Arasinda
Ilahiyat Fakiiltelerinin Yeri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1991, Cilt: III, Say1: 3, S. 177-192

Ocal, Mustafa, “Ogrencilerin Tercihleri Bakimindan Ogretmen Ye-
tistiren Yiiksekogretim Kurumlar1 Arasinda flahiyat Fakiiltelerinin
Yeri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, Cilt: II,
Say1:2,S.171-186

Salih Zengin, Zeki; Asim Yapici, “ilkogretim Okullarindaki DKAB
Dersleri Icin Ogretmen Yetistirilmesi Ve Egitim Fakiilteleri: Cuku-
rova Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi”, Degerler Egitimi Der-
gisi, 2006, Cilt: IV, Say1: 11, S. 127-154

Dissertations

Giimiis, Habip, “Din Egitim Ogretimi I¢in Ogretmen Yetistirme-
de Karsilasilan Problemler”, Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Suat Cebeci,
Yiiksek Lisans, 1999.

Giimiis, Habip, “Din Ogretiminde Ogretmen Yetistirme”, Danis-
man: Y.Dog. Dr. Stikrii Keyifli , Yiiksek Lisans, 1999.

Okutan, Omer, “Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ve Ogreti-
mi, Ogretmen Yetistirme Sorunu”, Danisman: Prof. Dr. Beyza Bil-
gin. Yiiksek Lisans, 1980.

Oz, Ayhan, “Milli Egitim Bakanlig1 Biinyesinde Diizenlenen Hiz-
met Ici Egitimlerin Din Kultiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin

Mesleki Gelisimine Katkisi (Istanbul Ili Ornegi)” Danisman: Prof.
Dr. H. Mahmut Camdibi, Doktora, 2012.
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Tung, Esra, “Ilkdgretime Ve Ortadgretime Din Egitimi Ogretmeni
Yetistirme Ve Istihdami”, Danisman: M. Sevki Aydin, Yiksek Li-
sans, 2012.

Incomplete/ Continuing Dissertations

Ozkan, Ebubekir, Ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Og-
retmenlerinin Ogretmen Kilavuz Kitaplar1 Hakkindaki Gorisleri
(Kayseri Ornegi), (Yiiksek Lisans), Erciyes Universitesi Felsefe Ve
Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali (Danigsman:
Dog. Dr. Stileyman Akytirek)

Papers

Akcamete, Goniil, “Ogretim Birligi Yasas1 Kapsaminda Din Ogreti-
mi Ve Ogretmen”, Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim
Olarak Din Ogretimi Kurultay1, Malatya, 2005, S. 508-518.

Altas, Nurullah, “Tiirkiye’de Din Ogretimine Ogretmen Yetistir-
me Sorunu Ve Din Kultirii Ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimleri”. 4.
Din Surasi, Ankara, 2009.

Atalay, Talip, Tiirkiye’de Okullarda Din Ogretimi Sempozyumu,
Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni Nerede Yetistirilmeli? :
Dicle Universitesi Tecriibesi, 2009.

Aydin, M. Sevki, “Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme Stirecinde
Son Durum”, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi Paneli, Nevsehir,
18 Eyliil 1998.

Aydin, M. Sevki, “Din Egitim-Ogretiminin Kilit Sorunu: Bransinin
Uzmani Ogretmen Eksikligi”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen
Din Egitim-Ogretiminin Problemleri Sempozyumu (1-2 Mayis
1997), EU ilahiyat Fakiiltesi, IBAV Yay., Kayseri 1998, S. 270-287.
Baskurt, Irfan, Tiirkiye’de Okullarda Din Ogretimi Sempozyumu.
Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Boliimlerinde Egitim-Ogretim: istan-
bul Universitesi Hasan Ali Yiicel Egitim Fakiiltesi Ornegi, 2009.
Demir, Arif, Imam-Hatip Liselerinde “Dini Musiki Dersi Ogretme-
ni” Sorunlar Ve Céziim Onerileri (2012 Rize Cayeli “Dini Musiki
Semineri” Izlenimleri), Uluslaras1 Katilimli Ogretmen Yetistirme
Ve Gelistirme Sempozyumu, 2012.
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3. Academic Studies Dealing with the History of
Religious Education Teaching as a Profession

Failure to read history causes repeating historical failures. Hence,
academic studies dealing with the history of religious education teac-
hing as a profession can contributes to the field by making sense of his-
torical experiences. However, studies dealing with history of religious
education teaching as a profession are relatively small in comparison to
studies in other subjects.

Teacher is a very important agent in forming Islamic educational
tradition (Naziroglu, 2006:214). However, Aydin says that there were
actual practices and the set up, but, there wasn’t any formal amendment
in Islamic educational tradition (Aydin, 2001:68). For being a teacher,
long educational term has been a necessity. Long journeys and schoo-
ling from outstanding teachers was maintained (Naziroglu, 2006:216).
Also, only successful teachers were countiuning the profession because
of student choices (Aydin, 2001:69).

When the studies are examined by their subjects, it is seen that 3
of them are related to our prophet, who is seen as a teacher. One study
is related to teaching Ahmed Hamdi Akseki. Also, various translations
attract attention. There are translations of Ibn Cemaa’s work, alongside
of translations of El-Kabisi’s and Ebu Gudde’s works.

Naziroglu’s thesis “Islam Egitim Geleneginde Ogretmen (Baslan-
gictan 16. Yy’a Kadar) (This dissertation was published as a book in
2011)” and Aydin’s article “islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik”
are two of the most important studies about the history of religious
education teaching as a profession. Although this most important stu-
dies about teaching as a profession in the Islamic educational tradition,
there is a need for more detailed studies about this topic in Turkey. For
example, change in the teaching profession in the context of madrasas
is a topic requiring detailed study.



Table 3. Academic Studies Dealing with the History of Religious Edu-

cation Teaching as a Profession

Years Academic Studies

Books or . Theses

Chapters Article Dissert/ations Papers | Total
Before 1982 1 1 %7.14
1982-1991
1992-2001 5 4 1 10 %71.43
2002-2012 1 1 1 3 %21.43
Total 6 5 2 1 14 %100

Books or Chapters

Bayraktar, Mehmet Faruk, “IbnCemaa’dan Ogretmen Ve Ogrenci-
lere Ogiitler”, IFAV, 3. Basim, 20009.

Bayraktar, Mehmet Faruk, “Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci
Miinasebetleri”, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1994.

Ebti Gudde, Abdulfettah, “Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed Ve
Ogretim Metotlar1, Cev. Enbiya Yildirim, Umran Yayinlari, 1998.
Ibn Cemaa Bedruddin el-Kinani, Islam Geleneginde Ogretmen ve
Ogrenci, Cev. M. Sevki Aydin, Marifet Yayinlari, 2. Baski, Istanbul,
1998 (1. Baski, 1992, 3. Baski-metinle birlikte, 2012).

El-Kabisi, Ebii’l-HasenAli B. Muhammed, “Islam’da Ogretmen Ve
Ogrenci Miinasebetlerine Dair Genis Risal”E, Cev. Siilleyman Ates,
Yeni Ufuklar Nesgriyat, 1995.

Naziroglu, Bayramali, “Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik”,
Sarkag Yayinlari, 2011.

Articles

Ates, Siileyman, “Islam Tarihinde Ilk Pedagojik Eserlerden Bir Or-
nek: Ogretmen Ve Ogrenci Meseleleri”, Ondokuz Mayis Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, Say1: 6, S. 21-44.

Aydin, M. Sevki, “Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik”, Erci-
yes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, Say1: 11 [Prof. Dr.
Saban Kuzgun’un Anisinaj, S. 59-74.
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rev Ve Nitelikleri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1992, Sayt: 8, S. 213-228.
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sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, Say1: 9, S. 57-64.

Ozyilmaz, Omer, “Din Dersleri Ogretmeni Olarak Ahmet Hamid
Akseki”, Ahmet Hamdi Akseki (Sempozyum), 2004, S. 73-81

Dissertations

Bayraktar, Mehmet Faruk, “Islam Egitiminde Ogretmen Ve Ogren-
ci Miinasebetleri”, Doktora, Marmara Universitesi, 1981.

Naziroglu, Bayramali, “Islam Egitim Geleneginde Ogretmen (Bas-

langictan 16. Yy’a Kadar), Yikseklisans, Danisman: Dog. Dr. Ah-
met Kog, 2006.

Papers

Tosun, Cemal, “Ogretmen Olarak Hz. Muhammed Ya Da Din Egi-
timi-Ogretiminde Hz. Muhammed’in Ornekligi Meselesi”, Hz. Mu-
hammed Ve Genglik (Kutlu Dogum Haftasi: 1992), 1995, S. 79-90.

4. Academic Studies Dealing with Religious Education
Teaching as a Profession about Curriculums

4.1. Academic Studies Dealing with Cases of Practicing
Primary and Secondary Religious Education Curriculums
of Religious Education Teachers

Curriculum development has become a continuing task ever since

a need for curriculums arose in the field of religious education teaching.

The better a curriculum is prepared, the more effective it will be in re-

alizing its original intended aim in practice. As Walker say: “Teachers

practice curriculum in several ways but the most basic is by realizing
it or bringing it to life in the classroom.” (Walker, 2010, 177-209).

Academic studies dealing with cases of practicing primary and se-

condary religious education curriculums of religious education teachers

are clearly related to the title “academic studies dealing with qualities

and qualification of religious education teachers”. However, these stu-
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dies also include the key words “program”, “miifredat” etc. Also, these
studies are grouped together with the studies dealing with a teachers’
view about religious culture and moral knowledge lessons.

When these studies are examined by the subjects, it can be seen
that these studies are about a teacher’s views about curriculums, vario-
us cases of practicing curriculums by teachers, meeting the problems of
teachers when they practice curriculums.

As an example to studies in this title, Isikdogan and Korukecu’s ar-
ticle “Ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi
Ve Ogretmenlerin Programa Yonelik Goriisleri” can be given. In this
article, views of 129 teachers of religious culture and moral knowledge
for curriculum which practicing started in 2005 were examined. Altho-
ugh teachers had positive views, teachers also had problems when they
understand and practiced the curriculum (Isikdogan&XKorukcu, 2008).

With qualitative research methods, Zengin’s article “Yeni Ilkogre-
tim DKAB Ogretim Programinin Uygulamadaki Etkililiginin Degerlen-
dirilmesi” presents important issues in practice of curriuculum. Such
studies can contribute to curriculum development because of the studi-
es assist to present the practice of curriculum.

Kaymakcan’s book “Ogretmenlerine Gore Din Kiiltiirii Ve Ahlak
Bilgisi Dersleri: Yeni Egilimler: Cogulculuk Ve Yapilandirmacilik” is
an important study with regard to new approach to religious education
in Turkey. This study contributes understanding curriculum in accor-
dance with new developments.

There is a need of new studies, because new elective lessons have
been put into practice in 2012, in Turkey. These new elective lessons
have increased the number of lessons given by teachers. Hence, there
is a need to know the cases involving teachers across the new lessons.
Such studies can further contribute to curriculum development because
of they assist to reveal how teachers can practice and apply curricu-
lums. Hence, the continuing thesis by Direnc¢ “Ilkogretim Okullarin-
daki Secmeli Kur’an-1 Kerim Derslerinde Ogretmenlerin Karsilastiklar
Sorunlar1” is important.
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Table 4. Academic Studies Dealing with Cases of Practicing Primary

and Secondary Religious Education Curriculums of Religious Education

Teachers
Years Academic Studies
Books or . Theses/
Chapters Articles Dissertations Papers Total
Before 1982
1982-1991
1992-2001 1 4 5 %23,81
2002-2012 2 5 5 4 16 %76,19
Total 2 6 9 4 21 %100
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Books or Chapters

Altas, Nurullah, “Ogretmen El Kitab: - Ortadgretim Din Kultiirii
Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi”, “Dem Yayinlari, 2007.

Kaymakcan, Recep, “Ogretmenlerine Gore Din Kiiltiirii Ve Ahlak
Bilgisi Dersleri: Yeni Egilimler: Cogulculuk Ve Yapilandirmaci-
lik”, Dem Yayinlari, 2009.

Articles

Aydin, M. Sevki, “Programlarin Uygulanmasinda Ogretmenin
Rolii”, Milli Egitim Bakanligl, Din Ogretimi Dergisi, 1993, Sayz: 38.
Isikdogan, Davut; AdemKorukecu, “Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ah-
lak Bilgisi Dersi Ogretim Programi Ve Ogretmenlerin Programa
Yonelik Gortgleri”, Dini Arastirmalar, 2008, Cilt: XI, Say1i: 32, S.
237-258

Karatas, Siileyman; Tabak, Necla, “Ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ah-
lak Bilgisi Ogretim Programina iliskin Ogretmen Goriisleri”, Ku-
ramsal Egitimbilim Dergisi, 2010, Cilt: 3 Say1: 1, 56-65.
Kaymakcan, Recep; Meydan, Hasan, Din Kiilttirii Ve Ahlak Bilgi-
si Programlar1 Ve Ogretmenlerine Gore Degerler Egitimi, Degerler
Egitimi Dergisi, 2011, Cilt: 9, Say1: 21, S. 29-55.

Tastekin, Osman, “Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Og-
retim Programinin Ogretmenlere Gore Degerlendirilmesi”, Ondo-



kuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, Say1: 17,
S.177-207

Zengin, Mahmut, “Yeni ilkogretim DKAB Ogretim Programinin
Uygulamadaki Etkililiginin Degerlendirilmesi”, Sakarya Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: 12 Say1: 22, S. 121-160.

Dissertations

Acuner, H. Yusuf “Din Kultiri Ve Ahlak Bilgisi Dersi Lise 1-2-3
Miifredatinin Ogretmen Ve Ogrenciler Acisindan Amag Ve Metot
Bakimindan Incelenmesi”, Danisman: Prof. Dr. Hiiseyin Peker,
Yiiksek Lisans, 1996.

Diptas, A. Nilgiin, “Ilkégretim Okullarinin 1. Kademesindeki
Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Program, Ogretmen Ve
Ogrenci Acisindan Degerlendirilmesi”, Danisman: Prof. Dr. Ayla
Giirdal , Yiiksek Lisans, 1998.

Kuru, Yusuf, “Ogretmenlere Gore Ilkogretim 1. Kademe (4. Ve 5.
Sinif) Din Kiiltirti Ve Ahlak Bilgisi Dersinin Problemleri”, Danis-
man: Prof. Dr. M. Sevki Aydin, Yiiksek Lisans, 2001.

Ozkan, Zeynep Simsek, “Ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitab1 Ve Ogretmen Kilavuz Kitabinin Yapilandirmaci Anla-
yisa Uygunlugunun Incelenmesi (6. Sinif Ornegi)”, Danisman: Doc.
Dr. Siilleyman Akyturek, Yiiksek Lisans, 2011.

Sahin, Kamil “iflkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Ve
Ogretmen Kilavuz Kitaplarinin Ders Kitab1 Inceleme Kriterleri-
ne Gore Degerlendirilmesi (Mugla i1 Ornegi)”, Danisman: Prof.
Dr. Mustafa Tavukcuoglu, Yiiksek Lisans, 2010.

Tastekin, Osman, “Ogretmen Ve Ogrencilere Gore Din Kiiltiirti Ve
Ahlak Bilgisi Ders Miifredatlar (llkogretim 6,7,8, Siniflar)”, Danis-
man: Doc. Dr. Hiiseyin Peker , Yiiksek Lisans, 1994.

Turhan, Gékhan, “Ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders
Etkinliklerinin Ogretmenlere Gore Degerlendirilmesi”, Danis-
man: Prof. Dr. Recep Kaymakcan , Yiiksek Lisans, 2009.

Ulu , Anil, “Ilkégretim Din Kiltiird Ve Ahlak Bilgisi Ogretmen-
lerinin Derslerinde Kullandiklar1 Olgme ve Degerlendirme Tek-
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

nikleri Ile Programin Onerdigi Tekniklerin Karsilastirilmasi: Kah-
ramanmaras Ornegi”, Danisman: Yrd. Doc. Dr. Yildiz Kizilabdul-
lah, Yiiksek Lisans, 2011.

Zengin, Mahmut, “Yapilandirmacilik Ve Din Egitimi Ilkégretim
DKAB Ogretim Programlarinin Degerlendirilmesi Ve Ogretmen
Gortsleri Acisindan Etkililigi”, Danisman: Prof. Dr. H. Mahmut
Camdibi, Doktora, 2010.

Incomplete/ Contuining Dissertations

Boydak, Kiibra, “Ozel Liselerde Yiiriitiilen Degerler Egitimi Uygu-
lamalarina iliskin Ogretmen ve Ogrenci Beklentileri (Kayseri Orne-
gi)”, (Yiksek Lisans), Erciyes Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali (Danisman: Prof. Dr. Mu-
hammet Sevki Aydin)

Direng, Fatma, “Ilkégretim Okullarindaki Segmeli Kur’an-1 Kerim
Derslerinde Ogretmenlerin Karsilastiklar: Sorunlar1”, (Yiiksek Li-
sans), Erciyes Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Din Egitimi Bilim Dali (Danigsman: Dog. Dr. Siilleyman Akytirek)

Tiirk, Akif, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen-
lerinin Islam Ici Cogulculukla lgili Konularin Ogretiminde Karsi-
lastiklar1 Giigliikler”, (Yiiksek Lisans), Erciyes Universitesi Felsefe
ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali (Danigsman:
Yrd. Doc¢. Dr. Mehmet Korkmaz)

Papers

Asikoglu, Nevzat, “DKAB Ogretim Programlarinin Uygulanma-
sinda Ogretmenin Rolii Ve Mevcut Durumla Ilgili Bir Degerlen-
dirme”, Tiirkiye’de Okullarda Din Egitimi Sempozyumu, Istanbul,
23-24 Mayis 20009.

Kaymakcan, Recep, “Din Dersi Ogretmen Ve Programlarina Gore
Tirk Din Egitiminde Cogulculuk Ve Yapilandirmacilik”, Internati-
onal Conference On IslamicReligiousEducation, Osnabriick, 2009.

Oztiirk, Veli, “Sinif Ogretmenligi Boliimii Ogrencilerinin Din Kiil-
tiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi ile ilgili Goriisleri: Buca Egitim Fa-



kiiltesi Ornegi”, Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Calisma Toplantisi-I,
(Yay. Haz. Z. Seyma Arslan), Dem Yay., Istanbul 2004, S. 169-196.

16. Tekin, ishak, “Sinif Ogretmenligi Adaylarinin Dkab Ogretimi Der-
sinin Gerekliligi, Igerigi Ve Ogretim Siirecine Iliskin Goriigleri”,
11. Ulusal Smif Ogretmenligi Sempozyumu, 2012.

4.2. Academic Studies Dealing with the Curriculums
of Teacher Education of Religious Education Teacher

A curriculum is crucial in providing direction and foresight in the
educational setting. In addition, a curriculum provides the education
needed to become successful in the specified field. A teacher who gra-
duates from a well-executed curriculum obtains a good practice of con-
ducting and applying curriculums.

No doubt, academic studies dealing with the curriculums of teac-
her education of religious education teacher are closely related to those
about teacher education. These studies are separate from the other stu-
dies in terms of their main problems being teacher education curricu-
lums.

There is no academic study directly about development of religio-
us teacher education curriculum before 1982 as Table 5. This fact can
be seen as a problem in terms of curriculum development in religious
education.

In these studies, teacher education curriculums are either evalua-
ted theoretically or evaluated as a lesson from views of pre-service teac-
hers/students. When one looks at all studies in these subjects, it can be
said that there is a need for studies about the philosophical foundations
of teacher education curriculums, and studies evaluating curriculums
from the perspective both student and academic. By this way, curricu-
lums can be seen through various perspectives.

As to works directly studied in this subject, we can show Ev’s PhD
dissertation “Tiirkiye’deki Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari Programla-
rinin Ogretmen Yetistirme Bakimindan Degerlendirilmesi”, Korkmaz’s
master thesis “Ilkogretim Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi Ogretmenligi
Programinin Egitimde Program Gelistirme Acisindan Incelenmesi”,
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and Tekin’s master thesis “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi Ogretmenli-
&1 Lisans Programinin Degerlendirilmesi”. Korkmaz (2003) and Tekin
(2011) concluded that analysis weren’t done systemically, curriculums
aren’t accurate with development models, and changes are content fac-
tor oriented. Their results also suggest reviewing the process of reli-
gious teacher education curriculum development in Turkey. Besides,
Birigik (2007) and Kaplan (2012) evaluated the curriculum of theology
faculty with considering teacher education. These papers are important
to review the curriculum of theology faculty.

In Turkey, pedagogical formation education is also very controver-
sial issue. Thus, students graduated from different faculties than edu-
cation faculties have to take educational formation credits after they
graduate from college. However, there is no study about the practice of
these formation classes. That’s why, this issue is significant to study.

Table 5. Academic Studies Dealing with the Curriculums of Teacher
Education of Religious Education Teacher

Years Academic Studies
Book or Articles Tllleses/ ) Papers | Total
Chapters Dissertations
Before 1982
1982-1991
1992-2001 1 3 1 5 %35,71
2002-2012 4 2 3 9 %64,29
Total 1 7 3 3 14 | %100

Books or Chapters

1. Ev, Halit, “Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari Programla-
rinin Ogretmen Yetistirme Bakimindan Degerlendirilmesi”, Izmir:
Tibyan Yayincilik, 1997.

Articles

1. Buyrukcu, Ramazan, “Egitim Fakiiltesi Sinif Ogretmenligi Bolii-
mii Ogrencilerinin Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretimi Ile 1I-



gili Goriisleri Uzerine Bir Arastirma (Burdur Egitim Fakiiltesi Or-
negi)”, Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2006/2, Say1: 17, S. 89-128.

Giinay, Nasuh, “Ilahiyat Fakiiltesi Mezunu Ogretmenler Ve Ilahi-
yat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinler Tarihi'ne Kars1 Olan Tutumla-
r1: Isparta Ornegi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1999, Say1: 6 [Kurulusunun 700. Yilinda Osmanli Ozel
Sayisi], S. 139-165.

Kaya, Mevliit, “Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Son Sinif Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasi ile Og-
retmenlik Meslegine Yoénelik Tutumlar1 Arasindaki Iliskinin Ince-
lenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2008, Say1: 14-15, S. 89-115

Koylii, Mustafa, “Ogretmen Adaylarina Gére Ogretmenlik Uygula-
masinin Bir Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, Say1: 6, S. 173-184

Ocal, Mustafa, “Egitim Fakiilteleri Sinif Ogretmenligi
Boliimleri'nde Okutulmakta Olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Ogretimi
Dersi Ile ilgili Baz1 Tespitler ve Teklifler”, Din Egitimi Arastirma-
lar1 Dergisi, 1995, say1: 2, s. 143-154.

Polat, Bayram, “Ogretim Teknolojileri Ve Materyal Gelistirme
Dersinin Hedeflerine Ulasma Derecesi (Ankara Universitesi lahi-
yat Fakiiltesi Ogretmenlik Programlarina Kayithh Ogrenciler Uze-
rine Bir Arastirma)”, Dini Arastirmalar, 2007, Cilt: IX, Say1: 27, S.
285-298

Yilmaz, Nuran, “Din Kultiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bo-
liimlerinde Dil Ve Edebiyat Ogretimi: Cukurova Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2007, Cilt: 7, Say1: 1, S. 95-121

Dissertations

Ev, Halit, “Turkiye’deki Yiiksek Din Ogretimi Kurumlar1 Prog-
ramlarinin Ogretmen Yetistirme Bakimindan Degerlendirilmesi”,
Danigsman: Prof. Dr. Selahattin Parladir, Doktora, 1999.
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Korkmaz, Mehmet “Ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Og-
retmenligi Programinin Egitimde Program Geligtirme Acisindan
Incelenmesi”, Danigman: Prof. Dr. Muhammet Sevki Aydin, Yiik-
sek Lisans, 2003.

Tekin, Ishak “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Lisans
Programinin Degerlendirilmesi”, Danigsman: Prof. Dr. M. Sevki Ay-
din, Yiksek Lisans, Turkge, 2011.

Papers

Binisik, Abdulhamit, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogretmenlik Boliimii
(IDOB) Tefsir Derslerinin Boliim Hedeflerine Uygun Hale Getiril-
mesi”, Ed. Omer Kara, Tefsir Egitim Ve Ogretiminin Problemleri
[Sempozyum Teblig Ve Miizakereleri], 11-12 Haziran 2005 Y{zinci
Y1l Universitesi Nihat BaysuKoferans Salonu, Van, 2007, S. 37-52.

Gogeri, Nebahat, “Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi Sinif
Ogretmenligi Boliimiinde Okutulan Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgi-
si Derslerine Dair Ogrencilerin Degerlendirmeleri”, Tirkiye’de
Okullarda Din Ogretimi Sempozyumu. 2009.

Kaplan, ibrahim “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi Bolimlerindeki Kelam Dersleri”, XVII. Kelam Anabilim
Dallar1 Koordinasyon Toplantis1 & Gnostik ve Okiiltizm Sempoz-
yumu, 2012, say1: 1, s. 545-548.

5. Academic Studies Dealing with Other Countries’
Religious Education Teachers

As Darling- Hammond and Ann say: “There may be agreement in-

ternationally that the quality of the teaching is a critical element in

21st-Century learning, but there is a wide range of views about how to
develop it.” (Darling- Hammond and Lieberman, 2012, 151-170). So, to
make sense of practicing/developments in other countries can contri-

bute to Turkey in terms of comparing/evaluating the local practices. In

this process, facts regarding Turkey should be taken into account.

There is no academic study about other countries’ religious edu-

cation teaching as a profession before 1982. Also, studies about other
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countries’ religious education teaching as a profession are very poor in
today as Table 6. This fact can be seen as a lack of comparisons between
the experiences of Turkey and other countries.

The countries that were investigated in these studies: Turkish Re-
public of Northern Cyprus, Germany, Austria, Belgium, Kyrgyzstan
(Os city), and USA (Massachusetts state). In addition, the countries of
Germany, Holland, Austria, Belgium, England, France, Sweden, Swit-
zerland and Norway were slightly mentioned in a country. As it can
be seen, comparative studies about religious education teaching as a
profession is very poor in Turkey. Besides, it is attracted to attention
that there are no comparative studies of religious education teaching as
a profession of Turkey to other Islamic countries.

To interpret our country’s religious education teaching, we can
look at the other countries’ religious education teaching studies. For
example, Ev (2001) compared the religious education teacher training
system in the state of North Rhine Westphalia, Germany. The purpose
of the study is to compare the two countries religious education teacher
training system and to suggest a system of teacher training course for
Turkish universities’ religious departments.

Table 6. Academic Studies Dealing with Other Countries’ Religious
Education Teachers

Years Academic Studies

Books or

Articles Theses/ . Papers | Total

Chapters Dissertations
Before 1982
1982-1991
1992-2001 4 2 6 %60
2002-2012 1 3 4 %40
Total 5 3 2 10 %100

Articles

1. Atalay, Talip, “Ogretmen Ve Miifredat Ekseninde KKTC’de Orgiin
Din Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2004, Say1: 7-8.
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Ev, Halit, “Tirkiye Ve Almanya (Kuzey Ren Westfalya Eyaleti)'nin
Din Dersi Ogretmeni Yetistirme Sistemi Uzerine Karsilastirmali
Bir Calisma”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, Say1: 13, S. 131-160

Tavukcuoglu, Mustafa, “Avusturya Islam Diyanet Teskilat1, Din
Dersi Ogretmenleri Ve Din Gorevlileri”, Diyanet Ilmi Dergi, 1994,
Cilt: XXX, Say1: 1, S. 65-86

Tavukcuoglu, Mustafa, “Avusturya Islam Diyanet Teskilat1, Din
Dersi Ogretmenleri Ve Din Gorevlileri”, Selcuk Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 1994, Say1: 5, S. 231-259

Tavukcuoglu, Mustafa “Belcika Okullarindaki Islam Dersleri ve
Ogretmenleri Ile Ilgili Arastirma”, Din Egitimi Arastirmalar1 Der-
gisi, 2000, say1: 7, s. 77-142.

Dissertations

Inam, Abdulhalim “Belcika’da Katolik Din Dersi Ogretmeni Ye-
tistirme Programlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Danigsman: Prof.
Dr. Mustafa Tavukcuoglu, Yiiksek Lisans, 2007.

Topchubaev, Kubatali, “Adep Dersi Ogretmenlerinin Yeterlilikleri
(Os 1li Orneginde Bir Alan Arastirmasi)”, Danisman: Prof. Dr. Mu-
alla Selguk, Doktora, 2012.

Yiksel, Savas “Amerika Birlesik Devletleri'Nin Massachusetts
Eyaletindeki Ozel Katolik ilk Ve Ortadgretim Okullarina Din Egi-
timi Ogretmeni Yetistirme Programi1 Uzerine Bir Arastirma”, Da-
nigsman: Prof.Dr. Nevzat Yasar Asikoglu , Yiiksek Lisans, 2002.

Incomplete / Contiuning Dissertations

Danisik, Ahmet, “Almanya’da Din Dersi Ogretmeni Yetistirme Prog-
ramlan Ve Islam Dersi Ogretmenlerinin Yetistirilmesi Uzerine Bir
Arastirma -Kuzey Ren Westfalen Ornegi” - (Doktora).-- Konya Nec-
mettin Erbakan Universitesi Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dal1
Din Egitimi Bilim Dali, (Danigsman: Prof. Dr. Mustafa Tavuk¢uoglu)

Papers

Asikoglu, Nevzat, “Almanya Ve Avusturyadaki Tiirk Cocuklarinin
Din Egitimi — Ogretmenlerin Yeterlilikleri Ve Egitimi”, Cumhuriye-



tin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi Ve Ogretimi Ilmi Toplanti-
s1, 4-6 Aralik 1998, Tiirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, S. 443-454.

2. Aydin, M. Zeki, “Bat1 Avrupa Ulkelerinde Yasayan Tiirkler I¢in
Din Goérevlisi Ve Din Dersi Ogretmenlerinin Yetistirilmesi”, Ulus-
lararas1 Avrupa Birligi Surasi, Istanbul, 03-07 Mayis 2000.

Conclusion and Recommendations

The number of studies about religious education teachers has inc-
reased in last years with parallel to scientification of religious educati-
on; however, we meet some problems in terms of quality and quantity
in subject of religious education teaching. In this regard, there is a need
for rewieving academic researches and putting the research into prac-
tice. For instance, the effects of academic research can be analyzed in
the MEB (the Ministry of National Education) and YOK (the Council of
Higher Education) policies.

When 163 studies about religious education teachers are examined
by subjects, 70 of them are about qualities and qualifications of religious
education teachers, 35 of them are about process of training of religious
education teacher, 35 of them are about curriculum in religious education
teacher, 14 of them are about history of religious education teaching, and
10 of them are about other counries’ religious education teaching. While,
most studies are about qualities and qualifications of religious education
teachers, some studies are done on the history of religious education teac-
hing. Besides, there is a limited number of comparative studies.

In this paper, academic researches about religious education teac-
hing are evaluated in terms of some criterion but there is a lack of deta-
iled analysis in the evaluated literature.Therefore, religious education
teaching needs more detailed analysis and such studies can be investi-
gated by their methods.
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* ok ok ok

Oz: -Tiirkiye’'de Din Egitimi Ogretmenlerini Konu Alan Akademik Calisma-
larin Degerlendirilmesi- Bu makalede, Tirkiye’de 1923-2013 yillari arasinda
din egitimi 6gretmenlerini konu edinen kitaplar, makaleler, tezler ve tebligler
degerlendirilmistir. Bu akademik galigsmalar, ¢aligmalarin yilina, tiirtine, igerik-
lerine gore simiflandirilmig ve degerlendirilmistir. Calismalar degerlendirilirken
icerik analizi teknigi kullanilmistir. Din egitimi 6gretmenlerini konu edinen
calismalarin bityiik bir kismui din kiiltiirti ve ahlak bilgisi dersi 6gretmenleri ile
ilgilidir (155 calisma). imam-Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmenlerine odak-
lanan ¢alismalar olduke¢a sinirlidir (8 ¢alisma). Din egitimi 6gretmenlerinin ni-
telik ve yeterliklerini ele alan ¢aligmalar oldukga fazla olmasina ragmen (70
calisma), din egitimi 6gretmenliginin tarihini ele alan ¢alismalar az sayidadir
(14 calisma). Ayrica, din egitimi 6gretmenligini diger tilkelerle kargilagtirmali
olarak ele alan ¢alismalar da sinirli sayidadir (10 galigma).

Anahtar kelimeler: Din egitimi 6gretmenleri, Din egitimi 6gretmenlerinin ye-
tistirilmesi, Din egitimi 6gretmenlerinin yeterlikleri, Akademik ¢aligmalar
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Sosyal Statiilerine Gore Samsun

Canik Sancaginda Vakif Kurucular1!

Muhammet OKUDAN?

Oz: Bu calismada Osmanli Devleti zamaninda Samsun’da kurulan vakiflar, ku-
rucularinin sosyal statiileri agisindan vakfiyeler esas alinarak incelenmistir.
Samsun’da gerek askeri sinifa mensup gerekse reaya mensup kisiler tarafindan
cesitli vakiflar kurulmustur. Sehir merkezinde insa edilen cami, medrese, mek-
tep gibi yapilar genellikle askeri sinifa mensup kisiler tarafindan kurulmustur.
Reaya sinifina mensup olanlar daha ziyade kirsal kesimde gorev yapan imam-
larin ve diger din gorevlilerin maaslarini kargilamak tizere vakif kurmuslardir.
Samsun’da saray mensubu vakif kurucusu bulunmamakla birlikte emir, vali,
muhassil gibi tist diizey yoneticiler tarafindan vakif kurulmustur.

Anahtar Kelime: Canik sancagi, Osmanli, Vakif kurumu, Sosyal statii.

Islam tarihinde vakiflar toplumun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
hayatinda cok onemli rol oynamistir. Ozellikle Osmanli Devletinde
vakaiflar sosyal hayatin tiim katmanlarini kapsayacak sekilde yayginlas-
mustir. Devlet “sosyal devlet” olma sorumlulugunu bu kurumlar araci-
l1g1 ile yerine getirmistir. Hayirsever insanlarin mallarinin bir kisminm
ya da tamamini toplum yararina vakfetmesi, toplumda dengenin korun-
masini saglamistir. Bina edilen cami, medrese, hastane, koprii vb. vakaf
eserler de tilkenin imar ve ingasina onculiik etmistir (Alkan, 2004, 1).

1 Buyaz, “Vakfiyelere Gore Osmanli Déneminde Samsun'da Vakiflar” adli doktora tezinin gézden
gegirilmig bir bolimidir.
2 Yrd. Dog. Dr. Gazi Osman Pasa Universitesi lahiyat Fakiltesi. muh.okudan@gmail.com
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Tarihsel sturecte her beseri toplumun yapisinda cesitli tabakalas-
malar ve hiyerarsilerin oldugu bir gercektir. Sosyolojide, sosyal statii ya
da sosyal tabaka kavrami, hiyerarsik bir diizene ve toplum igerisinde-
ki iktidar ve zenginligin siniflagmasina, bireylerin bu bolimlenmedeki
yerlerine atifta bulunur. Bu siniflasma toplumdaki kisilerin gordiikleri
saygiya, en yiksekten en dustige gore mevkilendigi i¢in bir anlamda
sosyal kategorilerin biitiin mensuplarini da icerir. Toplumda tabaka-
lasma stireci insanlarin birlikte yasama giidusiinden kaynaklanan bir
durum olmakla birlikte gesitli bilim adamlar1 farkli goriaslerde ortaya
koymuslardir. Mesela Marx’a gore, sosyal tabakalasmanin kaynag: eko-
nomik sistemdir. Weber e gore ise hem ekonomi hem itibar, hem de
siyasi iktidar, bir toplumun tabakalasmasinda en 6nemli rolii oynamak-
tadir (Yedi yildiz, 2003, s. 151).

Osmanli Devleti'nde batili anlamda serf-seny6r, proletarya-burju-
vazi gibi bir sosyal tabakalagsma olmamistir. Bu nedenle bir asiller ve
aristokratlar sinifi da dogmamistir. Osmanh Devleti‘'nde toplum, sinif
olarak ikiye ayrilmaktaydi. Bunlardan birisi memleketi ve sosyal niza-
mi1 muhafazaya mecbur olan rical olarak adlandirilan “askeri” denilen
yiiksek devlet gorevlileridir. Tkinci sinif ise hizmetlerini yapabilmeleri
icin askeri sinifa gerekli serveti temin etmeye mecbur olanlarin mey-
dana getirdigi gruptur. Reaya, dini bakimindan Mislim ve gayr-1 Miis-
lim, hukuki bakimindan da, hiir ve kole olarak kendi i¢inde ayrilmais-
tir. 17. yiizyildan itibaren de ayan denilen yeni bir sosyal tabaka daha
olusmustur. Ancak ayanlar irsi bir aristokrasi olusturamadiklarindan
kisa siirede silinip gitmiglerdir. Bu simiflar kesin ¢izgilerle birbirlerin-
den ayrilmamislardir. Herhangi bir kimse reayadan olsa dahi padisahin
bir fermamn ile askeri sinifa dahil olabilir ya da askeri sinifa mensup
bir kimse padisahin bir fermanu ile statiisiinii kaybedebilirdi. Halk i¢in
sinif atlamanin en énemli ayag medrese egitimi olarak goriilmekte,
icazet sonrasi alinan bir berat ya da tevcihle padisahin fermanina gerek
kalmadan sinif atlanabilmekteydi (Yedi yildiz, 2003, s. 153; Kog, 2005,
s.35; Alkan, s. 62; Oz, 2007, s. 534-535).

Bu calismada yukarida deginilen siniflamaya bagli kalarak, Trab-
zon Vilayetine bagli Canik sancagindaki vakif kurucularn ve toplum
icerisindeki konumlari agiklanmaya calisilacaktir. Soyle ki; vakaf kuru-
cularn, 6nce toplum icerisinde tistlendikleri gorevler goz 6ntine alinarak



sosyal stattilerine, sonra cinsiyetlerine gore ve son olarak da dinlerine
gore siniflandirilip degerlendirilecektir. Fakat bu siniflandirmada kesin
sinirlar konulmamustir. Bir kisi hem kadin hem seyfiye yakini hem de
ilmiye yakini gibi birkac kategoride degerlendirilebilmektedir.

Samsun vakif kurucularina, meslegi belli olup-olmayisina gore
baktigimizda kurulan iki yluz seksen dokuz vakiftan yiiz yirmi Gc ta-
nesi askeri sinifa mensup olup geri kalan ytiz altmisalt1 tane vakif ku-
rucusunun reaya sinifina mensup oldugu goriilmektedir. Vakfiyeler
incelendiginde askeri sinifa mensup Oneticilerin meslekleri net olarak
ifade edilmektedir. Bunun i¢in yukarida ifade edildigi gibi kullandiklar
sifatlardan yola cikilarak bu genel siniflandirma yapilacaktir. fleride bu
siniflandirmaya esas teskil eden meslekler ve sifatlar1 detaylica incele-
necektir.

I. ASKERI SINIFIN KURDUGU VAKIFLAR

Osmanli Imparatorlugu’nun idari mekanizmasinda her hangi bir
yer isgal eden ve kendilerine devlet veya vakiflar tarafindan hangi tarz-
da olursa olsun bir ticret 6denen kisiler “askeri sinif” olarak adlandi-
rilmaktaydi (Yediyildiz, 2003, s.158; Basol, 2008, s. 14). Bu sinif reaya
sinifindan farkli olarak devlete vergi 6demez, Padisah berat1 ile atanip,
padisahin dinsel yetki ya da yirtitmesini kullanirlardi. Bazi aragtirma-
larda bu grup “devlet memurlar1” veya “devlet hizmetlileri” kavramla-
riyla agiklanmustir.(Basol, 2008, s. 114) Askeri sinif denilince, bu sinifin
mensuplarinin sadece ordu mensubu oldugu dustintlmemelidir. Os-
manli Devleti'nin temel amac fetihlerle tilke sinirlarini genigletmek
ve cihan hakimiyeti saglamakti. Kurulus donemine hikim olan bu fel-
sefe nedeniyle devlet icinde askeri gorevler daha 6n plana ciktigindan
yonetici sinifa genel olarak “askeri” denilmis ve bu sekilde devam edil-
mistir. Askeri sinif kendi igerisinde seyfiye, ilmiye ve kalemiye diye
tce ayrilmistir. Bu sinif icerisinde emirler, valiler, muhassillar, katipler
kadilar, miuftiler, miderrisler, imamlar, miiezzinler vb. meslekler yer
almaktadir. (Akyilmaz, 2004, s.221-227) Bir de reayadan farkli olan ta-
rikat ehli ve seyyidler vardir. Bunlar da vergiden muaf olduklari icin bu
sinif icerisinde degerlendirilecektir.
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Tablo 1: Vakif Kurucularina Gore Askeri Sinifin Dagilimi

Meslek Guruplart Say1 Oran%
Emir 3
Sarayli 3,25
Emir Yakini 1
Seyfi 20
Seyfiye YE 39,02
Seyfiye yakini 28
. Ilmi 43
[Imiye N 44,71
Imiye yakin 12
b= ) Kalemiye 4
= | Kal 5
et alemiye Kalemiye Yakim 3 7
g Seyyid/Tarikat ehli 9
% | Tarikat Ehli/Seyyidler |o2Yid/Tarikat chli 7,32
< Seyyid yakinm -
123 100

Yapilan argiv ¢calismasinda Samsun’da kurulan iki yiiz seksen do-
kuz vakiftan ylz yirmi li¢ tanesi askeri sinifa mensup hayirseverler ta-
rafindan kurulmustur. Bu da toplam kurulan vakfin ytizde 42,56’sin1
olusturmaktadir. Askeri sinif icerisinden ytizde 3,25i sarayli, yiizde
39,02’si seyfiye (ehl-i 6rf) ve seyfiye yakini, yizde 44,71'i ilmiye ve il-
miye yakini, yiizde 5,7’si kalemiye ve kalemiye yakini, ytzde 7,32’si
tarikat ehli ve seyyidlerden olusmaktadir. Bu yiiz yirmi ti¢ vakiftan
doksan sekiz tanesi erkekler yirmi beg tanesi de kadinlar tarafindan
kurulmustur.

A. Saray Mensubu Vakif Kuruculan

Osmanli Padisahlari, devleti yoneten mutlak otorite sahibi olarak,
tebasinin ihtiyaclarini karsilamak tizere devletin bir¢ok yerinde vakif-
lar kurmuslardi. Bu nedenle askeri sinifi olusturan gruplar tanitirken
ilk siraya yonetimin en tepesindeki isim olan padisahlari ve onlarin
ailelerini koymak gerekmektedir. Vakfiyeler sultanlar icin “Diinyada
Allah’in halifesi, Allah’in insanlik tizerindeki golgesi, Miiminlerin emi-
ri, Miisliimanlarin imamai, Islamiyet’in koruyucusu, Ser’iatin yardimei-
s1, Araplarin, Tuarklerin ve yabancilarin sultani, zamaninin krallarinin
sultani, hayrat sahibi, ilim adamlarinin s181inag1, harameynin hizmetci-
si gibi sifatlar kullanmaktadir.” Padisahlardan sonra saray mensuplar



arasinda vakaf kuranlar; valide sultanlar, sarayi denilen bir kisim cariye-
ler ve darti’ssa’ade agalari sayilabilir (Yedi yildiz, 2003, s. 160).

Samsun ozelinde inceledigimiz zaman, Samsun’da saray mensup-
larn tarafindan olusturulmus bir vakfin vakfiyesi tespit edilememistir.
Bununla beraber yukarida bahsi gecen Cami-i Kebir'in isimlerinden bi-
risinin Hamidiye Camisi, bir digerinin Valide Camii olmasi1 bu camiin
yapiminda da Sultan II. Abdiillhamid’in kendisi ile Sultan Abdulaziz’in
annesinin katkilarinin oldugu sonucu cikarilabilir. (Kéksal, 2011, s.
693-703) Ancak caminin vakfiyesi ve kitabesi bulunmadigindan kimle-
rin ne kadar yardim ettigi konusunda kesin bir bilgiye ulasilamamastir.

Her ne kadar Osmanli sarayina mensup kisilerin olusturdugu her-
hangi bir vakif olmasa da, Osmanli 6ncesi Canik’in yerel beyliklerinden
olan Taceddinogullari’'na ait iki vakfiye bulunmaktadir. Taceddinoglu
Hasan Bey’in Carsamba’da H. 827 (M.1423) tarihli Arapga vakfiyesine
gore kendisini “hasep, nesep ve seref sahibi, hayrat kaynagi, dinin kes-
kin kilici, biiytik emir” olarak tarif etmis ve Taceddinogullarinin mer-
kezi konumundaki Ordu koytine bir mescid inga etmistir. (Hasan Bey
bin Arslan Bey Vakfiyesi, H. 827, VGMA., df. 597, s.199.) Ayni1 tarihli
baska bir vakfiyede ise Hasan Beyin kardesi Mehmed Yavuz Bey de bir
mescid inga ettirmistir. (Mehmed Yavuz Bey bin Arslan Bey Vakfiyesi,
H. 827, SSS., df. 3172, V. 29) Emir olan diger iki vakfiye ise “timerd-i
cerakizin” olarak adlandirilan Cerkez beylerine aittir. Mehmed Mehdi
Bey bin Abdullah Kavak Sirali kdytinde bulunan cami giderlerini kar-
silamak icin 1000 kurus vakfetmistir. (Mehmed Yavuz Bey bin Arslan
Bey Vakfiyesi, H. 827, SSS., df. 3172, V. 29) Mehmed Beyzade Tahir
Efendi ise Carsamba Kizilot Koytinde bulunan medresenin cesitli ihti-
yaclarini karsilamak igin 2000 kurus vakfetmistir. (Mehmed Beyzade
Tahir Efendi ibn-i Mehmed Bey Vakfiyesi, H. 17 Za 1310, VGMA. df.
595, s. 34, sr. 30)

B. Seyfiyyeye (Ehl-i Orf) Mensup Vakif Kurucular

Osmanli klasik déneminde halkin askeri ve reaya olarak ikiye ay-
rildigindan bahsetmistik. Iste askeri sinif icerisinde yer alan ve seyfiye
denilen bu grup, kokenleri, egitimleri ve sorumluluklari bakimindan
“ehl-i ser’” ve “ehl-i orf” olarak ikiye ayrilmaktaydi. Ehl-i orf, kul

177



Bireyve

Toplum

178

kokenli olan ve Enderun’da veya Acemi Oglanlar Ocagi’'nda yetigen,
padisahtan sonra tilkede padisahin otoritesini saglamak ve padisahin
buyruklar1 dogrultusunda devleti yonetmekle mukellef olan sadrazam,
beylerbeyi, vali, sancak beyi, kethtida vb. gorevlerde bulunan kisilere
verilen genel addir. Bu sinifa mensup kisilere, vergiden muaf olma, ka-
zasker mahkemesinde yargilanma gibi ayricaliklar taninmis, yine ken-
dilerine saglanan ¢esitli devlet imkanlariyla servet sahibi olmalarinin
onii acilmastir. (Ipsirli, 1994, s. 519; Basol, 2008, s. 122; Akyilmaz, s.
221-271.)

Seyfiye’ye mensup bu insanlar elde ettikleri bu servetlerin bir kis-
min1 da vakif yoluyla halkin ihtiyaglarini karsilama yoluna gitmisler-
dir. Ancak burada gercekten halkin ihtiya¢larinin kargilanmasi ve sade-
ce Allah/in rizasimi kazanmak igin mi vakiflarin olusturuldugu yoksa
bu sinifa mensup kigilerin farkli giindemlerinin mi oldugu, vakfiyeler
incelendigi zaman anlagilabilmektedir. Her ne kadar bu sinifa bir takim
imtiyazlar saglanmis olsa da, miisadere denen sistem “Demoklesin ki-
lic1” gibi baslarinda durmaktaydi. Bu sinif ¢esitli sebeplerle padisahin
goziinden diisebilmekte, idam edilerek canlarini, miisadere edilerek de
mallarini kaybedebilmekteydiler. Iste bu béliimde Samsun’da seyfiye-
ye mensup vakif kurucularinin kimler oldugu, hangi vakaflari olustur-
duklarn ve vakfiyeleri incelenerek, bunu hangi amacla yaptiklan tespit
edilmeye caligilacaktir. Bu baglamda Ehl-i 6rf tarafindan Samsun’da ve
Canik sancagina baglh diger kaza ve kasabalarda en biiyiik vakiflasma
harekati Hazinedarzade ailesi tarafindan yapilmistir. Hazinedarzade
Stleyman Pasa, Hazinedirzade Abdullah Pasa, Hazinedidrzade Osman
Pasa ve Hazinedirzade Ahmed Pasa bu aileye mensup seyfiye sinifi-
na dahil vakif kurucularindandir. Yine bu sinifa mensup olarak vakaf
kuran Mahmud Tayyar Pasa, Sinop sancagi Kaymakami Tufan Pasa
bulunmaktadir.

Mahmud Tayyar Pasa, Canikli Ali Pasa’nin torunlarindandir. Ca-
nikli ailesi Orta ve Dogu Karadeniz’de giiclii bir idare tesis etmislerdi.
Mahmud Tayyar Pasa, Canikli Ali Pasa’dan sonra bu ailenin en gok tani-
nan yoneticisiydi. Babasi Battal Hiiseyin Pasa ile birlikte Kabartaylar’'da
esir diigmiis, daha sonra affedilerek kendisine Canik ve Amasya sancak-
lar1 verilmisti. 1804 yilinda Trabzon Valiligine getirildi. 1808 yilinda
ise idam edildi (Karagoz, 2003, s. 171; Bay, 2007, s. 132).



Mahmud Tayyar Pasa’nin elimizde iki adet vakfiyesi bulunmak-
tadir. 1 Sevval 1214 29 Aralik 1799) yilindaki vakfiyesinde kendisi su
sekilde tanitilmaktadir: Canik sancagi muhissili ve Liva-i Karahisar-1
Sarki mutasarrifi, mirahor-1 evvel payesiyle 6viinen, diger vezirlerinin
kendisiyle iftihar ettigi, es-Seyyid Mahmud Tayyar Bey ibn-i vezir-i
miikerrem, devletl, Battal es-Seyyid Huseyin Paga... (Mahmud Tayyar
Pasa Vakfiyesi, H. 1 § 1214, VGMA., df. 579, s. 124, sr. 57) Bu vakfiye
olusturuldugunda Mahmud Tayyar Pasa’nin hentiz Trabzon Valisi ol-
madig1 goriilmektedir. 15 Muharrem 1214 (28 Mayis 1801) tarihli vak-
fiyesinde ise kendisi, Biiylik vezirlerden halen bil fiil Trabzon Valisi
olup, Rumeli tarafina memur olan kiymetli, degerli vezir, itibarli, aydin
comert ve gayretli, es-Seyyid Mahmud Tayyar Pasa...” (Mahmud Tay-
yar Pasa Vakfiyesi, H. 15 M 1216, VGMA., df. 579, s. 149, sr. 71) olarak
tanitmaktadir. Yani ikinci vakfiyesini olusturdugu zaman vezir riitbesi
alarak Trabzon Valiligine getirildigi anlagilmaktadir. Olusturdugu ilk
vakfiyede, vakfinin miitevelliligini medresenin miiderrisine sart kos-
tugu goriilmektedir. Bu da Carsamba’da olusturdugu vakfin hayri vakaf
statiisiinde oldugunu gostermektedir. Mahmud Tayyar Pasa Bafra’da
bir cami, Carsamba’da bir medrese ve cami inga etmistir. Ayrica bir
tane de Haremeyn vakfi olusturmustur.

Mahmud Tayyar Pasa’nin idam karar1 ¢ikmasi tizerine mallarinin da
musadere edilmesi istenmistir. Carsamba’da olusturdugu cami ve med-
rese yikilmak tizere oldugundan buraya gelir getiren emlakin miisadere-
sinden vazgecilmis, diger yerlesim yerlerinde olusturulmus ve vakiflara
gelir getiren emlaki musadere edilmistir. (Bay, 2007, s. 186-187.)

Haznedarzadeler II. Mahmud déneminden Tanzimat’a kadar Orta
ve Dogu Karadeniz’de Canik ve Karahisar-1 sarki muhasalligi, Gonye mu-
tasarrifligi, Fas ve Anafa muhafizlig gibi 6nemli biirokratik gorevlerde
bulunmus bir ailedir (Karagoz, 2009, s.7.). Bu aile devlet merkezi ile
uyumlu calismasi, emirleri yerine getirmesi gibi nedenlerden dolay1 var-
liklarini Cumhuriyet donemine ulastirabilmislerdir (Karagoz, 2009, s. 7).

Ailenin ilk bilinen ferdi Stileyman Behram Aga’dir. Canikli Stley-
man Pasa’nin damadi, ayni zamanda hazinedaridir ve “Haznedarzade”
lakab1 buradan gelmektedir. (Karagoz, 2009, s. 20.) Haznedarzadelerin
bolgedeki agirliklar Siilleyman Paga’nin 1812 yilinda Trabzon Valiligi-
ne atanmasiyla baglamistir. Bu tarihten 1818 tarihine kadar bu gorev-
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de kalan Stileyman Pasa, daha sonra Trabzon Valiliginden azledilerek
Alaiye sancagl Mutasarriflifina atanmis ancak bolgeden bu gorevine
giderken dinlendigi Carsamba’daki evinde hastalanarak 28 Nisan 1818
yilinda vefat etmistir. (Karagoz, 2009, s. 119-162).

Haznedar Siileyman Pasa’nin vakfiyesini inceledigimiz zaman

1

kendisi su gekilde tanitilmaktadir. “...Vilayet-i Anadolu’da Trabzon
Valisi ve Canik ve Karahisar-1 Sarki Muhassili, kendisine biiyiik vezir-
lik bahsedilen, kendisine menkibe atfedilen, Devlet-i ‘dliyye’nin emini,
yuce saltanatin ugurlu kisisi, adalet kurallarini uygulayan, padisahin
yolunu takip eden devletli, merhametli Hazined4rzade es-Seyyid Siiley-
man Pasa...” (HazinedirzAde Siileyman Pasa Vakfiyesi, H. 15 B 1228,

VGMA., df. 1622, s. 1, sr. 1; SSS., df. 3171, V. 72-78).

Yine vakfiyeden Siilleyman Pasa’nin hemen hemen biitiin malimi
vakfettigi gorilmektedir. Miitevelliligi kendisine sart kogsmus, kendisi
vefat ettikten sonra oglu Osman Pasa’min bu goreve getirilmesini is-
temistir. Bu nedenle kurmus oldugu vakif, ailevi vakif stattistindedir.
Bununla beraber Haznedar Stilleyman Pasa 6zellikle Samsun merkez
ve Carsamba kazasinin imarina ¢énemli katkilarda bulunmus, cami,
medrese mektep ve benzeri kurumlar tesis etmistir. Ancak vakfettigi
menkal ve gayr-i menkdllerden elde edilecek gelirin, gorevli ticretleri
ve diger harcama kalemlerinin ¢ok ¢ok tizerinde olmas1 Hazinedarzade
Stleyman Pasa’nin musadere korkusu yasadigini diisindiirmektedir. Bu
nedenle herhangi bir azl durumunda mallarinin miisadere edilmesinin
ontine gecebilmek icin nerdeyse butiin malini vakfettigi gérulmektedir.
Bu vakaf gelirlerinden belirledigi yerlerin giderlerinin karsilanmasini
arta kalan paranin ise kendisine verilmesini sart kosmustur.

Osman Pasa Haznedarzide Stileyman Pasa’nin ¢ocuklarindandir.
Trabzon Valiligi ve Canik Muhasillig1 yapmastir. 1828 tarihinde vezir
riitbesi ile getirildigi Trabzon Valiligini, vefat tarihi olan 1841 yilina
kadar strdirmustir (Karagoz, 2009, s. 119-162).

H. 21 Receb 1236 tarihli vakfiyesinde kendisini su sekilde tanit-
maktadir; “...Seyyid Stileyman Pasanin oglu ve her yerde Hazinedarzade
dimekle bilinen Canik sancagi muhassil vekili Seyyid Mir Osman...”
(Hazinedarzdde Osman Pasa b. Stileyman Pasa Vakfiyesi, H. 21 B 1236,
VGMA., df. 583, s. 86, sr. 74; SSS., df. 3171, V. 113.)



Haznedar Osman Paga Samsun’da olusturmus oldugu vakiflara, insa
etmis oldugu medresenin miiderrisini miitevelli olarak atamastir. Bu ne-
denle Osman Paga’min Samsun’da olusturmus oldugu vakfin hayri vakaf
oldugu anlasilmaktadir. Osman Pasa Samsun’da bir medrese inga etmistir.

Haznedarzidde Abdullah Pasa, Haznedarzide Siileyman Pasa’nin
ogullarindandir. Abisi Osman Pasa’nin ¢limiinden sonra Vezir riitbesi
ile Trabzon Valiligine getirilmistir. 1848 yilinda valilik ve muhassillik
gorevinden alinmis ve omriiniin geri kalanini Istanbul’da gecirmistir
(Karagoz, 2009, s. 119-162).

Vakfiyesinde kendisini su sekilde tanitmaktadir; ...Kasaba-i Sam-
sun hanedanindan hayirli ve iyi iglere talip olan es-seyyid Mir Abdul-
lah bin es-seyyid Stuleyman Pasa... (Hazinedarzade Abdullah Pasa bin
Stleyman Pasa Vakfiyesi, H. 15 Za 1251, VGMA,, df. 733, s. 110 sr.
69; SSS., df. 3173, V. 2-4.) Abdullah Pasa da babas1 Stileyman Pasa gibi
Samsun gehrinin imarinda 6nemli katkilar1 olmustur. Ancak vakfettigi
menk(l ve gayr-i menkillere baktigimiz zaman Abdullah Pagsa’nin da
bir musadere korkusu yasadigi goriilmektedir. Miitevelli olarak kendi-
sini atamasi ve kendinden sonra ¢ocuklarini miitevellilige sart kogma-
sindan, olusturdugu vakfin ailevi vakif oldugu anlagilmaktadir.

Hazinedirzadde Ahmet Pasa, Trabzon Valisi olan Osman Pasa’nin
yardimiyla mir-i miranlik aldigi, Osman Pasa’nin, savasa gittiginde,
Ahmet Pasa’y1 Canik sancagi Muhassil Vekilligine atadig1 veya Trab-
zon Kaymakami olarak gorevlendirdigi kayitlarda gegmektedir. Pasa
1852 ve 1856 yilinda iki defa Lazistan Mutasarrifligina, daha sonra 1859
yilinda Sivas Mutasarrifligina atanmastir. Ancak 1860 yilinda gorevin-
den azledilmis ve 1867 yilinda Istanbul’da vefat etmistir. (Bay, 2007, s.
22.6) Hazinedarzade Ahmed Pasa’nin vakfi da ailevi vakaftir.

Yukarida inceledigimiz pasa unvanlilarin yaninda Seyfiye’ye men-
sup vakif kurucularn arasinda bey, mirimiran, kethiida, kaymakam,
ylzbasi, cavus onbasi, redif askeri gibi askeri ve sivil yoneticiler de yer
almaktadir.

Genel olarak baktigimizda Samsun’da kurulan iki yiiz seksen do-
kuz vakiftan yiizde 18’i seyfiye sinifi tarafindan olusturulmustur. Bu
vakiflarin yirmi bir tanesi seyfiye sinifina mensup kisinin bizzat kendi-
si tarafindan, otuz bir tanesi ise seyfiye sinifi yakinlar tarafindan kurul-
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mustur. Bu oran 18. yiizyilda Bursa’da yluzde 37’dir. Aym yiizyilda tim
Turkiye’deki orami yiizde 37.45, (Basol, 2008, s. 122) Adana’min timi
icin ise oran ylzde 40.62'dir. (Alkan, 2004, s. 3.)

Tablo 2: Meslegi Tam Olarak Belli Olan Askeri Stmif-Seyfiye Vakaf Kuruculan

Meslekler Say1
Vali / Vali Yakini 7/4
Paga / Pasa Yakini 0/1
Emir / Emir Yakin 3/1
Mutasarnif / Mutasarrif Yakim 0/1
Miitesellim / Mutesellim Yakini 1/0
Kethuda / Kethuda Yakini 1/2
aé Muhassil / Muhassil yakini 1/0
i;j: Mir-i Miran / Mir-i Miran Yakini 1/0
_‘i’ Kaymakam / Kaymakam Yakini 1/0
é Yiizbasi/ Yiizbast Yakim 1/3
Cavusg / Cavus Yakini 1/3
Onbasgi / Onbas1 Yakinm 0/1
Zabit / Zabit Yakim 0/1
Jandarma / Jandarma Yakin 0/1
Redif Askeri / Redif Askeri Yakini 1/0
Sipahi / Sipahi Yakini

Diger sehirlerle ve Tiirkiye'nin geneliyle kiyaslandiginda Samsun’da
ehl-i 6rf tarafindan kurulan vakaf sayisinin az oldugu goriilmektedir. Bu-
nun sebebi olarak, Samsun’un vilayet merkezine uzak ufak bir kasaba ol-
masi1 ve sancak yonetimi hari¢ diger yonetici sinifin Trabzon’da yasamis
olmasi gosterilebilir.

Ehl-i 6rf sinifina mensup kisilerin kurduklar vakiflar gozden geci-
rildiginde cesitli amaclar icin vakif kurduklar: ortaya cikmaktadir. In-
celenen vakfiyelere gore ehl-i 6rf mensuplarinin daha ¢ok “mtiessesit-1



hayriyye” dedigimiz medrese, mektep, cami, mescit vb. egitim ve dini
amaclara yonelik vakif kurduklari, genellikle yar1 ailevi sekilde olus-
turduklar1 bu vakaflarla ailelerine 6nemli miktarda gelir biraktiklar
goriilmektedir. Bu sinifin olusturdugu vakaflara ayrilan gelir kaynaklari
incelendiginde, bircok alanda faaliyet gosteren diukkanlar, cok sayida
ciftlik ve koyler, para, degirmen goze carpmaktadir. (Mehmed Bey b.
Bali Bey Vakfiyesi, H. Evvail-i M 965, VGMA., df. 585, s. 19, sr. 22;
Mahmud Tayyar Pasa Vakfiyesi, H. 1 § 1214, VGMA., df. 579, s. 124,
str. 57; Hazinedarzade Silleyman Pasa Vakfiyesi, H. 15 B 1228, VGMA.,
df. 1622, s. 1, sr. 1; SSS., df. 3171, V. 72-78; Hazinedarzade Osman
Pasa b. Stileyman Pasa Vakfiyesi, H. 21 B 1236, VGMA., df. 583, s. 86,
st. 74; SSS., df. 3171, V. 113).

C. ilmiyeye Mensup Vakif Kuruculari (Ehl-i Ser’)

Ilmiye sinifi, Osmanli Devleti'nde seyfiyeden sonra iistiinliigii
elinde tutan yonetici sinifin ikinci kanadini olusturmaktaydi. Islami
egitim kurumlar1 olan medreselerden mezun, Misliiman ve genellik-
le Turk olan, egitim, hukuk, fetva, baslica dini hizmetler ve merkezi
biirokrasinin kendi alanlar ile ilgili 6nemli bazi makamlarinda gorev
alan sinifa ilmiye sinifi ya da ehl-i ser’ denmektedir. (Ipsirli, 2000, s. 141;
Akyilmaz, 2004, s.221-271.)

Ehl-i orf gibi ehl-i ser’ denilen ilmiye sinifi da 6zel bir ayricaliga
sahipti. Bu sinifa mensup kisiler 6ldiikten sonra mallarini miras olarak
birakabilmekteydiler. Ancak durum ehl-i orf icin her zaman bu sekilde
olmayabiliyordu. Ciinkii kendileri 6ldiikten sonra mallarina el konulma
olasilig1 bulunmaktaydi. ilmiye sinifi icin ise boyle bir durum séz konu-
su degildi. Ser’i vakaf kuran hayirseverler genellikle, mufti, kadi, muder-
ris, imam, hatip vb. ilmiye sinifina mensup kisileri, kurduklar1 vakiflara
miitevelli veya nazir olarak atamaktaydilar. Bu goreve atananlar da kendi
kazandiklarimin disginda ekstra nazirlik ve miitevellilik maagi da aldik-
larindan maddi olarak halkin icerisinde 6n plana ¢ikiyorlardi. Bu neden-
lerdendir ki s6z konusu sinif, Osmanli Devleti zamaninda hep 6n planda
olmus, giictinii Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar korumustur. (Suraiya
Faroghi, Halil Inalcik, Donalt Quataert, (drl.), 2004, s. 680-681).
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Mevlana, muderris, miiftii, fakih, hoca, ders-i ‘4mm gibi medrese
gorevlileri; hafiz, imam, hatip, miiezzin, kayyim gibi camii gorevlileri;
kads, naib, katip, ser-muhzir, muhzir gibi mahkeme gorevlileri bu sini-
fin icerisinde yer almaktaydilar. (Alkan, 2004, s.73.)

Samsun’da kurulan iki yiiz seksen dokuz vakaftan elli bes tane-
si vakif bizzat ilmiye sinifina mensup kisiler ve yakinlar tarafindan
kurulmustur. Ilmiye sinifi tarafindan kurulan vakif, toplam vakiflarin
(289) yiizde 19,03’ini olusturmaktadir. Kirk ti¢ vakfiye ilmiye sinifi
mensuplarinin bizzat kendileri, on iki tanesi de bu kigilerin yakinlari
tarafindan kurulmustur.

Tablo 3: Meslegi Tam Olarak Belli Olan Ilmiye Sinifi Vakif Kurucular

Meslekler Say1
Kadi / Kad1 Yakimi 1/0
Miiderris / Muderris Yakim 2/0
° Muiifti / Miifti Yakin 0/2
=)
5 Hatip / Hatip Yakini 1/2
1
E Molla / Molla Yakini 6/2
:;3 Imam / imam Yakin 0/1
5
< Hoca / Hoca yakinmi 1/2
Hafiz / Hafiz Yakini 1/0
Miiezzin / Miiezzin yakini 0/1

[lmiye grubu icinde olup da Samsun’da vakif kuranlarin bazilar
sunlardir: Havva Hoca (Havva Hoca Vakfiyesi, H. 21 L 1219, SSS., df.
3171, V. 57.), Murad Kiz1 Fatma Hoca Kadin (Murad Kizi Fatma Hoca
Kadin Vakfiyesi, VGMA., df. 2108, s. 182, sr. 64; SSS., df. 3202, V. 82.),
Hatip Mehmed bin Mustafa (Hatip Mehmed bin Mustafa Vakfiyesi, H.
1 N 1274, SSS., df. 3173, V. 26.), Molla Halil oglu Yasar Efendi ibn-i
Ali (Molla Halil oglu Yasar Efendi ibn-i Ali Vakfiyesi, H. 19 Za 1339,
VGMA., df. 2165, s. 191, sr. 512, SSS., df. 3213, V. 66.), es-Seyid Hac1
Mustafa ibn-i Seyid Yusuf (Seyit Mustafa bin Seyit Yusuf Vakfiyesi, H.



3R 1129, VGMA,, df. 737, s. 206, sr. 81.), Kadizdde Mehmed Efendi bin
Mehmed Aga. (Kadizade Mehmed Efendi b. Mehmed Aga Vakfiyesi, H.
27 Z 1309, VGMA., df. 604, s. 150, sr. 204.) Bunlarin icerisinde Havva
Hoca ve Murad kizi Fatma Hoca Kadin dikkat ¢ekmektedir. Zira Havva
Hoca ve Fatma Hoca Kadin askeri sinifa mensup iki kadin vakif kurucu-
sudur. Diger kadinlar askeri sinif mensuplarinin yakini konumundadir.
Havva Hoca, H. 21 Sevval 1219 (M. 23 Ocak 1805) tarihli vakfiyeye gore
vakfettigi 40 kurustan bir berat yaptirilip miinasip bir camiye asilmasi-
n1 sart kogmustur. (Havva Hoca Vakfiyesi, H. 21 L 1219, SSS., df. 3171,
V. 57.)20 Saban 1339 (M. 29 Nisan 1921) tarihli vakfiyeye gore Fatma
Hoca Kadin bir ev vakfetmis, kirasindan elde edilecek gelirle iki hatim
ve bir mevlit yapilmasini ve bir ukiyye balmumu alinip munasip bir
camiye verilmesini istemistir (Murad Kizi Fatma Hoca Kadin Vakfiyesi,
VGMA., df. 2108, s. 182, st. 64; SSS., df. 3202, V. 82.).

C. Kalemiyeye Mensub Vakif Kurucular
(Ehl-i Kalem)

Yonetici sinifin tigtincti parcasimi kitipler yani kalemiye sinifi
olusturmaktaydi. Kalemiye askeri sinifa mensuptur. Seyfiye ve ilmiye
diginda kalan devletin idari ve mali biirokrasisinde gorev alan kétip,
defterdar, nisanci, mithiirdar, glimriikcii, niifus memuru gibi gorevliler
bu sinifa dahildir. (Akyilmaz, “Yonetici Stnif Reaya Ayrimi”, s. 221-
271.)Samsun’da kalemiyeye mensup yedi tane vakif kurucusu vardir.

Tablo 4: Meslegi Tam Olarak Belli Olan Kalemiye Sinifi Vakif Kuruculari

Meslekler Say1
o Nifus Memuru / Niifus Memuru Yakini 0/1
g Gumriiket / Gumriiket Yakim 1/0
'i‘; Riisumat Memuru / Riisumat Memuru Yakini 0/1
S Veznedar / Veznedar Yakini 1/0
E Bagkatip / Bagkatip Yakini 1/0
Ea Mihiirdar / Mithturdar Yakini 1/0
e
< Muhtar / Muhtar Yakini 1/0
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D.Tarikat Ehli / Seyyid Vakif Kurucular

Ilmiye sinifindan kesin ¢izgilerle ayirmanin miimkiin olmadig ta-
rikat erbabinin ve seyyidlerin vakiflar arasinda ayri bir yeri vardir. Bu
grup yonetici sinifina dahil olmamakla beraber, vergi vermemelerinden
dolayi, reayadan ayrilmaktaydi. Vakaflari, seyh, dede, dervis, halife, pir,
sofular ile bunlarin yakinlari kurmuslardir. (Alkan, “Adana’nin Biitiin-
cill Tarihi Cercevesinde Adana Sancag Vakiflar1”, s. 73.) Kurulan bu
vakiflar toplam vakiflarin ytizde 2.42’sini olusturmaktadir. Tarikat er-
babindan olup da Samsun’a da vakaf kuran Sadi Dergihi seyhlerinden
el-Hacc Mehmed Efendi bin Halil’in iki adet vakfiyesi bulunmaktadir
(Mehmed Efendi bin Halil Vakfiyesi, H. 22 S 1313, VGMA., df. 607,
s. 105, sr. 167; SSS., df. 3202, V. 6; H. 23 Z 1321, SSS., df. 3207, V. 88.).

II. REAYANIN KURDUGU VAKIFLAR

A. Tiiccar, Esnaf ve Cift¢i Vakif Kurucular

Askeri sinifin disinda kalan, tiim teb’a reaya sinifi olarak adlandi-
rilmigtir. “Reaya” terimi Misliiman ve gayr-i miislim koyli, zanaatkar
ve tiiccar gibi vergiye tabi butiin uyruklar: ve unsurlar ifade etmektedir
(Yedi y1ldiz, 2003, s. 164; Oz, 2007, s. 490, Akyilmaz, 2004, s. 221-271).

Osmanli Devleti'nin reaya simifini da ikiye ayirdigi goriilmektedir.
Bunlar sehirde ticaret yapmak ve zanaat isleriyle ugrasmak zorunda olan
sehirliler ve koylerde miilkiyeti devlete veya vakfa ait topraklar tizerinde
tarimla ugrasmak zorunda olan kéyliilerdir (Oztiirk, 1995, s. 35).

B. Ayan Vakif Kurucular

Sinif icinde sayilmasi gereken diger bir grup daha vardir ki, bunlar
da yukarida degindigimiz gibi “ayanlar”dir. Bu grup 17. ylzyildan iti-
baren toplumsal ve ekonomik sartlarin etkisiyle, kendiliginden ortaya
cikmig ve gelismigtir. 18. yiizyilin hemen baslarinda vergilerin pesin
para karsiliginda iltizam usuli ile verilmesi, ayanligin giiclenmesin-
de dontm noktas: olmustur. Hazine adina vergi toplama gorevini il-
tizam yoluyla ele geciren bu kisiler, kendi bolgelerinde birer derebeyi
olmuslardir. Boylece sehirlerde hanlar, hamamlar, dikkéanlar vb. gayr



menkillerle, koylerde ciftlikler ve biiytik araziler alarak servet sahibi
olmus bir sinif ortaya ¢ikmastir (Karagoz, 2003 s. 11).

Samsun’da kurulan vakaflar icerisinden reaya sinifi olarak tanim-
lanan sinif diger yukarida saydigimiz siniflara oranla daha fazla vakaf
kurmalarina ragmen nitelik yoniinden askeri sinifa mensup vakif kuru-
culan gibi miiessesit-1 hayriyye denilen ve giiniimtize kadar gelen ku-
rumlardan olusturamamiglardir. Bu Ortayli'nin “Osmanli toplumunda
tiiccar ve sanayici burjuvazi yoktur, biirokrat zengin vardir” tespitiyle
ortismektedir. Kurulan iki yiiz seksen dokuz vakiftan yiiz altmisalti
tanesi reaya simifi tarafindan olusturulmustur. Toplam kurulan iki yiiz
seksen dokuz vakfa oranmi yiizde 57,43'tur.

Tablo 5: Meslegi Tam Olarak Belli Olan Reaya Sinifi Vakif Kurucular

Meslekler Say1
Nalbant / Nalbant Yakinm 2/0
Kalpakei / Kalpaker Yakini 0/1
Kantarci / Kantarci Yakim 1/0
Terzi / Terzi Yakini 1/0
Tiiccar / Tiiccar Yakint 1/0

2 | Ayan/Ayan Yakini 1/0

<

& Rengber / Rengber Yakini 4/0
Usta / Usta Yakim 0/1
Katirei / Katirer Yakini 0/1
Semerci / Semerci Yakini 0/1
Kaptan / Kaptan Yakini 0/1
Reis / Reis Yakini 0/1

Reaya mensubu vakif kurucularinin biyiik bir kisminin meslekleri
vakfiyelerde belirtilmemistir. Bir kisminin sadece isimleri yazilmigtar.
Onemli bir kismina “aga” seklinde hitap edilmistir. Aga tabiri, reaya
sinifi arasinda koye gore daha biiytik toprak ve siirii sahibi olan, hayrat
yapimi1 imece denilen islerde 6nciliik eden kisiler icin kullanilirdi. Her
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ne kadar Tanzimat sonrasi kdylerdeki agalar kimi islerde devlete yar-
dimci olmus olsalar da bu durum klasik dénemdeki askeri sinifa men-
sup ehl-i orfin tanimina uymamaktadir. (Alkan, 2004, s. 77.) Dolayi-
siyla reayanin bir pargasi konumundadirlar.

C. Meslegi Belli Olmayan Vakif Kurucular

Vakif aragtirmalarinda karsilagilan sorunlardan bir tanesi de va-
kif kurucularinin mesleklerinin veya tinvanlarinin bazi vakfiyelerde
yazilmamis olmasi gelmektedir. Bu tiir belgelerde kurucularin sinifi,
unvani, lakabi, meslegi veya stattlerini ifade eden bilgiler katipler ta-
rafindan bilerek veya bilmeyerek yazilmamistir. Vakfiyelerde meslegi
belirtilmeyen kisiler sadece adi, babasinin adi veya isimlerinin 6niinde
el-hacc veya bayan, isimlerinin arkasinda hamim veya hatun kelimesi
eklenerek tanimlanmiglardir. Her ne kadar bu kurucularin meslegi be-
lirtilmemisse de, mali bir yonii de olan hac ibadetini yerine getirmek
o dénemde epey bir mali kiilfet gerektirdiginden, bu kisilerin varlikls,
zengin kisiler oldugu anlasilabilmektedir. Yine hanim ve hatun olarak
tanimlanan bayanlarin da toplumda saygin bir yere sahip olduklar1 soy-
lenebilir. Bu belirtilen gruplar disinda isimlerinin 6ntinde veya arka-
sinda herhangi bir tanimlama yapilmayan sadece isim ve baba isimleri
bulunanlar mevcuttur. Bu, meslegi belirtilmemis vakif kurucularim
reaya sinifi arasina katmak gerekmektedir. Ctnkii vakfiyeleri inceledi-
gimizde askeri sinif igerisinde yer alan kisilerin vakfiyeleri ile meslegi
belli olan reaya sinifina mensup olan kisilerin vakfiyeleri arasinda tis-
lup farki bulunmaktadir. ( Basol, 2008, s. 135.) Askeri sinifin vakfiyeleri
yazilirken daha 6zenli davranilmis ve siislii bir dil kullanilmastir. Bu
nedenledir ki meslegi belirtilmemis olan kisilerin reaya sinifindan ol-
dugu kuvvetle muhtemeldir.

Sonug¢

Samsun Osmanli idaresine girdigi 15. yiizyildan 19. yizyilin or-
talarina kadar kugiik bir kasabadir. Daha dogrusu bu déneme kadar
Samsun’un yerlesimi kale igerisinde goriinmektedir. 19. ylizyilin orta-
larindan sonra gerek Samsun da gerekse Canik sancagina bagli diger



kaza ve kasabalarda hizli bir niifus artis1 gozlemlenmistir. Bunda Kaf-
kas gocleri ve endiistri bitkisi olan tlGtiniin Samsun’da yetistirilmesi
etkili olmustur.

Osmanli idaresine girdikten sonra sehrin ibadethane ihtiyaclarimin
kargilanmasi i¢in cami ve mescid yapilmasi, egitim ihtiyacinin karsi-
lanmasi icin mektep ve medrese yapilmasi vakaflar eliyle yurttiilmiis-
tiir. Diger yandan saglik, sosyal ve beledi vakiflar da kurularak halkin
bu yondeki ihtiyaclarimin karsilanmasi yoluna gidilmistir. Boylece se-
hir imar edilmis ve iskin icin uygun bir konuma getirilmistir.

Samsun’da bu donemde vakif kuranlarin ¢ogunlugu askeri sinifa
mensup kimselerden olugsmustur. Bununla beraber reaya da hayir yap-
mada geri kalmamastir. Sehirde kurulan vakiflarin nerdeyse ytizde 65
inin ailevi ve yar ailevi vakif olarak kurulmasi insanlarin hayir yap-
manin yaninda mallarini1 miisadereden korumak, miras yoluyla boéliin-
mesinin oniine gecmek gibi ikinci bir amaclarinin oldugu fikrini uyan-
dirmistir. Ozellikle kadin vakif kurucularin kendilerine babalarindan
ya da eslerinden kalan ticari isletmeleri vakaf eliyle isletip kendilerini
giivenceye aldiklar1 anlasilmistir. Giiniimiizde bu vakiflarin gelirlerin-
den bir kismi halen vikifin devam eden ailesine verilmekte ve Samsun
Bolge Mudiirligi bircok davayla karsi karsiya kalmaktadir.

Haznedarzade'ler sehrin imarina 6nemli katkilar sunmuslardir.
Ozellikle Samsun ve Carsamba’da camiler, medreseler ve mektepler
inga etmiglerdir. Ailenin birgok ferdi diger bazi1 vakaf faaliyetleri igeri-
sinde de bulunmusglardir.
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Abstract: -Founders of Foundation in Sanjak of Canik, Samsun According to
Social Status - In this study foundations established in Samsun during the Otto-
man period have been studied based on deeds of trust (vakfiyes) from the point
of social status of their founders. Various foundations were generally establis-
hed by the people belonging to both the military class and the rayah. Structures
like mosque, madrasah and school built in the city center were established by
the people belonging to the military class. Rather, the people belonging to the
rayah established foundations in order to provide salary of imams and other
religious officials working in the countryside. Although there were not any co-
urtiers who established a foundation in Samsun, senior executives such as emir,
governor and tax collector established foundations.

Key words: Sanjak of Canik , The Ottoman, Foundation Institution , Social
status
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islam’l Incelemekten Miisliimanlar
Incelemeye:

Bir Islam Antropolojisine Dogru

Gabriele MARRANCIH!
Cev. Mikail OZER?

Oz: Bu yazida “Islam antropolojisi nedir” sorusu tizerinde odaklanan tartisma-
lar ele alinmaktadir. Islam antropolojisinin ne olabilecegini, hatta ne olmasi ge-
rektigini tanimlayamiyorsak da (aslinda buna gerek de yok) kesinlikle onun ne
olmadigin1 soyleyebiliriz. islam antropolojisi teoloji degildir. Bu islam ya da Is-
lamlar nedir sorusunun 6tesine gegmek, Musliimanlarin gevrelerini kendi ideo-
lojik ve retorik anlayisiyla ifade ettikleri dinamikleri incelemek demektir. Ama
Geertz’in ¢i181ir acan kitabi Islam Observed1 yazdigindan ve Asad, El-Zein’in
Islam antropolojisi fikri iizerine actig1 tartismaya tekrar baslattigindan beri, bir-
¢ok olay Miisliiman olan ve olmayan diinya arasindaki iliskiyi degistirmistir.

Anahtar kelimeler: Islam, Antropoloji, islam antropolojisi, Soylem, Dikotomi

Din, bilim dallarinin baglangicindan beri sosyologlar1 ve antropo-

loglar1 sasirtmaya devam etmektedir. Bununla birlikte, daha ¢cok “ilkel”
olarak nitelendirdikleri kiltiirler Gizerinde yogunlagmiglardir. Aslinda
Tylor’1 antropoloji ¢calismaya ve “ilkel insanlar1” bilimsel ve sistematik
olarak incelemeye sevk eden, saghk icin ciktig1 bir gezide tesadiifen
Meksika yerlileriyle karsilasmasi olmustur (Tylor 1881). Ilkel Kiiltiir

“From Studying Islam to Studying Muslims”, The Anthropology of Islam i¢inde, Bloomsbury
Academic, April 15,2008, s. 31-51.
Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Lisansiistii Ogrencisi, mikailozer@hotmail.com
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(1881) adl1 eserinde, Tylor, kiiltiirlerin basitten karmasiga dogru evrim-
sel teorisini ele almigtir. O, toplumlarin evrimsel siirecte animizm, po-
liteizm ve monoteizm olmak tizere G¢ ilerlemeci asamadan gectigini
ileri stirmusgtiir. Modern sosyolojinin ve antropolojinin babalarindan
biri olan Durkheim’in, gelecek nesil antropolog ve sosyologlarin, dinin
ve onun toplumdaki fonksiyonlarini nasil anlayacag tzerinde daha
derin bir etkisi olmustur. Yeni ufuklar acan Dini Hayatin Temel Bi-
cimleri (1915) adli kitabinda Durkheim, “kutsal” ve “profan” arasin-
da yaptig1 etkili ayrimi okuyucuya sunmustur. Durkheim’in verileri,
ozellikle, mevcut olan en ilkel toplum olarak diisiindigii Avustralya
Aborjinleri‘ne odaklanmisti. Sonug olarak Durkheim, bu topluluklarin
incelenmesi kendisinin de ait oldugu daha karmasik toplumlardaki
kutsal” diisiincesinin ortaya cikisinin ve olusumunun tzerine 1s1k tu-
tacakt.

Biitiin bunlara ragmen ilk antropologlar, analizlerini kendi topla-
diklarindan degil ¢cogunlukla misyonerlerden saglanan verilerden olus-
tururlardi. Sistematik katilimci gozlem ve alan calismasini takdim
eden Malinowski, planli bir metodolojiye dayanan ilk modern antro-
polog olarak diisiiniilebilir. Aslen Polonyali olup Ingiltere’de yasayip
Londra Ekonomi Okulu’'nda ders veren Malinowski I. Dinya Savasi
basladiginda Avustralya’daydi. Avustralya’da hapis cezasi ya da alan ca-
ligmas1 siirgiinti arasinda se¢ime zorlanan Malinowski Avustralya’dan
ayrilip Trobriand Adalari (Papua Yeni Gine)'na gitti. Saha calismasi,
Bati Pasifik’in Argonatlari (Yunan mitoloji kahramanlari) isimli, antro-
poloji okuyan herhangi bir lisans 6grencisinin karsilagabilecegi tirden
basarili etnografik bir ¢alismayds; ancak 1967’de 6zel giinliigiintin ya-
yinlanmasi, bu calismasi icin bilgi aldig: kigilere kars: takindigr gercek
tutumun sorunlu oldugu konusunda stipheler olusturmustur. Hakikat,
belki Franz Boas’in katilimci gozleminde vurgulaniyordu. Durkheim
gibi totemik sistemlerle ilgilenen ama kisinin sosyal psikolojisine 6zel-
likle 6nem veren Boas, Kanada’nin Eskimolar1 arasinda saha ¢alismasi
yiiriitmiis ve cesitli kiltiirel farkliliklar: calismistir. Ingiliz gelenegi,
toplumu olusturan ana yap1 ve fonksiyonlara odaklanmaya devam eder-
ken, kiiltir ve onun izlerinin bir toplumdan digerine nasil gegtigi konu-
su Amerikan antropolojik calismalarinin temel pargasi haline gelmistir.
Dolayisiyla sosyal antropolog Radcliffe-Brown sadece fonksiyonalizm



calismasini yapisalcilikla birlestirmedi, ayni zamanda arastirmasinin
biiytik bir boliimuni dine de ayirdi. En Gnli eseri Andaman Adasi Sa-
kinleri (1922) Andaman Adasi sakinlerinin inang, din ve rittiellerine da-
yanan alan ¢aligmasinin bir analiziydi.

Bircok eserde islendigi i¢cin, benim buradaki niyetim din antropolo-
jisinin gelisimini tartismak degil®. Daha ziyade niyetim, Weber’in Pro-
testan Ahlak (1920) adli eserinin din sosyolojisi alanindaki ¢aligmalara
yaptig1 etkiye ragmen, bu alanin ilk ¢alismalarindaki ilk adimlar gos-
tererek, monoteist dinlerin bu ilk antropologlarin ilgi alani icersinde ol-
madigini vurgulamaktir. Islam tizerinde yapilan etnografik calismalar,
potansiyel olarak ilgi ¢ekici ve egzotik olmasina ragmen 1970'lere ka-
dar seyrekti. Islam ve Misliimanlarin etnografik calismalarinin bulun-
mayisi, Arap ve oryantalist ¢alisma alanlarinda uzun ve gosterisli bir
edebi ve tarihi calisma geleneginin var olmasi sebebiyle hakli ¢cikarildi.

Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra Misliman ve Hiristiyan
dinyalarin teolojik ve politik ¢atigmalarina ve farkli teolojik duruslar-
daki karsilikli ilgiye ragmen, Kur’an’in Latince’ye ilk ¢evirisi 12. yuzyi-
lin ilk yarilarina kadar yapilmadi. Kutsal Peter’in gorevlendirdigi Cluny
Basrahibi, ceviriyi “Islami (Muhammedanism)” zayif géstermek ve ko-
tilemek icin kulland: (Kritzeck 1964). Cluny basrahibinin “dismanini
yenmek i¢in onu tamimalisin” ilkesinden hareketle Oryantalizmin il-
kel bi¢imi olarak tasavvur edilebilecek bir seyi baslattigini diisinmek
zor olmaz. Hacli Seferleri bittikten sonra bile Islam inancinin (Dani-
el 1993) teolojik durusuna karsi bir polemik kampanyasi, Hiristiyan
akademik gozetim altindaki Islam calismalarini etkilemistir. Yine de
Robinson’un dogru bir sekilde belirttigi gibi:

Bu ortagag polemik ve yazilariyla Hartford Din Okulu, Connecticut ya da Roma’da-
ki Arap ve Islam Caligmalari Papalik Enstitiisii gibi kurumlarla baglantili olan cag-
das Hiristiyan Islam bilimciler arasinda diinyalar kadar fark vardir. Bu meshur 6zel
enstitiilerin caliganlar ya da mezunlari, 6nceki nesil Hiristiyanlar tarafindan carpi-
tilmis Islam imajini diizeltmek igin cok sey yapmuslardir (2002: 98).

Bununla birlikte, Robinson, Hiristiyan-Miisliiman iliskilerinde 12..
ylzyilin ilk yarisindan beri yasanan yeni bir gelisme oldugunu kabul
eder. Hiristiyan misyonerler, Ingiliz sémiirgesi altindaki Hindistan’da,

3 Bkz. Morrison 1987, Bowie 2000 ve Kunin 2002
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800 yil 6nce Kutsal Peter’in anti-misliiman Cluny Anatomisinde yer
verdigi, El -Kindi Savunmasi’n1 kullaniyorlardi (Robinson 2002: 99).

Eger o zamanlarin dini ya da siyasi bir lideri, islam’1 koti, tehlikeli,
“oteki” olarak tasvir etmisse sanatgilar ve romancilar 6zellikle Rone-
sans doneminde Islam’1 erotik, egzotik ve disil olarak temsil etmisler-
dir (Said 1978). Flaubert’in Misirdaki meshur kisisel izlenimlerinden
baslayarak (1972) uzak ve egzotik Dogu 19.ytizyil Fransiz romanlarina
(diger romanlarda da oldugu gibi) bir klise haline gelmistir. Daha son-
ra romanlarin kelimelerle ifade ettiklerini ressamlar boyalarla ettiler.*
Romanlar ve resimler, ilk Hiristiyan Islam calismalarini® belleklerin-
de barindirmadiklarindan, bu yeni Oryantal caligmalar, dini retorikten
bagimsiz hareket ettiler. Aslinda bu caligsmalar daha cok Avrupa’nin
sekiiler tiniversitelerinde o6zellikle Almanya’da gelisti. Yine de Islam
“bilimsel” htimanistik incelemenin bir konusu degildi. Arapca, tarih
ve felsefeye odaklanan oryantalistler Islam’in yazili gelenegini tercii-
me ve analiz ettiler. Goldziher’in ilk defa 1890 da yayinlanan Islam
Calismalar1 (1971) hadislere ve Islam tarihine odaklanmisti. 19. yiizyil
Islam calismalar1 kori koriine reddedilmemesi gereken bazi ilging, aka-
demik eserler sunuyordu. Ama asil mesele bu oryantalistler, 6zellikle
Almanya’da, Islam’i, klasik Yunan ve Latin kiiltiirlerini inceledikleri
gibi inceliyorlardi. Eger klasik Latin ve Yunan metinleri bu akademis-
yenlere bu toplumlarin ulasilmaz seslerini sunsaydi, Miisliiman sesleri
de kolayca ulasilabilir olurdu. Onun yerine, zaman onlar1 toza topraga
cevirdigi icin degil, ama Oryantalistler kanli canli Miisliimanlar alaka-
siz gordikleri igin, Oryantalist calismalarda Miisliman sesleri duyul-
madi. Oryantalist eserlerin, somiirgeci giic ve fikirlerin patlama yaptig
donemde ortaya ciktig1 goz 6niinde tutulursa bu hic de sasirtica degildir.

Dolayisiyla Said, Dogu ve Oryantalizm fikirlerinin Avrupa (Bati)
merkezli bir bilim dali oldugunu ve tarafsiz olmaktan uzak oldugunu
ileri stirdii (1978). Bunlar ideolojikti ve siyasi ¢ikar tarafindan belirlen-
mis belli bir gic iliskisinin sonucuydu. “Oryantalizm, belirli bir istegi,
niyeti agiklamaktan ziyade, bazi durumlarda, kontrol ediyor, yonlen-

4 Bakiniz: Delacroix’in Women of Algiers in their Harem 1834 ve 1836°da gizilen Fanatics of
Tangier’i

S Huistiyan polemikgilerin Islam’i ahlaken bozuk ve sehvet diiskiinii bir din gibi
sunmalarina ragmen din, erotize eden sanat ¢aligmalarina ragmen algilanabilirdi.



diriyor, hatta acikca farkl (alternatif ya da alisilmamuis) olan diinyalarn
birlestiriyor” diyor Said (1978: 12). Baska bir deyisle Araplar1 ve Miis-
limanlarn “6tekilestirmede” akademisyenlerin payi, siyasilerinkinden
az degildir.” “Oteki”, bat1 karsitligin1 da icermektedir. Bir oryantalist
bakig acisina gore Musliimanlar, sadece Aydinlama gibi Avrupa’y1 ge-
listiren tarihi olaylar ka¢irmiyorlar ayni zamanda kendilerini (birakin
anlamayi) temsil etme kapasitesinden de yoksundular. Bat1 gtigleri tara-
findan yonetilmeleri gerekmekteydi. Said’in gozlemleri, sadece Oryan-
talist akademisyenleri degil, hem de Musliimanlar incelemis ve incele-
mekte olan ¢agdas sosyolog ve antropologlari da elestiren bir yapidaydi.

Gilsenan soruyordu “Orta Dogu neredeydi?” ve alayci bir mizahla
cevap veriyordu “Ilging bir sekilde, hicbir yerde” (Gilsenan 1990: 225).
“Tam Bir Deve Gibi: Bir Antropologun Orta Dogu’sunun Ortaya Ci-
kis1” adli boliimde iceriden biri olarak hem Orta Dogu hem de islam’i
ilgilendiren etnografik incelemeleri icermeyen canli ve etkili bir acikla-
ma sunmustur. Gilsenan, 1960’lar boyunca antropologlar arasinda Orta
Dogu ve Miisliman toplumlara yonelik ilgi nihayet arttiginda, yeni
akademik alanin neyi amacladiginin planli bir tartigsmasi yerine koy-
lerin etnografik kayitlar ve Orta Dogu’daki sufi azizler yeni alan i¢in
paradigmayi sagladigini ayrica 6ne sirmiustir.

Misliman gehirler, klasik metinler ve egitimli akademisyenler
kaginilmaz olarak, Oryantalistlerin ilgi alani olarak kalmistir. Bu ara-
da Filistinliler ve Israiller arasindaki savaslar ve Orta Dogu’nun jeopo-
litik istikrarsizligi, rekabet¢i ama yeni bir Orta Dogu calisma alanimi
gii¢lendirdi. Orta Dogu alaninda calisma yapan akademisyenler Batili
devletler igin ilging bilgiler saglayan, siyasi, ekonomik ve stratejik ana-
lizlerde yogunlagtilar. Antropologlar, gittikce artan bir sekilde, siyasi
tartismalardan kacinarak kendilerini koylerle sinirlandirdilar. Eger bu
koy akrabaligi ve karsal liderligi inceleyen geleneksel galismalar, gecen
ylizyilin somiirgeci yonetime uygun olsaydi, 20. ylizyilin maddiyatci
politikasiyla baglanti kurmada basarisiz olurdu. Orta Dogu ve Kuzey
Afrika’y1 inceleyen antropologlar kendilerini egzotik olan ve fildisi kule
arasinda kalmig buldular. Eger 1960’1arda Orta Dogu antropolojisi, bol-
gesel bir antropoloji olarak, zor bir kimlik olusumu gecirseydi, Islam
antropolojisi bir hayalet olarak kalirdi.
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Geertz'in Islam Observed (1968) adli eseri, uyuyan giizeli uyandiran
bir opiiciiktii. Ik defa etkili bir antropolog, kitabin basliginda Islam ke-
limesini kullanan bir kitap yazmisti. Geertz'in kitabi, Islam’1 akrabalik,
evlilik ve koy hayati olarak degil de, din olarak ele alan yeni nesil antro-
pologlara ilham verdi (Fernea and Malarkey 1975). 1970’lerin ortalarinda
bazi akademisyenler bu yeni alan ve onun basarilarini sorgulamaya basg-
ladi. Tlk elestirilerden bir tanesi Orta Dogu {izerinde yapilan calismalari,
farkl1 etnografi okullarinda (Fransiz Etnoloji, Ingiliz Sosyal Antropoloji ve
Amerikan Kultiirel Antropoloji gibi) yapilan calismalarla kargilastirdi. Bu
elestiri, Orta Dogu ve Kuzey Afrika lizerine yapilan tiim caligmalari zalim-
ce golgeledi. Fernea ve Malarkey, ODKA’daki (Orta Dogu ve Kuzey Afrika)
antropolojik calismalar kendileri de bu ¢alismalari yapanlarin disinda bir
akademik izleyicilerin ilgisini cekmeyi bagsaramadi. Birkag istisna diginda,
Ortadogu arastirmalarina dayanan antropolojik edebiyata yapilan katkalar,
etnoloji alanindaki teorik ilgiler tizerinde énemli etki yaratmada basarisiz
oldu (1975: 183). Hatta onlarin gikarimlar1 daha giicliiydu:

ODKA antropolojisi biiytik él¢tide dinleyicisi olmayan konusmaya dontstii. O,
sadece oncekilerin memnuniyetsizligi, genel etnoloji sdylemi, oryantalizm ve oku-
mus kesimde duyulur. Bu akademik sdyleme, tipki yogunluguna deneyim saglayan
“tarih”, tipk1 dilin Otesine gecen ve konusanla dinleyeni karsilikli bir aldirigsizlik-
tan kurtaran ¢agrisim gibi, derinlik saglayan bir teoridir (1975: 201).

Bir cercevenin ya da daha iyisi bir 6rnegin olmamasi Fernea ve Ma-
larkey (1975) tarafindan tartisilan ikna edici bir sdylemi basarmak igin
uzun bir etnografik ¢alisma listesinin olmasini engelledi. 1960’larin
ODKA calismalari, antropolojik ve sosyolojik calismalarin kiyisinda
kaldi, buna karsin Evans-Pritchard ve Turner’'in calismalari gibi Afrika
etnolojileri antropolojinin geleneksel kose taslari oldular. Sonraki eles-
tiriler, hala ODKA'’ya odaklanmakla marjinal olarak Islam’in antropo-
lojisine ithafta bulunmakla birlikte, en azindan Islam antropolojisinin
parlak bir gelecege sahip olabilecegini 6ngordii.°

Bu, Orta Dogu ve Kuzey Afrika etnografik ¢aligmalan tizerine bir-
kac elestiri disinda, hicbir akademisyen islam antropolojisi gelisimini

6 Islam antropolojisini gelistirme girisiminde bulunuldugu diisiiniilen Bourdieu 1960,
Geertz 1968 ve Gellner 1981, gibi Islami dinlere odaklanan bazi 6nemli galigmalarin
elestirisi igin el-Zein 1977, Eickelman 1981b, Asad 1986a, Abu-Lughod 1989,Gilsenan
1990, Street 1990, Lukens-Bull 1999 ve Varisco 2005’1 tavsiye ediyorum.



izleyen elestirel bir calisma yapmamuastir. Bununla birlikte Varisco'nun
da dogru bir sekilde gozlemledigi gibi (2005: 135-6) belki de buna gerek
yoktur:

Hiristiyan metinlerde iglenen etnografiden yola ¢ikarak bir Hiristiyan antropolojisi
yazmanin sagmaligini hayal edin. Bu uydurma ve degisik metin nasil adlandirila-
cakt1?... Ben ideal tiplerdeki inancin uzun tarihinin basitge 6zcii bigimce ele alinigi-
nin, gorinen mezhepsel ayriliklar tekrarlamanin 6tesinde yeni bir sey sunmadigi-
n1 iddia ediyorum. Cesitliligin disinda bir birlik yaratmak kolaydir ama bu nadiren
analitik bir amaca hizmet eder.

Bundan dolay1 asagidaki paragraf ve boliimleri “Islam antropoloji-
sinin entelektiiel bir ¢izgisi” (Varisco 2005: 135) icinde sunmayi istemi-
yorum. Daha ziyade Islam antropolojisinin ne olabilecegini farkl: bakis
acilarindan tartisacagim.

Islam Antropolojisine Dogru mu?

Antropolojinin Misliiman toplumlara canli ilgi duyan bir lisan-
ststii 0grenci olarak, Miislimanliga ithaf edilmis etnografilerde Miis-
Iimanligin din olarak nasil bu kadar eksik kaldigini 6grendigimde sa-
sirdim. Antropologlarin ¢ogu, karmasik sembolik ritiieller ya da sem-
boller gibi ilging kiiltarel ve sembolik 6zelliklerden yoksun oldugunu
distindiikleri icin Islam’1 incelemeyi, basit dinleri incelemekten daha
az ilgi cekici olarak diisiinmiislerdi. Diger bir deyisle Islam putkiric
gelenekleri, soyut tanr1 kavrami ve geleneksel inanca odaklanmas: iti-
bariyle ¢ok basit goriindi. Dolayisiyla antropologlar, Muslimanlar:
cogunlukla, koylerde, evliyalarla (Sufiler), karisik akrabaliklarla, nesil-
lerle, tarimsal ve kirsal ekonomileriyle tanidilar. Aslinda Gilsenan’in
hatirlattig gibi, Islam, antropolojik analizle biitiinlesemeyecek kadar
zor bir unsur olarak kaldi. Bu farkli ikincil materyaller ayirt edilebilir
sekilde antropolojik olarak algilanabilir bir seyle ne sekilde biitiinlese-
bilecegi bir tarafa, ne yapilmasi gerektigini gosteren etkili monografik
ya da teorik bir model yoktu (1990: 226).

Gilsenan gibi arastirmacilar Islam ve Orta Dogu ilgisiyle bo-
limdeki diger ogrenciler gibi geleneksel antropoloji egitimi aldilar:
zamanlarini okuyarak ve bilim dalinin kurulugsunu Durkheim, Mali-
nowski, Evans-Pritchard, Radcliffe-Brown gibi inceleyerek harcadilar.
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Ama Gilsenan’in 1963’te anladig1 gibi bu yazarlar ve onlarin teorileri
Gilsenan’in aragtirmalarina uymayacaktir.

Gilsenan ve bu alanin diger oncilerin, en azindan meslektaslari-
na cevap vermek zorunda oldugu soru sudur: Islam ve Miisliimanlar
inceleyen antropologlar nasil antropolog olarak kaliyorlar ve Oryantal
calismalara ya da gelisen Orta Dogu caligsmalarinin icine ¢ekilmiyor-
lar? Cozam Sikago ve Meksika arasinda bulundu. Sikago tiniversitesin-
de calisan Islam bilimci Von Grunebaum (1955), Miisliiman toplum-
lar1, Meksika’daki koyla toplumlara odaklanan antropolog meslektas:
Redfield’in bulduklarina uyarladi. Redfield, tiim dinleri “buyiik gele-
nekler” ve “kiigiik gelenekler” olarak ikiye ayirmay1 énermisti. Biyuk
gelenekler kentli ve klasikti, bilingli olarak sofistikeydi ve nesilden ne-
sile gecmisti (1956: 70). Buna karsin, yansitici olmayan ¢cogunluk (1956:
40), folklordan ttireyen senkretizm araciligiyla dinin ana akimini kirle-
ten kiictik gelenekleri uygular. Bununla birlikte o, bu iki gelenegin bir-
birinden ayrilmadigini, kendi aralarinda gayr ihtiyari etkilestiklerini
kabul eder. Son olarak Miisliiman toplumlar1 ve Orta Dogu ve Kuzey
Afrika koylileri (daha ¢ok bedeviler olarak bilinir) arasinda saha calis-
mas1 yapan antropologlar, antropolojik soyagaglarini sahiplenebilmek
icin kayip halkay1 buldular ve antropologlara kars: her zaman iyi gizlen-
meyen, Arap ve Islam bilimcileri yeni “Arabistanli Lawrance” olarak
etiketleyen rahatsizlig: alt ettiler (Gilsenan 1990).

Geertz’in Islam Observed adli kitabi, Misliiman toplumlar arasin-
da arastirma yapan, gelecek nesil antropologlarla Giiney Amerika’nin
uzak bolgelerinde yapilan saha calismalarinin degil de iki Islami devlet
olan Fas ve Endonezya’nin katilimei gézleminin bir sonucu olan, gii-
venilir bir 6rnek olay sagladi. Geertz’in ¢aligmasini burada 6zetleyecek
degilim ya da birgok gecerli 6zetin yaptigi gibi bu yeni ufuklar acan
eserin bir elestirisini ya da savunmasini sunmayacagim zira elestiriler
ve savunmalar zaten mevcut’. Onun yerine Islam Observed ‘in Islam
antropolojisinin olusumuna yaptig1 katkiy:r degerlendirmek isterim.
Bununla birlikte Geertz’in Islam Observed adli kitabinin destekleyen-
leri de karsi cikanlar1 da kitaptaki gercek Miisliiman sesinin yoklugun-
da hemfikir olabilirler. Fas ve Endonezya’daki Geertz’in saha caligmasi

7  Biraz az ama enfes sekilde 1973, el-Zein 1977, Marranci 2006a (Bazen alayc bir sekilde
Goliardgi olarak) Varisco 2005'dan bahsetmek igin birinci boliim.



deneyiminde Malinowski tarzi ilhami bulmay1 uman Islam antropolo-
jisi 6grencisi sadece hayal kirikligina ugrar. Islam Observed ‘daki saha
calismasi bir nevi “ben buradaydim” demeyi dogrulamaktan bagka bir
sey yapmiyor diyebiliriz. Ama Geertz’in iki yenilike¢i unsur sagladiginmi
kabul etmek zorundayiz: i) ihtiya¢ olan Miisliman toplumlarin kar-
silagtirmali bir yaklagimi ve 7i) Mistisizm karsit1 Kitabilik vasitasiyla
Kiigiik gelenege karsi Biiytik gelenegin yeniden tanimi. Yine de el-Zein
(1977), Geertz’in meshur din tanimindan (1966)%, dini 6zct bigimde ele
alidgina dikkat c¢eker. El-Zein, Geertz’in Fas ve Endonezya arasindaki
Islam’in tarihi, kiiltiirel ve sosyal farkliliklar1 dikkate aldigini kabul
eder ama yine El-Zein, Geertz’in Islam’in tiim anlamlarinin icerigini
acikladigini gozlemlemistir ki

Islam’in biitiin bu anlamlari, bu evrensel durumlardan iki boyut araciligiyla
anlam birligine erisir: ilk olarak diinya gortisii ve etosun entegrasyonu gibi ta-
nimlanmus belirli 6zelliklerle belirli bir deneyim, din geklinin ifadeleri olarak
ve ikinci olarak tarihi olarak devam eden anlam gelenegiyle orijinal ifadeler ve
zaman ve uzayda izleyen biitiin farkli gergeklikler olarak degil sosyal ilerle-
me ve paylagilan anlamla baglantili ilk sembolik temelinin hassas bir sekilde
iligkili gelismeleri olarak var olur. Geertz’in felsefi terimi seviyesinde kurulan
Islam’in bu birligi, ona gercek deneyim seviyesinde de mesru bir sekilde Islami
bilinci konugsma imkéni taniyor. Her sahsi deneyim, deneyimin dini sekline ve
Islam’in tiim gelenegi hatirlatan bu belirli paylasilan anlamlara tahsis edilmis
evrensel ozellikleri igerir (1977: 232).

Baska bir deyisle, Geertz’in Islam antropoloji calismalarina yapti-
&1 faydal ve ilgi ¢ekici katkilarina ragmen, analizinin nihai sonuclar
Miisliiman nedir degil de Islam nedir ile alakali amaca zarar veren dzcii
gorugleri ileri siirdii. Ama yine de Geertz, Miisliiman toplum calisma-
larinda eksik olan “paradigmay1” ilk defa saglayan kisi oldu. Baslik se-
ciminden yorumunun 6ziine kadar, Islam’1 antropolojik séylemin bas-
kahramani yapti. Buna karsin Islam Observed adli eserde okuyucu ¢ok
az antropolojiye (sayet yapabilirse) sahit oluyor.

Eger Geertz’in calismasi, Misliman toplumlar incelemeye deger
olarak dusiinmeye baslayan Amerikan antropologlar tizerinde giigli

8 Din (1) semboller sistemi olarak (2) insanda giiclii, inandiric1 ve uzun siireli ruh durumu
ve giidii kurmak igin (3) genel varhik diizeni kavramlari formiile ederek (4) bu kavramlar
ruh durumu ve giidiilerin egsiz olarak gergeksi goriindiigii (S) gercekgilik auras: gibi kav-
ramlar giydirir (Geertz 1993: 90).
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bir etki yapsaydi, Ingiltere’de Gellner tarafindan yazilmis Miisliman
Toplumlar (1981) Ingiliz antropolojisine yetkin Islam calismasini su-
nardi. Digerleri® sert bir sekilde, 6zcii bakisla ele alinan parcali nesil
(Segmentary lineage) teorisine tam destegine oldugu kadar onun etno-
sentrik ve tek tarafli yaklasimin sert bir sekilde elestirdiler. Gellner (ve
daha sonra onun 6grencileri) kuvvetli bir sekilde Islam iizerine yapilmig
calismasini savundu. Yukarida gordiigiimiiz gibi Misliiman toplumlar
tizerine caligan antropologlarin, meydan okunmus antropolojik kimlik-
lerini yeniden dizenlemeleri gerekiyordu. Gellner de diger birgoklar
gibi Kuzey Afrika Miisliman toplumlari analizini, geleneksel, biytik
ve kiciik gelenekler boliimi icinde yapilandirdi'®. Bununla birlikte ant-
ropolojik kimligini, bu bilime sadik oldugunu distindigt parcali nesil
teorisi babas1 Evans-Pritchard (1940 ve 1949) araciligiyla diizeltti.

Parca teorisini birkac kelimeyle 6zetleyecek olursak!!, kirsal ve ka-
bilesel toplumlarda yasan, ayni ¢ikarlar (aynmi toprak ve stirti gibi) pay-
lagan farkli gruplara ayrilmas aileler, baglar olustururlar. Bu yiizden eger
bir topluluk icinde gruplar varsa A, B, C, D, E, F, G, H, parca teorisi, ak-
rabalik araciligiyla (kan baginin 6tesine gecer ve arkadasligi da kapsar)
AveE, CveF, Bve G, DveH karsilikli destege dayanan sebeke olus-
turur. Bu, su anlama gelir eger C ailesi A ailesiyle bir kavga yasarsa, E
ailesi tarafindan tehdit edilmeyen C, C’ye karsi1 A’y1 destekleyecektir.
Belirli sartlarda, iki ana grup mesela, diger hepsinin de bagli oldugu A
ve B kan davali olabilir. Sonuc olarak B grubu, G,D ve H’ye glivenirken;
A grubu, E, C, ve F gruplarinin kendi nedenini desteklemesini bekler.
Tabi ki giig, parca gruplarinda yayilmaya egilimlidir. Evans-Pritchard’in
gozlemledigi gibi: Otorite kabilesel yapinin her noktasina dagilir ve
siyasi liderlik, kabile ya da parcanin kurumsal olarak hareket ettikleri
durumlarla sinirlidir. Bu bir kabilede yalnizca savags veya dis bir otori-
teyle anlasma durumunda olur. (Gellner 1981: 37).

Akademisyenlerden ¢ogu parca teorisini “temelde” gruplar ne yap-
mali ya da ne yapmamaliy1 tanimlama yolu olarak yorumlamigtir ama

9  Mesela bakiniz Anderson 1984; Asad 1986a, 1986b; Munson 1993, 1995; Roberts 2002;
Rosen 2002; Marranci 2006a.

10 Yine de Gellner bu iki gelenegin giiclii baglar ve kargilikli iligkiler stirdiirdiigii daha komp-
leks bir fikir 6nerdi

11 Daha iyi ve ayrintili bir tanim igin bakiniz Eickelman 1981a,asagidaki 6rneklerin alindig
6.bolim



onlar kendileri ve ne yaptiklar1 hakkinda konusurlar ya da duigtintrler
(Abu-Lughod 1989: 284). Yine de Gellner, tartismali bir sekilde “ka-
bilesel bir grubu parca olarak tanimlamak onu sadece siniflandirmak
degildir ayni1 zamanda biiytuk 6lgtide onun organizasyonunu ac¢iklamak-
tir. Cogu siniflandirmac terimden fazla olarak segmentasyon belki bir
teori igeriyordur. Teori, basit, ince ve tahminime gore genis 6l¢tide dog-
rudur” (Gellner 1981: 36). Gellner’in, “tiim tarihi bir kenara stipiirdi-
gunl” ve aslinda karmasik olan, gerceklige dayanan kendi uygun mo-
delini empoze ettigini ileri stiren Hammoudi, (onun yaklasiminin) ¢ok
basit, ¢cok ince ve ¢ok batili diyerek karsilik verdi (1980). Gellner’in
Islam’a Avrupa merkezli yaklasimi yiiziinden onun segmentasyon teo-
risinin degismez ve unutkan Avrupa somirgeciligine oldukca kaynasik
oldugunu 6grenmek sasirtict olmamalidir. Aslinda Gellner’in Islam’1 il-
gilendiren temel argiimani Islam’in degisemeyecegidir. Gellnerci Islam
kendi modelinde sabit kalan, yasayan Miisliimanlarin dastincesi, fikri,
duygusu ve kimligi olmaktan uzak bir 6zdiir. Bu yuzden eger parca te-
orisi, kirsal Islam’1 sekillendirirse: Kur’an ya da Gellner’in dedigi gibi
“kitap” sehir Mislimanlarimi sekillendirir. Orta Dogu ve Arap dinya-
sinda saha calismasi yapan diger antropologlarin eserlerine gonderme
yapmadig1 icin (Geertz’in birkac kelimesi istisna) Gellner’in Islam ca-
ligmas1 bir sekilde sasirticidir.”

Islam Antropolojisi 6grencileri Gellner’in calismalarindan ne égre-
nebilirler? Geertz’in 6rneginde oldugu gibi kesinlikle nasil saha calis-
mas1 yapilacagi, bilgi kaynaklarini nasil anlayacaklarini ya da somir-
geciligin Musliiman toplumlar tizerinde yaptig1 etkiyi gozlemlemeyi
kesinlikle tam olarak 6grenemezler. Gellner Miisliimanlar1 anlamayla
ilgilenmiyor, daha cok Geertz gibi Islam’1, kiltiirel sistem olarak en
son haliyle a¢ikladigina inandi. Ama Gellner’in gergekte sundugu tablo,
Islam’1 kuran Araplarin sadece ayrilmis (segmented) Bedeviler olarak
goriindiigi, Islam’in basit, ince ve Avrupa merkezli, felsefi siyasi bir
goriistiydii (Varisco 2005: 75). Gellner’in Islam’1 inceleyen Ingiliz antro-
pologlar tizerindeki etkisi amaca uygun kaldi ( ve bu durum hala devam
ediyor 6rnegin Shankland 2003). Bununla birlikte Gellner’in ¢aligsma-
s1 Islam antropolojisinin ne olabilecegini ya da Islam’1 incelemenin ne

12 Aksine ilgisiz Avrupali filozoflardan (Primis’te Hume'dan) yazarlardan ve tarihi sahislardan bahset-
mistir (bakiniz Varisco 2005).

203



Bireyve

Toplum

204

anlama geldigini ortaya koyma noktasinda higbir katki saglamadi. Bu
yetenegin var olmamasinin sebeplerinden biri, onun calismasinin Miis-
liman toplumlari uyumlu bicimde arastirmaya dayanan bir monograf
degil, birlikten yoksun kendini 6ven bir antolojiye dayanmasidir. Aslin-
da Varisco’nun goriigtine katilmaktan baska bir sey yapamayiz: “Eger
antropologlar tarafindan Islam’t ve Miisliiman toplumu agikladigini
iddia eden bir kitap varsa, ondan uzak durulmalidir ¢ctinki 6zet olarak
birbirine yamanmustir ve mevcut bilime ofkeyle birlikte kayitsizdir
ki bu metin rahatlikla Ernest Gellner'in Miisliiman Toplum’u olabi-
lir “ (2005: 53). Gilsenan’in Islam’t Tanimak’ 1 (1982) Miisliiman Top-
Ium’undan bir yil sonra yayinlandi. Geertz ve Gellner gibi,Gilsenan da
aragtirmalar1 Orta Dogu’ya odaklanmig bir antropologdu. Ama Geertz
ve Gellner’in Islam tizerine calismalarinin aksine Gilsenan yeni ufuk-
lar acan temelcilikten kacinmayi basardi. Saha caligmasi uygulamasina
ve yansitici gelenege derince kok salan antropolojik bir yaklagim ara-
ciligryla, bu kitap okuyucularina Islam’in ilham verici farkl: ifadeleri-
ni sunuyor. Eger Geertz ve Gellner’in eserlerinin Islam antropolojisini
kurdugu fikrine kuvvetli bir sekilde stiipheci kalsaydim, Gilsenan’in
calismasinin gecerli bir baslangici temsil ettigini onaylamada higbir
tereddiittiim olmazdi. Eserinin Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da konum-
landirilmis olarak kalmasina ragmen, Gilsenan’in Islam’t Tanimak
adli eseri sehir karsisinda koye ayricalik tanimadi ve “kiigiik”e karsi
“biiyiik” gelenek ayrimindan ve Gellnerci segmentasyon teorisinden
kacinmistir. Aslinda hicbir zaman Islam antropolojisinden bahsetme-
mesine ragmen Gilsenan, Misliiman bélgeleri incelemenin bazi temel
prensiplerini vurguluyor. Bu prensipler dinleri ve kiiltiirleri incelemede
en azindan Boas’in zamanindan beri yeni degildi. Ama Miusliimanlarn
ve Islam’1 inceleme hususunda kesinlikle yenilik¢iydi. Kitabinin 6nso-
ziinde soyle yazar:
Islam’1 tek parca, teolojik ya da kiiltiirel tarihi degismeyen ve esas olarak “ote-
ki” bir blok olarak ele alinabilir bir varlik gibi diisinmedim. Ya da Oryantalist-
ler, teologlar ya da jiiriler tarafindan sistemlestirilmis bir inang, doktrin ya da
tarih hesabi 6ne siirmek istemedim. Ben daha ¢ok, modernlik olarak adlandirdi-
gimiz firtinal siirecin ve koloniyel ya da post-koloniyel dénemin geligkilerine

maruz kalmig farkli toplumlarin sosyal ve kultiirel gesitliliklerinin sosyolojik
sorularyla ilgilendim ve hala ilgileniyorum. (1982: 5)



Gilsenan, Islam’in sosyolojik analizinde kisaca olmasina ragmen,
metodolojinin en 6nemli iki unsurunu 6zetler:

ilk 6nce, kendini Miisliiman olarak tanimlayan bireylerin giinliik yasamini ve
pratiklerini ve otoritenin kabul edilen ya da kabul ettirilmeye ¢alisilan soylemi-
ni incelemek; ikinci olarak, Batililarin, genel olarak 6gretme isinin, bilgi sekil-
lerinin ve kultiir gibi pratiklerin 6nemli oldugu toplumlara yaklasmaya meyilli
oldugu yontemleri yansitmayi anlama girisimi kullanmak. (1982: 5)

Gilsenan galismasinda bir saha arastirmacisi ve antropolog olarak,
Geertz ve Gellner’in gizledigi seyleri, kiiciimsemeden anlama ugra-
s1 gOsteriyor. Gilsenan, belirgin metodolojik ve analitik paradigmalar
gelistirdi. Bu paradigmalarin bir bolimt Musliiman akla yonelik 6zct
bakasi bertaraf etmeyle alakalidir 1982: 19). Bu antropolojik yaklagimi
takip etmek Islam’1 su sekilde tartismak anlamina gelir:

Yalniz ve kat1 bir sekilde baglanmis yapilar grubu degil, ayn1 toplum icinde
ve farkli toplumlar arasinda degisen pratik, temsil, sembol, kavram ve diinya
goriigt iligkisi olarak tanimlayan bir kelimedir. Bu iligkiler arasinda ¢runttiler
vardir ve zaman i¢inde 6nemli yontemlerle degisirler. Benim amacim okuyucu-
yu, kiiresel bir birligin baginti1 kurulmus ve par¢alanmis bir tasavvuruna ikna
etmek degil. Onun yerine bu insanlarin, hayatta ve toplumlarinin gelisiminde
Islami olarak kabul ettikleri dindar, kiiltiirel, ideolojik sekillerin ve pratiklerin
bazilarini konumlandirmaktir. ( 1982: 19)

Gilsenan, Gellner'in Musliiman toplumlarin Avrupa merkezli go-
risiinii gozden gecirdi ve Islam’1 sekillendirilecek bir 6z olarak degil de
toplum iginde bir sdylem olarak anlamak icin bir paradigma sagladi.
Gilsenan’in Islam antropolojisinin olusumundaki degerli katkilarina
ragmen calismalari, alaninda genis kapsamli olarak tartigilmad.

Onceki paragraflarda, Islam antropolojisinin kurulusunu isaret
eden antropolojik calismalar1 tartistik. Onlar, yazarlarinin ¢ogunun
Orta Dogu’da yasanmig etnografik deneyimlerinden ileri gelen ¢alisma-
lar, 6rnekler oldugunu séyleyebiliriz. Bununla birlikte higbiri “Islam
antropolojisi nedir” sorusuna cevap vermez. 1977’de Geerz'in Islam
Observed adli kitabindan 9 yil sonra Abdul Hamid el-Zein neredeyse
tamamen goz ardi edilen makalesinde Islam antropolojisinin ilk ana-
litik ve paradigmatik tanimini yapti. Islam’in tinlii teolojik bakis aci-
larina karsi bes farkli antropolojik yaklagimi (Geertz 1968; Bujra 1971;
Crapanzano 1973; Gilsenan 1973; and Eickelman) karsilastirdig elestiri
formatindaki makalesinde ) El-Zein okuyucusuna provakatif bir soruyla
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meydan okuyor “ Tam bu anlam cesitliliginin ortasinda bir tek, gercek
Islam var midir?” 1977: 249) ve olumsuz olarak yanitladi. islam’1 ince-
lemeyi isteyen antropologlar sunu bilmelidir:

Islam bu mantikla tanim olarak sadece akiskan ama tutarli bir sistemde bir go-
riintis olarak varligini stirdiirebilir. Cesitli kullanimlara yerlestirmek ve kiiltti-
rel sistemlere segmek icin uygun bir varlik olarak goriilemez. islam parcasi ol-
dugu sistemin goriintsleri olarak bahsedilmeden varligini sirdiiremez. islam’in
yiice dogrusuyla birlikte énceden tanimli olmasi kavraminin kullamishig bir
tarafa, antropolojik analizde oldukga sinirli olmaktadir. Avam Misliiman/ elit
Miisliiman ayrimi bile verimsizdir. Gostermeye c¢alistigim gibi, goriinen ayrim
analitik olarak onu yoneten mantiga indirgenebilir. (1977: 252)

El —Zein antropologlarin, belirli antropologlarin Islam ilahiyatci-
lariyla birlikte propagandasini yaptig1 “gercek Islam” (biyiik gelenek)
“sahte Islam” (kiiciik gelenek|bicimindeki temelci ayrimini, reddetme-
lerini 6nermektedir. Onun yerine “yerli”lerin “Islam” modelinden kay-
naklanan yapilandirmaci yaklasimin miicadelesini vermistir:

Anlamu treten iligkileri analiz edin. Bu varsayimdan baglayarak sisteme her
noktadan girilebilir ve igersinde kesin siireksizlik olmadigindan-hi¢ otonom
varlik yoktur ve sistemdeki her nokta diger her noktadan son derece ulasila-
bilir- derinligine kesfedilebilir. Bu bakig acisindan disaridan sisteme yapay bir
diizen dayatmayan sembol, kurum ya da siire¢ olmamasina ragmen analizin
temel birimine atfedilmis anlamin, tamir edilebilir ve tamamen izole edilebilir
fonksiyonu olamaz. Bu, sistem ve dogasindaki varliklarin ayni oldugu, sistemin
mantiginin bir anlamda sistemdeki her terimin, her varligin digerleri arasindaki
yapisal iligkinin sonucu oldugu ve baglangicinin ve sonunun kesin bir noktada
sabitlenmedigi diizendir. (1977: 251-2)

Eickelman (1981b) El-Zein’in entelektiiel cesaretini vurguladi
ctiinkii Miusliiman olarak, El-Zein’in gelistirdigi kuramsal pozisyon eger
yanlis anlasilsaydi, aslinda anlasildi da, Miisliimanliktan cikarilabilir-
di. El-Zein, antropologlarin Islam’in cesitli yorumlarini gozlemleyerek
Miisliiman hayatin bilimsel bir analizini yapabilecegini iddia etti.

El-Zein’in elestirisine cevap verilmesi icin sekiz sene gerekti. Is-
lam Antropolojisi Diistincesi adli eserinde, Asad sonunda “Islam ant-
ropolojisi tam olarak nedir?” “Sorusturmanin amaci nedir” sorularina
cevap verdi’ (1986b:1). Asad, ilk olarak El —Zein ‘in iddiasin1 “cesur ¢aba
ama sonuc olarak faydasiz” diyerek reddetti (1986b: 2) ikinci olarak
Gilsenan’in paradigmasim elestirdi ¢inkii:
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El-Zein gibi Islam’in hicbir formunun gercek Islam olmadig gerekcesiyle ant-
ropologlarin ilgi alanindan ¢ikarilamayabilecegini vurgulamigtir. Onun Muslii-
manlarin Islami olarak saydiklari seyleri hayatin ve toplumlarinin gelisimlerine
yerlestirilmeli iddias1, aslinda mantikli bir sosyolojik kuraldir ama islam’1 ana-
litik bir calismansin 6znesi olarak tanimlamaya faydasi olmaz.( 1986b: 2)

Son olarak, Asad’in Zein ve Gilsenan’in goriiglerine yaptigi sert
yorumlarin kaynagindan dolay1 islam’in antropolojik analizinde Miis-
limanlarin teolojik gorislerinin goz ardi edilemeyecegini iddia etti.
Abu-Lughod, Asad’1 ideolojik tutumu sebebiyle bu iki yazarin fikirleri-
nin yanlis anlamakla sucladi (1989: 295). Asad, akademisyenlerin Islam
antropolojisine nasil yaklagsmalar1 gerektiginin ipuclarini kesinlikle
verdi:

Eger bir kisi Islam antropolojisi iizerine yazmak istiyorsa, Miisliimanlarin yap-
t1g1 gibi Kur’an ve Hadis’in kurucu metinlerini iceren ve kendini onunla iligki-
lendiren gidimli gelenegin (Islam) kavramlarindan baslamalidir. Islam, ne farkli
bir sosyal yap1 ne de inancglarin, kurgularin, adetlerin ve ahlakin heterojen bir
toplamidir. O, bir gelenektir. (1986b: 14)

ilk kez, Asad, bu bilimin taslag: olmadigini iddia etti. Bununla bir-
likte, Asad’in “gelenek” kelimesinin hangi anlamda kullandigini bil-
meden onun Islam antropolojisi paradigmasini anlayamayiz. Ona gore
“gelenek” temel olarak inananlara dogru seklin talimatlarimi vermeye
calisan sdylemlerden ve tam olarak kurulu oldugu ve bir tarihe sahip ol-
dugu igin belirli bir uygulamanin amacindan olusur. (1986b: 14)Bir gele-
nek kavramsal olarak gegmise (gelenegin olusumunu igaret eden) gele-
cege ( gelenegin hayatta kalma stratejisini gosteren) ve simdiki zamana
(gelenegin sosyal tabakayla baglantisini gosteren) baglidir. Bu ylizden
Asad, analitik amaclar icin “klasik” ve “modern” Islam’da temelde fark
yoktur sonucuna varir (1986b: 14).

Asad, ortopraksi (yani inanglarin giindelik hayat i¢inde pratize edil-
mesi. Cev.) sayesinde gelenegi degistirmeye calisan tarihi, siyasi, eko-
nomik ve sosyal dinamikler ile ortodoksi sayesinde direnmeye calisan
dini gelenek arasinda bir gerilim oldugunu ileri siirer. Bu sebepten, Islam
inancinin merkeziyetciligini reddeden Gilsenan gibi ya da belli spesifik
doktrinleri Islam’in merkezine doniistiiren Gellner gibi bazi antropolog-
larin can alici bazi seyleri gozden kagirdigini iddia edebilir: “ortodoksi
sadece bir fikrin somutlasmasi degil farkli bir iliski —bir gii¢ iliskisidir”
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(Asad 1986b: 15). Sonug olarak Asad, Islam antropolojisinin, “spesifik tu-
tarsiz geleneklerin tiretimi veya bakiminin ya da onlarin déntstiimintn
ve inananlarin tutarlilig: saglamak i¢in harcadig: cabalara imkan sagla-
yan tarihi sartlar1 anlamaya calistigini” iddia eder. (1986b: 17).

Asad’in Islam’1 gelenek olarak gormesi, ilging bir goriis olmasina
ragmen, ben onun Islam antropolojisine dair sinirli ve proto-teolojik
paradigmasiyla'® hemfikir degilim. Ilk olarak, tiim Miisliimanlar kendi-
lerini 0yle tanimlamalarina ragmen derin bir Kur’an ve Hadis'* bilgisine
sahip degiller. Asad’in Islam antropolojisi tanimina gore antropologlar,
bu Miislimanlar1 kot Miusliman olarak mi gormeliler? Bu yargisal
davranis bir bilim olarak antropolojinin en 6énemli yonlerinden biriyle
acikca celisecektir: onyargidan sakinma. Ustelik Islam antropologlari-
na gore Kur’an bilgisi ve ilgili Islami literatiir énemli iyi bir uygulama
olarak kalir; ama antropologlarin illaki Mislimanlar basladig1 yerden
baslamas1 gerekmez. Son alarak Asad, Islam Antropolojisini, temel
inanci stirdiirmeye ¢alisan Miusliimanlarla onlara meydan okuyan, de-
gisen diinya arasindaki giic mucadelesinin bir analizi olarak sinirladi.
Ben, Asad’1 Islam antropolojisi hakkindaki gidimli paradigmasini bilinc-
li olarak tizerinde durmaya kalkigan ilk antropolog olarak goriiyorum.
Aslinda daha o6nceleri Geertz ve Gellner gibi antropologlar teorileri ara-
ciligryla Islam’in nihai analizi olarak gordiikleri seyi sadece dayatmaya
calismiglardi. Gilsenan gibi digerleri Islam antropolojisini kismi tartis-
malarini Orta Dogu etnografyalarinin énsozlerinde gizlemislerdi. Yine
de diger antropologlarla birlikte (bakiniz Varisco 2005:151-6 Asad’in bir
Islam Antropolojisi Diistincesi ad1 yazisinin cesur ama oldukca ideolo-
jik oldugunda stiphe etmemekle birlikte, onu tanimlama konusundaki
gayretleri beni ¢ok da etkilemedi.

Son zamanlarda, diger antropologlar Islam antropolojisinin gelisi-
mine kendi iyi ya da koti elestirel seslerini eklemeye calistilar. Abu-
Lughod (1989), Arap diinyasini ilgilendiren antropolojik ¢caligmalarin en
detayl1 elestirilerinden birini yazdi. Dogrudan Asadci Islam tartisma-
sina dahil olmasa da, Orta Dogu antropolojisini etkileyen( ama bunlar
Islam antropolojisine dahil edilemez ) konularda ic goriisel gozlemler

13 Asagida tartisacagim teolojik olani igin bakiniz Ahmed 1986.
14 Bakimz Marranci 2006a. Aym zamanda Asad’in hangi hadislerden bahsettigini merak
edebiliriz: giiglit mii, zay1f m1 yoksa uydurma m1?



sundu. Ik gozlem Orta Dogu antropolojisini kuramlastiran “iic merke-
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zi bolge” 'nin varligini isaret eder: Segmentasyon, Harem ve Islam

Bu genis ve karmasik alanin ele gecirilmesi sayesinde domi-
nant “teorik metonimler” var (Abu-Lughod 1989: 280). Ozellikle
“harem”(burada cinsiyet calismalar1 olarak anlasiliyor) ve Islam (bura-
da temelci yaklasim olarak anlasiliyor) “bolgelerinin” hala Islam ant-
ropolojisi ¢alismalarinin bir pargasi oldugunu gormek sasirtici. Buna
ragmen segmentasyona gosterilen ilgi Orta Dogu ve Kuzey Afrika ca-
lismalarinda merkezi baslik olarak gordiikten sonra son yillarda azaldi

(yvine de bakiniz Shankland 2003). Abu-Lughod dolayisiyla soruyor:

Segmentasyon hakkinda neden bu kadar teori var? Eger bir kisi bile Arap Orta
Dogu’daki bazi tarim toplumlari kabilesel ve bu yiizden ilgili analitik konularin
yaklasik % 1’iden fazlasi kirsal gécebe ve yaylaci Orta Dogu niifusunu anlamaya
yardimei oldugunu soylese de antropologlarin akli, makaleler ve niifusla ilgili
kitaplar sarsilmaya baglar. (1989: 284)

Abu-Lughod segmentasyon temelli aragtirmalarin 6l¢iisiiz sarsin-

"

tilar1 agiklamayi gelistirdi. Onun “ erkekler, siyaset ve siddet”’i ileri
surdigini goz 6ninde bulundurmamiz gerekir. Aslinda, “Arap kabile
uyeleriyle Avrupali erkeklerin gorusii arasindaki isabetli benzerligin,
birbirlerinin belirli 6zelliklerini kuvvetlendirdigi ve deneyim ve ilginin
diger yonlerini kiictimsedigi” hipotezini gelistirdi (1986: 30).

1990’larin basinda Abu-Lughod, ti¢ “teorik metonim’in Arap (ve
Islam) diinyasin inceleyen antropologlarin kullanabilecegi tiim bas-
Liklar1 ve arastirmalan kesinlikle bitiremeyecegini vurgulama geregi
hissetti. Abu-Lughod’un gozlemledigi bu sinirli alanlardaki asir1 vurgu,
duygu, ekonomi, psikoloji ve Islam diinyasinda goc gibi calismalarin
diglanmasi demekti. Yine de bu antropolojilerdeki ana “hareket eksik-

ligi” tarihi baglam yoksunlugu olarak kaldu:

Oryantalist bilim, Arap medeniyetinin 6ziinii tanimlamak icin gecmise bak-
saydi antropolojinin tarihsizligi, Arap kiltiiriniin 6zciiligini- kendi 6zctlik
markasini tiretmeye egilimli olurdu. Bolgeyi tarihsel zamana getirmek, insan-
larin tarihsel olarak iirettigi karmagik durumlarin yollarini kesfetmek ve donti-
siimlerin nasil oldugunu ve simdi belirli kisiler, aileler ve toplumlar tarafindan
yasandigin gostermek Arap dinyasinin atmasi gereken adimlardandir. Sonucg
Arap diinyasinin antropolojik soyleminde daha esnek sinirlar yapmak olacaktir.

(1989: 301)
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Abu-Lughod, Asad gibi Islam antropolojisine programli bir yakla-
sim1 gelistirmeyi amaclamadi. Onun yerine 1990larin basinda sadece
goriilen “Islam antropolojisi” olarak kalan( Geertz,El-Zein ve Asad’in
parantez i¢inde olmasina ragmen) Orta Dogu ve Arap Diinyasi’nin ant-
ropolojisini genel olarak anlamadaki eksikleri yogun elestirel bir ince-
lemeyle vurguladi.

19901ara kadar, Islam antropolojisi iizerine tartigmalar agik bir
yonlendirme olmadan ve aymi1 konular arastirip ayni koyleri tekrar zi-
yaret eden, gereksiz yere tekrar eden etnografik yaklasimlar tarafindan
belirlenmis tutarli bir paradigma sunma konusundaki birkag gabayla
ilerliyordu. El -Zein’in cigir acan makalesinden yirmi iki yil ,Asad’in
makalesin’den 13 yil, ve Abu-Lughod’un elegtirisinden on yil sonra,
Lukens-Bull (1999) “Metin ve Uygulama Arasinda: Islam’in Antropo-
lojik Incelemesinde Diisiinceler” islam antropolojisinin paradigmasini
ve acik bir tamimini yapmaya calisiyordu. Tekrar, Asad gibi Lukens-
Bull “Islam’in antropolojik incelenmesi tanim problemleriyle istila
edilmis” olarak gozlemledi. Biz tam olarak neyi inceliyoruz? Mahalli
uygulamalar, evrensel metinler ve uygulamalarin standardini ma yoksa
tamamen bagka bir seyi mi?”’(1999: 1). Lukens-Bull, elestirel arastirma-
nin zorunlu rittiellerini aciklayarak kendisini paradigma saglama alis-
tirmasina karsi sinadi.

Asad’in teolojik ozculiigiinii devam ettirmekten kacinmak icin
Lukens-Bull hakli bir sekilde, “teolojik soru “Islam nedir?” ve teolojik

17135

soru “Islam nedir”’in ayni olmadigini” kabul etti (1999: 10). Lukens-
Bull, antropoloji soruyu analitik diizeyde cevapliyor oysa teoloji sey-
lerin ontolojik statiistine isaret ediyor ve gelenek iginde imanin kuru-
lusunu anyor diye agikliyor (1999: 10). Lukens-Bull’un argiimaninin

Islam’in antropolojik taniminda oldugu gibi bir ayrima ihtiyac1 var:

Islam’mn, bir Miisliiman tarafindan yapilan tanimiyla ayni noktada baslar. Bu
sira digt bir 6nerme degildir; ¢ogu kisi boyle bir baslangi¢ noktasi teklif et-
mistir. Bununla birlikte ben islam’in fslami tanimini Tanri’ya teslim olmakla
baglarim. Ttim Mdusliimanlar bu tamima katilirlar. Ayrildiklar1 nokta kisinin
Tanri’ya nasil teslim olacagi kismidir. Tanri’ya nasil teslim olunacaginin farkl
kavramlarinin karsilastirmali incelemesi (bu nasil Miisliiman olunacagidir) Is-

lam antropolojisinin merkezi gérevi olmalidir. (1999: 10)



Lukens-Bull’un tanimi gercekten Islam tizerindeki kiiltiire has ve
etik gorusleri zekice uzlastirmigtir. Bence tanimin iki etkisi var: Mis-
liimanlari, teolojik Miisliiman varliklara ve Islam’n sekillendirici bir
giice indirgiyor. Izin verin sorayim, Islam antropolojisini tanimlamak
icin Islam’1 da tanimlamamiz gerekir mi? Kesinlikle gerekmez. Islam’in
evrensel bir tanim1 yoktur ve muhataplarla antropologlar arasinda Eli-
adec1 tarzda fenemonolojik bir anlasmanin geregi yoktur (Kunin 2002,
8.boliim). Eger antropolojinin Islam‘in tanimina ihtiyaci yoksa Lukens-
Bull’'un Islam antropolojisi paradigmasinin kesinlikle bir tanima ihti-
yaci vardir. Sonug¢ olarak Lukens-Bull'un argiimanindaki ana zayiflik
Islam antropolojisini, farkl: tarzdaki Miisliiman teslimiyetinin karsilas-
tirmali bir calismasina indirgemistir. Lukens-Bull’'un makalesi ve on-
ceki galigmalarin elestirisi ilgi ¢ekici ama aymi zamanda endise verici
gOrtisii vurguluyor. Elestirisinde tartisilan tim basliklar Asad (1986) ve
Abu-Lughod’un (1989) basliklarinda oldugu gibi egzotik yerlerle ilgi-
leniyor. Aslinda soyle bagliklar bulabiliriz: Gamelan Masallari: Tant-
rizm, Islam ve Orta Java’da Estetik (Becker 1993}, Modern Dogu Java’da
Islami Iletisimin Siyasi Ekonomisi (Hefner 1987), Gelisme Hakkinda
Endonezya Islami Soylemin Metaforik Yonleri (Lukens-Bull 1996) ve
Java’da Islam: Normatif dindarlik ve Yogyakarta Sultanliginda Misti-
sizm (Woodward 1989) bunlar cogunlukla Miisliiman tilkelerin Islami
koylerinde bulunmaktadirlar. Bu, Islam’in egzosentrizmden muzdarip
oldugu anlamina ma geliyor? Lukens-Bull batidaki Muslimanlar tize-
rinde yapilan galismalarin bazilarindan bahsedebilirdi. Ama digerleri
gibi 0 da bahsetmedi. Bugiin hala batida Islam ve Miisliimanlar iizerine
calisma yapan her kim olursa olsun onun bir sosyolog oldugu yontinde
bir izlenim vardir. Uzak alanlardaki ve koylerdeki saha calismalarinin
romantize edilmis tanimlar1 boyle bir sey yapmak igin miydi? Aslinda
batili Muslimanlar arasinda arastirma yapan antropologlar, olmayan
duslardan ve tuvalet kiagidi yoklugundan sikiyet edemezler.

Varisco’'nun Islam Obscured (2005)u yakin zamanda Islam ant-
ropolojisinde bir tartismay tekrar agma girisiminde bulundu. Bu kita-
bin baslig, okuyucuya kirk yillik s6zde Islam antropolojisi hakkinda
Varisco’nin hayal kirikligini tereddiitstiz yansitiyor. Varisco, argiimani-
n1 simdi klasik olan genisletilmis elestirel formatta sundu. Onun elesti-
rel-alayci-igneleyici keskin tarzi Geertz (1968), Mernissi (1975), Gellner
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(1981) ve Ahmed (1986 ve 1988)in mutlaka okunmasi gerektigi on yar-
g1sin1 sona erdirdi. Ozetlemek gerekirse Varisco'nun kitab1 bize Islam
antropolojisi ¢aligsmasinda neyin yanlig gittigini soyliiyor. Elestirisinde
sert, argiimaninda inandirici olan Varisco, sofistike, alayci ama eglen-
celi tarzinda gizel bir okuma teklif ediyor. Elegtirisi o kadar etkili ki
bir 6grencim “Islam antropolojisine yaklasma niyetinde olan bu kitab:
her kim okursa okusun katilmadan 6nce iki defa diisiinecektir” diye
gozlemde bulunmustu. Islam tizerinde calisan antropologlar, sosyal
(ktltarel) antropoloji alan1 i¢indeki hayali kalintilari bilim paradigmasi
ve teorisi seviyesinde kirk yildir tartisiyor ve sert bigimde elestiriyor-
lar. Varisco’'nun acimasiz ama ikna edici elestirilerinden biz gelecekte
Islam tizerine calisan antropologlarin hala paradigmasiz, gercek teorik
tartismalardan uzak, marjinal yonlere odaklanan, sehir bolgelerinden
uzak duran, saha caligmasiyla mesgul olan, fakat Miisliimanlar1 harig
tutarak Islam’1 degerlendirmeye tabi tutan bir izlenim edindik. Kitabi-
nin son boliimiinde Varisco, Islam tizerinde calisan antropolog olarak
onceki elestirmenlerin kagindig: seylerle (Asad 1986b harig), kars1 kar-
stya kalmak zorunda oldugunu belirtiyor:

Put kirict yapr sokiimii, yanlis olandan sakinma takintisi yiiziinden bir yaza-
11 asla dogruya yonlendiremez. Simdi ger¢ekten zor kisim geliyor: benzerinin
aynist seklinde kalacak ve belki de rahatsiz edici bir gsekilde direncli, (tartigi-
lan) metinlerdeki yaygin hatalarin oldugu giivenli bir ge¢is rotas: tasarlamak.
Islam’in engellemesine itiraz etmeleri sebebiyle antropologlar Miisliimanlarin
dinini anlamada, daha aydinlanmaci ama daha az kokene inebilen perspektif ve
metotlarini gelistirmek i¢in ne yapmislardir, ne yapabilirler ve ne yapmalidir?

(2005: 140)

Bu nedenle Varisco, bir dizi Sokratik soru ve cevaplarla Islam ant-
ropolojisinden “iyi pratik” olarak anladigi seyin ana hatlarini ortaya
koymustur.

Ilk adim saha ¢alismasi ve katilimer gozlemdir. “Onlar, inanglarin
ve diistincelerin: “nasil olabileceklerini veya nasil olmalar gerektigini
degil ama belirli bir zamanda ve dar bir mekanda gozlemlenebilir bir
bigimde nasil sunulacaklarini” uygulamaya gecirecek bir sema teklif
etmek suretiyle etnografyaya yol gosterirler” (2005: 140). Varisco dogru
bir sekilde etnografyanin “6zciilik icin bir care olmadigini” (2005: 141)
ama strekli degisen gerceklikler hakkindaki tartigsmalan gelistirmeye



yardimci oldugunu fark etti. Varisco, bize etnografin “fotografciyla ak-
tor arasinda” bir sey oldugunu hatirlatti. Etnograf olaylar sadece kay-
detmiyor ayni zamanda onlar1 yorumluyor ve kadin veya erkek onlarn
yazdiginda ve sonucunda yayimladiginda, etnografyay: tekrar yorum-
layan okuyucularin egemenligi altina giriyor ve, akademisyenler 6rne-
ginde, onlar1 kullaniyor. Varisco, daha sonra “basarili etnografik saha
caligsmasina meydan okumayi” kisaca tartismaya girisiyor (2005: 143).
Tabi buradaki oneriler bir doktora 6grencisine danigsmaninin verebile-
ceginden fazla olamaz: kulttrel soktan, saglik tehditlerinden ve zorlu
yerel geleneklerden sakinin ve duygusal durumlara hazir olun. Varisco,
incelenen kiiltirin ya da insanlarin dilini bilmenin gerekliligini kesin
bir sekilde ileri sirmiistiir. Sasirtici olan Varisco’nun, El-Zein ve Asad
arasindaki Islam ya da coklu Islamlar anlasmazligindan nasil uzak dur-
dugudur. Biitiin nominalist pozisyonlar1 reddettikten sonra Varisco,
problemin akademisyenlerin Islam’1 genellestirmek icin farkl: girisim-
lerde bulunmasi degil bu genellestirmenin nasil yapildig seklindeki
Asad’in arglimanini onayladi. Diger bir deyisle Varisco okuyucularina,
kitabinda tartistig1 eserin elestirisinde sundugu gibi onun problemi, -I-
biiyiik harfle, Islam’laydi, (2005: 146). Varisco, antropologlarin Islam’in
mahalli versiyonlarini bu dinin “temel belirleyicisi” olarak kabul etme-
lerini reddetti:

Bu sebeple, antropologun 6teki Islam olarak tanimladig1 sey pratisyen tarafin-
dan siirekli olarak islami ifa edecek bir gayret olarak goriiliir. Konu bu islam’in
var olup olmamasi degil; eger hi¢ kavram olmasaydi Miisliman olmanin man-
tikli bir ayriminin olmayacagidir. Teologlarin idealize edilmis bir islam ile
problemleri yok ama Miisliimanlarin i¢indeki etnograflarin, yerel kullanimin-
dan ayr olarak, bu kendi igerisinde anlamli olarak ve de verili olarak kavram-

sallagtirilmis Islam’1 kullanmalar1 mi gerekir? (2005: 149).

Eger Varisco’nu goriisiini radikalize etmek istersek, Islam’a karsi
Islamlar elestirisinin Islam antropolojisiyle ilgisi olmadigini séyleyebi-
liriz. Ama Varisco, Islam antropolojisini nasil tarif etmektedir?

Varisco, tiim bu Islam antropolojisi tanimini {izerine yapilan agiz
dalaglarimi gereksiz bulur ve gézlemlerini su sekilde aktarir:

Bir Islam antropolojisi fikri icin inceleme yapmakla ben, bizi ideoloji ve teoloji-

nin Otesine gotiirmemeli ama daha ¢ok etnografik baglamlarin yogun tanimlari

vasitasiyla bu ¢ok giiclii soylemsel geleneklerin sorusturulmasini kastediyo-
rum. Miislimanlar1 “Islamlar” 6zelinde incelemek, antropologlarin islam’in
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siirekli olarak nasil tanimladigi ve tekrar tanimladig ve gergekte dinin kendisi-
ni nasil kavramsallastigi konusunda daha genis akademik ilgiye katkida bulu-

nabildigi birkac seyden biridir. (2005:160)

Sonug olarak, Varisco nihayetinde tiim antropolojilerin kiiltiirle
ilgili oldugunu ileri stirer. Bu antropologlarin, “kacinilmaz olarak tiim
insanlarin 6zellikle insan etkilesimleri potansiyeline gore hareket ettigi
daha genis karsilagtirmali anlamanin gozlemlendigi etnografik bagla-
min Otesine gitmesi gerektigi” anlamina gelir (2005: 162). Bu sebepten
dolay1 Varisco “sadece Miisliimanlarin Islam’1 gozlemleyebilecegi” se-
bebiyle Islam antropolojisinin “Miisliimanlarin kendi tezahiirlerini in-
celemek i¢in” gozlemlemekten bagka bir sey olmadig1 sonucuna varir
(2005: 162).

Varisco’'nun son béliimii, kesinlikle, Islam antropolojisinin tutarl
paradigmasi icin bir¢ok agik soru birakiyor. Ben yine de onun fikirlerini
kesinlikle destekliyorum ciinkii Islam antropolojisini cok kullanilmis
akademik klise tartismalarindan uzaklastiriyor ve Abu-Lughod’un Is-
lam antropolojisi tizerine tartismalari ilerletmek yerine durduran “teo-
rik metonimler” terimini kullaniyor. Varisco, islam’1 engelleyen antro-
polojik yaklasimlara meydan okumasina ragmen, Asad’in katkilarindan
ondokuz yil sonra, Islam antropolojisi tartismasini yeniliyor, Islamin
antropolojisi ¢alismalarindaki en engelleyici 6gelerden birisini yapibo-
zumuna ugratma firsatimi yani saha ¢alismasinin aldatici egzotizmini
elden kagirmigtur.

Aslinda son boliimde bahsedilen baslik ve ornekler araciligiyla
(muhtemelen kasitsiz) Islam antropolojisinin egzotik saha calismasi
demek oldugu fikrini giiglendirdi (6zellikle bakiniz Varisco 2005: 138,
144-5). 1990larin sonundan beri gittikce artan sayida antropologlar “Is-
lami baglamda yasayarak” etnografi yapiyorlar (Varisco 2005: 138) ama
bu sefer, bati sinirlar iginde. Bu antropologlardan muhtemelen hig-
birinin ellerini kirletmek zevkini tecriibe etmediler (2005:144) ya da
1978’de!® Varisco’'nun kendisinin Yemen’de saha ¢alismasinda yasadigi
gibi egzotik bagirsak mikrobuna karsi savagsmak zorunda kalmadilar.
Aslinda bat1 bolgelerinde ¢alisan ya da bolgeler arasi saha ¢alismasi ya-

15 Bubatida Islam alaninda saha galigmasi yapan antropologlarin kiiltiir soklarryla ve benim
de tecriibe ettigim gida zehirlenmesi gibi bazi saglik sorunlariyla kargilasmadigi anlamina
gelmez



pan Islam antropologlari, 6zellikle 11 Eyliil’den sonra Miisliiman top-
lumlarn ve bunlarin islam’in1 anlamada hayati calismalar yapiyorlar.

Islam Antropolojisi mi islami Antropoloji mi?

1980’ler boyunca Islam’1 ve Miisliimanlari arastiran antropologla-
rin Islam antropolojisini tanimlamaya calistiklarini goriiyoruz. Tartis-
malarin ¢ogu antropolojinin teolojiden farkli olmasi gereken farkli rol-
leri tizerinde yogunlasti. Bazi Miisliiman antropologlar bir yerine birgok
Islam bulundugu fikrini kabul edilemez buldular. Ahmed “tek Islam”
durusunun sadik savunucularindandir. Islami Antropolojiye Dogru
(1986: 58] eserinde “Miisliiman antropologlar, batili antropologlar tara-
findan ileri siiriilen bir Islam degil de birden fazla Islam oldugunu iddia
ediyorlar. Ben bu fikre katilmiyorum. Sadece bir Iislam vardir ve sadece
bir islam olabilir” der. Gordugimiiz gibi Islam antropolojisi, Miislii-
manlar tizerine odaklanan farkli etnografik caligmalardan kaynaklan-
mustir, dolayisiyla belirli bir paradigma, tanim ya da teorik bir taslaga
sahip degildir. Baska bir deyisle, islam antropolojisi hala bir tartisma,
acik uclu bir proje ve ¢ok sesli bir soylemdir. Tam tersine Islami antro-
poloji teorize edilmistir, belirli bir paradigma ve taslakla desteklenmis-
tir: Islam’la. 1980’lerin basindan Islami antropoloji projesi yeni degildi
(Mahroof 1981). 1984’te Ahmed Islami antropolojinin yol haritasini su-
nacak olan kitabinin (1986) duyurusunu yapan kisa bir makale yayin-
ladi. Ahmed’in Islami Antropolojiye Dogru adl1 eseri detayli elestiri ve
tartismalar dolayisiyla ¢cok dikkat ¢ekti. Antropologlar, Ahmed’in argii-
manina bastan sona kadar kuskuyla yaklastilar hatta bazilar siddetle
reddetti (Tapper 1988). Diger Miisliiman antropologlar sosyal bilimleri
Islamlastirmaya calistilar (bkz Ba-Yunus ve Ahmad 1985, Wyn 1988).
Yine de Ahmed’in Islami olmayan antropolojiye ve Ingiliz antropolojik
egitime kargi ihtilafli durusu 6zellikle bati seyircisinin dikkatini kendi
eserine cekti. Ahmed Islami antropolojiyi “kabaca” sdyle tanimliyor:

(islami antropoloji), Miisliiman gruplarin mikro mahalli kabilesel etiidiiniin,
kendilerini Islam’mn —insanlik, bilgi, hosgorii gibi- evrensel ilkelerine adayan
akademisyenlerce, Islam’in daha genis tarihsel ve ideolojik cerceveleriyle ilis-
kilendirilerek incelenmesidir. Burada slam teoloji olarak degil sosyoloji olarak

anlagilir, bu sebepten tanim, gayr1 Miislimleri digsarida tutmaz. (1986: 56)
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Diger elestirmenlerin de fark ettigi Ahmed’in Islam antropoloji-
sinin kapsayiciligina yaptigi vurguyu takdir ediyoruz. Ama giicli bir
itiraz Islam antropolojisinin evrensel cercevesini tahrif eder. Ahmed,
Islami antropolojide, Islam’in bir teoloji degil sosyoloji oldugunu belir-
tir. Dolayisiyla Miisliiman olmayan antropologlar: dislamadig: sonucu-
na varir. Simdi Misliiman olmayan, Muhammed'’i peygamber ve onun
Tanr hakkinda agnostik oldugunu kabul etmeyen bir kisinin Islami
antropoloji metodolojisini nasil uygulayabilecegini merak ediyorum.

Islam antropolojisi, teolojik determinizme dayanan antropolojiden
baska bir sey degildir. Sistematik bir sekilde ideolojiye dayanan her ant-
ropoloji, sonug olarak belirli basliklarin, hatta saha ¢alismasindan 6nce,
bir analizin 6nceden belirlenen taslaginin bile ¢alisilmasina engel ola-
bilecek ahlaki ve etik degerlerin zorlu krizleriyle karsilagir. Bu noktayi
gostermek icin ¢ok basit érnekler kullanabiliriz. Islami antropolog, 6n
yargisi olmaksizin Musliman escinseller ve lezbiyenler arasinda nasil
saha calismasi yiirtitebilir? Ahmed gibi bir antropolog, dinden dénen
icinde nasil saha calismasi yapabilir ve kendi disiplinin temelini tesis
etmeden dinden dénmenin dinamiklerini nasil inceleyecek? Bu nokta-
da Ahmed’i, Islami antropologlarin sadece kabilesel Miisliiman koéyleri
inceleyen cagdas hayatin yonlerinden iltica etmesi gerektigini ima eder
gibi gorindiigi i¢in sorgulamak gerekir.

Ahmed (1986), ve ondan sonra Wyn (1988) Islami antropolojiyi se-
killendirme girisiminde basarisiz olmadilar ¢iinkii Eickelman’nin goz-
lemledigi gibi, “Islami antropoloji diger antropolojilere benziyor tek
fark: hissedilen Kur’an ilkeleriyle, ¢abalarini hakli géstermesi ve Miis-
liman akademisyenleri antropolojik yaklagimlari kullanmaya tesvik
etmesidir (1990: 241).

Sonuc¢

Bu yazida “ Islam antropolojisi nedir” sorusundan kaynaklanan tar-
tigmaya sahit olduk. Sonugta ¢ogu sey, hararetli hatta bazen hir¢in bir
sekilde elestirildi. Ama hic anlasma saglanamadi. Buna karsin Islami
antropoloji kimlik problemi yasamadi ¢tinkii kimligi kutsal farz edildi:
Miisliitmanlar Kur’an ile celisemezlerdi. Yine de bu Islami antropolo-
jiyi sosyal bilimlerden ayirir ve teolojiye yakin bir seye kaynak yapar.



Sonug olarak Islam antropolojisi fikri gevresinde yiiriiyen tartisma,
1980’lerde basladigindan dolay1 oldukega yeni oldugunu biliyoruz. Bun-
dan 6nce meslektaglar1 Afrika’da “ilkel”i aragtirdigindan antropologlar
da Orta Dogu ve Afrika’da “kabile insani”m arastirdi. Aslinda bizimde
fark etmemiz gerekir ki, Said’in isaret ettigi gibi

ilkel olarak, Avrupamin cok énceden tahmin edildigi gibi, Avrupa rasyonali-
tesinin gelistigi bereketli bir gece gibi, Dogu’'nun gercekligi merhametsizce bir
cesit paradigmatik fosillesmeye dontistii. Avrupali antropoloji ve etnografinin
kokleri bu radikal farkliliklardan olustu ve bence bir bilim dali olarak antropo-
loji, tabiatinda bulunan bu sézde dényargisiz evrenselligi hususunda siyasi sinir-
landirmayla karsilagsmadi. (1985: 95)

Bugiin biz somiirgeciligin siyasi etkileri ve bu bilim dali tizerindeki
etkilerinden haberdariz.

Yine de Abu-Lughod’un makalesinde (1989) tartistii gibi Oryan-
talist tutumlarda etkilenen birtakim “teorilesme bolgeleri” hala Islam
antropolojisinde varligini devam ettirmektedir. Abu-Lughod’un “ha-
rem” olarak adlandirdigi sey ile bugiin yeni bir 6érnek olan “terérizm”
ile birlikte muhtemelen en goze carpan seydir.

Islam antropolojisi fikri, son zamanlara kadar bile kacinilmaz ola-
rak (bkz. Varisco 2005), siklikla Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da ve her
zaman koyde konumlanmis “egzotik” saha calismasiyla iligkilendi-
rilirdi. Bu kitabin kaynakca arastirmasi esnasinda Islam antropolojisi
basligini tartisan, batida yasayan insanlar arasinda yapilmis saha c¢alis-
masindan bahseden ya da Miisliimanlarin karsilastig1 uyusturucu, HIV,
sekiilarizm, teror savasi vb. giincel problemleri arastiran elestiri yazisi
ya da makale bulmaya calistim. Hic birini bulamadim. Bununla birlikte
1990'1ardan beri gittikce artan sayida Islam antropologu batili Miislii-
manlarin yasamlarina ve kargilastiklar: zorluklara tam olarak goz atma-
y1 Oneriyor; peki onlarin ¢aligmalari neden gormezden geliniyor?

Bu soruya iki ana faktérde cevap buldum. ilk olarak, antropologlar
hala gecis ayiniyle (siklikla hastalik, ishal ve tuvalet kagidi yokluguyla
temsil edilen) zorluk ve “ilkel” diinyanin acilar i¢in medeni diinyayi
terk ettikleri tehlikeli, zorlu, macerali kesiflerin zamaninin, kendileri-
ni Nietzscheci biiytleyici stiper insan aurasini yansittigi giinlerin 6z-
lemi icersindeler. ikinci olarak arastirmacilarin egitimi ve kullanilan
metodolojiye ragmen, batida yapilan calismalar hala Islam antropolojisi
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yerine sosyolojinin egemenligi altinda yiiriitiiliiyor. ilk sebep yiirek par-
calayici ise ikinci sebep kesinlikle mantiksizdir. Eger batili tilkelerdeki
Miislimanlar inceleyen antropologlar sosyolog olarak kabul ediliyor-
sa (saha calismalarinin yerli konumda olmasi sebebiyle) kendi “ilkel”
toplumunu inceleyen “yerli” antropologlar (mesela M. N. Srinivas)
neden antropolog olarak kabul ediliyor? Ben antropolojiyle sosyolojiyi,
konumdan ziyade metodolojinin ayirdigina inaniyorum. Bir galisma,
saha calismasi ve katilimci gozlem tizerine kuruldugunda ve denekle-

arasindaki fark bulaniklagir.

Sonug olarak Islam antropolojisinin ne olabilecegini (hatta ne ol-
mas1 gerektigini) tanimlayamiyorsak da (muhtemelen bunu yapmami-
za gerek de yok) kesinlikle onun ne olmadigin1 dogrulayabiliriz. Islam
antropolojisi teoloji degildir. Bu Islam ya da islamlar nedir sorusunun
Otesine gecmek, Mislimanlarin cevrelerini'® (sosyal, dogal, gercek)
kendi ideolojik ve retorik anlayisiyla ifade ettikleri dinamikleri in-
celemek demektir. Ama Geertz’in ¢igir agcan kitabi Islam Observed
yazdigindan ve Asad, El-Zein’in Islam antropolojisi fikri tizerine actig1
tartismayi (1977) tekrar basglattigindan beri (1986b), bir¢ok olay Muslii-
man olan ve olmayan dinya arasindaki iliskiyi degistirdi. 11 Eylil ve
onun sonucunda olusan “terore karsi savas” bu olaylarin kesinlikle en
beklenmeyeni ve travmatik olanidir. O korkung sonuglara gebe olan bir
olaydir. Ikiz Kulelerin yikilmasindan ve diinya genelinde binlerce can
kaybindan alt1 y1l sonra, Miisliiman olan ve olmayan antropologlar hala
bu yeni dénemde antropolojik acidan Islam’1 incelemenin ne demek ol-
dugunu yeterli bir sekilde ele almadilar.

16 Burada ideoloji teriminin negatif ya da siyasi anlamiyla degil Mafessoli'nin “duygular top-
lumu” olarak tanimladigs kisisel soylemi yapilandiran bir inanglar sistemi kargihgindaki ilk
anlamiyla kullanilmigtar.
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Abstract - From Studying Islam to Studying Muslims: Towards the Anthro-
pology of Islam- : In this paper we have observed the debate stemming from
the question ‘what is the anthropology of Islam? We still cannot define (and
probably do not need to do so) what the anthropology of Islam may be (or even
should be), we can surely affirm what is not. The anthropology of Islam is not
theology. This means going beyond the question of Islam or Islams, and obser-
ving the dynamics of Muslim lives expressed through their ideological and rhe-
torical understanding of their surrounding environment. Yet many events have
changed the relationship between the Muslim and non-Muslim world since Ge-
ertz wrote his seminal book Islam Observed, and Asad reopened the debate on
the idea of an anthropology of Islam which el-Zein had started.

Key words: Islam, Anthropology, Anthropology of Islam, Discourse, Dichotomy
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Muhammed Abduh’un
Moderniteye Katkisi!

A.N. AMIR&A. O. SHURIYE&A.F. ISMAIL
Cev. Osman SAHIN?

Oz: Bu calisma Seyh Muhammed Abduh’un moderniteye katkilarini ve EI-
Ezher ve Misir toplumunda yaptigi degisim ve reform ¢abalarini incelemekte-
dir. Cagdas diisiince 1s131nda Islam’in yeniden yorumlanmasinda ve doniisii-
miinde dinamik bir rol alan ve Islami reform tarihinde cok 6nemli bir etkiye
sahip olan Abduh “Misir’da modern diisiincenin ilk lideri”, “20. yiizyil Islam
diigtincesinin babasi1” ve “Arap diinyasinda modernist hareketin bir 6nciisii”
olarak oviildii. Islam modernizmine katkis1 egitim sistemini liberallestirme-
sinde, miiftiiliik kurumunu yeniden yapilandirmasinda, Islami diinya gérii-
stinti déniistiirmesinde, Islami feminizmi savunmasinda ve gelenek ve Islami
idealleri bati ile biitiinlestirmesinde agik bir sekilde goriiltir.

Anahtar kelimeler: Muhammed Abduh, Islam modernizmi, Egitim reformu,
Pan Islamizm, Batil1 ve Islami idealler

Giris
Muhammed Abduh’un modern Islami harekete katkisi aciktir ve
20. yiizyil Islami reformun olusumundaki rolii olaganiistidiir. Ctinkii

0, Misir’da bagka herhangi bir insandan ¢ok daha fazla kendisinin énem
kazandirdig1 din ve akademinin yeni bir terkibini baslatmis ve Islami

1 “Muhammad Abduh’s Contributions to Modernity”, Asian Journal of Management Scien-
ces and Education, Vol. 1. No. 1. April 2012, 5. 63-75.
2 Furat Universitesi Yabanci Diller Yiiksekokulu, Elazig. osmansahyn@gmail.com
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bir ¢erceve icerisinde, agik ilerleme fikirlerinden esinlenen bir edebiyat
yaratmistir” (H.A.R. Gibb, 1928). Bu calisma Abduh’un moderniteye
katkilarini ve Islam toplumundaki dinamik etkilerini tartigmaktadur.
Biz, alandaki birka¢ akademik otoritenin ¢alismalarina ayrintili gonder-
meler yaparak, “Modernite” ve “Modernist Islam” terimlerinin anlami
ve tamimu ile ilgili kisa bir tartisma ile baslayacagiz.

Modernitenin Dogas1

Modernite veya modern c¢ag, cogunlukla, feodalizmden kapitaliz-
me dogru gecis, endiistrilesme, sekiilerlesme, rasyonellesme, ulus-dev-
let, onu olusturan kurumlar ve gozetleme mekanizmalari ile belirle-
nen (Barker 2004, 444), gelenek sonrasi (post-traditional), veya ortacag
sonrast donem (Heidegger 1938, 66-67) olarak tanimlanir. Kavramsal
anlamda modernite, modern ¢ag ve modernizm ile iligkilidir, ancak,
bagimsiz bir fikir olusturur. Aydinlanma, bati felsefesinde belirli bir
hareketi ifade ederken, modernite, daha cok, sadece kapitalizmin yiik-
selisiyle iligkili sosyal iliskileri ifade eder. Modernite ayrica belirli bazi
entellektiiel kiiltirleri, ozellikle de Marksizm, varolusguluk ve bazi
sosyal bilimlerin kurulusu gibi sekiilerlesme ve endiistrilesme sonrasi
yasam ile iligkili hareketi ifade eder. Modernite baglamsal olarak 1436-
1789 ve 1970’ler ve daha sonraki doneme kadar uzanan entellektiiel
hareketle iligkilendirilir (Toulmin 1992, 3-5).

Modernite, gegmisten vazgecmeyi, yeni bir baslangici ve tarihsel
kokenin yeniden yorumlanmasimi tercih etmeyi ifade eder. Dinden,
ozellikle de Hristiyanligin hegemonyasindan kurtulus ve onu takip
eden sekiilerlesme cagrisi, modernitenin merkezini olusturur. Moder-
nite fikri politika, sosyoloji, kiiltiir, felsefe, bilim ve sanatta dallanip
budaklanir.

Modernite kavrami ile modernizm, modern ve modernlesme kav-
ramlar arasindaki farklilik 19. ytzyilda (Delanty 2007), modernite kav-
raminin modern c¢agdaki 6zgiin anlamini ve dogasini tanimlama girisi-
miyle beraber ortaya ¢ikmaya baglar.

John F. Wilson “modern” terimini “bagintili bir terim” olarak ta-
nimlar: “Eski olanin kargisinda yeni olani, geleneksel olanin, miras ali-
nanin karsisinda yenilik¢i olanmi belirtir” (Wilson 1987, 18). Bu ylizden



modern terimine tarihsel acidan goreceli bir kavram olarak bakmak ge-
rekir (Ornegin 1900’lerde modern mimari veya heykeltirascilik olarak
distnilen bir eser 1990’1ardaki modern sanat ifadesinden ¢ok daha fark-
Lidir) (Berry, 1990, 7). Richard Bendix ‘modern toplumu’, “simdinin veya
yakin gecmigin daha onceki bir donemdekilerle celisen sosyal kosullar:
olarak tanimlar” (Richard Bendix 1968, 275). Modern, bir bakima, mo-
dernlesmeden farkli olarak, yenilikgi giintimiiz cagidir. Modernlesme
ise “yeni olanin desteklenerek toplumun siyasi ve ekonomik boyutla-
rinin programli bir sekilde yeniden yapilandirilmasidir” (John Wilson,
10); yani, modernlesme stireci, yeni kesif ve yenilikler 1s181inda belirli
bir kualtiirtin siyasi ve ekonomik kurumlarinin geleneksel karakterle-
rini yeniden sekillendirir veya yapilandiririr.  Wilson modernlesmeyi
daha cok politik ve ekonomik baglamda, modernizmi ise dini gelenek
ile baglantili olarak ele almayi tercih eder. Peter Berger modernlesmeyi
“ekonominin teknoloji odakli déntgtimiinde temellenen bir takim ku-
rumlarin yayilmasi ve gelismesi” olarak tamimlar (Peter Berger 1974, 9).

Modernizm, en genis tanimiyla, modern dusiince, karakter ve uy-
gulamadir. Ozellikle, 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda ba-
tili toplumlarda meydana gelen kapsamli degisikliklerin ortaya ¢ikardi-
&1 sanattaki modernist hareketi, bir takim kiilttirel egilimleri ve bunlar-
la iligkili kiilttirel hareketleri ifade eder. Modern endustriyel toplumun
gelismesi, sehirlerin hizli bir sekilde bityiimesi ve I. Diinya Savaginin
patlak vermesi, modernizmi sekillendiren ana etkenlerdir. Bazi uzman-
lar modernizmi “pratik deney, bilimsel bilgi veya teknoloji yardimu ile
insanoglunun yaratma, gevresini yeniden sekillendirme ve gelistirme
glicini onaylayan, sosyal olarak ilerici bir disiince akimi” olarak ta-
nimlarlar (Bermann 1988, 16).

Cogu gelenekgi, modernizmin, dini mirasa potansiyel olarak mo-
dernlesmeden daha biyiik bir meydan okuma oldugunu dustiniirler.
Robert Bellah modernizmi “entellektiiel ve kiiltiirel meselelerde agik
secik ve bilingli bir sekile modern olana baglilik” olarak gorir (ya da en
azindan yapilan elestiri ve hor gormelere kars1 yeni olamin iddialarina
destek olarak goriir) (Robert Bellah 1970, 72-3). Ona gore modernizm,
katilimcinin uzlagarak ya da giintin kiltirel veya entelektiiel yeni-
liklerine uyum saglayarak, belirli bir dini gelenegi aydinlatmak adi-
na vicdani bir ¢abasimi gerektirir.
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Hristiyanlikta modernizm (19.) ondokuzuncu ve (20.) yirminci
yuzyillarda gelisen ilerici teolojik diistinceyi ifade eder (M.G. Reardon
1987, 14). Alfred Loisy, Ernst Troeltsch, William Bousset ve bazi diger
Hristiyan modernistlerin ¢aligmalan (19.) ondokuzuncu ytizyildan beri
Hristiyan modernist diigtincenin ilerici ruhunu yansitir. Aynmi donem
Sir Seyyid Ahmed Han, Emir Ali, Muhammed Ikbal, Cemaleddin Af-
gani, Seyh Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza gibi ytiksek
itibarli Miisliman modernistlerin ortaya ¢ikisina da sahittir.

Modernist hareket ozellikle 20. ytzyilda sanat, mimari, miizik,
edebiyat, kiiltiir, alfabe, tasarim ve teknoloji alanlarinda, ifade 6zgtirli-
&ii, deneyim, radikalizm ve devrimei goriis ve fikirleri vurgulayan yeni,
kokli bir yaklasima teskil eder.

Islam Modernizmi

Islam modernizmi temel olarak, islam dinini oldukea kat1 bir tutu-
culugun boyundurugundan kurtarma ve onu modern hayatin karmasik
taleplerine uyumlu kilacak yenilikleri gerceklestirme tesebbiislerini
iceren dini bir reformdur. Daha ¢ok teolojik kaygilardan esinlenmis ve
bu kaygilar tarafindan yoénlendirilmistir (Charles C. Adams, 2010).

Charles C. Adams’in bu tamimindan onun, dini reformizm ile
Islam’1 dini tutuculugun katiligindan kurtarma ve modern hayatin ta-
leplerine uyumlulugunu gosterme kaygisi tasiyan teolojik dustinceler
tarafindan tayin edildigini dustindigia anlagilmaktadir. Adams, Misir-
11 modernist Abduh’u “esasen kiltiirel bir hareketi ve Islam’t modern
Avrupa medeniyetinin kosullarina uyarlamayi amaglayan Hindistanli
rasyonalist reformculardan” ayirir (Charles C. Adams, 2010).

Siyasal Islam tizerine yaptig1 6nemli ve belirleyici analizinde John
L. Esposito, Miisliiman modernistin arzusunu harika bir sekilde aciklar:
“Miisliiman modernistler, islami miraslarini cagdas diinyanin 1s18inda
yeniden yorumlayip sekillendirerek, Miisliiman toplumu canlandirma
ihtiyacinmi ortaya koydular. Bu, Bat1 ve modern hayatin siyasal, kilttrel
ve bilimsel meydan okumasina bir cevaptir. Modernist, Islam’in akal,
bilim, teknoloji, demokrasi, megrutiyet ve temsili hiikiimet bicimi gibi
modern kurum ve fikirlerle uyumlulugunu (veya uygunlugunu) goster-
meye calist1” (Esposito, 1984). Ona gore Islam modernizmi hem Miis-



liman tlkelerin stiregelen zayifligina hem de somiurgeciligin siyasal ve
dini-kiiltarel tehdidine bir cevapti.

Oxford Modern Islam Diinyasi Ansiklopedisi Islam modernizmi-
ni, “Musliimanlarin modern duruma uygun egitim, hukuk ve siyaset
kurumlan gelistirebilmelerine imkan saglamak igin Misliiman moder-
nistlerin Islam’1 1liml1 bir sekilde yeniden yorumlama ve bunu devam
ettirme” cabasi olarak tanimlar (David Commins, 1995, 118). R. Hrair
Dekmejian Miisliiman modernist ile muhafazakarlarin iddialarinma bir-
birinden ayirir; modernist “reform yapip Islami cagdas hayata uyumlu
hale getirmeye calisirken, muhafazakarlar, geleneksel Islami 6gretile-
re sarilip Batili ve diger etkileri reddeder” (R. Hrair Dekmejian 1985,
21). Hisham Sharabi, Misliiman modernisti ele aldigi mikemmel in-
celemesinde, modernistin dile getirdigi kalkinma ve aydinlanma gii-
cline ayricalikli bir yer verir ve o, s6z konusu galismasinda soyle der:
“Modernizm genel olarak Batili medeniyete, yenilige ve degisime dog-
ru yonelmis pozitif bir tavir olarak anlagilmalidir. Muhafazakarlik ise
Bati’ya ve her gesit yenilige kars1 negatif bir tavir olarak gorilmelidir.
Modernizm 6ziinde pragmatik ve uyumlu olan dinamik bir goriis agis1
gosterirken; muhafazakarlik temelde pasif ve dis uyaricilara neredeyse
hic¢ tepki veremeyen statik bir pozisyondur” (Hisham Sharabi 1970, 6).

Miisliiman modernistler islami ideallerle modernlik arzusunu uz-
lastirmaya ve modernite ile imani biitiinlestirmenin yollarini bulma-
ya calisir. Fazlur Rahman Miisliiman modernistleri “Islami deger ve
prensipleri modern distince baglaminda yeniden formiile etmek veya
modern diisiince ve kurumlar Islam ile biitiinlestirmek icin, bilincli
ve acgik secik bir ¢aba gosteren kisiler” olarak tanimlar (Fazlur Rahman
1969, 222). Rahman, modernitenin meydan okumasina uyum goster-
mekle beraber Kur’an’in degerinin muhafaza edilebilecegi konusunda
1srarcidir. Onun tanimi, Islam’in diger dinlere olan iistiinliigiine inanan
ve meta-Islam (Idealizm) ile tarihi Islam arasindaki uyumsuzlugu gi-
dermeye calisan Miisliiman modernistlerle ayni yolu takip eden diger
Misliiman reformcularinki gibi ilerici bir zihniyeti ortaya koyar.

Abduh’un Moderniteye Dair Goriisleri

Abdubh tercihen, 6zellikle Misliiman toplumun ilerlemesine katki-
da bulunan modernite fikirlerini benimser. Onun énerdigi modern ide-
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alin temeli biiyiik 6lciide Islam’in rasyonalligi, liberalligi ve evrensel-
ligi tizerine oturur. “Abduh, Islam kiiltiirintin kat1 yapilarinin, aslinda
mantiksal ve degisken olan dini geri tuttuguna inanir” (Mark Sedgwick
2009, 1).

Islam pratigi, esasinda, akilci ve mantiksal gercegin ontolojik te-
meline dayanir ve Islam 6gretisi ortak idrak ve anlayisa gore, acik secik
ve anlasilirdir. Abduh, degisimi haykirarak ve “daha modern bir Islam
distincesini savunarak” reform icin temel cergeveyi ustalikla isler ve
klasik gelenegi ve fikirleri aydinlatmak icin kayda deger bir caba sarfe-
der. Bu miicadele modern toplumda Islami ideallerin yeniden canlan-
mas1, 6zgiirligiin yayilmasi ve siyasal Islam’in ronesansini temsil eder.

Abduh, modernitenin Islami yapida ve medeniyette temellendigi-
ni kabul etmek gerektigini savunur, ciinkii, “Islam, modern sartlarla
uyumlu olacak sekilde reform edilirse ancak, bir diinya dini olarak ger-
cek karakteri apacik ortaya cikacaktir” (C.C. Adams, 204). Abduh’un
modern idealleri ve fikirleri tefsir, hadis, felsefe, bilim, akaid (Islam
teolojisi), geleneksel yargi ve serh alanlarina ve modern Islam hareke-
tine yaptig1 cesitli etkilerde gortilebilir. Muhammed Esed, Kur’an acik-
lamasinda agikca Abduh’tan etkilendigini belirtir; “Okuyucu, benim
aciklayici notlarimda Muhammed Abduh’un (1849-1905) goriislerine
yaptigim bircok atiflar gorecektir. Abduh’un Modern Islam diinyasi
baglamindaki énemini hakkiyla tarif etmek imkansizdir. Hig¢ abartisiz
bir sekilde denilebilir ki, cagdas Islam diisiincesindeki her bir egilimi-
nin kaynagi, tiim modern Misliiman diisinitirlerin en 6nde geleni olan
bu adamin direk veya dolayli etkisine dayandirilabilir. Onun planlayip
baslattigi, tarafimdan da kapsamli bir sekilde kullanilan et-Tefsir el-
Mendr isimli Kuran tefsiri 1905’te 6liimiiyle kesintiye ugrar, daha sonra
ogrencisi Resid Riza tarafinda devam ettirilir (ama maalesef o da ta-
mamlayamadi)” (Muhammad Asad 1980, xviii).

Abduh’un Kuran’in modern ve rasyonel bir yorumunu ortaya koy-
madaki en buytik katkisi ve mirasi, modernist fikirlerini destekledigi
miuthis eseri et-Tefsir el-Mendr'dir. Abduh “modern deger ve kurum-
larin esasen Islami olan ideallerle uzlasabilecegini gostermenin sadece
mumkun degil, zorunlu olduguna” inaniyordu (Charles Kurzman 2002,
3). “Daha uzlasmaci ve evrimci bir yaklasim” (Yvonne Haddad, 32) be-
nimsemesindeki kapsayiciligi, onun diinya goriisiinii ve prensip olarak



modernist bakis agisimi karakterize eder. O, Batili idealleri benimse-
menin Mislimanlan duraganlik, cokme ve geri kalmigliktan kurtara-
cagina ve bilim ve teknolojinin faydalarindan yararlanmanin yollarini
acacagina gucli bir sekilde inaniyordu.

Abduh’un Baslattigt Modern Reform Hareketi

Muhammed Abduh Misir'da islami reformun ilk savunucusu ve
onciisii ve entelektiiel Islami diisiince ve hareketin yeniden canlan-
masinda ¢ok buytik katkisi olan énemli bir 20. yiizyil modernistiydi.
Abduh’un basglattig reform hareketinin temel 6zelligi “bu hareketten
sorumlu olan belli basli” ti¢ kisi tarafindan belirlenmistir; Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza.

Onlar reform planina dogrudan etkide bulundular ve amacina ulas-
mas1 i¢in 6nemli ve hayati olan niifuz giictint sagladilar. Aym ortak
platformu paylasiyorlardi ve su konulara kendilerini adamislards; (1)
Ozgiin ve en karaktersitik dini idealleri hem ice hem de disa déntik
sekilleriyle yeniden tiretmek, (2) dini islam anlayisini yeniden sekil-
lendirmek ve giintimiiz Misliimanlarinin dinsel ibadet ve inang¢larimi
yeniden canlandirmak, (3) agir ve sikici teoloji ciltleri yerine direkt ola-
rak Kur’an calismalarina ve tefsire agirlik vermek ve bu sayede, ima-
nin, hakiki kaynagindan elde edilmesine imkén saglamak, (4) teolojinin
doktrinlerini avamin anlayabilecegi bir hale getirmek, (5) bidatlara ve
glinimiizin yozlagmasina karsi savasmak, (6) ictihad kapsini yeniden
acmak ve her seyde ilk ilke ve kaynaklara geri donmek (Haddad, 203).

Reform fikri Avrupa ile karsilasmasi ve Pan Islam’in éncii savu-
nucusu Cemaleddin Afgani’nin yaptig1 dinamik etkiyle ortaya cikt1 ve
gelisti (Youssef Michael 1985, 54). Afgani, Esadabad’li buyiik reformcu
ve uyaniscl, “ (modernist) hareketin Sokrat’1” (Zaki Badawi 1978, 7) ve
“Dogunun Uyandiricis1” olarak tasvir edildi. O, biitiin immeti yeniden
canlandirip bitiinlestirmeye ve Islam’in siyasal kaderini tayin etmeye
calistyordu.

Muisir, Hindistan, Sudan, Iran ve Istanbul’da yiiriittiigii miicadele-
sinde sosyal reform, 6zgiir diisiince ve Miisliiman toplumun gelenek-
sel normlarina sirayet etmis olan taklidin yok edilmesine davet etti.
Olduk¢a tnlt ve 6nemli olan EI-Urvetii’l-Vuska isimli dergisinde
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belirttigi gibi Dogu’daki somiirgeci giindemi siddetle elestirdi: “Ingi-
lizler Hindistan’in zenginliklerini Hintlilerden esirgiyorlar. Hintliler
kendilerinden daha zayif oldugu icin, istediklerini kendi mallariymaig
gibi aliyorlar” diyordu. Avrupa’nmin astiinligi mefhumunu da reddetti
ve emperyalistlerin zaptettikleri topraklardaki kaynak ve zenginlikleri
yaniltic1 propaganda ve dizeneklerle kontrol etme taktiklerini de sid-
detle kinadi: “Bu (batili) ulus medeniyetinin sagladig biitiin bilimsel
kazanclar ve her tiir glizellikler, sebep olduklar1 savaslar ve acilarla ki-
yaslandiginda, siiphesiz, bilimsel yararlarin, savaslar ve acilarin yanin-
da kictctk oldugu gorilir. Bilim ve medeniyetin bu tarz sonuclarla
ilerlemesi katiksiz cehalettir, biisbiitiin barbarliktir ve sinirsiz vahset-
tir. Bu bakimdan insan, hayvandan asagidir” (Ana Belen Soage 2008, 1).

Abduh, Afgani’nin vizyonundan ciddi anlamda etkilenmisti ve
onun caliskan bir destekeisi ve 6grencisi oldu. Onun karakterini ve se-
sini taklit ederek miicadelesini ve gayretini yaydi. Abduh’un sosyo-po-
litik olarak aktif olan dinyasi, diisiinsel incelemelerinin ufkunu genis-
letti ve felsefe, teoloji, hukuk, sosyal ve siyasal bilimler ve mistisizmi
kucaklamasina imkan sagladi. Bu, onun klasik Islami yazilar yeniden
yorumlama kararinda ve El-Ezher’de radikal degisim ve reformu benim-
semesinde etkili oldu. Bunda, kismen, Afgani’'nin yaratici ve dinamik
fikirlerini 6grencilerine asilamasi ve onlara “Avrupa’nin, kendi tlkele-
rinin hayatina karismasina kars1 ¢ikmanin gerekliligini ve tiim Musli-
manlar birlesik bir topluluk olarak gormenin énemini” aciklamasinin
da rolii vardia (Haddad 2005, 32.).

Abduh’un Diger Cagdas Modernite Diisiiniirleri
Uzerindeki Etkisi

Abduh’un modernist projesi ¢esitli disiince akimlarini sentezle-
meye calisiyor ve Batili ve Islami idealler arasindaki farkliligi uzlas-
tiran ortak bir platformu destekliyordu. Onun en biiytk arzusu kutsal
yazilarin yorumlanmasinda takip edilen muhafazakir yontemlere ve
katiliga meydan okumak ve zamanin sosyal ihtiyac¢larina ve genel refah
ilkesine 6zel tnem gosterilmesini saglamakti. Bu miucadele, ozellikle
Abduh’un 6ne ¢ikan akli ¢ikarsama ve fikirlerinden etkilenen ve Seyh
ve fikirleri tizerine kapsamli yazilar yazan Mustafa Abdurrazik ve kar-



desi Ali Abdurrazik (Aswita Taizir 1994, 2), Muhammed Ferid Vecdi,
Muhammed Hiiseyin Heykel, Taha Hiiseyin, Kasim Emin, Abbas Mah-
mud el-Akkad, Ibrahim Abdiilkadir el-Mazini, Dr. Mansur Fehmi gibi
daha birgok gen¢ Misir’'li modernist tizerinde muazzam bir etki yaratti.
Seyh Ahmed Ebu Katvah (6. 1906), Seyh Abdiilkerim Selman ve Seyh
Seyyid Vefa, Seyh Muhammed Halil, Seyh Hassuna El-Nevevi (1840-
1925), Seyh Muhammed Bakit, Seyh Muhammed Mustafa el-Maraki,
Seyh El-Seyyid Abdurrahim el-Damardash Pasa (1853-1930), Ibrahim el-
Lakani (6. 1906), Ibrahim el-Hilbavi, Ibrahim el-Muvailihi (1846-1906),
Hifni Nazif (1856-1919), Ahmed Fethi Zaglul Pasa (1863-1914), Seyyid
Mustafa Lutfi al-Manfaluti (1876-1924), Muhammed Hafiz Ibrahim
(1873-1932) ve daha bircok Menar Partisinden ve Ezher grubundan bazi
etkili ulema da, onun fikirlerini onayladilar ve destekledirler.

Musir’da boyle farkli kesimlerden gelen destek gosteriyordu ki, reform
atmosferi guicli bir sekilde hissediliyordu ve degisim zorunlu ve gerekliydi.
“Abduh’un etkisinden kaynaklanan reform mayasinin farkli yonlerde et-
kisini gosterdigi” asikardi. Abduh’un fikirlerinin sonuglar her yere niifuz
etmisti, ozellikle gen¢ Tiirkleri (kaum muda), Malay ve Java’daki Azharit-
leri ve Kiyai Haji Ahmed Dahlan, Dr. Abdul Kerim Emrullah (Haci Resul),
Haci Abdul Melik Abdul Kerim Emrullah (Hamka), Hac1 Zeynel Abidin
Ahmed (Zaaba), Seyyid Seyh Ahmed al-Hadi, Seyh Muhammed Tahir Ce-
laleddin, Muhammed Natsir ve Abbas Taha gibi Malay Takimadalarindan
daha birgok genc ve yetenekli lider nesli etkilemisti.

Abduh’un Moderniteye Katkilari

Misir’da Seyh Muhammed Abduh tarafindan baslatilan reform ha-
reketi egitim sistemini Ozgiirlestirip yeniden sekillendirmeye ve dini
ideallerin ve diisiincelerin yeniden canlanmasina énemli katkilarda bu-
lundu. Onun ¢alismalar1 ve miicadelesi, Misir'in yasal, sosyal ve siyasal
yapisinda daha 6nce 6rnegi goriilmemis degisimlere sebep oldu ve mo-
dern Islam arzusuna canlilik kazandirdi. Abduh’un éngordiigii modern
dunya gortist, rasyonel ruhun gicini diizenlemede, modern ve liberal
fikirlerin canlandirilmasinda; ayrica modern Misir'da sosyal, kiiltiirel,
siyasal, dini ve egitimle ilgili alanlarda dinamik degisimlerin meydana
gelmesinde 6nemli bir etkendi.
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Egitim Reformu

Abduh’un reform tutkusu Tanta kentindeki Ahmed Bedevi
Camii’'nde ve Kahire’deki El-Ezher Universitesi'nde gelismeye basladi.
Egitimdeki muhafazakar sistem ile karsilasmasi reform isine girisme-
sine ve Ogrencilerin elestirel analize tabi tutmadan ve anlamadan “par-
calar1 ve yorumlarimi ve daha sonra yorumlarin serhlerini ve nihayet
serhlerin serhlerini okumak zorunda olduklar1” (Amin, Uthman 1953,
3) demode miifredat1 doniistiirme igini tistlenmesine sebep oldu. Sinif
ortami, ders miifredat1 ve 6grenme yontemini sistemlestirmek ve uy-
gun etik ve ahlak disiplinleri, bilim, felsefe, tarih ve diger klasik edebi
gelenegi kapsayan bir egitim sistemi olusturmak i¢in Batinin bilimsel
egitim sistemiyle yarigmaya ve onunla birlikte gelismeye imkan sagla-
yacak cigir acici girisimlerde bulundu. Abduh’un El-Ezher kurumun-
da degisim isini tistlenmesinde ve bu hummali faaliyetindeki stratejik
odak noktasin1 Yvonne Haddad, Abduh’un reform programi tizerine ya-
kinlarda yayinladigi bir makalesinde acik bir sekilde belirtir: “Onun,
bizzat yasadigi, kavramak i¢in hi¢ bir imkanin saglanmadig1 eserleri,
serhleri ve yasalari ezberleme, papagan gibi tekrarlayarak 6grenme
tecriibesi, daha sonra Misir egitim sisteminde bastan asagi bir reform
yapmaya kendini adamasinda etkili olmustur” (Haddad, 31). Seyh Mu-
hammed Mustafa El-Maragi bu motivasyondan yoksun 6grenme eyle-
minin durumunu sodyle tanimlar: “[Muhammed Abduh] feri séntik bir
cagda yetisti, o ve onun gibileri Kur’an ve kanonik yazi1 kaynaklarindan
mahrum ve Araplarin dilinde, kendi kékenlerinden yoksun bir sekilde,
ruhsuz ve sikici kurallari ¢alisip durdular...” (Haddad, 31).

Abduh, Avrupa’daki bir hemserisine yazdigi mektubunda, Masir
hiikiimetinin baslattig1 ingilizler tarafindan tatbik edilen egitim politi-
kasini elestirdi. O, biitiin miifredat yapisini, ders ticretlerini, konulari,
O0gretme ortamini ve 6gelerini ve okul ve 6gretmenlerin temel ihtiyac-
larinin gelistirilmesini igeren baslica bir reform girisiminde bulunmaya
calist1. El-Ezher Universitesi’nin standardini ve seviyesini yiikseltme-
nin gerekliligine ve liberal ve giiclii bir Misir ulusu insasinda Ingiliz-
lerin roltine vurgu yapiyordu: “Misir hiktimeti on iki milyonluk bir
biitcenin sadece iki yiiz bin lirasini egitime harciyor. Okul tcretlerini
de, egitimi sadece zengin ailelerin ulasabilecegi bir liiks haline getire-
cek sekilde ytkseltmeye devam ediyor... Misir’da yiksek egitim veren



sadece ti¢ kurum var; hukuk, tip ve miihendislik okullar1. Insanligin
diger bilgi alanlar1 Masirlilardan esirgeniyor, sadece orta O0gretim ku-
rumlarinda biraz, o da yapay bir sekilde, egitime dahil edilmistir. Misir
hitkiimetinin planm ilk olarak, okuma ve yazmanin 6gretildigi ilkokul-
lara yardim etmek, sonra, egitimin tilkede yayilmasini mimkiin oldu-
gunca engellemek ve nihayet orta ve yiiksek 6grenimi dar bir ¢evreyle
sinirlamak gibi goriiniiyor. Ingilizlerin bundan ne kazanacagini anlaya-
miyorum. Aksine, giiclii ve 6zgiir bir Misir devleti Inglizlerin yararina
olacaktir. Biz ne kadar refaha ulagirsak, onlarin yararlandig kaynak da
daha zengin olur” (Khoury, NabilAbdo 1976, Muhammad Imara 1972,
170-172).

Cinsiyet esitligi

Abduh feminist hareketin gii¢lti bir savunucusuydu. Onun “kadin-
larin egitimi ve onlarin yararina reform” (Charles Adams, 232) miica-
delesi Zeynel Arifin Abbas, (Azyumardi Azra 2002, 184-5) Kasim Emin
(1863-1908), Zeynel Abidin Ahmed (1895-1973), Seyyid Seyh Ahmed al-
Hadi (1867-1934), Seyh Muhammed Tahir Celaleddin (1869-1956) gibi
bircok 6nemli Miisliiman idealist ve reformcu tizerinde ciddi bir etki
yaratti. Abduh’un temel ¢abasi “Miisliiman toplumda kadinin stati-
sti hakkindaki yanlis algilamalar1” (Zanariah Noor, 2007) diizeltmek,
Muisir aile hayatimi diizenleyen kanunda reform yapmak, kadini 6zgir-
lagine kavusturmak ve kadin hak ve statiistint yiikseltmekti (Charles
Adams, 232). O, “erkek ve kadinin hem hak ve édevlerde, hem de akal,
duygu ve benlik bilincinde esit oldugunu” séyliiyordu (Haddad Yvonne,
56). Fetdva el-Menar'da Abduh tarafindan g¢ikarilan birgok etkili fetva
(Charles Adams, 205), bu dustincesini onaylar ve destekler niteliktedir.
O “kadin haklar ve aile reformunu gicli bir sekilde savundu” (Haddad
Yvonne, 30), kadinin statiisii ve konumu ile ilgili konular1 destekledi,
cokeslilik meselelerinde fikirlerinden asla vaz gegcmedi ve kadinin si-
yaset ve toplumsal alanda konumunu ve statiistini iyilestirmek i¢in
hukuki kararlar ¢ikarilmasini teklif etti (Zanariah Noor 2007).

Abduh, Islami feminizmin yapisinin Bati usulii feminizmden
farkli oldugu hususuna da siirekli vurgu yapti. Kuran’in ruhuna ve
Rasulullah’in Siinneti‘ne uygun olarak ideal bir sekilde yapilandirdig
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6zgiin feminizmin cercevesi ‘Islami bir modele’ dayaniyordu. Dr. Ah-
med Faruk Musa, Abduh’un feministlerin haklarini iyilestirme caba-
sin1 ‘Islamcinin goziinden feminizm’ baslikli makalesinde ézenle orta-
ya koyar: “Feminizm olarak bilinen miicadele Miisliiman diinyada 19.
ylzyilin sonlarinda ve 20. ylizyilin baslarinda basladi. Bu hareket, son
derece zeki bir adamin galismalari sayesinde Miisliman kitalarda yayil-
d1 ve tlkemizin kiyilarina kadar ulasti. Bu miistesna sahis Muhammed
Abduh’tur” (Farouk Musa, 2011).

Abduh, hukuk sahasinda Miusliiman kadinin haklarini da etkile-
yen, kapsamli bir reformu savunuyordu. Kadin ve erkegin esit haklarini
ve onurunu stirekli olarak savundu ve cokeslilige “ancak ve ancak esit
adalet ve tarafsizlik garanti edildiginde miisaade edilebilecegini” 6ne
strdii. Bunu basarmanin imkansizligi goz 6ntiinde bulunduruldugunda,
Kur’ani idealin tek eslilik olmasi gerektigi sonucuna vardi. Bu, Kuran’in
en yiiksek ve nihai hedefi olan esitlik ve adaleti koruma ilkesiyle ve
et-Tefsiru’l-Menar’da usta bir sekilde dile getirdigi gibi, Kuran’in ahlaki
temeliyle de uyumluydu: “Allah, adaletsizlikten uzak tutmak i¢in
kurallar ve (evlilikle ilgili) imkanlar sunmustur. Bu, adiletin bir sart
olarak kosuldugu gercegini ve yikimlalagin gereklerini yerine getir-
mek i¢in caba gosterilmesi gerektigini dogrular. Cokeslilik bu tiir zo-
runluluklardan biridir, sadece giivenilir bir sekilde adil davranmasi ve
adaletsizlikten, zuliimden tamamen arinmig olmasi durumunda ancak
bir erkege bu hak verilmistir. Bu kisitlamalar géz ontine alindiginda,
modern ¢agda cokesglilikten ne tiir problemlerin ortaya ciktigini dikkate
alirsak, bir insanin ¢okesliligi idare edebilecek bir sekilde egitilmesinin
bile imkansizlig1 asikardir. Bir erkegin iki ese sahip oldugu bir ailede ne
bir fayda vardir, ne de orada bir diizen hiikiim stirebilir” (Farouk, 2011).

Sosyal ve Siyasal Reformlar

Hareketinin esas amaci1 Misir’daki sosyal hayatin butiiniinde sosyal
reform yapmakti. Tiim topluma yayilan gercek bir igsel reformun Ing-
lizleri disar1 atmanin teminati olacagini umuyordu. Degisim, Misir'da
ciddi gelismelere sebep oldu ve birgok muhtemel reformun meydana
gelebilmesi icin daha bircok yeni alanlar agt1. Charles C. Adams’in ifa-
de ettigi gibi, toplumun biitiin 6rgiilerini, dokularini basarili bir sekilde



etkilemisti: “Muhammed Abduh’un ¢agrisi bircok ¢evreden cevap bul-
du ve tlkenin hayatini bircok yonde etkiledi” (Adams, Charles, 206).
Muisir’da milli bir biling olusturarak ve uygun sosyal kurumlan kura-
rak, Miisliiman toplumun yeniden canlanmasina ve reformuna ciddi bir
katkida bulundu (Khoury, 154) ve sosyal grup ve partilerin saglam bir
sekilde gelismesini tegvik etti. Hareketin, dini uygulamalarin yayilma-
sinda ve devam ettirilmesinde, sosyal problemlerin yok edilmesinde,
kadin haklarinin savunulmasinda, modern edebiyatin ve klasik Arap
dilinin canlanmasinda, El-Ezher’de reformun arttirilmasinda, dini ve
kiiltirel bilincin gelismesinde, okul ve refah gruplarinin kurulmasinda,
topluluklarin ve cesitli dergilerin kurulmasinda ve bilgiye ve fikirlere
gereken dnemin verilmesinde muazzam bir etkisi oldu.

Milli ve siyasal reformda, Abduh, Milliyetgi Partinin siyasal idea-
lizmi desteklemesine ciddi katkilarda bulunarak, reform icin kayda de-
ger bir gindem olusturdu ve bu programini acgik secik bir sekilde Wilf-
red Blunt’a yazdi. Onerileri arasinda su maddeler vards, (1) Milliyetci
Parti, Babaali ile olan iliskilerini stirdiirmek ister ve Sultan’a (Halife'ye)
finansal ve insan kaynaklar acisindan yardim etmeyi kabul eder. An-
cak, Misir'in bagimsiz yonetiminin elinden alinarak, Osmanl devleti-
ne dahil edilmesine yonelik her tirli girisime kars: cikacaktir. (2) Parti,
adil oldugu ve Seriat’e uygun oldugu siirece Halife'nin otoritesini ka-
bul eder. Ayrica, Halife'ye, Misirlilara verdigi 6zgiirlitk soziinii yerine
getirmesini hatirlatir. (3) Parti, Misir’'in finansal islerini diizenlemede
Fransizlarin ve Ingilizlerin yardimini kabul eder ve bu diizenlemede
Avrupalilarin gbzetiminin basariy1 garantileyecegine giivenmektedir.
Ancak, Avrupa kontroliiniin gecici oldugunu, sadece Misir'in borglar
Odeninceye kadar siirecegini diisinmektedir. (4) Misirlilar, artik hakla-
rinin farkina varmislardir ve 6zgiirliiklerini elde etmek igin 1srarci ola-
caklardir. Parti, Halk Meclisini giiclendirmeye, basin 6zgirligine ve
egitimin yayilmasina c¢agrida bulunmaktadir. (5) Milliyetci Parti, dini
degil, siyasal bir kurumdur. Kanun 6ntinde buitin herkes esit gorildigi
icin, dinleri gozetilmeksizin bittin Misirlilar1 kucaklar. Ayrica, Misir-
lilar, kanunlarimiza uyduklan ve vergilerini 6dedikleri siirece Misirda
yasayan Avrupalilara da muhalif degildir. (6) Parti, tlkeyi hem ekono-
mik hem de manevi acidan reform yapmaya kararlidir ve bu ancak ve
ancak kanunun muhafazasiyla, bilimin yayilmasi ve siyasal 6zgiirluk
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ile gerceklestirilebilir (Khoury, Nabil Abdo, 159). Bunlar, acik bir sekil-
de, onun pragmatizmini ve ordu, askeri konuglanma, Misir'in dis ilis-
kileri ve tilkenin siyasal yonelimi gibi, uluslararas: ve sosyal anlamda
ciddi bir giice sahip bu tiir ¢esitli siyasal alan ve kurumlarda, reform
miicadelesindeki giiclii etkisini gostermektedir.

Ser’i Mahkemelerde ve El-Ezher’de Reform
Hareketleri ve Tecdid Giindemi

Abduh, Misir Bas Miiftiisii olarak, kendi imkanlar 6lciistinde, islam
hukukunu gozden gegirerek ve cogunlukla Ibn-i Kayyim El-Cevziyye’nin
eserlerinden yararlandigi, Kur’an ve Stinnet’teki temel 6gretilere daya-
nan fetva ve kararlar ¢cikararak yargisal reformu baslatti: “Muhammed
Abduh ve Resid Riza, ‘fetvalarimin’ veya hukuki fikirlerinin metodunu
Ibn-i Kayyim’in I’lamii’]-Muvakkiin eserinden almislardir, ciinki Ibn-i
Kayyim, otoritesini Kur’an’in ayetlerine ve Rastlullah’in Siinneti'ne
dayandirir” (Charles Adams, 204). Abduh, ayrica, hukuki kararlarinin
temelinde, taklidi reddederek, maslahat-1 miirsele ve telfik prensiple-
rini benimsemeye calist1 ve ictihadi destekledi. Islam’in biitiin biiyik
fikih mezheplerinin hukuki kaidelerini kucaklayan ve cesitli fikirlerin
dinamizmini, evrenselligin ve kusaticiligin 6zgiin ruhunu yansitacak
yasal fetvalar cikarmak i¢in durmaksizin ¢alist.

Abduh’un reform ilkeleri, “yiksek 6grenim veren devlet okulla-
rindaki hocalar ve gesitli kamu kurumu bagkanlari gibi hukuk alaninda
yuksek makamlarda bulunan” (Riza, 137) genc¢ ‘Efendilere’ ve niifusun
Avrupalilagmis kesimine kiyasla, toplumun Seyh veya Ezher kesimi-
ne o kadar ¢ekici gelmedi. Yine de, biraz batili egitimi gormiis Ezher
akademisyenlerinin ¢ogu onun fikirlerini agik bir sekilde desteklediler.
Ezher’in reformu icin gosterdigi “comert gabay1 ve bizzat kendisinin
Ezher dersliklerinde verdigi dersleri” (Charles Adams, 207) goz oniinde
tutarsak, Abduh’un El-Ezher reformuna yaptig1 abidevi katkinin gayet
etkili oldugu gorilar.

El-Ezher’i gelenekei ulemanin ve fakuiltelerdeki muhafazakar ele-
mentlerin etkisinden ozgiirlestirmek adina 6nemli cabalar sarf edildi
ve dini miifredatin y6netimi, hukuki fetvalar, yayinlar, temel meto-



doloji ve egitim alanlarinda 6nemli reform girisimleriyle benzeri go-
rilmemis bir canlanma buyiik 6l¢iide gerceklestirildi. Abduh, ayrica,
Hristiyanlarin misyonerlik hareketleriyle miicadele etmek igin, Seyh
Muhammed Resid Riza’'nin yoéneticiligini tistlendigi Islami Propaganda
Toplulugu’nu (Dava) kurdu.

Seyh Muhammed Abduh’un modern Islam diisiincesine yaptig
buyiik katk: gayet etkili bir gazete olan El-Urvetii’l-Viiska gazetesinde
savundugu misyonuyla 6zetlenebilir. Bu gazeteyi reformu baslatmak ve
dini gelenegi canlandirmak i¢in devrimsel girisiminin temel merkezi
olarak kullandi. Acik secik bir vizyonu vardi; (1) gegmisin gerilemeye
sebep olan problemlerini ¢6zmek icin yontemler belirlemek, (2) Mislii-
manlara zafer imidi asilamak ve umutsuzlugu yok etmek, (3) babalarin
ve atalarin prensiplerine bagli kalmada sabra davet etmek, (4) Islam’in
ilkelerine bagli kaldiklar1 siirece Miislimanlarin gelisemeyecekleri
suclamasina kargi miicadele etmek, (5) onemli siyasal olaylarla ilgili
bilgi saglamak ve (6) milletler aras: iligkileri gelistirmek ve kamu refa-
hin yiikseltmek. Boylesine 6nemli bir reform ve modernizmi savunma
girisimi toplum tizerinde ciddi bir etki yaratt1 ve Abduh’un ¢alismalan
“hem 6grencileri, hem de Bat1 ile yaptig1 anlagsmalarin ¢ok ileri gittigini
dustinenler tizerinde etkisini stirdiirmektedir” (Haddad, Yvonne, 30-32).

Abduh, Misir'da Islam modernizminin kurucusudur ve modern
Arap diunyasinin dini ve milli ¢ikarlarini savunarak gosterdigi caba,
Islam diinyasinin biitiiniinde biiyiik capta yanki uyandirmistir. Islam
gelenek ve ogretisinin 6nemli bir yorumcusu ve modernist Islam’in
buyiik bir taraftar1 olan Abduh, 19. ve 20. yuzyillarda esash bir entel-
lektiiel hareket olusturmustur. Onun calismalari, Islam ictihat ekol-
lerinin gortuiglerini ve uzlastirmaya calistigi cesitli farkli gruplarin dini
goris ve fikirlerinin zenginlesmesine katkida bulunmustur. Manevi ve
dini bilinci canlandirip tesis etmeye 6zel bir ¢aba gostererek, Kur’an
ve stinneti takip etmeyi savunmustur (Zaki Badawi, 4). Dini 6zerkligi
savunma, Avrupa somiirgeciligine karsi direnme, hikim stren bidat
uygulamalarina karsi koyma, muhafazakar ve demode taklidi ortadan
kaldirma, aklin 6zgirligini savunma ve tstinlagini desteklemede
onun hareketinin tesiri kayda degerdir ve onun dustince ekoliiniin ras-
yonalist ve modernist egilimlerini yansitir.
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Hareketinin temel amaci dini bilincin yeniden canlandirilmasiy-
d1. Bu canlanmaya yon verecek olan giidii Islam’in 6zgiin ruhu ve sele-
fin uyguladig1 diizenli ve ahenkli gelenekti. Islam’in modern zamanin
sartlarini saglayamayacagi ve gereklerini karsilayamayacagi varsayimi-
na kargi bir meydan okuma ve “zamanin en ileri bilimsel fikirleri ile
bagdastigin1” (Adams, Charles, 240) ve uyumlulugunu ispat etme gaba-
s1ydi. Ona gore Islam’in ve Miisliiman toplumun yenilenmesi, sadece
batili sekiiler modernlesme temel alinarak degil, islam hukukunda ve
toplumsal alanda meydana gelecek bir degisimle gerceklestirilebilirdi.
Onun segkin reform giindemi, sadece ihtisamli gecmisi ideallestirmek
degil, islami idealleri batili modern ve sekiiler hayatin siyasal, sosyal ve
bilimsel meydan okumalarina cevap verebilecek bir sekilde yeniden yo-
rumlamak ve diizenlemekti. Asil ¢abasi akil ile vahyi uzlastirmakti ve
ogrencileri Seyyid Seyh El-Hadi, ‘Islam Ahkami ve Akil’, Muhammed
Esed ise ‘Kuran’in Mesaji’ adl1 eserlerinde bunu agik bir sekilde ortaya
koydular.

Sonu¢

Abduh’un moderniteye katkilar1 rasyonalizmin geleneksel dini
ilkelerini yeniden diizenlemede giiclii bir etki olusturdu. Siiphesiz o,
onemli reform girisimlerinde bulundu ve modern Islam hareketlerinin
baglatilmasinda ve Miisliiman diinyada, bilimsel ronesansin planlan-
masinda 6nemli katkilarda bulundu. Calismalarinin asli boyutu Islami
ve batili idealleri sentezleme cabasinda, yarg: reformunda, akli ve dini
Ozgurligh savunmasinda ve kadini giclendirmesinde gortilebilir. M-
cadelesi, Musliiman diinyanin sosyal, siyasal ve ekonomik sistemlerin-
de, daha 6nce benzeri gérillmemis boyutlarda reformlara ve EI-Ezher’'de
uygulanan egitimsel modellerde bagarili yeniliklere sebep oldu. Onun
dustince ekolii gelenek ve fikirlerin yeniden canlanmasinda basarili bir
etki yaratt1 ve hala, 6zellikle Afrika ve Gliney Dogu Asya olmak tizere,
Misliiman dinyada degisimi etkilemeye devam etmektedir. Onun bas-
latt1g1 modern reform hareketi egitim sisteminin reformunda, ictihad
kapisinin yeniden acilmasinda, entellektiiel becerilerin ihyasinda ve
modern Islami diinya goriisiinii canlandirmada 6nemli katkilarda bu-
lundu.
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Abstract: - Muhammad Abduh’s Contributions to Modernity- This paper
analyzes the contributions of Shaykh Muhammad ‘Abduh to modernity, and
his struggle for change and reform in al-Azhar and Egyptian society. Abduh
was hailed as the “first leader of modern thought in Egypt”, “the father of the
20th century Muslim thought” and “pioneers of the modernist movement in
the Arab world”, whose legacy in the history of Islamic reform was significant,
carrying dynamic role in the transformation and reinterpretation of Islam in
contemporary thought. His contribution to Islamic modernism was clearly seen
in liberalizing the educational system, restructuring the mufti (jurist consult)
office, transforming the Islamic worldview, championing Islamic feminism and
integrating western and Islamic ideals and tradition.

Key words: Muhammad Abduh, Islamic modernism, Educational reform, Pan
Islam, Western and Islamic ideals.
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Toplumla “Yiizlesme”

Yiiz Nakli Uzerine Fenomenolojik Bir
Coziimleme

Ziilkiif KARA
Ayrint1 Yayinlar, Istanbul, 2013 (1-142 s.)

Sosyal bir varlik olarak insan, toplum icerisinde yasamak mecburi-
yetindedir. Toplumsal yasama katilim bedenlerimiz aracilifiyla gercek-
lesir. Bedenlerimiz toplumsal kimligimizi ve kisiliklerimizi yansitmasi
acisindan son derece énemlidir. Bedenin fiziksel dogasinin ¢oziimlen-
mesi, sosyal bilimcilere ve bilhassa da sosyologlara énemli ipuclar
saglar. Canli beden ¢evreyi algilama ve yorumlamada temel aracimiz
oldugundan kiltiiriin ve toplumsal yapinin kodlarin igerir.

1980 sonras1 donemde post-yapisalct kuramcilarin Kartezyen dii-
stince gelenegini yogun bir sekilde elestiriye tabi tutmalar: bedene ve
beden sosyolojisine olan ilgiyi arttirsa da hentiz yeterli diizeyde bir be-
den teorisine sahip oldugumuz séylenemez. Ziilkif Kara’nin bu c¢alis-
masi1 hem alana yonelik teorik bakis acisini belli bir zemine oturtmasi
hem de kuramsal verilerin alan arastirmasiyla test edilmesine imkan
vermesi agisindan tilkemizde bir ilk olma 6zelligi tasimakta.

Hastalik olgusuna fenomenolojik bir perspektiften bakmak, giin-
delik hayatta hastaligin nasil insa edildigini kavramaya yonelik 6nemli
ipuclari saglar. Kara, son yillarda Turkiye’de gerceklestirilen ytiz nakli
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ornekleri tizerinden sosyolojinin sinirlarini genigleterek bir beden feno-
menolojisi okumasi yapmastir. Hem hastalar hem de doktorlarla ytiz-
ylze goriismeler yapmak suretiyle teorisini-pratikle giiclendirme yolu-
na giden yazar interdisipliner bakis acisiyla beden sosyolojisinin sinir-
larini genisletme adina arastirmasini su sorular lizerine insa etmistir:

Kartezyen felsefi anlayigin tersine acaba biyolojik beden biling
sahibi olabilir mi?

Biyolojik bedenin bilingli hali, bedeni fenomenolojik diizeyde
ele almay1 olanakli kilar mi?

Eger boyle bir biling so6z konusu ise canli beden, hastalik hali
durumunda maruz kaldig: toplumsal gozetleme bigcimleriyle nasil
basa ¢ikmaktadir?

Sosyal ve kiiltiirel ¢evre, hastalikli bedenden nasil bir hasta-
roli beklemektedir?

Nakille birlikte toplumla yiizlesme imkani bulan kisinin 6z-
nel bedensel deneyimleri, bireysel ve toplumsal kimliginde ne tir
degisikliklere sebep olmaktadir?

Bu degisiklikler cercevesinde ytiz nakliyle transfer edilen yal-

nizca doku nakli midir yoksa kimlik parcaciklar1 da nakil edilmek-
te midir? (2013: 13-15).

Beden, iki agidan fenomenolojiye konu olmaktadir. Bunlardan birin-
cisi canli beden, ikincisi ise bilincli bedendir. Fenomenologlar siibjektif
bedenle objektif bedeni birbirinden ayirmaktadirlar ki bu, bilincimizle
deneyimlerimiz arasindaki ayrimdan beslenir. Goz 6nemli bir disiplin
aracidir. Toplumsal hayatta bagkalarinin bakaslar1 tizerinden “gézaltina
alman” beden, zaman igerisinde objektif bedene dontiserek nesnelesti-
ginden, kisinin diinyasini merkezilestirmektedir. Bu etkilesimde yiiz,
baskalarinin egreti bakislari altinda ciplak ve korumasizdir. Ozellikle,
bedensel sekil bozukluklarinin goriintir oldugu bireylerde bu durum,
utanma ve sucluluk tizerinden kendisini disa vurmaktadir. Mesela; yiiz
nakli gerceklestirilen hastalarin ifadeleriyle soyleyecek olursak;

“Bakiglardan kagmak mumkiin degil. Sturekli yiiziiniizt ¢evirmek zorunda kali-
yorsunuz. O zamanda kendimden kaciyor hissine kapiliyordum. Bakislar ¢cogu
zaman acimasiz ve asagilayiciydi. Kendimi kullanilmis gibi hissediyordum. in-
sanlar bana bakarak kendi ytizlerine stikrediyorlardi” (Cengiz Giil, 49).



Bireyve
Toplum

“Hayatim boyunca hi¢bir cocugu épemedim. Bu i¢imde ukde olarak kaldi. Oto-
biiste, durakta, yolda herkes bana ters ters bakiyordu. Kimseye belli etmiyor-
dum ama i¢in i¢in agliyordum. Acilarimi hep igime attim” (Turan Colak, 50).

“Artik bakiglarimi bagka yone ¢evirmekten yorulmugtum. Ciinkii herkes bana
bakiyordu disariya ¢iktigimda. Strekli suglu gibi hissetmeme neden oluyordu
bu bakiglar. Benim bir hatam yoktu. Yalnizca yiiziim yanmisti. Bilmiyorum
belki de onlar da hakli, ben olsam ben de bakardi ytizii bu sekilde yanmas birine.
Fakat bakiglar ne zaman bitecek diye bekliyor insan” (Cengiz Giil, 50).

Utanmak, kiginin kendisini bagskasinin goziyle gérmesidir. Utang;
aciga vurma ve reddetme seklinde ortaya ¢iktigindan bunun yogun ola-
rak hissedildigi beden tiirii dismorfik (cirkin) bedendir. Kisi, toplumun
kendisini hapsetmis oldugu fasit dairenin disina utang verici durumdan
kurtulmayla cikacagina inanmaktadir. Aksi takdirde dismorfik utang,
ritmik olarak kisinin hem kendisi hem de baskalar:1 tarafindan benlik
saygisi baglaminda kendisini yeniden tiretmektedir. Diger bir ifadeyle
kisi, bagkalarinin yikici ve keskin bakiglarinin baskisini kendi tizerinde
hissederek onlar tarafindan bogulmaktadir.

“Hig¢ bu kadar asagilandigimi hissetmemistim. Bir tirli bakiglardan kurtulami-
yordum. Herkes bana 6cti muamelesi yapiyordu. Stirekli utang i¢inde oldugum
icin insanlara karsi saygimi kaybetmistim” (Cengiz Giil, 57).

T1ibbi agidan hastalik, bedene ait fonksiyon bozukluguna indirgendi-
ginden nesnel bir taniya karsilik gelir. Medikal tan1 belli isaret ve semp-
tomlarla kendini gOsteren patolojik anormallige karsilik geldiginden
tip; hastay1 degil hastalig1 tedavi etmeye odaklanir. Hastalik olgusuna
sosyolojik yaklagimdaki hakim goris ise, hasta olmanin organizmanin
biyokimyasal igleyisindeki bozukluktan ziyade toplumsal iligkiler duru-
muna gondermede bulunur. Sosyolojik acisindan hastalik, sosyal sistem
icinde ferdin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu rolleri oynama yetene-
gini azaltan bir durumdur (Kara, 2013: 65-66). Buradaki esik, doktorun
hastaligi onaylamasidir. Hastalik, doktor tarafindan onayladiginda ve
kisi tarafindan da rahatsizlik olarak kabullenildiginde yeni bir kimlik
edinme de gerceklesmis olmaktadir. Kronik hastaliklarla kimlik-kigilik
iligkisi sosyal inga stirecinde gerceklesmektedir. Bu hastaliklara baglh ola-
rak bedenlerimiz degistigi gibi bedensel deneyimlerimiz, duygularimiz
ve davraniglarimiz da degismektedir. Mesela; hastalik, bireyin sosyal rol-
lerini stirdiirmesine engel oldugunda sosyal diglanmaya kap1 aralamakta;
diglanma ise hastaligin etkisini ikiye katlanmaktadir (Kara, 2013: 69-71).
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Kara, bu noktadan itibaren arastirmasinda, “hastaliklarin benlik
ve kisiligi nasil ayrac icine aldig1 ve soz konusu kisilik ve benligin bu
siirecte kendilerini nasil yeniden kurduklar tizerine” odaklanmaktadir
(2013: 72). Benlik ve kisiligin ginlik hastalik deneyiminin temel yon-
lerini olusturdugu varsayimindan hareketle, hastaligin baglamasiyla be-
densel isleyisin degistigini ve ayni zamanda benlik kavramiyla kisilik
kavraminin yer degistirdigini ileri sirmektedir.

Toplumla yuizlesirken yiiz, kimligimizi tanimlamada 6nemli bir
etkendir. Tletisimimizin biyiik bir kismi1 yiiziin s6zsiiz olan kismiyla
gerceklestiginden diger organlarla mukayese edildiginde yiiziin temsil
glict kayaslanamayacak kadar yiiksektir. Kara, ylziin, sadece hissettik-
lerimizi yansitmasi bakimindan degil ayni zamanda anatomik cesitli-
ligi icermesi acisindan da dnemli olduguna isaret etmektedir. Yz, g
nedenden dolay1 kisisel kimligi yansitmaktadir. ilk olarak, bedenin en
karmasik semasini yansitmasi bakimindan yliz, ayni zamanda toplum-
sal karsilasma alanini olusturur. Ikinci olarak, estetik sunumumuzun
cogu yiizde temsil edilir. Uciincii olarak insanlar arasinda iletisimi te-
melde mimkiin kilan yine ytzdir (2013: 76-77). Yz nakli genel organ
nakillerine gore essiz bir deneyimdir. Yiizde meydana gelebilecek her-
hangi bir deformasyon kisinin biitiin hayatini etkileyebilmesine imkan
vermesi agisindan son derece onemlidir.

Kalp nakliyle ilgili caligmalar 1960’11 yillara dayansa da yiiz nak-
liyle ilgili ilk ¢alismalar 2000'1i yillarin baslarina rastlamaktadir. Ulke-
mizde; Cengiz Giil’e, Ugur Acar’a ve Turan Colak’a uygulanan biyolo-
jik doku transferleri tam ytiz nakillerine ilk 6rnekledir. Hatice Nergiz’e
ise kismi ylz nakli uygulanmistir. Genel olarak yiiz nakillerinde doku
naklinin ilkesel bilgisi ve immunolojik yonleri goz éniinde bulundu-
rulmaktadir. Burada temel amag, rekonstriiktif cerrahi metotlarina
ragmen estetik ve fonksiyonel olarak istenilen diizeyde basar1 saglana-
mamis hastaya, normale en yakin sonucu elde etmektir. Immiinolojik
yonlerden kasit, herhangi bir organ ya da allogreft dokunun, bagis¢inin
dokularina kars1 verdigi bagisiklik tepkisi tizerine kuruludur. Tepkinin
buytiklagi, nakledilen organa, alicini doku uyumluluk hassasiyetine ya
da dokuya gore degisiklik gostermektedir (Kara, 2013: 82-83).

Tibbi ag¢idan buytik bir basan olarak sunulan bu operasyonlarin goz
ardi edilen bazi yonleri vardir. Mesela, nakil yaptiran hastalar isleminin
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gerceklestirilmesinden sonra doku yetmezligi veya doku reddini onle-
mek amaciyla omiir boyu immiinstipresif tedavi gormek zorundadirlar.
Meselenin bu boyutu pek on plana ¢ikartilmamakta ve kamuoyundan
gizlenmektedir. Tibben 6l olarak kabul edilen bir bedene ait herhangi
bir organi baska bir bedende canli tutabilmek ancak tip bilimiyle miim-
kiin olacagindan, canli bedenin verecegi tepkiyi de bastirmak yine tip
bilimine diismektedir (Kara, 2013: 83).

Nakil yapilan/yaptiran hastalarin 6miir boyu ila¢ kullanmasi gibi
bir durum s6z konusudur. Hem doktorlar hem de hastalar bu konuyla
ilgili ciddi risklere vurgu yapmaktadirlar. Mesela; Estetik Cerrahi Uz-
mani1 Dog¢. Dr. Naci Karaoglan’a gore;

“Yiiz nakli yapilmis bir kiside ameliyat sonras1 yeni yiiziin nasil bir emosyonel
ve psikolojik yansimalar ortaya ¢ikaracagini bilmiyoruz. Biz estetik ve plastik
cerrahlar giintimuzde bilimin bize sundugu cerrahi ve cerrahi olmayan yontem-
lerle kisilerin isteklerine yonelik, yiize degisik sekillerde miidahale etmekteyiz.
Bu kigiler yuzlerinde kendi istekleri dogrultusunda yapilan estetik operasyona
bagli degisiklikleri bile ilk asamada kolay tolere edemezken, tiim yiiziin tama-
men degistirilmis olmasini nasil tolere edeceklerdir bilmiyoruz. Yz naklinde
cerrahi ve tekniksel sorunlarin kolay asilabilecegi goziikiirken, dmiir boyu im-
miinsupresyona ihtiyacin veya bu ilaglara bagli yan etkilerin yok edilememesi,
giiniimiiz i¢in bir ciddi engel olarak éntimiizde durmaktadir. Bu sorun asilsa
bile etik, psikolojik, hukuksal ve sosyal konularda bir takim yeni sorunlarin
ortaya ¢ikabilecegini simdiden dustinmeliyiz (Kara, 2013: 110).

Hasta, Cengiz Gul’e gore ise;

“omir boyu ila¢ kullanacaksin dedi doktor... enfeksiyon riski var... bébrek yet-
mezligi... kalp yetmezligi... bagka hastaliklar... bobrek ya da karaciger naklin-
den farki yok dedi doktur” (Cengiz Giil, 86).

“Her giin ilag aliyorum. Haplari yani, bagisiklik sistemini bastirmak igin. Be-
den siirekli tepki veriyor. Bedenim her seye karsi savasiyor. Yiiz disaridan geldi-
gi icin herhalde bedenim siirekli savag halinde. Ben kabullensem dahi bedenim
bir 6miir boyu tepki verecek. Ben ve bedenim stirekli rekabet halindeyiz anla-
yacagimz” (Cengiz Giil, 101).

Nakil yapilan hastalarin ifadelerinden anlagildigina gore kisinin
herhangi bir sekilde yiiz gériuntisiiniin deforme olmasi kimlik buna-
limina neden olmaktadir. Bagka birinin ylziini alarak bunu telafi et-
meye ¢alismak, sorunu ¢ozmek yerine kimligin karmasik sorunlarini
daha da arttirmaktadir. Yiiz, beyin, biling, kimlik ve kisilik arasindaki
karmasik ve bir o kadar da uyumlu iligki, ytizdeki olas1 deformasyonla
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bozulmaktadir. Biyolojik uyumun bozulmasi toplumsal ve psikolojik
uyumsuzlugu da tetiklemektedir. Biyolojik dokudan toplumsal doku-
ya geciste pek ¢ok aragtirmaci, kalp ve karaciger nakillerinin yasam
standartlarini diizelttigine dair gelismeleri rapor etmekle birlikte; organ
nakillerinin beraberinde getirdigi stresini ve ona eslik eden psiko-sos-
yal sorunlara da dikkat ¢ekmislerdir. Kisaca belirtmek gerekirse; nak-
ledilen organin canliligina dair korkular, olasi reddedilme sonrasindaki
korku, immunsupresif ilaclarin, malignite ve enfeksiyonu iceren yan
etkilerine iliskin endigeler, naklin, mevcut beden imaji ve kimlik duy-
gusu icerisinde buitiinlesmesi/biitiinlesmemesi, nakledilen organi alma
deneyimine karsi, bagisci ve bagiscilarin ailesiyle iligkili minnettarlik
duygularini iceren duygusal tepkiler, bunlar arasinda sayilabilir (Kara,
2013: 85-86).

Kara, calismasinda “Yuz nakli mi kimlik transferi mi?” sorusunu
sormaktadir. Bu sorunun cevabini ararken ¢ogu zaman bilingli bir tercih
olarak bu tartismalardan uzak duruldugunu belirtmekte ve bunu “hem
bu nakil tiirtiniin ¢ok yeni olmasi hem de tibbi bir basarinin etik tartig-
malarla golgelenmesinin ontine gecilmek gibi nedenler”’e baglamakta-
dir (2013: 92). Bu siireg, bir yandan doktorla hasta arasindaki mesafeyi
arttirarak doktorun otoritesini tanrisallik konumuna ytkseltirken di-
ger taraftan operasyonlarin etik boyutunun toplumsal baski tizerinden
ortiilmesine yol agmaktadir.

“Guntmiizde ideal ve estetik beden anlayisi o kadar yayginlagmus-
tir ki, ornegin deforme olmusg bir yiizle karsilasmak ya da fiziksel en-
gelli biriyle karsi1 karsiya gelmek fenomenolojik olarak kisi ile gordigi
sey arasinda derin toplumsal ve bireysel mesafe yaratmaktadir... ideal
beden imgesi disinda deforme olmus bir bedenin giindelik gercekligi
akla o kadar aykar gelir ki, ilk tepki cogunlukla g6z yanilsamasi veya
ucube izlenimi yaratan hileyi aramaktir... Acaba dogru mu gérdiam.”
Kara (2013: 97-99). Dismorfik beden imajiyla yasamak zorunda olan bi-
reyler, toplumsal baskidan kurtulmak ve toplumdan onay almak igin
kendilerini ytizlerini degistirmeyi zorlamaktadirlar.

Kara, yiz naklinin kisinin bireysel ve toplumsal kimligine olan
etkilerinin iki gsekilde olabilecegini ileri sirmektedir. Bunlar; kimligin
ylzii kabul etme ve ytiziin kimligi kabul etme stirecleridir. Kigisel kim-
lik ac¢isindan canli beden kimligin merkezi bir pargasini tegkil eder. Be-
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den zihnin bir nesnesi olmaktan ¢ok 6ziin bir parcasidir. Bundan dolay1
aslinda her bir organ kisiligimizin bir tarafim1 ele vermektedir. Organ
nakledilen kisiler yalnizca psikolojik bir tecriibe yasamazlar, ayni za-
manda bagka birinin 6ztinden canli beden parcasi tagidiklar tecriibesini
de yasarlar. Antropolog Lock Margaret’in ifadesiyle soyleyecek olursak,
“organlar kargsidakine biyolojik beden parcalarindan ¢ok “kisilik parca-
ciklar1” tasirlar. Organ nakli yapilan cogu hastalar, organini tasidiklari
donoriin cinsiyeti, etnik kimligi, deri rengi, kisisel ve sosyal statiisiiyle
ilgili olarak endise yasamaktadirlar” (Kara, 2013: 100-102).

Kara'ya gore, “Modern Oliiniin Kalbi Atmaya Devam Ediyor” et-
mektedir. Organ nakilleri tibbi otoritelerin onayiyla, beyin 6limi ger-
ceklesmis donoriin canli organlarimin alinmasiyla gerceklesmektedir.
Aragtirmaci burada ti¢c noktaya dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi;
beyin 6liimi gerceklesmis birinin tibben 61t olarak kabul edilip ytiziintin
alinmasi, ikincisi; 6miir boyu ila¢ kullanmak ve bunun getirdigi saglik
sorunlar ve ti¢linciisii de etik tartigmalardir. Kara, bu galismasinda ¢ok
Oonemli bir seyi tartismaya acmaktadir ki, bu onun ¢alismasinin en 6zgin
yoniina olusturmaktadir. Ona gore; “Tibbin, biyolojik beden tizerindeki
otoritesiyle birlikte bir canlimin 61t ya da diri olduguna artik doktorlar
karar vermektedirler. Oliimiin tibbilestirilmesi olarak da adlandirabile-
cegimiz bu yaklasim beyin ¢limu tanisiyla gerceklesen ve organ nakli-
ni mimkin kilan bir tanimlama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modern
donemle birlikte 6lme tanisinin da degistigini soyleyebiliriz. Geleneksel
donemlerde bir insanin kalbinin durmasi onun 61dtgint gosterirken, bu-
glin artik kalbin durmasi bir insanin 6lmiis oldugu anlamina gelmemek-
tedir. Olcii, kalp atislar1 degil, beyin fonksiyonlaridir. Eger bir insanda bii-
tiin beyinsel fonksiyonlar durmussa, o bir ceset degil ama oladiir. Modern
dénemin 6listnin kalbi garpmaya devam etmektedir (2013: 105-106 ).

Modern dénemde doktorlar, 6limiin ve hastaligin kontrolint din
adamlarindan ve diger insanlardan alarak bu alanda tek otorite olduk-
larindan, tamamen tibbi bir bakis acisiyla hareket etmektedirler. Yiiz
nakli operasyonlari, tip tarihi acisindan egsiz bir basar1 olarak kabul
edilse de bunun arkasinda sekiiler bir bakis acisinin oldugu goriilmek-
tedir. Mesela; Dr. Serdar Nazif Nasir’a gore, “igsin dinsel ya da felsefi
yoniini distinsem bu ameliyati yapmam zorlasirdi. Ben cerrah olarak
bunlan distinmemeye ¢alisiyorum ve isimi yapiyorum.” (2013: 111).
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Diyanet Isleri Bagskanliginin verdigi fetva da doktorlarin bu tutu-
munu desteklemektedir. Fetvaya gore; “Yiiz nakli tedavi amacl estetik
cerrahi bir iglemdir; organ nakli gibi degerlendirilebilir. Ancak donériin
velisinin izni gart. Bagislanan yiiz i¢in de tcret talep edilmemeli. Yiiz
nakli uygulamasi, esas itibariyle tedavi amacli bir estetik cerrahi islem-
dir. Ancak yuz, miistakil bir organ olmamakla birlikte basin bir ctzi
olmasi dolayisiyla organ hitkmiine tabi kilinabilir. Bu sebeple, organ
nakli hiikiimlerinin yiiz i¢in de gecerli olmasi gerekir (Habertirk Akt.
Kara, 2013: 112).

Estetik cerrahi uzmani, Doc¢. Dr. Naci Karaoglan; “mevcut defekt
aslinda giintimuzde kullanilan plastik cerrahi yontemlerle onarilacak
boyutta iken boyle komplike ve risklerle dolu bir yolun secilmis olma-
sin1 tartismaya acmaktadir. Bu naklin etik olarak su¢lanan diger tarafi,
naklin kisinin hayatimin kurtarilmasina yonelik degil, kisinin gortinti-
stntin duzeltilmesine yonelik olmasidir” (Kara, 2013: 110).

“Modern zamanlarda zaten herhangi bir dini kurumun tibbin oto-
ritesine kars1 bir goriis bildirmesi “bilimsel olarak” kabul gormeyece-
ginden, bu bilim dalinin gerceklestirdigi doku transferlerinin bir kimlik
transferini de dogurabilecegi pek akla gelmemektedir. Insan saglig1 6n
plan gikartilarak bedenin organizma olarak yasamasi tercih edilir. Be-
denin biling sahibi olduguna dair kanaat ruh-beden ayrimi kabuliinden
hareketle gozlerden uzak tutul”maktadir (Kara, 2013: 112). Nakil ya-
pilan kisiler tizerinde yiriitiilen arastirmalara gore transfer edilen or-
ganin tiirline gore bireyin kimligi de degismektedir. Mesela, The Sun
Gazetesi'nin haberine gore;

Hastalar nakil sonrasinda, “Artik daha hassasim”, “Yemek yapmay1 6grendim”,
“Bagkasinin bir pargasini bedenimde tasimis olmaktan dolay1 kendimi gururlu
hissediyorum” gibi diigtincelere sahip olduklarini anlatti. Karaciger nakli yapi-
lan Simon Cooper (29), operasyon sonrasinda kiifiir etmeye basladigini soyledi.
Kalp nakli yapilan Shaun Bird (52) ise operasyon sonrasinda yemek yapmaya
kars1 bir ilgisinin oldugunu belirtti. ABD’li Sonny Graham nakil sonrasinda en
ilging degisimi yasayanlardan. Intihar eden birinin kalbinin nakledildigi Gra-
ham da intihar etti. Bobrek nakli yapilan Henry Kimbell (26) da operasyon son-
rasinda sevmemesine ragmen bira igmeye basladigini soyledi (Akt. Kara, 2013:
104-105).

Modern toplumda dinin, diger pek ¢ok alanda oldugu gibi beden
alanindan da tip lehine ¢ekilmesi ya da dislanmasi sdylem giictinii za-
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yiflatmaktadir. S6ylem giicii zayiflayan/zayiflatilan bir din gucli bir
mesruiyet algisi olusturamamaktadir. Boyle bir ortamda mesruiyet kri-
zinin tetiklemis oldugu toplumsal baskidan kurtulmak isteyen birey,
toplumun zorlamasiyla dismorfik beden bi¢imini degistirmeye yonel-
mektedir ki bu onu, 6miir boyu ila¢ kullanmak gibi kisir bir déngiintin
icine ¢cekmektedir. Dinsel soylemin beden tizerinden ziyade toplum
tizerinden bir okuma yapmasi “varolussal” acidan daha kabul edilebilir
¢Ozumleri beraberinde getirebilir.
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