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Beypazar Efsanelerinde Kiiltler

(Cults in Beypazar1 Legends)

Ayse BULUC!
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Summary

Stories in which the occurrence of a natural phenomenon or a being is embellished and told with extraordinary events
by connecting the lives of people with supernatural characteristics to a certain place or an event in the form of living
in public memory and imagination are called legends. Legends have also been fed by historical events, myths and other
narratives, but have been separated from them in terms of style and have survived to the present day by showing an
anonymous character. The legends told in the Beypazari district of Ankara and compiled by Ahmet Yildirim constituted
the field of study of our study. In our study, legend definitions were discussed and a classification attempt was made
for Beypazari legends based on similar classifications. After the classification attempt, the concepts of belief, faith and
cult were explained and then the cults in the legends of Beypazar1 were examined.

Legends; are stories about a real or imaginary person, a place or an event that have a credible character, are shorter in
form and have a didactic style. In general, legends that are connected with real events have been prioritized by folk
heroes, religious elders or important objects. Legends are nourished by the geographical region and history in which
they are created and inhabited. The events, people and places in these regions, the secrets of which cannot be solved
or which attract attention, have both been the subject of legends and the source of legends. Mythological, historical,
religious and imaginary/fantasy roots have been influential in the formation of legends. The credibility of the narratives
is prioritized. He drew a lesson by considering the reality of the legend that both told the legend and listened to it.
While the legends that we can find an example in every field of society are classified according to their subjects, in
Beypazari they are grouped into three groups as "legends about place and other formation names", "legends about
shapeshifts" and "legends about religious elders".

While some of the legends told in Beypazari constitute the story of the names of objects such as bridges, villages and
food, some of them are formed around the short adventures of people. While some of these people were commoners,
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some of them appeared as figures with religious and historical characteristics. The adventures of figures in some
legends have also shown menial characteristics.

The role of belief and faith in the formation of legends is great. Although the legends that have a share of reality are
not one-to-one historical narratives, their reality has been accepted by the society and the events and people told have
been believed. Cults, which are considered as sacred beings and which have led to the formation of many rituals around
them, have also taken place in the legends and ensured that the value judgments of the society are protected with the
credibility of the legends, the prohibitions are clearly stated and the tradition is transmitted.

In the legends of Beypazari, the cult of ancestors, the cult of veli, the cult of Hizir, the cult of mountains and stones,
water, trees, food, tombs, folk medicine and dream cults have been identified. The beings who are the subject of cults
seen in the legends of Beypazari are not at the level of the God worshipped, but rather as manifestations of God, and
they are not as prominent as the cults we see in the myths and have remained at the motif level.

In the legends compiled, cults such as the cult of ancestors, the cult of veli, the cult of the tomb, the cult of Hizir, the
cult of mountains and stones, the cult of water, the cult of food, the cult of the word, the cult of medicine and the cult
of dreams were seen. While one of the cults was more dominant in the legends, there were other cults that helped him,
and some cults were intertwined. The titles we have created for our study are named on the most intense cult concepts,
and other cults have taken their place under these headings. The cults in question have more of a narrative function of
creating respect for the place or person and creating fear to protect it.

As a result of the examination, the cults in the legends did not only give life to the narrative; It has been seen that they
have functions such as linking to religion, customs and traditions, adapting to nature and other living spaces and even
contributing to the economy, and because of these functions, cults continue their own existence.

Keywords: Beypazari; belief; cult; faith, legend

Giris

Anonim halk edebiyati iirlinleri toplumun ortak fikirleri iizerine yaratilmis ve yasatilmistir. Bu
iiriinler ilk sdylendikleri anda bir yaraticiya sahipken edebi yaratmanin ortak bilinci yansitmasiyla
toplum tarafindan kabulii gergeklesmis; toplumun yasam tarzi, inanci, kiiltiirel degerleri, edebi zevki,
terbiyesi ve fikirleriyle harmanlanip her sdyleyicisinden az ya da ¢ok izler tasiyarak zamanla
anonimlesmistir. Islamiyet’in kabuliiyle igerikte giincellemeler olsa da sekiller biiyiik dlgiide aym
kalip Tiirk halk edebiyati icinde genis bir yeri olan anonim halk edebiyati manzum ve mensur pek
cok edebi yaratmay1 kendi i¢inde barindirmis, dilden dile aktarimi ve giiclii bir gelenek olsan sozlii
anlatim ve icra gelenegiyle giinlimiize kadar gelmistir. Bu edebiyatin mensur {iriinlerini mit, masal,
efsane, menkibe, memorat, destan, fikra ve halk hikayesi gibi anlatmalar olustururken; ninni, agat,
tirkii, deyisme-karsilasma ve mani gibi irticalen sdylenebilen ezgili siirler de manzum iirtinleri

olusturmustur (Giinay, 1995: El¢in, 2014: 4).

Anonim halk edebiyatin1 olusturan sozlii gelenek, yasamaya devam ederken her ylizyilin
getirisiyle bazen giincellenmis bazen de yavas yavas izini kaybettirmistir. Teknolojinin gelismedigi
yillarda, evlerde radyo ve televizyon yokken, sehirlerde de sinema ve tiyatro salonlar1 yokken hosca
vakit gecirmek ve eglenmek i¢in bazen de nasihat vermek i¢cin mensur, manzum ve géstermeye dayali

iirlinlerle cesitli icralar sergilenmistir.

Calismamizda inceledigimiz efsanelerin de dahil oldugu halk edebiyatinin mensur iriinlerini,

kahvehanelerde ve kdy odalarinda 6zellikle erkekler tarafindan icra edilip daha ¢ok asiklar yahut
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meddahlar tarafindan anlatilan hikayeler; evlerde 6zellikle kadinlar tarafindan icra edilip daha ¢ok
masal analar1 tarafindan anlatilan masallar ve hemen hemen herkes tarafindan anlatilan efsane,

memorat ve menkibeler olusturmustur.

Ankara’nin Beypazar ilgesinde sozlii gelenek ¢esitli vasitalar araciligiyla devam etmis, genis
aile ¢ekirdek aileye dondiikge, eglence ve hos vakit gegirme araglar1 degistikce ve yazili kiiltiir ortami
arttikca sozlii kiiltiir de etkinligini kaybetmeye baslamigtir. Var olan sozli kiiltiir dgelerinin
kaybolmamasi i¢in Beypazar1 ve yoresini konu alan ¢esitli derlemeler ve akademik g¢alismalari

yapilmistir. Bu derlemelerden birisi de Ahmet Yildirim’in “Beypazar1 Efsaneleri” adli ¢alismasidir.

1. Efsane Tamimlari ve Beypazari’nda Efsane

“Eski ¢aglardan beri sdylenegelen, olaganiistii varliklari, olaylar1 konu edinen hayali hikaye,
sOylence; gercege dayanmayan asilsiz s6z” olarak tanimlanan efsane (TDK, 2009: 603), edebi bir
terim olaraksa belirli sahislar, yerler yahut olaylar hakkinda olup s6zlii gelenek icinde aktarilan ve

hususi bir iislubu, anlaticis1 olmayan kisa ve mensur halk yaratmalar1 olarak kargimiza ¢ikmistir.

Farsg¢adan dilimize giren “efsane” terimi, Bat1 dillerinde “legenda” adlandirmasiyla karsimiza
cikarken Anadolu sahasinda “efsane, menkibe, esatir, mitoloji” seklinde adlandirilmistir. Anadolu
sahast disindaki Tiirklerin efsane terimini adlandirmalar c¢esitlilik gostermistir. Azerbaycan
Tiirklerinde “esatir, mif, efsane”, Tiirkmenlerde “epsane, rovayat”, Ozbeklerde “efsane, rivayet”,
Karakalpaklarda “epsane, legenda, aniz, aniz-engime”, Bagkurtlarda “rivayet, legenda”, Kirim
Tatarlarinda “efsane”, Kazan Tatarlarinda “rivayet, legende, ekiyet, beyt”, Altay Tirklerinde
“kuugin, kep kuugin, mif-kuugin”, Cuvaslarda “halap, mif, legenda, yumah”, Kirgizlarda “ulamais,
mif, 1lakap, comok” vb. adlandirmalar kullanilmis ve adlandirmalarin ¢ogundaki “efsane” ortakligi

dikkat ¢ekmistir (Ergun, 1997: 1-2).

“Gergek veya hayall muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan™ efsaneler (Sakaoglu,
1992: 19), anlaticinin bilingli bir sekilde gercek olaylari anlattigini iddia etmis, masala gore daha
didaktik ve tarihi anlatimiyla inandirma 6zelligi gostermistir (Luthi, 1962: 6-7; Ergun, 1997: 5; Eker,
2003: 315).

“Bir milletin mitolojisinin canli ve yasayan varliklar” (Ogel, 1989: IV) olarak nitelendirilen
efsaneler, “insanoglunun tarih sahnesinde goriindiigii ilk devirlerden itibaren ayri cografya, muhit
veya kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla inang, adet, anane ve merasimlerin tesekkiillerinde

az ¢ok rolii olan bir ¢esit masallar” olarak tanimlanmustir (Elgin, 2014: 314).

Din adamlarinin, tasavvuf ehlinin ya da tarihte yer edinmis kimselerin hayat hikayeleriyle
olaganiistii davraniglarina yer veren anlatilara menkibe adi verilmistir (TDK, 2009: 1369). Daha ¢ok

dinlik olaylardan, sahsiyetlerden veya mekanlardan bahsedip efsaneyle benzerlik gosteren
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menkibeler yasadigina inanilip mukaddes kabul edilen din biiyiiklerinin ve evliyalarin olaganiistii
yasamlarinin, davraniglarinin ve kerametlerinin anlatildigt menkibeler, efsanenin bir ¢esidi olarak
goriilse de (Boratav, 2019: 118-120; Seyidoglu, 1997: 13); Allah dostu kabul edilen velilerin
kerametleriyle ve bahsi gegen bu kisilerin gergek kisiler olmasiyla efsanelerden ayrilip farkli bir tiir
olarak kabul edilmistir (Sakaoglu, 1992; Ocak, 2006: 593).

Efsanelerin baslica niteligi inanigsken efsanede anlatilan seylerin dogru ve gergek olusuyla
masaldan ayrilmis, hikdye ve destana yaklagsmistir. Efsanenin baska bir niteligi de konusma diliyle ve
her tiirlii islip kaygisindan uzak, hazir kaliplara yer vermeden, kisa bir anlati1 olusudur (Boratav,
2019: 106). Masallar, tekerlemeyle anlatinin kurmaca olduguna isaret ederken efsanede yer alan bazi
sozler efsanenin gergekligini ortaya koymus, inan¢ temelli bir anlati oldugunu gdstermistir

(Seyidoglu, 1997: 13-14).

Biiyiik bir boliimii gercek olaylara dayanan efsanelerde genellikle halk kahramanlari, din
biiylikleri yahut 6nemli nesneler 6n planda tutulmustur. Efsaneler, yaratilip yasadiklari cografi
bolgeden ve tarihten beslenmistir. Bu bdlgelerde yer alan, sirr1 ¢oziilemeyen yahut dikkatleri {izerine
ceken olaylar, kisiler ve yerler hem efsanelerin konusunu olusturmus hem de efsanelere kaynaklik
etmistir. Efsanelerin olusumunda mitolojik, tarihi, dini ve hayali/fantastik kokler etkili olmustur

(Ergun, 1997: 41).

Efsanelerde sik rastlanan motif genelde sekil degistirme olarak goriilmiis, bu sekil degistirme
de kalic1 oldugu i¢in ve nesnel bir bulgu olarak gdosterilip anlatiy1 giiclendirdigi i¢in efsanenin bir
ozelligi olarak karsimiza ¢ikmistir. Efsanede yer alan unsurlarin i¢inde bulunduklari durumdan
kurtulmalar1 ya da yaptiklarindan dolay1 cezalandirmalari i¢in Gistilin bir gii¢ vasitasiyla farkli sekillere

biiriinmeleri, sekil degistirme olarak agiklanmistir (Sakaoglu, 1980: 29; Ergun, 1997: 167).

Efsane anlaticis1 anlat1 esnasinda yakin ¢evresini ya da duyduklarini tanik gdstermis, belli bir
zaman ve yerden bahsetmis bdylece efsanenin inandiricilik giiclinii arttirmistir. Efsane anlaticisi,
dinleyenlere “Bunu bizzat gérdiim, yasadim, tanik oldum.” gibi sdzler yaninda “Falanin anlattig1 gibi,
falan yerdeki olayda oldugu gibi.” sozleriyle belli bir zaman, yer ve gercek kisi adlar1 da vererek
efsaneyi dinleyenleri ikna edici somutluk igerisinde sunmustur. Mitlerde tanrilar ve yari tanrilar
oldugu halde, efsanelerde tarihi ve yari-tarihi kahramanlar dikkat ¢cekmistir. Mitlerde insani 6zellikler
barindiran insan dig1 kahramanlara karsi efsanenin i¢inde insan birebir yer almistir. Bu yonleriyle
efsaneler, mite gore daha gercekci olarak karsimiza ¢ikmustir. ilahi olmaktan ¢ok diinyevi olan

efsaneler mitlerin aksine insanlar1 da kahraman edinmistir (Ergun, 1997).

Beypazari’nda derlenen Metin Ergun (1997), Hiiseyin Uysal (2016) ve Ahmet Yildirim’in
(2015) ¢alismalarinda yer alan efsaneler de genel tanimlara uymakla beraber Ahmet Yildirim’in

caligmasinda yer alan kimi anlatilar tam olarak efsane 6zelligi tasimamis kimileri de menkibelere
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benzer bir sekilde anlatilagelmistir. Calismalarda yer alan efsaneler bir yerin ad almasi, bir seyin
olusumu, bir din yahut devlet biiyiigiinii konu alip onlarin etrafinda sekillenmis, baska yorelerde
derlenen efsanelerle ortak 6zellikler tasiyarak Rosiere’nin mengeler ve adapte olabilme kaidelerine

uygunluk gostermistir (Sakaoglu, 1992: 11).

Efsaneler daha kolay incelenmek i¢in konularina, kahramanlarina, mekanlarina ve motiflerine
gore tasnif edilmis; Tirkiye sahasi efsaneleri i¢in Saim Sakaoglu’nun “Anadolu-Tiirk Efsanelerinde
Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu” adli ¢aligmasi (1980: 65), Pertev Naili
Boratav’in “100 Soruda Tirk Halk Edebiyati” adli kitab1 (2019: 113), Linda Dégh’in “Giiniimiiz
Baglaminda Efsane Uzerine Teorik Bir Diisiinme ve Efsanenin Tanim1” adli makalesi (2005: 343),
Ali Berat Alptekin’in “Malatya Efsanelerinin Tiirk Kiiltiirii Icindeki Yeri” adli bildirisi (1988: 34-
39), Ali Duymaz’in “Bingdl Efsaneleri (Inceleme-Metinler)” adli yiiksek lisans tezi (1989: 35-43) ve
Ismail Gorkem’in “Elaz1g Efsaneleri: inceleme, Metinler” adli ¢alismasi (2006: VI-V11) basta olmak
tizere cesitli kaynaklarda efsane tasnifleri yapilmistir. Bu tasniflerden hareketle Beypazari’nda

derlenen efsaneler? i¢in su tasnif ortaya ¢cikmistir:

1. Yer ve diger olusum adlar1 hakkindaki efsaneler
2. Sekil degistirmelerle ilgili efsaneler
3. Din biiyiikleri hakkindaki efsaneler

2. Inang, Inams ve Kiilt

2.1. inan¢

Inang; Tanr1’ya ya da bir dine inanma, iman etme, sik1 sikiya baglanma ve giivenme duygular
olup “kisice ya da toplumca, bir diisiincenin, bir olgunun, bir nesnenin, bir varligin gercek oldugunun
kabul edilmesi” olarak tanimlanmistir (Boratav, 1999: 7; TDK, 2009: 965). Kimi zaman akilla ispat
kimi zaman da bir giiciin baskis1 veya sahit olmanin sonucu olusan inang, bir hiikmiin dogrulugunu
gorerek kabul etme veya yanligh@ini gorerek reddetme diisiincelerinden olugmustur. Hiikiim
hakkinda verilen kesin karar, siipheden arinmis bir sekilde rizaya dayanmasiyla inang olarak kabul

edilmistir (Boratav, 1999: 7; Eroglu & Kilig, 2005: 752).

Kiiltiir unsurlarindan inang; kiiltiir tarafindan yasatilmis, kendisini yasatacak bir unsur ya da
tastyic1 bulamadig takdirde tehlikelere agik hale gelip yok olmaya baslamistir. Torenler, bayramlar,
inanca ait ¢esitli ritiieller, yazili ve sozlii her tiirlii eser milli zenginliklerle beraber inanca ait dgeleri

de korumus ve aktarmistir. Tek basina akilla ispata dayanmayan inang, toplumun olusturdugu kiiltiirel

2 Tasnif esnasinda Ahmet Yildirim’in derlemis oldugu efsaneler dikkate alinmistir, bakiniz: Yildirim, A. (2015).
Beypazari efsaneleri. Sage.
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bellekle de sekillenmis, sadece din alaninda kalmayip her alanda bir seyin varligini1 kabul etme inang

olarak degerlendirilmistir (Eroglu & Kilig, 2005: 753).
2.2. inams

Inanis, “Inanma, inanilan sey” (TDK, 2009: 965) olarak tarif edilirken terim anlamiyla
kiiltiirdeki inanmanin getirisi olan pratik ve benzeri seyleri karsilamistir. Fransizca ve Almancadan
hurafe, batil ve bos inanis ya da inang olarak ¢evrilen halk inanislariysa (Boratav, 1999: 7); toplumun
inandig1, ilahi olarak gdrdiigli din ve hiikiimlerinin disinda kalmis, sert kurallar1 olmamasina ragmen
nesiller boyu kendisini devam ettirmistir. Halk inaniglar1 toplumlarin i¢inde bulunduklar1 sartlar
cergevesinde olugmalarindan ve toplumun degerleriyle kaynasmasindan dolay1 yeni bir dinin kabul
edilmesine ragmen sdz konusu inaniglar kabul edilen yeni dinle sentezlenerek varligini devam

ettirmistir (Kilig, 2001: 415).

Insanoglu varligindan bu yana hep bir seye inanmayi, baglanmayi, kendini koruma altina
almay1 istemis boylece inang, inangla da pratikleri olusturan inanislar meydana gelmistir. Her
toplumda oldugu gibi Tiirk toplumu da benzer sekilde cesitli inanmalara ve inanig dgelerine sahip
olmustur (Kilig, 2001: 416). Tiirk kiiltiiriinde hem eski hem de yeni inang ve inanis izleri korunmus,
gelenege ait unsurlarla aktarilmaya devam edilmistir. Gelenek i¢inde yer alan anlatmalar 6zellikle de
calismamizin konusu olan efsane anlatimlar1 bu inang ve inanislar etrafinda sekillenip anlatilmis ve

etrafinda sekillendigi unsur ya da kisiyi koruyup ona saygiy1 6giitlemistir (Boratav, 1999: 9).
2.3. Kiilt

Kiiltler, “yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara karsi gdsterilen saygi ve onlara tapinma”
olarak kullanilmistir. Farkli olarak goriilen ve kutsal kabul edilene kars1 duyulan saygi; tapinma,
kurban kesme, dogrudan ona dua etme ya da onu duada arac1 kilma gibi ¢esitli ritiielleri beraberinde
getirmistir. Toplum hayatinda goriilen ve diger varliklara gore daha farkli konumda olan agag, ates,
su, 151k, kutsal olarak bilinen alanlar, tepeler, magaralar kiilt kabul edilmis; kiiltle ilgili ritiieller
kendine has zamanlarda bir din lideri tarafindan gercgeklestirilmistir (Tezcan, 1997: 120; Emiroglu &

Aydin, 2009: 519).

“Tiirk mitolojisinde dogaiistii varliklar seklinde tasarlanan yiice ve kutsal varliklara gosterilen
saygi, ihtiram ve bazen de tapinma” gerektiren kiiltlerin koruyuculuk vasfi tasidigina, tanrisal
varliklardan tesekkiil ettigine ve Tirk mitolojisinde yaygin olduguna deginilmis, Tirk
toplumlarindaki kiiltlerin tapinmadan ziyade saygi merkezli devam ettigi ifade edilmistir (Bayat,

2007b: 80, Kumartaslioglu, 2012: 9).

Kiiltler, halk anlatilarinda dogrudan bir yap1 unsuru olarak bulunmasa da toplumun kiltiir

ozelliklerinin degerlendirilmesinde, mitolojisine ve inang sistemlerine ulasilmasinda kullanilmis ve
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onemli kaynaklar olarak goriilmiistiir (Dilek, 2020: 47). ilkel insandan ¢agdas insana olan tarihsel ve
kiiltiirel yolculukta kiiltiiriin ilk niiveleri olarak karsimiza g¢ikan kiiltler; kutsal, tarihi, kiiltiirel ve
teknolojik olgu olup toplumlarin ¢esitli 6zelliklerini arastirma, anlama ve kavramada yol gosterici
olmustur (Dilek, 2020: 51-52). Bir kiiltiin varligindan s6z edebilmek igin “’kiilte konu olabilecek bir
nesne ve kisinin varligia”, “bu nesne ya da kisiden insana zarar gelebilecegine iliskin inancin
varligina” ve “bu inancin sonucu olarak fayday1 saglayabilecek, zarar1 uzaklastirabilecek ziyaretler,
adaklar, kurbanlar vb. uygulamalarin varligina” bakilmistir. Ayrica bir kiiltiin varligi i¢in bu ¢
unsurun ayni anda var olma sart1 da aranmamustir (Ocak, 2000: 113). Cassier (2016) ise kiiltlerin
olugmasi igin inang, ihtiyag-fayda, korunma, korku ve benzerlerinden farklilik gibi 6zelliklerin var

olmasimi savunmustur (akt. Dilek, 2020: 50).

Pek ¢ok kiilt dort ana unsur ¢evresinde meydana gelirken olusum siirecindeki evreler tabiat
unsurlarini tanrilastirip onlara tapmayi esas alan natiirizm, canlandirmacilik olarak da bilinen ve her
varligin bir ruhunun oldugunu diislinen aninizm, ilkel toplum ve kabilelerin kendisinden geldiklerine
inandiklart bitki ve hayvanlara, bunlarin gorsel ya da maketlerine tapma olan totemizm olmak tizere
¢ evreden gegmistir (Kilig, 2003: 146). Tabiattaki varliklarda kavranamayan bazi gizli giiglerin
bulundugu inanciyla bu evreler sonucunda dag, tepe, tas, kaya, agac, su ve ates gibi varliklar canlt
kabul edilmistir (Eliade, 1999: 202). Bu kabuller, inang ve saygi sonucu ortaya ¢ikan kiiltler cografya,
kiiltiir ve din degistirmelerine ragmen varliklarint devam ettirmis; eski cografyaya, eski kiiltiire ve
eski dine ait kiiltler yenileri ile sentezlenerek varliklarii korumustur. Ozellikle mitolojik anlatilarda
rahatca bulabilecegimiz kiiltler, akil ve bilim ¢ag1 dedigimiz donemde dahi inangsal olarak eski

ragbeti gormese de ¢esitli davraniglar ve tiriinler i¢cinde karsimiza ¢ikmistir.

Hem faydacilik hem de toplumsal ihtiyag¢ olarak karsimiza ¢ikan kiiltlerin tanrisal giiciiniin ve
ruhunun oldugu diistiniilmiis, onlarla etkilesime gecerek kotiiliiklerinden korunmak ya da

iyiliklerinden fayda gorebilmek adina gesitli ritiieller uygulanmstir (Dilek, 2020: 51-53).

3. Beypazar Efsanelerinde Goriilen Kiiltler

Beypazar1 efsanelerinde goriilen kiiltlere konu olan varliklar, tapinilan Tanr1 diizeyinde olmay1ip
daha ¢ok Tanri’nin tezahiirleri seklinde karsimiza ¢ikmis ve mitlerde gordiigiimiiz kiiltler kadar
belirgin olmay1p motif diizeyinde kalmistir. Derlenmis olan efsanelerde atalar kiiltii, veli kiiltli, mezar
kiiltli, Hizir kiiltii, dag ve tas kiiltii, su kiiltii, yiyecek kiiltii, s6z kiiltli, hekimlik kiiltii ve riiya kiilti
gibi kiiltler goriilmiistiir. Efsanelerde kiiltlerden biri daha baskinken ona yardimci bagka kiiltler de
yer almus, bazi kiiltler de i¢ ice ge¢mistir. Incelememiz igin olusturdugumuz basliklar en yogun olan
kiilt kavramlar iizerine adlandirilmis, diger kiiltler de bu basliklar altinda yerini almistir. S6z konusu
kiiltler, daha ¢ok anlatiya ait yere yahut kisiye kars1 saygi olusturma ve onu korumak i¢in korku

olusturma islevleriyle karsimiza ¢cikmastir.
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3.1. Atalar Kiiltii

Koklii ve eski inanglardan olan atalar kiiltii ataerkil aile yapisinin oldugu kavimlerde goriilmiis,
en eski Tiirk toplum ve devletlerinde bu kiiltiin kalintilarina rastlanilmistir (Ocak, 1983: 26 ve 85).
Atalar kiltiine gore bedenen Olmiis atalarin ruhlarinin yasadigina, manevi varliklarinin hala
yeryiiziinde olduguna ve geride kalanlarin hayatlarina iyi ya da kétii etkilerde bulunabileceklerine
inanilmig, hem korku hem de saygi sonucu bu kiilt olusmustur. Saygi gosterildiginde ata ruhlarinin
koruyuculuguna, saygisizlik gosterildiginde de bu ruhlarin insanlara ve mallarina zarar vereceklerine

inanilmistir.

Diger kiiltlerde de oldugu gibi kavrami karsilayan her sey degil bunlarin i¢inden bazilar1 yani
Olen her ata degil de yalnizca belli bash 6zellikleri olan atalar ve mezarlari kiiltii olusturmus, boylece
atalar kiiltii daha 6zel olmasi sebebiyle oliiler kiiltinden ayrilmistir (Gilingor, 2002: 264). Atalar
kiiltiiniin olusabilmesi i¢in 6len kisinin ata, linlii savasc¢i ya da bir din adam1 olmasi gibi sayginlik ve
iistiinliik saglayacak ozellikler aranmis hatta kimilerinin insaniistii yetenekler sahip oldugu, mistik
giicle donatilmis olduguna inanilmistir. Yasaminda bir niifuza sahip olan ve sayginlik kazanan ata
oliimiinden sonra da ayni etkiyi devam ettirmis boylece kendisine tapinilmig, kurban sunulmus ve
dualara alinmistir. Atalarin ruhunu hos tutmak, anilarini tazelemek amaciyla gesitli ritiieller
olusturulmus; atalar kiiltine olan saygi, baska unsurlara olan saygiyr da beraberinde getirmistir

(Ornek, 1988: 94-95).

Eski Tirkler; samanlarin olaganiistii 6zellikleri olduguna, ruhlar ve gizli giiclerle iliski
kurduklaria inanmistir. Bu durum Islamiyet’ten sonra veli kiiltiiniin olusmasina temel hazirlamstir.
Samanlardaki 6zellikler Islamiyet’le birlikte evliyalarda goriilmiis, samanlarin Tanr1’yla kurdugu
iligkinin benzerini evliyalarin Allah’la kurdugu diisiiniilmiis, dua ve kurban gibi ritiiellere bu
evliyalarin adi katilip Allah’la kendi aralarinda ulak olmalar1 istenmistir (Ocak, 1983: 17). Su an
yatirlarin ziyaret edilmesi, onlardan sifa beklenmesi, onlarin adinin da anilarak dua edilmesi, atalar

kiiltii ve veli kiiltii dedigimiz inanglarin bir yansimasi olarak gortilmiistiir.

Beypazari efsanelerinde gdrmiis oldugumuz atalar kiiltleri daha ¢ok Islamiyet’in kabuliiyle veli
kiiltiine dontiserek varligin1 devam ettirmistir. “Gazi Giindiizalp ve Kirka” ile “Topgu Baba” adini
tastyan efsanelerde atalar kiiltiinlin izleri goriilmistiir. Gazi Giindiizalp, Beypazar gilizergahinda
ilerlerken Rumlarin yapti1 bir baskinda sehit diigmiistiir. Hem Islamiyet’teki sehit ve evliyalar
oldiikleri yere gdmiiliir inanc1 hem de atalar kiiltiiniin getirisiyle Gazi Giindiizalp, Beypazari’nin bir
koyline gomiilmiis ve basma kirk yigit birakilmistir. Ataya saygi amaclh civar kdylerden siirekli
ziyaretler yapilmis, burada bir yerlesim yeri olusturulmustur. Adi olmayan bu yere kirk yigitten dolay1
“Kirka gidelim.”, “Kirklara gidelim.” ifadelerinden kaynakli “Kirka” adi verilmistir (Yildirim, 2015:

49-52). Bir yer adinin olusumunu anlatan bu efsanede s6z konusu kisinin 6nemli ve saygin bir kimse
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olmasindan dolayi, 6liimiinden sonra da saygmnligi devam etmis, bu sayginligin sonucu kabir

ziyaretleri gerceklestirilmis, atalar kiiltiiyle mezar kiiltiiniin varlig1 goriilmiistiir.

“Topgu Baba” efsanesi bir mezar etrafinda olusmustur. Gazi Giindiizalp’in komutanlarindan
biri olan Topgu Baba, Kore Savasi’nda mezarindan kalkip ugarak yardima gitmis ve geri donmdistiir,
bunu goren ¢ocuk biiyiiklerine sylese de basta ¢ocuktur diye inanilmamis fakat radyodaki haber
sonrasinda ¢ocuga yeniden sorulmus, Topcu Baba’nin Tiirk askerlerine yardima gittigi anlasilmus,
boylece ona karsi duyulan sevgi ve saygi bir fazla artmistir (Yildirim, 2015: 75-76). Burada veli
kabul edilen kimsenin kerametlerinin 6liimiinden sonra da devam ettigi goriilmiis ve bu devamlilik

da kiiltiin varligin1 gostermistir.

Atalar kiiltiiniin olusmasina sebep olan saygin ve niifuz sahibi kimseler sadece yasarken degil
oldiikten sonra da ayni sayginligi devam ettirmis, halkin zor aninda Hizir gibi yardima yetismistir.
Atalar ruhlarindan bazilar1 savas ve fetih kahramam olarak yer yer kendisini gostermis, cesitli
felaketlerde ve olaylarda insanlarin karsisina ¢ikmistir. Topgu Baba’nin Kore’ye gidip orada askerlere
yardim etmesi, aga¢ kiiltiinde gorecegimiz {izere ¢evreyi korumasi onun ruhunun hala yasiyor
oldugunu ve toplumun buna inanarak hareket ettigini gostermistir. Efsanelerin anlatilmasi, mezarin
var olusu ve bu mezarlar etrafindaki dualar, sayginliklar atalar kiiltiiniin devam ettirirken kendisinin

devami olan veli kiiltiiniin toplumca daha hizli kabul edilmesini saglamustir.

3.2. Veli Kiiltii

Allah’a yakin olan kullara “siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak duran sehvetlerden
kagimnan ariflere” veli denmistir (Cebecioglu, 1997: 755). Veliler, peygamberlerin mucizelerine
benzer olarak kerametler gostermis, bu kerametlerin ve velilerin hayatlarinin anlatilmasiyla
menkibeler meydana gelmistir (Kara, 1982: 281). Veli kiiltii de keramet ve menkibe kavramlari
etrafinda olusmus ve zamanla bir inanca doniiserek var olmustur. “Fevkalade kuvvet ve kudretlerle
miicehhez olup Tanr1’ya yakin kabul edilen bir sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya 6lii iken-
yardiminin dokunacagimna inanilmasi ve bunun temin igin ritiiel yollara bagvurulmasi” ile kilt

yasatilmistir (Ocak, 2010: 6).

Toplum iginde veli kiiltiiniin olusabilmesi i¢in veli olarak adlandirilabilecek kimsenin, topluma
ait olan dini ve milli degerlerin yansiticis1 olmas1 gerekmistir, toplumu yansitan ve toplumdan biri
olan kimse kolayca sayginlik kazanip kabul edilmistir. Bu kabul edilisin kiiltlesebilmesi, daha yaygin
inanca doniigsmesi i¢in sdz konusu veli etrafinda bir keramet Gykiisiiniin olusmasi gerekmis hem
velinin bulundugu bolge hem de diger bolgelerde yayginlik kazanan menkibe dedigimiz bu 6ykiilerle
kiiltler sistematik bir hal almaya baglamistir. Bir yorede ve toplum i¢inde bdyle bir kiiltiin varligini

anlamak i¢in veliye ait bir mezar veya tiirbenin varliina, mezar veya tiirbe etrafinda ziyaret ve
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ritliellerin yapilmasiyla dualarda velinin adinin gegtigi sdzlerin var olmasina bakilmistir (Ocak, 2010:
8-9). Veli kiiltiinlin tespiti i¢in bu 6zelliklerin tamaminin olmasi gerekmemis, bunlardan birinin
varlig1 da o kiiltiin mevcudiyetini gostermistir. Bu ii¢ sarttan ilkinin varligi, toplumun somut bir
nesneyle karst karsiya olmasi inang yoniinii kuvvetlendirmis ve kiiltiin olugsmasinda digerlerine
nazaran daha etkili olmustur (Ocak, 2010: 8-9). ilerleyen zamanlarda veliye ait mezarin
kaybolmasiyla ilk iki sartin bulunma ve goriilme olanagi ortadan kalkmisken veli hakkindaki birtakim
sOzlerin, dualarin hatta menkibe ve efsane tarzindaki anlatmalarin varlig1 da kiiltiin var oldugunu

gostermistir (Pehlivan, 2012: 29).

Beypazan efsaneleri icinde kimi veli kiiltleri dogrudan bir mezar ya da tiirbe gosterilerek
varligin1 devam ettirirken kimileri de sadece anlat1 yoluyla bugiinlere gelebilmistir. “Akkas Dede”,
“Kara Davut Hazretleri”, “Semerci Baba”, “Aksamseddin Hazretleri ve Beypazar1”, “Igci Beyaz

Usta” ve “Topgu Baba” gibi anlatilarda veli kiiltiiyle karsilasiimigtir®,

“Akkas Dede” efsanesinde, bazi giinler sabah namazina gelmedigi fark edilen Akkas Dede,
etrafinca ayiplanmaya bagsladiginda bir sabah namazi sonrasinda onlarla Hacilar Kd&priisii'nde
bulugmay1 kararlastirmistir. Elinde hurmayla bir tepenin arkasindan g¢ikagelen Akkas Dede’nin
aslinda Mekke’de sabah namazini kildigi anlasilmigtir (Yildirim, 2015: 53-54). Burada tayy-i mekan
dedigimiz mekan degistirebilme bir velilik 6zelligi olarak goriilmiis, ayrica Beypazari iklim ve
cografyasinda yetistirilmesi pek miimkiin olmayan hurma motif olarak kullanilmis ve kutsal

topraklar1 simgelemistir.

Inceledigimiz derlemede “Kara Davut Hazretleri” hakkinda ¢ok fazla efsanenin oldugu fakat
burada sadece iiciine yer verildiginden bahsedilmistir. Bu efsanede Haci Bayram Veli’nin
halifelerinden olan Kara Davut Hazretleri etrafinda sekillenmistir. Kara Davut Hazretleri’nin annesi,
kendisine hamileyken diger gelinlerle camasir yikamaya gitmis, bu esnada ii¢ beyaz atl ve aksakalli
yolcu gelip su istemistir. Yeni gelin olan Kara Davut Hazretleri’nin annesi gelinlik tasiyla {i¢ atliya
da su ikram etmisken sonuncu ath tas1 koynuna koymustur. Tasin1 kaybetmenin hiiznilinii yasayan
Kara Davut Hazretleri’nin annesi dogumundan sonra bu tasa kavusmustur (Yildirim, 2015: 58-59).
Bu efsanedeki velinin kerametleri dogmadan 6nce kendisini gostermeye baslamistir. Dogduktan
sonra da kirki ¢ikmadan konusmasi ve annesinin kaybettim sandig1 tasi ona vermesi de keramet olarak

karsimiza ¢gikmustir.

“Kara Davut Hazretleri” hakkindaki diger iki efsanede de onun namaz kilmaya giderken

siirlistinii kurtlara emanet etmesi ve Beypazari’nda olmasia ragmen denize batmis bir gemiden

3 “Topcu Baba” adli efsanede yer alan kiilt daha cok atalar kiiltiine yakin oldugu icin bir dnceki baslikta
degerlendirmeye alinmis fakat gostermis oldugu kerametler sebebiyle atalar kiiltiiniin veli kiiltiine doniistiigiinii
gostermek amaciyla burada da adindan bahsedilmistir.
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haberdar olup arkadaglarindan nehrin i¢gindeki tomrugu ¢ikartmalarini isteyip onlarin gozlerine elini
stirdiigiinde o ¢ikarttiklarinin tomruk degil de batmis bir gemi oldugunu gostermistir (Yildirim, 2015:
61-63). Kara Davut Hazretleri, ibadeti i¢in hayvanini korkmadan onlarin can diismani sayilan kurtlara
teslim etmis ve kurtlar dile gelip de o hayvanlarin emanet oldugunu ifade etmis, bu da sadik bir kulun
ibadete diigkiinliigiiyle gerg¢eklesen bir keramet olarak karsimiza ¢ikmistir. Diger efsanedeyse nehir
icinden ¢ekilen tomrugun aslinda baska bir yerde batmig gemi olmasi yine Kara Davut Hazretleri’nin

veli kisiligine bagl olarak baska yerden haberdar olmasi ve gosterdigi keramet olarak goriilmiistir.

“Semerci Baba” efsanesinde Ivaz Dede tiirbesi etrafinda yapilan yagmur duasina yer verilmis
fakat birkag¢ kez yapilmasina ragmen duanin kabul edilmedigi anlasilinca i¢lerinden ileri gelenlerden
biri kadin erkek, geng yasli herkes buradayken eksik ne olabilir diye sordugunda, oradakilerin aklina
pek onemsemedikleri ve hor gordiikleri Semerci Baba gelmis. Semerci Baba’nin da katildigi bir téren
sonrasi dua kabul edilip Beypazar1 yagmura doymus (Y1ildirim, 2015: 64-66). Burada Semerci Baba,
halktan uzak, hor goriilmiis bir kimse olarak karsimiza ¢ikarken klasik veli tipine de isaret etmis,
birka¢ kez yagmur duasi yapilmasina ragmen bir tiirli yagmurun yagmamasi o veli kimsenin duada
olmayisina baglanirken onun da bu térene katilmasiyla duanin kabul edilisi keramet olarak karsimiza

cikmustir.

“Aksemseddin Hazretleri ve Beypazar1” adini tasiyan efsanede Aksemseddin’in “iki aslan bir
posta oturmaz” diyerek Beypazari’ndan ayrilis1 ve zaten burada keramet ehli bir velinin varlig
iizerine insa edilmistir. Bu baglik altinda Aksemseddin’in Beypazari’nda yaptirdig1 mescit, medrese
ve degirmenden bahsedilip ilk anlatiya gore “kesrete kapildik™ diyerek Beypazari’ndan ayrilisi ele
alinirken ikinci anlatida yardimci figlir olan Aksemseddin, baska bir velinin varligindan dolay1
kendisine ihtiyag¢ duyulan yerlere varmak iizere buralardan ayrilmustir. ikinci anlatida bir adam 6lmiis
sanilarak yikanirken kalp g6zii agik olan bir ihtiyar, 6lmiis sanilan adamin aslinda 6li olmadigini fark
etmis ve Oliiyli yikayanlara o adamin diri oldugunu sdyleyip gozlerini sivazlayarak adami uyarmstir.
Olii sanilan adamin cennet bahgelerini gezdigi ifade edilmis, ayrica Aksemseddin’in kendisine bu
olay anlatilmadigi halde kendisi bu olaydan haberdar olmustur (Yildirim, 2015: 70-72). Kalp gozleri
acik olan bu insanlarin birbirlerinden haberdar olmalari, 6te diinyayla ilgili bir seyler yasamalari,
normal insanlarin goremediklerini gérmeleri onlara Allah tarafindan verilen kerametler olarak

goriilmiis ve Aksemseddin ile diger adamdaki veli kimligini olusturmustur.

“Igci Beyaz Usta” efsanesi de “Akkas Dede” efsanesine benzemektedir. ici Beyaz Usta,
sabah namazlarinda cemaate katilmadigi i¢in devrin beyine sikayet edilmis, bey durumu sormak i¢in
Igci Beyaz Usta’ya vardiginda usta kendisini namaza davet etmistir. Sabah nazinda gézlerini kapatip
actiklarinda Kabe’de olan Igci Beyaz Usta ve devrin beyi ibadetlerini tamamladiktan sonra geri

dénmiis olup bey sikayette bulunanlar1 uyarmistir (Y1ldirim, 2015: 73-74). “Akkas Dede” efsanesinde
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oldugu gibi burada da s6z konusu velinin ibadet i¢in kutsal topraklara gitmesi tayy-i mekan unsuru

keramet olarak karsimiza ¢ikmustir.

Veli kiiltii i¢inde degerlendirdigimiz efsaneler daha ¢cok menkibe tiirlinde karsimiza ¢ikmis olup
bunlarin ¢ogunda tayy-i mekan ve tayy-i zaman dedigimiz unsurlar dikkat ¢gekmistir. Tayy-i mekan
ve tayy-i zaman motifli efsanelerin bircogunda gidilen mekan olarak kutsal topraklarin ve zaman
olarak da hac doneminin secilmesi dikkat ¢ekmistir. Yukaridaki efsanelerde de vakit olarak savas
zamani ve sabah namazi vakti goriilmiis, birinde gidilen yer Kore’yken digerlerinde gidilen yer
genelde Mekke olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu durum efsanenin dini igerikli ve inandirici olmasiyla
iliskilendirilmistir. Gorildigt tizere veli kiiltiiniin oldugu anlatilar menkibe diyebilecegimiz

anlatilarken bu anlatilar igindeki kerametler ve kerametlere bagh diger motifler de dikkat ¢ekmistir.

3.3. Hhzrr Kiiltii

Kur’an’in 18. suresi olan Kehf suresinin 65. ayetinde “Kullarimizdan birini buldular ki ona
katimizdan bir rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim &gretmistik.” mealinde bahsedilen
(Kur’an-1 Kerim Meali, 2023: 300), ilahi bir donanimla ilim 6gretilen kul, Hz. Musa ile gezen ve
bilgelik dolu bir yolculuga ¢ikan Hizir’dir (Ocak, 1990: 44). islami bilimlere gore peygamber, melek
yahut bir veli olup olmadig1 konusu tartisilmis ve kesin adinin da Kur’an’da yer almadig ifade
edilmistir. Hizir konusu Buhari ve Miislim olmak iizere Tirmizi, Ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel’in
hadis kitaplarinda da yer almis ve Tirmizi’nin hazirladigi hadis kitabinda Hz. Muhammed’in
Kur’an’da anilan bu kula “el-Hadir” dedikleri, bu kimsenin otlar1 bozmasindan ve kuru yerleri
yesertmesinden Otiirli bu ad1 aldig1 sdylenmistir (Celebi,1998: 411). Allah katinda bilgiyle donatilmis
salih kul i¢in kullanilan “el-Hadir” adi1 zamanla “Hidir/Hizir” seklini almistir (Ocak, 1990: 48,61).
Islamiyet’in kabuliinden &nce, “koca” adiyla bilinen eski Tiirk bilginlerinin ve Yol Iyesi’nin
Islamiyet’in kabuliinden sonra ad degistirmesiyle, yeni kiiltiirle birlesmesiyle Hizir kiiltii gdrmiistiir
(Ogel, 1995: 89, Bayat, 2007b; Kaya, 2012: 173). Tanr tarafindan kutlu kilinan, insanlara da kut
verebilen, siirekli hareket halinde olan, her an her yerde goriinebilen kut iyeleri, dnce Kidir’a
doniismiis ardindan ata ruhlarinin kutsanmasi sonucunda evliyaliga yaklasan Kidir, Islamiyet’le

beraber Hizir ve Hizir-1lyas kiiltiine déniismiistiir (Cetin; 2002: 32-34).

Inanca gore ilahi bir sekilde bilgiyle donatilip her seyi bilen, boz atli, yesil giysili, nur yiizli,
ak sacli, aksakalli, kirmiz1 ¢arikli bir dervis ya da dilenci olarak tasvir edilen Hizir, bazen elindeki
bastonuyla sevimli bir ihtiyar seklinde goriiniirken bazen de bir siivari seklinde goriilmiistiir. Belirli
bir kimligi olmayan Hizir’t tanimak zorken isaret ve orta parmagmin ayni boyda olmasi, bir
parmaginin kemiksiz olmasi ve giydigi ciibbenin renklerine dikkat edildiginde ancak onun Hizir
oldugunun anlasildig1 ifade edilmistir (Tiirk, 2005: 204). Hizir, zaman zaman ortaya ¢ikip da

birdenbire kaybolan, darda kalanlarin yardimina kosan, insanlara bereket ve iyilik getiren 6liimsiiz
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bir nebi veya bir veli olarak betimlenmistir (Ince, 2009: 149). Cesitli yardimlar1 olan Hizir, bireyin

zor durumda kalsa da pes etmemesi gerektigini, dua ve yardimla giicliiklerden kurtulabilecegini

gostermistir (Ozcan & Celik, 2020: 305-306).

“Beypazar Efsaneleri” adli eserde Hizir kiiltiiyle dogrudan ilgili iki anlati karsimiza ¢ikmis,

bu iki anlatinin haricinde Metin Ergun’un da ¢alismasinda yer verdigi bir efsane de incelememize
dahil edilmistir. “Karakoca”, “Karakas Seli” ve “Beypazari’nda Go6l Efsanesi” adl1 efsanelerde Hizir

kiiltli gortilmustiir.

Karakoca, Beypazari’nda iiretilen maden suyuna verilen ad olmakla beraber bu adin olusumu
“Karakoca” adindaki iki efsaneye dayandirilmistir. Bu efsanelerin ikincisinde Hizir kiilti
goriilmistiir. Bir Hidirellez vakti, geng kizlar giiliip eglenirken iistii basi perisan bir ihtiyar kizlarin
yanina gitmis, Kizlarin yanina gelene kadar birka¢ kapidan da yardim isteyen ihtiyara kars1 pek ilgi
gosterilmemis. Kizlardan en glizeline seslenip biraz su ve bir parca ekmek isteyen Hizir’a yardim ve
ikramin olmasiyla Hizir, kizlarin oldugu yerdeki su i¢in dua etmis (Yildirim, 2015: 20-22). Burada
Hizir’in kilik degistirip insanlar i¢inde dolastigi, insanlardan bir seyler istedigi ve bu isteginin olmasi
sonucu hayirli bir duada bulunmasiyla Hizir kiiltii goriilmiistiir. Bahsi gegen su glinlimiizde maden
suyu olarak cikartilirken halk arasinda da giizellik ve saglik verdigine dair inan¢ ve bu inancin da
Hizir kaynakli oldugu dikkat ¢ekmis, kiilt hem anlatidaki nesnenin varligiyla hem de anlatinin

kendisiyle varligini devam ettirmistir.

“Karakas Seli” adli efsane Beypazari’nda yasanan bir felaket iizerine anlatilagelmistir.
Karakas adin1 tagiyan bir aile diigiin yapmis ve bir hafta stiren ikramlarin ardindan yorulup bir kenar1
cekilmigtir. Dliglin evine Ustii bas1 perisan bir ihtiyar gelmis, kapiy1 acan kadindan bir parga yiyecek
istemis, yorgunlugun etkisiyle diiglin yapmis olan kadin ihtiyara ¢ikismis ve ihtiyar1 eli bos
gondermistir. Olup biteni kayinvalidesinden 6grenen biiyiik gelin, gelen kisinin Hizir oldugunu
anlasa da is icten ge¢mis ¢linkii Hizir bir anda ortadan kaybolmusg ve kendisine sayginin olmadigi bu
hane i¢in bedduada bulunmustur. O giin felaket denecek derecedeki sel, kimsenin malina miilkiine
zarar vermezken Karakas ailesinin evini yerinden kaldirip kopriiye ¢arpana kadar siiriiklemistir. Sel
felaketinden sadece biiyiik gelinle onun besikteki ¢ocugu kurtulmustur (Yildirim, 2015: 47-48). Bu
efsanede ihtiyar kimseye saygi gostermeyen, onu eli bos gonderen bir aile cezalandirilirken yapilan
davranigin yanlisligini fark eden gelin ve hicbir seyden haberi olmayan masum olarak sifatlandirilan
besikteki bebek kurtulmustur. Ayrica felaket olarak adlandirilan sel sadece cezay1 ¢ekmesi gereken

kimselere zarar verirken o yorede bulunan baska kimselere ve onlarin esyalarina zarar vermemistir.
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Beypazar yoresinde halk tarafindan anlatilan ve Metin Ergun’un da degisme motifinin oldugu
efsane Ornekleri i¢ine yer verdigi “Beypazari’nda Gol Efsanesi”nde de Hizir kiiltii goriilmiistiir®.
Anadolu’nun farkli cografyalarinda da “Karagol Efsanesi” adiyla karsimiza ¢ikan anlatida, bir ihtiyar
koydeki kapilar1 ¢almis, kimse kendine yiyecek igecek bir sey vermezken bir kadin kapiy1 agip
ihtiyarin diledigi ikram1 sunmus. Kadinin kendisini takip etmesini sdyleyen ihtiyar, kadina arkasini
doniip de kdye bakmamasini tembihlemis. Dayanamayip arkasina bakan kadin kdyiiniin battigini
gbrmiis ve ihtiyarin “tas ol” demesi iizerine tas olmus® (Ergun, 1997: 363). Burada hem saygi
gostermeyen koy halki sular altinda kalarak cezalandirilmis hem de s6z ve nasihat dinlemeyen kadin

tasa ¢evrilerek cezalandirilmistir.

Efsane Orneklerine baktigimizda Hizir’in kilik degistirip ihtiyar seklinde kap1 kap1 gezdigi,
halki sinadigi, smmama sonucu olumlu davranislar sergileyenleri odiillendirdigi, olumsuz ve
kacinilmasi gereken davranislari cezalandirdigi goriilmiistiir. “Karakoca” efsanesinde oldugu gibi
bereket ve ugur getirmis, o suyun giizellige yarayacagini 6gretmis, gelecekten haber vermistir.
“Karakas Seli” ve “Beypazari’nda Gol Efsanesi” adli efsanelerdeyse hem halki sinamis hem de
olumsuz davranislar ya da soziiniin, nasihatinin dinlenmemesi {izerine kargista bulunmustur. Hizir
kiiltiiniin efsanelerdeki ana islevi, insanlara yardimlasma, iyilik, misafirperverlik ve saygi gibi

toplumsal degerleri kazandirmak olarak goriilmiistiir.

3.4. Dag-Tas Kiiltii

Dag ve tepe gibi yiikseklik gosteren ve gokyiiziine yakinligiyla vasiflandirilan tabiat sekilleri
eski devirlerinden bu yana bazi vasiflarindan dolay1 ululuk, yiicelik ve ilahilik sembolii olarak kabul
edilmistir. Bu yerler, insaniistii varliklarin ve ilahlarin bulundugu, yeryiiziiyle gokyiizii arasinda
gecisin oldugu ve insaniistii varliklarla iletisimin kuruldugu bir yer olarak goriilmiistiir (Ocak, 1983:
70-71). Tanrr’ya yakinlik gosteren ve yiikselisi temsil eden bu yerler ilahi ve ulu oluslariyla g¢esitli
ritiellere de mekan olmustur. Dag ve tepelerde kutsalliklari nedeniyle dini torenler, tanriya kurban
sunma merasimleri, cocugu olmayan kadinlarin dua etmeleri, hastalar1 iyilestirebilmek i¢in medet

umma gibi ¢esitli ritiieller gergeklestirilmistir (Ergun, 1996: 68-70).

Kadim Tiirklerin tarihinde Otiiken Dag1 ve civarindaki ormanlar kutsal sayilmis, bu durum
Goktiirk ve Uygur yazitlarina da kaydedilmistir. Kaganlarin bu daglarda gokle temas halinde
olduguna inanmilmigtir (Oymak, 2002: 114-115). Geg¢misteki kiiltlere dair ritiiel Orneklerini
bulabilecegimiz Altay bolgesinde de dag ve tepe kiiltii dikkat ¢ekmis, her dagin bir ruhu olduguna

4 Metin Ergun’un “Beypazari’nda Gl Efsanesi” adi altinda verdigi efsane Beypazari halki tarafindan “Karagol
Efsanesi” olarak anlatilmistir (KK 1, KK2).

5 Beypazari’nda anlatilan bir baska varyanta gore ihtiyara ikramda bulunan kadin kundaginda ¢ocugu olan geng bir
gelinmis ve koye baktiginda ¢ocuguyla tas kesilmistir. Halk arasinda bu tagin uzun siire tepede kaldig1 ve miizeden gelen
kisiler tarafindan o tagin alinip baska yere gotiiriildigii anlatilmistir (KK1).
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inanilmigtir. Mezar ve tiirbelerin yliksek yerlerde bulunmasi da dag ve tepe kiiltiiniin bir yansimasi

olarak goriilmiistiir (Inan, 1986: 74).

“Dutlu-Tahtal1”, “Asiklar Mezar1”, “Gazi Giindiizalp ve Kirka”, “Akkas Dede”, “Kara Davut

Hazretleri”, “Semerci Baba”, “Gelin Kayas1”, “Igci Beyaz Usta”, “Topgu Baba”, “Beypazari’nda Gol

Efsanesi”, “Kervanlar” ve “Erenler” gibi efsanelerde dag, tepe ve tas kiiltii tespit edilmistir.

“Dutlu-Tahtali” efsanesinde kizina sifa bulmak isteyen bir baba igin sifali suya gotiiren bir
durak olarak, “Gazi Giindiizalp ve Kirka”, “Topcu Baba” ve “Kara Davut Hazretleri” efsanelerinde
saygin kimselerin mezarlarmm bulundugu mekan olarak dag-tepe kiiltii karsimiza ¢ikmustir. “Igci
Beyaz Usta” ve “Akkas Dede” efsanelerinde veli tipindeki kimselerin tayy-i mekan sonucunda geri
doniip halkin karsisina ¢iktiklart yer olarak, “Semerci Baba” efsanesinde de yagmur duasi igin
inanilan Allah’a yani Tanr1’ya daha yakin yer oldugu i¢in yagmur duasinda ¢ikilan bir alan olarak

dag kiiltiiniin kalintilarina rastlanilmistir (Yildirim, 2015).

“Asiklar Mezar1” efsanesinde bir tarla ortasinda goriilen iki kayanin kiz ve oglan olduguna
dair anlatidaki kayalar, “Beypazari’nda Gol Efsanesi”’nde tas kesilen kadinin varligi, “Erenler”
efsanesindeki anasina balta kaldiran oglanin tas kesilmesi, “Kervanlar” efsanesinde nimete yapilan
saygisizlik sonucu tiim kervanin tas kesilmesi hem tas kesilme motifinin varligi hem de dag, tas ve

kaya kiiltiiniin varlig1 olarak karsimiza ¢ikmistir (Yildirim, 2015).

Dag, tepe ve kaya gibi yerler daha ¢ok Tanr1’ya yakinlik gosterdigi igin ¢esitli ritiiellerin alanm
olarak kullanilip kotii durumlar karsisinda kurtarmaya yonelik degisimi gosterirken tas kiiltliniin daha
cok ceza sonucu ortaya ¢iktigr goriilmistiir. Dag, tas kiiltleri sayesinde bazi kurallar toplumun
hafizasina kazinmis, bu kurallara uyulmamasi sonucu boyle bir tehlikenin baglarina gelebilecegi
diistincesi onlar1 kotli davraniglardan uzak tutmustur. Boylece kiiltlerin korkutucu ve koruyuculuk

ozellikleri de dikkat ¢ekmistir.

3.5. Su Kiiltii

Su, biitiin varligin kaynagi olmus, bu varliklarin olusumunda da yok oluslarinda da 6nemli bir
role sahip olup ilk cevheri simgelemis ve bu 6zelliklerinden dolay1 biitiin varolusun kaynagi kabul
edilirken (Eliade, 2005: 167), Tiirk kozmogonisinde ilk varlik veya varliklarin 6zii olarak kabul
edilmistir (Bayat, 2007a: 88). Varligin devamliligi, insanligin maddi ve manevi ihtiyaglarini
karsilayabilmesi icin onem arz eden su, fiziksel temizlenmenin yaninda manevi temizligi de

saglamistir (Kiyak, 2013: 23)

Kadim Tiirklerde her nesnede oldugu gibi suyunda da bir ruhunun varligina inanilmstir.

Tiirklerde suya kutsallik atfedilmis bdylece bazi sular Tiirk din tarihinde “1duk” sayilmistir (Giinay
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& Giingor, 1996: 57). Tiirk kiltiir tarihinde su kiiltiine dair izler Hunlar donemine kadar gitmis, ¢esitli
topluluklarda kutsal sayilan su kaynaginin basinda Tanr1’ya, atalara ve diger ruhlara kurbanlar kesilip
sunulmus, su kiiltii etrafinda da bazi ritiieller olusmustur. Yakutlarda da benzer durum goriilmiis, su

ruhu i¢in kurban kesilmistir. Ayrica Orhun yazitlarinda yer-su kiiltleri i¢in, onlarin koruyucu ruhlar

oldugu belirtilmistir (Gokbel, 1998: 267; Araz, 1991: 55).

Tiirk inang sisteminde suyun oOzellikleri hayatin, verimligin ve bereketin kaynagi olarak
karsimiza ¢ikmistir. Hem Tanri’ya yakin olarak diisiiniilmesi sebebiyle hem de kendine has bir
ruhunun varhigi diistincesiyle yagmur dedigimiz gokten inen suya ilahi 6zellikler atfedilmis, giiniimiiz
Tiirklerinde bile rahmet olarak adlandirilmistir (Kiyak, 2013: 25). Gokten inen ve yagmur dedigimiz

bu su; dogurganligi, gokle ilgili inanglar1 ve Tanri’dan olusu temsil etmistir (Akman, 2002: 2).

Su sadece ruhu olan iyi bir iye olmanin disinda ¢esitli islevlerle de karsimiza ¢ikmistir. Bu sular
cesitli anlatilarda da oldugu gibi “hayat suyu” olarak karsimiza ¢ikmis, oliileri diriltirken hastalara da
sifa olmus, ihtiyarlar1 da genglestirmistir (Oymak, 2002: 106). Suyun kutsallig1 ve iglevleri sebebiyle
suyun kirletilmesinden kaginilmis ve suyun korunmasi i¢in ¢esitli yasaklar koyulmustur (Avcioglu,
1995: 356). Gegmis donemleri anlatan seyahatnamelerden de gorebilecegimiz tlizere Tirkler suyu
kendilerini temiz tutmaktan ziyade suyu temiz tutmayi tercih etmis ve suyu kirletecek, suya
saygisizlik sayilabilecek her eylem yasaklanmistir. Hatta Cengiz Han, suyu kirletenlere 6liim cezasi
vermistir (Aday, 2013: 103). Sadece eski inang sisteminde var olmayan su kiiltii ve suya duyulan
saygi, onun hayat i¢in 6nemli bir unsur olmasi ve bazi sularin sifa 6zelligi tasimasi sebebiyle devam

etmistir.

“Karakoca”, “Goyneksiz Koprii”, “Dutlu-Tahtali”, “Karakas Seli” ve “Semerci Baba”
efsanelerinde su kiiltiiyle karsilasilmistir. Thtiyar kar1 koca tarlalarinda ¢alisirken ¢ok susayip dua
etmeleri ve ihtiyar adamin degnegini yere vurmasiyla oradan onlara sifa olacak, yorgunluklarini
giderecek su ¢ikmistir (Yildirim, 2015: 19-20). Yine “Karakoca” adiyla ilgili bir diger efsanede geng
ve giizel bir kizin Hizir’a ikramindan kaynakli o su, sifali hale gelmistir (Yildirim, 2015: 21-22).

“Goyneksiz Koprii” ad1 altinda iki ayr1 efsaneye yer verilmis, iki efsanede de su kiiltii sifa
olusuyla yer almustir. {lk anlatida kizinin hasta oldugunu bilen ve giinden giine erimesini gdze
alamayan babanimn kizini sifali bir suya ulastiracakken karsilastigi bir akintiyr gecebilmek adina
gomlegini satarak koprii yaptirmasi ele alinmistir (Yildirim, 2015: 24-25). Diger bir varyanta gore
eski donemlerde orada hiikiim siiren kralin kizinin karn1 sismeye baslamis, bu durum hem kizin ailesi
hem de halk tarafindan garip karsilanmis, zamanla hamile oldugu diisiiniilmustiir. Bagka biriyle
olmasini ailesine yakistiramayan babasi askerlerine emir vermis ve kizi bir dag basina géndermistir.
Karn1 iyice sisen kiz artik hareket edemeyecek kadar hasta hale gelmis. Oldugu yerde aglarken

etrafinin sularla ¢evrili oldugunu gérmiis basta bunlar1 aglamasina baglarken sabah oldugunda sicak
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bir suyun i¢inde oturdugunu, karin sisliginin indigini ve kendini daha iyi hissettigini fark edip ii¢ giin
daha suda kalip iyilesmistir (Yildirim, 2015: 25-31). ki efsanede de bir kopriiniin yapimi anlatilsa da
sularin iyilestirici, kurtarici ve diriltici 6zellikleri su kiiltiiniin varligin1 géstermistir. Beypazari’nda
bu suyun sifa olduguna, hastalar1 iyilestirdigine inanilmis, hasta olanlar bu suya yatirilmis boylece

hem su kiiltii hem de halk hekimligi kiiltii bir arada devam etmistir.

“Dutlu-Tahtali” adindaki ilk efsane “Goyneksiz Koprii” efsanesi i¢in drnek verdigimiz ilk
varyantin devami seklinde karsimiza ¢ikmis, kopriiyli yaptiran baba kizimi bir tahta parcasina
yatirmis, sifali suyu aramak igin ¢ok fazla dolanmis ama bulamamis. En sonunda bir tepede dururken
asagida bir su birikintisinin oldugunu géren baba, bu suyun sifal1 su oldugunu diisiiniip kizini nasil
indirecegini ararken kiz bagl oldugu tahtayla kaymis ve suyun tam ortasina diismiis. Basta korkan
baba, kizinin su i¢inde durdukga iyilestigini fark etmis. Kiz1 iyilestiginde onu oradan ¢ikartmak
isteyen baba, bunu bagaramayinca ¢evrede gordiigli bir cobandan yardim istemistir. Kiz kurtulduktan

sonra suyun sifasi dilden dile dolagmustir.

“Dutlu-Tahtal1” efsanesi i¢in anlatilan bir diger efsane, “Gdyneksiz Koprii” efsanesinin ilk
varyantiyla benzerlik gostermis olup ondan farkli olarak kiz aglaya aglaya 6lmiistiir. Kizin Gliistinii
bulan ¢oban onu kaplicadan alip hemen tepedeki bir yere gdmmiistiir. Giinlimiizde de bazi hastaliklar
icin bu suyun sifali oldugu diisiiniilmiis ve sifa bulmak amaciyla pek ¢ok kisi Dutlu-Tahtali adinin
verildigi yere gitmis hatta orada mezar oldugu diisiiniilen tepe de ziyaretsiz birakilmamistir (Y1ildirim,
2015: 32-36). Anlatilarda suyun mucizevi bir sekilde, ihtiya¢ halinde meydana ¢ikmasi, iyilestirici
giiciiniin olmasi ve bununla ilgili ritiiellerin hala devam ediyor olusu su kiiltliniin ve halk hekimliginin

varligin1 gostermistir.

Dag kiiltiiyle birlesmis olan su kiiltiinlin goriildiigli efsane “Semerci Baba” olmustur. Kurak
kalan topraklar1 canlandirmasi i¢in Tanr1’ya en yakin olunan daglar se¢ilmis ve burada yagmur duasi
ritielleri yapilarak Tanri’dan yagmur istenilmistir (Yildirim, 2015: 53-54). Su kiiltii her zaman sifa
ya da kurtarici olarak karsimiza ¢itkmamustir, baz1 durumlarda tufan anlatilarinda oldugu gibi ceza ve
yok edici unsur olarak yer almistir. “Karakag Seli”” adl1 efsanede Hizir’a ikramda bulunmayan aile sel

felaketiyle yok olmustur (Yildirim, 2015: 47-48).

Tiirklerin kiiltiir ve inang diinyasinda yaratilis ve yok olus mitolojilerinde yer alan su, giiniimiize
kadar 6nemli bir kiilt olarak varhigini siirdiirmiistiir. Bu diislince c¢er¢evesinde bazi sular, diger
sulardan farkli ozellikleriyle kutsallagtirmis ve bu sularla temas oldugunda kendilerine fayda
verilecegi disliniilmistiir. Anlatilarla sifali sularin yeri tespit edilmis, halk tarafindan halk
hekimliginde, hastaliklar1 sagaltmada kullanilmistir. Bu sularin oldugu yerlerdeki sifa arayisi, dualar
ve diger ritiieller su kiiltliinii ve bu kiiltten de yararlanan halk hekimligi kiiltiinliin olusumunu ve

devamliligini saglamistir.
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3.6. Agac Kiiltii

Tiirk anlat1 gelenegi incelendiginde kokiiyle yer alt1 diinyasini, gdvdesiyle orta diinyay1, dallar
ve yapraklartyla da yukar1 diinyay1 temsil eden agag kiiltiinlin varlig1 dikkat cekmistir. Agac kiiltiiniin
olugsmasinda onun yer ve gokle olan iligkisi dikkate alinmis kendisi kimi zaman bir gegis kapis1 olarak
kullanilirken ya da Tanr1 katina ulagmak i¢in bir yol olurken kimi zaman da bir yasamin hayat buldugu

bir varlik olarak karsimiza ¢ikmistir (Yildirim & Kuzu, 2020: 42).

Kiiltlerin cogunda karsilastigimiz, animizmle bir varligin ruhunun oldugu inanci agag kiiltiinde
de goriilmis, agacin maddi varligindan ziyade temsil ettigi giic kiiltii olusturmustur. Heniiz
kentlesmenin olmadigi bir donemde tabiata bagli yasayan Tiirk toplumunda aga¢ ve orman, 6nemli
bir yere sahipken ruhlarinin varlig: diistincesiyle aga¢ ve ormanlara gosterilen saygi sonucu bir lituf
olarak bolluk ve bereketin artacagi diisiinlilmiistiir. Tiirklerin ava ¢gikmadan dnce aga¢ ve orman iyesi
icin atese birtakim yiyeceklerin atilmasi ve hediyelerin sunulmasi ritliieli aga¢ kiiltii sonucu

olusmustur (Kalafat, 1993: 56).

Tiirk mitolojisinde hem ana hem de ata roliinde karsilastigimiz agaclarla ilgili anlatilarin
yaninda boyu, aileyi ve evi koruyan aga¢ ruhu inanislarina da rastlanmustir (Ogel, 1995: 484- 487).
Tiirk diisiincesinde dag ve hakanla birlikte bir nevi Tanr1’nin yeryiiziindeki izdiisiimii olarak goriilen
agac kiiltii, Tiirklerin Islamiyet’le tamismasindan sonra da bolluk, bereket, koruyucu ve kurtaricilik
unsurlarini biinyesinde barindirarak ve birtakim degisikliklere ragmen kendisine atfedilen kutsiyetle

varligini devam ettirmistir (Yildirim & Kuzu, 2020: 43).

Tiirk kiiltiiriinde her ne kadar biitiin varliklarin ruhunun oldugu diisiiniilse de bu varliklar kendi
cinsleri i¢inde birtakim 6zelliklerle karsimiza ¢ikmistir. Bir agacta kiiltlin var olup olmamasi da bazi
ozelliklere baglanmistir. Nasil ki Tiirklerde tek tanricilik varsa bu varliklart da tek kilan ya da
digerlerinden ayiran bazi ozelliklere dikkat edilmistir. Agacin bulundugu yerde tek olmasi,
yapraklarini yaz-kis dokmemesi, etrafindaki agaclardan daha uzun, heybetli ve yasli olmasi, meyvesiz
olmasi, genis ve koyu golgeli olmasi gibi 6zellikler agacin kiilt olabilme durumunu gosterirken bu

ozelliklerin Gok Tanri’ya ait 6zelliklerle benzerligi goriilmistiir (Ergun, 1998: 73).

Agac kiiltii “Topcu Baba” adiyla anlatilan son iki efsanede goriilmiistiir. Hem ata hem veli
kimligine yakinlig1 olan, yasamindaki sayginlig1 6liimiinden sonra da devam ettiren ve mezarindan
cikip da Tiirk askerlerine yardima giden Topgu Baba, mezarimin oldugu boélgeyi Hizir misali
yesertmis ve korumustur. Ikinci efsaneye gore kar1 koca, Topcu Baba’nin mezarinin oldugu yere agac
kesmeye gelmis lakin kendilerini bir anda evde bulmustur. Yara bere i¢inde kalan kar1 koca bu sekilde
eve gonderilmelerini bir uyar1 olarak gdrmiistiir (Yildirim, 2015: 76-77). Ugiincii efsaneye gore
imamlik yapan biri kendisine glivenerek oradan agag kesebilecegini sdylemis ve dedigi gibi agaglari

kesip evine getirmistir. Gece yattig1 vakitte dnce Topgu Baba’nin ayak seslerini, ardindan kapi
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gicirtilarini duyan adam hatasini anladigi i¢in yalvarmaya baslamis ve kestigi biitiin agacglar1 geri

gotiirmistiir (Yildirim, 2015: 77-78).

Beypazar1 efsanelerinde gordiigiimiiz aga¢ kiiltlinde agaglara bir ruh atfedilmemis fakat
gecmisten gelen kiiltiir igerisinde agaglarin degerli bilinmesiyle Topg¢u Baba’nin onlar1 korudugunu
gostermistir. Saygi gosterilmesi gereken agacin kesilmesi ya da kesilmeye niyet edilmesi durumunda
bu kimseler Topgu Baba tarafindan cezalandirilmistir. Agag kiiltiinlin pargaciklar halinde anlatilara

yansimasi dogaya saygiy1 Ve onu korunma gerekliligini gostermistir.

3.7. Yiyecekle Ilgili Kiiltler

Belli bir cografyada yasamak zorunda olup ihtiyaci geregi bir seylere inanan insan, toplumsal
kabullerle ve i¢inde bulundugu cografi sartlara gore bazi nesnelerini digerlerine Oncelemistir. Bu
nesneler kimi zaman hayvan, kimi zaman bir bitki ya da kozmik unsurlardir. Yasamin devamliligi
icin besin kaynagi olan hayvan ve bitkilerle olusturulan gidalar da sartlar geregi birbirlerinden daha
degerli tutulmustur (Samsake1, 2007: 182). Gogebe yasayan bir toplumda hayvanciliga karsilik
tarimla ugrasan bir toplumda toplayiciligin olmasi, destanlarin bazilarinda kurdun bazilarinda da
geyigin rehber olmasi, anlatinin yaratildigi ve aktarildigr toplumun yasam sartlarina uygunluk
gostermistir. Besinler de bu uygunlugu saglarken yemege katik olan ekmek insanligin tarihi kadar
eskilere dayandirilmis, yapildigina dair kalintilar MO 4300 yillarina kadar uzanmustir (Erenoglu,
2013: 51). Hemen hemen her kiiltiirde benzer 6nemle karsimiza ¢ikan ekmegin 6nemi bazi anlatilarda
kutsallik derecesine kadar yiikselmistir. Kutsallik derecesi olan bu yiyeceklere kars1 saygisizlik

yapanlar tag, kaya, kus gibi nesnelere doniistiiriilerek cezalandirilmigtir (Gonen, 2007: 175-176).

“Kervan Taglar” efsanesinde dogrudan yiyecek kiiltii goriiliirken diger efsanelerde de
yardime1 unsur olarak yiyecekler yer almistir. “Kervan Taslar1” adin1 tasiyan efsaneye gore bir kadin
eli hamurluyken ¢ocugunun altim1 degistirmek istemis ve elini temizlemeden bunu yapmistir.
Dogrudan ekmek olmasa bile, toplum ve yagsam i¢in 6nemli olan yiyecek unsuruna yapilan saygisizlik
sonucu biitlin kervan tas kesilmistir (Y1ldirim, 2015: 81-82). Bu anlatilarin giiniimiize ait olmadig1 ve
gecmisteki ekonomik zorluklar, kitliklar diistiniildiigiinde hem yiyecekleri korumak ve bosa gitmesini
engellemek hem de dinin ve kiiltiiriin bir getirisi olarak doyurucu 6zelligi olan bu yiyeceklere saygi
duymak yiyecek kiiltiinli olusturmustur. Giiniimiizde de tas kesilme ya da baska nesnelere doniisme
motifiyle olmasa da kalan ekmek ya da yiyecegin arkamizdan aglayacagi ya da yere diisen ekmek
kirintisin1 almazsak basimiza tiirlii belalarin gelebilecegi diisiincesi de ayni kiiltiin devami olarak

karsimiza ¢ikmustir.
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3.8. Diger Kiiltler

Beypazari efsanelerinde basliklar halinde vermis oldugumuz kiiltlerin haricinde baska kiiltler
de gorlilmiistiir. Atalar ve veli kiiltii etrafinda mezar kiiltli de sekillenmis, mezarlar sik sik ziyaret
edilerek dualar yapilmistir. Su kiiltiiniin oldugu efsanelerde suyun sifa 6zelligiyle halk hekimligi
kiiltinii de gortlmustiir. “Hacilar Kopriisii” efsanesinde de kopriiniin yapimi goriilen bir rityayla
baslamis, bu anlatida da riiya kiiltii tespit edilmistir. Hizir kiilti, atalar kiiltii ve veli kiiltli gibi dini ve
tarihi karakteri olan sahislar etrafinda tesekkiil eden efsanelerde soz kiiltii karsimiza ¢ikmistir. Soze
yiiklenen kutsallik, yaratilis mitlerine kadar dayanmis ve Tanri’nin sézle her seyi yaratmasiyla s6z
onem kazanmistir. Mitolojik kdkeni olan soz kiiltii efsaneler i¢cinde dua, beddua, sagaltma gibi
gorevlerle karsimiza ¢ikmistir (Dilek, 2020: 48-49). Hizir’in “Karakoca” efsanesinde suya okumasi,
“Beypazari’nda Gol Efsanesi’nde kdye ceza olarak beddua etmesi, “Semerci Baba” efsanesinde
yagmurun yagmasi i¢in yiiksek bir yere ¢ikip Tanri’yla iletisim kurulma amaci ve yagmur duasinin
yapilmasi gibi ¢esitli 6rnekler de s6z kiiltii olarak karsimiza ¢ikmis ve bu kiilt dualarda, sagaltmalarda

hala varligint devam ettirmistir.

Sonu¢

Efsanelerin konularini belirli bir olay, yer veya kisi olusturmustur. Halk kiiltiirliniin degerli
kalintilarindan olan efsaneler; gelenek ve gorenekleri korumak, insanlara ders vermek, konu aldiklar1
olaylara, kisilere ve yerlere sayginlik kazandirmak, insanlarin 1yiye, giizele yonelmelerini saglamak,
yasama umudunu ve sevincini artirmak gibi toplum yasaminda 6nemli islevleri de biinyesinde
tagimistir. Efsaneler, oldukca kisa yapilarina ragmen bu yapilarin igerisine toplumun mitolojisine ve
inang sistemlerine gidebilmemizi, o toplumun kiiltiirel degerlerinin olusumunun ilk izlerini elde
edebilmemizi saglayan kiiltlere yer vermistir. Beypazari efsanelerinde de ¢esitli kiiltlere yer almis, bu

kiiltlerle Beypazari’nda yasayan toplumun inang ve degerler sistemi agik bir sekilde goriilmiistiir.

Beypazari’nda anlatilan efsanelerin bir kismi koprii, kdy ve yiyecek gibi nesne adlarinin
hikayesini olustururken bir kismi1 da sahislarin kisa maceralar etrafinda sekillenmistir. Bu sahislarin
bir kismi1 halktan insanlarken bir kism1 da dini ve tarihi 6nemi olup saygi duyulan sahsiyetler olarak

karsimiza ¢ikmis, bu sahislara bagli bazi efsaneler de menkibevi 6zellikler de gostermistir.

Bir inang olarak karsimiza ¢ikan kiiltler Beypazari efsanelerinde de yer almis, baz1 efsanelerde
tek kiilt yer alirken bazilarinda da birden fazla kiilt i¢ ice gegmis haldedir. Incelemis oldugumuz
efsanelerde atalar kiiltii, veli kiiltii, Hizir kiiltli, dag ve tas kiiltii, su kiiltii, agac kiiltii, yiyecek kiiltii,

mezar kiiltii, halk hekimligi kiiltii, riiya kiiltii gibi ¢esitli kiiltler dikkat cekmistir.

“Gazi Glindiizalp ve Kirka” ile “Topgu Baba” efsanelerinde atalar kiiltii; “Akkas Dede”, “Kara

Davut Hazretleri”, “Semerci Baba”, “Aksamseddin Hazretleri ve Beypazar1”, “Igci Beyaz Usta” ve
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“Topgu Baba” efsanelerinde veli kiiltii; “Karakoca”, “Karakas Seli” ve “Beypazari’nda Gol Efsanesi”
efsanelerinde Hizir kiiltsi; “Dutlu-Tahtal1”, “Aslklar Mezar1”, “Gazi Giindiizalp ve Kirka”, “Akkas
Dede”, “Kara Davut Hazretleri”, “Semerci Baba”, “Gelin Kayas1”, “igci Beyaz Usta”, “Topgu Baba”,
“Beypazari’nda Gol Efsanesi”, “Kervanlar” ve “Erenler” efsanelerinde dag, tepe ve tas kiilti;
“Karakoca”, “G0Oyneksiz Koprii”, “Dutlu Tatli”, “Karakas Seli” ve “Semerci Baba” efsanelerinde su
kiiltii; “Topgu Baba” efsanesinde agag kiiltli; “Kervan Taglar1” efsanesinde yiyecek icecek kiiltii;
“Hacilar Kopriisii” efsanesinde riiya kiiltli; “Dutlu-Tahtali”, “Karakoca” ve “Goyneksiz Koprii”
efsanelerinde halk hekimligi kiiltii; “Gazi Giindiizalp ve Kirka”, “Akkas Dede” ve “Topgu Baba”
efsanelerinde mezar kiiltii; “Karakoca” ve “Semerci Baba” efsanelerinde de so6z kiiltiinlin varligi

tespit edilmisgtir.

Sadece yap1 unsuru olarak ya da anlatima canlilik kazandirmak amaciyla efsanenin igine
yerlestirilmeyen bu kiiltler cesitli islevlerle karsimiza ¢ikmis, bu islevleri sebebiyle giliniimiize kadar
varliklarin1 devam ettirmistir. “Beypazar1 Efsaneleri” adli kitapta yer alan efsanelerde kiilterin dini
islevi, tore ve geleneklere baglilig1 pekistirme islevi, yasamsal gii¢ kaynagi olarak ekonomik islevi,
atalarla bag kurma islevi, insan yagamini anlamlandirma islevi, tabiatla uyum i¢inde yasama islevi,
ahlaki iglevi ve ritiiellerle yasam bulma gibi islevlerinin varligi gortilmistiir. Kiiltlerle saglanan bu
islevlerin genel maksadiyla efsane anlatmanin maksadi birbiriyle paralellik gostermis, korkutarak ya
da sayg1 gosterterek bir sahsin kisiligini, bir yerin 6zelligini, tabiata ait bir varligi korumak ve korunan

seyin varligin1 devam ettirmek olmustur.
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