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ibn Haldiin’un Niibiivvet Anlayisi (Mukaddime Baglaminda)'

Enver Bayram2
0z

Ibn Haldin sosyolofi, tarih, cografya, siyaset gibi farkli konularda fikir beyan eden gok yonlii bir
alimdir. Ayrica o, dini ilimler alaninda gbriiglerini aciklamigtir. Bundan dolay: Ibn Haldan'un
genel olarak diinya bilim tarihinde, 6zel olarak da Islam bilim ve sosyal bilim tarihinde ¢ok
onemli bir yerinin oldugunu séyleyebiliriz. Bunun yaninda onun Mukaddime adli eseri her
seyden once bir tarih felsefesi kitabidir. O, bu eserinde diger ilimlere yer verdigi gibi niibivvet
konusuna da deginmektedir. Oncelikle o, nebi ve resul kavramina deginmektedir. Vahyi tanim-
layan Tbn Haldan onun mahiyeti hakkinda da bilgiler vermektedir. Buna gére vahiy, Allah’in
melek vasitasiyla peygamberlere ilettigi mesajidir. Ya melek, insan suretine girerek peygambere
vahiy getirir ya da peygamber melegin manevi derecesine yiikselerek vahyi alir. Peygamber i¢in
bu iki durum da s6z konusudur. Boylece o, melegin peygamberle zil sesine benzeyen bir ses
aracihigiyla ya da melegin insan gekline girmesiyle iletisim kurmasina deginir. Bunun yaninda
Ibn Haldan, vahyin peygambere ¢ok zor sekilde geldigini belirtmektedir. Hatta peygamberin
vahiy alirken ¢ok soguk gilinlerde bile terledigini ifade etmektedir. Mucizenin peygamberligin
ayrilmaz bir pargasi oldugunu ve onu ispat ettigini belirtmektedir. Yine bu hususta mucize,
keramet ve sihir arasindaki farka dikkat cekmektedir. Bunun yaninda vahiy-riiya iliskisine de-
ginmekte ve peygamberlerin riyasinin vahiy oldugunu bildirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ibn Haldtn, Mukaddime, Niibiivvet, Vahiy.

Ibn Khaldun’s Understanding of Prophethood
(Within the Context of Mugaddimah)

Abstract

Ibn Khaldun is a versatile scholar who expresses opinions on different topics such as sociology,
history, geography and politics. He also expressed his views in the field of religious sciences.
Therefore, we can say that Ibn Khaldun has a very important place in the history of world
science in general and in the history of science and social science in particular. In addition,

1 Bumakale 13-15 Mart 2020 tarihlerinde diizenlenen 5. iksad Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresinde bildiri olarak sunul-
mustur.

2 Dog. Dr., Tokat Gaziosmanpaga Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Tefsir ABD, Email: enver.bayram@gop.
edu.tr, Orcid 0000 0001 7624 4528.
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his work called Muqaddimah is above all a history philosophy book. He mentions the subject
of prophethood as well as other sciences in this work. First of all, he refers to the concept of
messenger and prophet. Ibn Khaldun, who describes the revelation, also gives information
about his nature. According to this, the revelation is the message that God transmits to the
prophets through the angel. Either the angel enters the human form and brings revelation to
the prophet, or the prophet rises to the spiritual degree of the angel and receives the revelation.
These two conditions are in question for the Prophet. Thus, it refers to the angel’s communi-
cation with the prophet through a sound similar to the ringing tone, or by the angel getting
into human form. In addition, Ibn Khaldun states that the revelation came to the prophet very
difficultly. He even states that the prophet sweated while taking revelation even on very cold
days. He states that miracle is an integral part of prophecy and proves it. Again, in this regard,
it draws attention to the difference between miracle, miracle and magic. He also touches on the
revelation-dream relationship and reports that the dream of the prophets is revelation.

Keywords: Tafsir, Ibn Khaldun, Mugaddimah, Prophethood, Revelation.

Giris

Ibn Haldtin, 1 Ramazan 732de (27 Mayis 1332) Tunus’ta dogmustur. Aslen Yemenli oldugu
icin Hadrami, Tunusta dogdugu i¢in Tanisi, hayatinin buyiik kismini Kuzey Afrikada gegirme-
si nedeniyle de Magribi nisbesiyle amilmigtir.? Ibn Haldin ilk bilgilerini kendini ilme adamisg
olan babast Muhammed'den almistir. Bundan sonra Muhammed b. Sa‘d b. Biirral el-Enséri’nin
derslerine devam etmistir. Bunun yaninda Muhammed b. Sevvas ez-Zerzali, Ahmed b. Kassir,
Muhammed b. Arabi el-Haséyiri, Muhammed b. Bahr, Muhammed b. Cabir el-Vadiisi gibi
alimlerden Arap dili ve edebiyatiyla alakali dersler okumustur. Ayrica hafizligini tamamlayip
Zevividen kiraat ilmini 6grenmistir. Yine Abdiilmiheyminden hadis ve siyer, Sattiden fikih
dersleri, Abiliden de fikih usulii tahsil etmis, bunun yaninda keldm, mantik, felsefe ve mate-
matik dersleri almustir. Siirle de ilgilenen Ibn Halddin birgok siir ezberlemistir. Hayatinin ilk
yirmi yilin1 Tunus’ta, yirmi alti yilini Cezayir, Fas ve Endiilas’te, dort yilini yine Tunus’ta, son
yirmi dért yilin1 da Kahirede gegiren Ibn Haldan buralarda gesitli gorevlerde bulunmus, en
son kadilik makaminda iken yetmis dért yaginda 26 Ramazan 808de (17 Mart 1406) vefat
etmistir.*

Kitabu'l-Iber, Mukaddime, Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail, Et-1arif, Lubab’'ul-Mubassal fi Usi-
lid-Din Ibn Haldan'un eserlerinden bir kagidir. Mukaddime onun en meghur eseridir. Bir giris
ve alti boliimden olugmaktadir. Mukaddime miistakil bir kitap olarak yazilmamus, el-Tber’in
alt1 ana boliime ayrilan birinci cildi zamanla Mukaddime diye anilir olmugtur. Tarih yazicilig:

yontemini iceren Mukaddime, tarihin konusu olan seyleri var olmalar1 bakimindan inceledigi
i¢in de ayni zamanda bir ontoloji kitabidir. Sosyal hayatin ¢esitli yanlarina usul ve kavaidiyle

3 Siileyman Uludag, “ibn Haldtn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 538; Ab-
diilhak Adnan Adivar, “ibn Haldtin”, /4 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 5/2: 739-740; ibn Haldtn, Mukaddime, gev.
Zakir Kadiri Ugan (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1990), 1/Onséz.

4 Uludag, “Ibn Haldtn”, 19: 538-541; Adivar, “Ibn Haldtn”, 5/2: 739-740; ibn Haldtn, Mukaddime, 1/Onsoz.
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deginmesi bakimindan bir siyaset, iktisat, egitim, ilim ve her seyden 6nce bir tarih felsefesi

kitabidir.?

Mukaddime sosyal bilimlere yer vermesinin yaninda Islami ilimlere de deginmektedir. Bu hu-
susta Kur’an ilimleriyle alakali meselelere de zaman zaman temas etmektedir. Nibtivvet, vahiy,
mucize, keramet, sihir, riiya gibi dogrudan Kur’an ilimlerinin ve Tefsir usuliiniin konulari ara-
sinda var olan kavramlari ele almaktadir®. Biz de bu caligmamizda Ibn Halddn'un sz konusu
kavramlara yiikledigi anlamlar ¢ergevesinde onun niibiivvet anlayisini ele almaya gayret ede-
cegiz.

1. Niibiivvetin Tanimi

Nubiivvet sozliikte “haber vermek” anlamindaki 7e4’ya da “konum ve degeri yliksek olmak” ma-
nasindaki nebve (niibd’) kokiinden tiiremi§tir.7 Ragib el-Isfahani niibiivvet kelimesinin terim
anlamini “Allah ile akil sahibi kullar: arasinda dinya ve dhiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarinin
giderilmesi icin yapilan elgilik gérevi” diye tarif etmistir.® Nebi kelimesi niibiivvet kokiinden
tiremistir. Risalet kavrami da niibivvetle es anlamli olarak kullanilmaktadir. Her iki kavramda
asil unsur, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara ulagtirarak elgilik gorevini yerine getirmek-
tir. Allah’in peygamber olarak gonderdigi kimseye nebi yaninda resul de denir.” Ancak Ibn
Haldtin, Mukaddime’sinde resul ve nebi kavramlar: arasinda fark oldugunu belirtmektedir.
Ona gore seriat hikimlerini ¢ingirak sesiyle alan kimseler resul degil nebidirler. Zira onlar
resuliin seriat ve dinini teyit etmek tizere gonderilen habercilerdir.1% Dolayisiyla Ibn Haldtn
nebiyi, resullerin seriatlerini uygulayan elgiler olarak gérmektedir.

Ibn Haldtin niibiivvetin belirtisi ve belgesi olarak ti¢ madde siralamaktadir. Birinci olarak pey-
gamberler peygamberlik gelmeden 6nce salah ehli kimselerdir. Her tiirlt kot islerden kagi-
nirlar. Tkinci olarak onlar kavimleri arasinda asaletli ve serefli bir soydan gelmisler ve onlar
tarafindan himaye edilmislerdir. Ugiincii olarak ise davalarinda dogruluklarini ispat edebilmek
icin mucizeler gosterebilen insanlardir. '

Ibn Haldtn peygamberlerin gonderilis amaglarina da deginmektedir. Peygamberlerin, Allah’in
liitfu ve ezeli olan esirgemesi ile gonderildiklerini belirtmekte ve onlarin Allah ile kullar: ara-
sinda elgiler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore peygamberler Allah’in emir ve yasaklarim
insanlara anlatarak onlarin dogru yoldan ¢itkmamalarina vesile olur. Onlara her zaman kurtulus
yolunu gésterirler.1?

5 Uludag, “Ibn Halddin”, 19: 541-543; Tahsin Gérgiin, “Mukaddime”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2006), 31: 118; Adwvar, “ibn Haldtn”, 5/2: 740-743; ibn Haldtn, Mukaddime, 1/Onséz.

6  Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yaymlari, 2014), 1-315.

7 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, “Neb ", Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru sadr, 1414h.), 1: 162.

8  Ragib Isfehani, “Neb’”, Miifredat, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 1416.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 33: 279.

10 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/239.
11 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/18-21.
12 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/216.
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2. Niibiivvet-Vahiy iliskisi

Vahiy kelimesi sozlikte “hizli bir sekilde ve gizlice séylemek, ilham etmek, isaret etmek” an-
lamlarina gelmektedir. Terim olarak ise “Allah’in bir emri, bir hiikmii veya bilgiyi peygamberine
gizli olarak bildirmesi” demektir.!3 Vahiy kavrami Kur'an'da yetmisi agkin yerde fiil kaliplariyla,

15

alt yerde de “vahy” seklinde geger ve bu ayetlerin cogunda Allah’a,'* insanlaral® ve bunun di-

sinda seytanal® da nispet edilmektedir. Allah, peygamberler disinda meleklere,” Hz. Musa'nin

21

annesine, 18 Havirilere,1? arilara,20 yer kiiresine*" ve géklere22 vahyettigini belirtmektedir.23

Ibn Haldén beseri ruhlarin nevilerini tige ayirmaktadir. Buna gore birinci grup ruhlar, ruhani
idrak dercesine erigemeyen ruhlardir. Bu sinif tabiat: geregi agagilik yonlere dalarak ancak duy-
gu ve hayal ile idrak edip belli kaide ve usullere gére hareket etmektedir. Tkinci grup ruhlar
ise ruhani idrak dercesine erigen ruhlardir. Bunlar yiice sahsiyetler olup nefis ve ruhlari tabii
hallerinde kaldig: i¢in yiiksek alemlere ulagabilmislerdir. Yine bunlar muhtag olduklar: ilim
ve ruhani bilgilerin nurlari ile aydinlanmis kimselerdir. Birgok sirr1 bilen ve tanrisal bilgileri
bilebilen bu insanlarin bilgileri birinci gruptakilerin bilgileri gibi sinirli degildir. Iste bu halet
velilerin halidir.2*

Ugiincii gruba gelince bu da peygamberlerin ruhlaridir. Ibn Haldan'a gére peygamberlerin halk
i¢cinde bulunmalari, Allah ve melekleriyle miinasebetlerine mani degildir. Onlar riyazet gibi dis
etkenlere bagli kalmadan begeri olan nefisleri kendiliklerinden tanrisal olan meleklik makam
ve derecesine ¢ikarak ruhlari bir anda ulvi alemlere ulagir. Meleklerden tanrisal hitab: isitirler
ve vahye muhatap olurlar. Béylece onlar beseri hallerinden siyrilip meleklik halini almis olurlar.
Bu halde itikat, amel ve ahlaka dair bilgiler edinirler. Bir¢ok farkli misahedelerle kargilagirlar.
Vahyi insanlara teblig edeceklerinde hemen meleklikten beseriyete dénerler.2>

Ibn Haldan'a gore peygamberler vahiy alirken tabiatlari degismekte ve adeta meleklesmektedir.
Onun bu konudaki gorisii soyledir: “Vahyin nuru zuhur ettigi vakitlerde, peygamberler yan-
larinda bulunanlardan busbitin kaybolarak maneviyata muteveccihen olurlar ve zahirlerine
bakildiginda uyku ve bayilma gibi bir hal hasil olup, gérenler onlar: uyuyor veyahut bayilmis sa-
nurlar. Vakide ise bu hallerden higbiri yoktur. Hakikatte ise kendileri horuldamak halinde iseler

13 ibn Manzir, “Vhy’”, 15: 379; isfehani, “Vhy”, 1544; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 42: 440.

14 Al-i imran 3/44; Fussilet 41/6.

15 Meryem 19/11.

16 el-En’am 6/112, 121.

17 el-Enfal 8/11.

18 Taha 20/38-39.

19 el-Maide 5/111.

20 en-Nahl 16/68-69.

21 ez-Zilzal 99/4-5.

22 Fussilet 41/12.

23 Yavuz, “Vahiy”, 42: 440; Niibiivvet- rehberlik iliskisi igin bk. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara: Birlesik
Yaynlari, 1992), 1-16.

24 [bn Haldtn, Mukaddime, 1/237; Ayrica bk. Eyiip Bekiryazici, “Sihabuddin Siihreverdi’nin Niibiivvet Anlay1s1”, Atatiirk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014): 117-128.

25 ibn Haldfin, Mukaddime, 1/237-238.
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de ruhlar tanrisal cezbeden 6tiird ytce olan ruhlar ve melekler ile ruhani miinasebet ve temas-
larda ve bunlar1 miisahedeye dalmis bulunduklar: i¢in beserin anlayisinin busbutiin disinda bir
durumdadirlar. Bu cezbe ¢aginda peygamber fisildayarak séylenen sozleri isitir, peygamberler
bu sézleri anlar, veyahut melek, bir sahis suretinde goziikerek Tanr: tarafindan vahyedilen ve
gonderilen hiikkimleri peygambere nakleder. Bundan sonra peygamberden bu hal ziil olur. Bu

hal zail oldugunda peygamber vahyedilen ayetleri anlamig bulunur.”26

Allah, Kur'anda beser ile iletisim kurmanin ancak ii¢ yolla miimkin olabilecegini agiklamakta-
dir: “Herhangi bir beger ile Allah’in konugmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir
el¢i gonderip izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yticedir, engin
hikmet sahibidir.” (es-Stra 42/51). Gorildugi tizere Allah'in bir insanla iletisimi ya vahiy yo-
luyla ya sozli konusmayla ya da el¢i génderme yoluyla gerceklesmektedir.

Ibn Haldtn s6z konusu ayetten hareketle vahyin gelis keyfiyetine deginmektedir. Bu sadette
0, Hz. Peygamberin “Bazen o bir ¢ingiragin sesine benzer olarak gelmektedir ki bana en agir
olan: da bu sekilde gelen vahiydir. Vahyin indirilmesi tamamlaninca ben sdylenenleri derhal
hatirlarim. Bazen de insan suretinde bir melek gelir ve benimle konusur. Ben de onun sézlerini
anlarim.”?” seklindeki soziinii nakletmektedir. Ibn Haldtin, gingirak sesi yoluyla gelen vahyi
remz ve isaret olarak tanimlamaktadir.?® Yani peygamberler bu seslerden remz ve isaret yoluyla
vahyedilen hiikim ve emirleri agik bir sekilde anlarlar. Daha sonra bunlar1 kavimlerine yine

agik bir sekilde teblig ederler.?’

Ibn Haldtn vahyin ikinci gelis yolu olarak ise vahiy melegi Cebrail’in insan suretine girerek
peygamberlere vahiy getirmesine isaret etmektedir. Bunu da vahyin yiksek haleti olarak gor-
mektedir. Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an vahyinin bu sekilde vuku buldugunu bildirmektedir.3

Ibn Haldan vahyin ses ve seda ile alindigi niibivvetin ilk donemlerinde peygamberin ¢ok yor-
gun distigini belirtmektedir. Bunun sebebini de peygamberin vahiy almaya yeni baslamas:
ve bu duruma heniiz aligamamis olmasina baglamaktadir. Yine o, niibiivvetin baglangicinda
peygambere vahyin isitme yoluyla geldigini ve hentiz goz ile idrakin devreye girmedigini belirt-
mektedir. Ne zaman ki peygamber gaybi alemlerle miinasebetini yogunlagtirmis ve devaminda
gaybi alemlerden beseri alemlere dénmeye alismig, ondan sonra goz ile de melegi gérmeye
alismistir. Bunun {izerine melek insan suretinde peygambere gozikmiistiir. 3t Goriildiigii gibi

26 1ibn Haldtn, Mukaddime, 1/217.

27 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhdri. 2. Baski (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Bed’u’l-Vahy”, 2., Bed’u’l-Halk,
6.; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, 2. Baski (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fezail”, 87.

28 Ancak Ibn Haldin’un “vahiy” kelimesine yiikledigi bu anlami Kur’an vahyi igin gegerli kabul etmek pek miimkiin géziik-
memektedir. Zira bu yorum Kur’an vahyinin ya bazi semboller kullanilarak gerceklesen bir konusma ya da sozsiiz ve lafizsiz
bir sesten ibaret oldugunu kabul etmemiz anlamma gelmektedir. Halbuki Kur’an, “(Restliim!) onu (vahyi) ¢arcabuk almak
icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde, biz onu oku-
dugumuz zaman, sen onun okunusunu takip et.” (el-Kiyamet 75/16-18) ayetleriyle semadan (isitme) ve agik bir okumadan
bahsetmektedir. Bundan da anlasilacag {izere Kur’an vahyinde hem lafiz hem ses hem de her ikisinin birlesmesinden dogan
bir kiraat vardir. Aksine diisiinmek Kur’an vahyini stinnet dercesine diistirmek olur. Zira siinnet vahyinde bazi yollarla sadece
kalbe ilka etmek s6z konusudur. Genis bilgi igin bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (istanbul: ifav Yaynlari, 2012), 51-52.

29 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/238.

30 ibn Haldin, Mukaddime, 1/239.

31 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/240-241.
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Ibn Haldtn vahyin baslangicinda isitmenin etkili oldugunu, daha sonra da gérmenin devreye
girdigini belirtmektedir.

Ibn Haldtn Hz. Peygamber’in vahyi alirken anlatilmas: miimkiin olamayan durumlarla kar-
stlastigini ve ondan horuldamalar meydana geldigini, hiilasa vahyi alirken ¢ok siddetli hallere
katlandigini belirtmektedir. Zira bu halde peygamberin ruhu, bedeni ile miinasebetini kesmek-
te ve meleklik dercesine yiikselmektedir. Bu halde vahye mazhar olan peygamber siddetli ve zor
bir durumla karsilagmustir.32 Yine bu meyanda o Hz. Aige’nin, “Ben onu en soguk bir giinde

kendisine vahiy gelirken gérdiim, alnindan terler akiyordu”33

seklindeki soziint de nakletmek-
tedir. Hz. Aise’nin séziinit “Dogrusu biz sana (tagimas1) agir bir sz vahyedecegiz.”3* ayetiyle

de delillendirmektedir.3>

Ibn Haldtin peygamberlerin vahiy melegi Cebrailden goz agip kapayincaya kadar vahyi cok
suratli bir sekilde aldiklarina vurgu yapmaktadir. Bunun i¢in de peygamberlerin donaniminin
buna ¢ok miisait oldugunu séyler. Zira onlarin kalpleri daima alem-i gayba yonelmistir. Ilahi
bilgiler onlarin kalplerine ¢ar¢abuk akseder. Bunun sebebi de onlarin bilgileri bizimki gibi
calisip ¢abalayarak ve belli bir zaman stirecinde 6grenilmis bilgiler degildir. Bu bilgiler onlara
bir defada telkin edilir.30 Goriildigii gibi Ibn Haldan bu gériisiiyle peygamberligin kesbi degil
vehbi oldugunu da belirtmektedir.

Ibn Haldan ilk vahyin Hz. Peygambere nasil geldiginden de bahsetmektedir. Bu hususta o,
Hz. Peygamberden gelen su hadisi aktarmaktadir: “Melek bana okumami emretti. Kendisine
okuma bilmedigimi séyledim. Beni kollarinin arasina alip kuvvetle sikts; sonra ‘oku!’ dedi. Ben
yine, ‘Okuma bilmem’ dedim. Beni tekrar kollarinin arasina aldi, kuvvetle sikt: ve ‘oku!” diye
tekrar etti. Ben yine ‘Okuma bilmem’ dedim. Uciincii defa kollarinin arasina alip daha kuv-
vetlice siktiktan sonra birakt1 ve s6yle dedi: 37 ‘Yaratan rabbinin adiyla oku; O, insan1 alaktan
(asilip tutunan zigottan) yaratti. Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle (yazmay1)

ogretendir. Insana bilmediklerini 6gretmistir.”38

Ibn Haldtn vahyin tedrici olarak gelmesine ve bunun nedenine de deginmektedir. O, Kur'an'in
tedrici olarak nazil olmasini peygamberi buna aligtirmak olarak agiklamaktadir. Zira aligilan
bir sey daha sonra insana zor gelmez. Bu nedenle Mekke doneminde nazil olan ayet ve sureler
Medine déneminde nazil olan ayet ve surelere gére daha kisadir. Bununla da peygamber vahyi

almaya tam olarak hazir hale gelmistir.3"

Ibn Haldan vahiy esnasinda Hz. Peygamber’in o megakkatli halini géren miisriklerin peygam-
bere mecnunluk isnat etmek suretiyle iftira attiklarini belirtmektedir. Bunun yaninda migrik-
lerin peygamberi cinlenmekle de sugladiklarini belirtmektedir. Ancak miisriklerin gérdikleri

32 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/241-242.
33 Buhéri “Bed’u’l-Vahy”, 2.

34 el-Miizzemmil 73/5.

35 Ibn Haldin, Mukaddime, 1/218.

36 1bn Halddn, Mukaddime, 1/239.

37 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 3.

38 el-Alak 96/1-5.

39 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/242.
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seylerin kendilerine karisik ve gtipheli olarak gésterildigini ve Allah’in saptirdigini hi¢ kimse-
nin dogru yola iletemeyecegini ifade etmektedir.*0

3. Niibiivvet-Riiya iligkisi

Ri’ya kelimesi sozlitkte “gérmek” anlamindaki ri’yet kékiinden tiremis olup, uyku sirasinda zi-
hinde beliren goriintiilerin tamamin ifade etmektedir.*! Yine “gérmek”anlamina gelen “hulm”
kelimesi de karigik dusler icin kullanilmakladir. Bunun yaninda ehadis, menam ve miibessirat
kelimelerinin de “riiya” anlaminda kullanimlari vardir. Rahmani riyalara “ri’ya-y1 sadika, sa-
liha, hasene”; seytini olanina ise “hulm” denilmektedir. Hz. Peygamber de bu hususta “Riiya

Allah’tan, hulm ise seytandandir”*? demistir.*3

Insanin ritya yoluyla gaybi alemlere ulagmadaki perdenin uyku vasitasiyla kalktigina deginen**

Ibn Haldan, rityay: soyle tanimlamaktadir: “Riiya, rithani bir sey olup uykuda iken insani olan
ruhun manalar dlemine dalmas: sonunda gaybden kendisine akseden varliklarin sekil ve sureti-
ni bir anda gérmesinden ibarettir.”> Maddi alemle iliskisini kesmesinden dolay: insanin uyku-
dayken riiyasinda ruhani varlik seklini aldigini belirten Ibn Haldan, bu nedenle onun melekleri
ve diger latif cisimleri gordigini beyan etmektedir. Insan, riiyasinda bazi bilgileri edindikten
sonra eskisi gibi cismani haline déndiigiint ifade etmektedir. Ruhun riiyadaki iktibast zayaf,
birbirine karigik ve hayaldeki misali acik degilse riiyanin yorumlanmaya ihtiya¢ duydugunu,
aksi takdirde onu yorumlamaya ihtiya¢ olmadigini belirtmektedir. 0

Ibn Haldan vahiy alirken peygamberlerde uyku halinden ¢ok farkli olan uyuklama halinin
meydana geldigini belirtmektedir. Uyku halinin bu haletten daha asag: seviyede oldugunu be-
lirten Tbn Haldan, bu haletin meydana gelmesinden dolayr Hz. Peygamber’in, “Riiya, peygam-

berligin kirk alt: parcasindan birini teskil eder.”*”

seklinde buyurdugunu ifade etmektedir. Yine
o, bu sadette kirk ti¢ ve yetmis sayilarini da zikretmektedir. Ancak o, zikredilen bu sayilarin
kesretten kinaye olarak kullanildigini belirtmekte ve riiyanin, niibiivvetin kirk altida biri oldugu

goriisiiniin dogru olmadigini ifade etmektedir.*8

Riiyalarin, Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi*? Allah’tan, melekten ve seytandan kaynaklan-
digina vurgu yapan Ibn Haldan, rityada goriilen sekil ve suretlerin birbirine benzemesiyle ta-

40 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/218.

41 Ibn Manzir, “Hlm, 12: 145; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “Rae”, Tdcii l-luga, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar
(Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 6: 2347; isfehani, “Riiya”, 658; ilyas Celebi, “Riiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2008), 35: 306.

42 Buhari, “Ta'bir”, 3, 4, 10, 14; Miislim, “Rii’ya”, 2.

43 Celebi, “Riiya”, 35: 306.

44 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/254.

45 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/251.

46 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/251-252.

47 Buhari, “Ta’bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 8.

48 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/252-253.

49 Buhéard, “Ta’bir” 3, 26; Miislim, “Ru’ya” 1, 6.
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bire muhtag olan dislerin meleklerden vuku buldugunu séylemektedir. Bunun yaninda karigik
diiglerin seytandan oldugunu belirtmektedir.”0

Nubiivvetin riyalarla basladigini, dolayisiyla riiyalarin niibiivvetten bir parga oldugunu belirten
Ibn Haldin, riiyanin peygamberlik ¢agiyla olan irtibatini anlattigini ifade etmektedir. Yoksa
riiyanin gergeginin niibiivvetin mahiyetine olan nispeti anlatmadigin belirtmektedir.>! Ayrica
o bu hususta “Peygamberlik benimle sona ermistir; artik peygamberlikten ancak mijdeciler
kalmigtir. Ona, ‘ey Tanr elgisi, bu mujdeciler nedir’ diye sorulunca peygamber: ‘Bu mijdeciler
dogru olan riiyalardir ki, onu salih (seckin) insanlar veyahut sen goriirsiin’ demistir, rivayetini

de nakletmektedir.”>2

4. Peygamberlerin ismeti

Ismet kelimesi sozliikte “engel olmak, gelebilecek zararlari bertaraf edip korumak” anlamina
gelmek’cedir.53 Ragib el-Isfahani terim olarak “Allah’in temiz bir yaratilisa sahip kilmasi, be-
deni tstiinlik vermesi, zafer ve kararlilik lutfetmesi, i¢ huzuru yaratmas: ve hayra muvaffak
kilmas: suretiyle kendilerini korumasi” seklinde agiklamaktadir.>* Ibn Manzir ise “Allah’in,
kulunu cezalandiracagi kétii seylerden koruyup ona engel olmasi™ diye tanimlamaktadir.
Kelam ilminde ise “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi” seklinde
terimlegmistir.>®

Ibn Haldan'un niibiivvet hususunda degindigi konulardan biri de peygamberlerin ismeti me-
selesidir. O, peygamberlerin gerek peygamberlik 6ncesinde gerekse peygamber olduktan sonra
biitlin kir ve kotiliklerden arindirilmis olduklar: kanaatindedir. Zira peygamberler zemmedil-
mis seylerden, kétiiliiklerden ve giinahlardan nefret eder bir tarzda yaratilmiglardir. Mesela Hz.
Peygamber bir giin amcast Abbas’la beraber Kabe’nin binasi i¢in pestamaliyla tas tagirken avret
yeri acildiginda hemen yere kapanmistir. Yine nahos eglencelerin oldugu bir diginde uyuya
kalmistir. Yine o, Cebail ile fisildagarak vahiy almasini ileri stirerek sogan ve sarimsaga yanag-
madigini belirtmektedir.’” Ancak immetini de sogan ve sarimsaktan menetmemistir.

5. Niibiivvet-Mucize iligkisi

Mu'cize kelimesi sézliikte “bir seye giic yetirememek” anlamindaki acz kékiinden tiiremistir.8

Kur’an'da mucize kelimesi gegmemekle beraber onun yerine farkli tirevlerle kullanilan acz ke-

50 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/257.

51 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/253.

52 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/254.

53 Cevheri, “Asm”, 5: 1986; Ibn Manzir, “Asm”, 12: 403.

54 Isfehani, “Asm”, 1016.

55 ibn Manzir, “Asm”, 12: 403-404.

56 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 134.
57 1ibn Haldtn, Mukaddime, 1/219.

58 ibn Manzir, “Acz”, 5: 369.
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limesi yirmi bir ayette gegmektedir.’? Kur'anda peygamberlerin Allah tarafindan génderilmis
gercek elciler oldugunu kanitlayan harikulade olaylar daha ¢ok ayet kelimesiyle ifade edilmek-
tedir®9. Bunun yaninda beyyine,61 burhin,®? sultin,®3 hak® ve furkan® mucize anlaminda
kullanilan kelimelerdendir.6®

Mucizeyi “harika” olarak adlandiran Ibn Halddn, harikay: ise séyle tanimlamaktadir: “Insanlarin
benzerini yapamayacaklari ve kudretleri disinda olan nesne demektir. Insanlar bunun benze-
rini yapmaktan aciz olduklar: i¢in harikaya mucize, yani insanlari mislini viicuda getirmekten

aciz bir halde birakan, diger tabirle insanlar onun benzerini yapmaktan aciz olduklar1 harika
demektir.”6”

Ibn Haldan mucizenin meydana gelme keyfiyeti ve peygamberlerin davalarinin dogrulugu-
na delaleti hakkinda kelamcilarin ve mutezilenin gorislerini aktarmaktadir. Mitekellimin’in,
“mucize, Allah’in kudretiyle meydana gelir, peygamberlerin isi degildir” dediklerini naklettik-
ten sonra mutezilenin, “Allah’in kullarinin igleri kendilerinden sadirdir, yani kendileri yaparlar”
seklindeki gboriisiinii belirtmektedir. Ancak Ibn Haldtin mucizenin, kullarin igleri cinsinden
olmadigini belirterek mutezilenin bu goértstne iltifat etmemektedir. Miitekellimine gére pey-
gamberlerin gérevlerinden biri de Allah’in izni ve misaadesiyle muhataplarina mucizeyle mey-
dan okumak ve onlara acziyetlerini gostermektir. Peygamber, hak peygamber oldugunu ispat
etmek i¢in mucize izhar edecegini 6nceden kavmine ilan eder. Mucize meydana geldiginde bu,
Allah’in onu hak peygamber oldugunu séylemesi yerine gecer. Boylece onun peygamberligi
kesin olarak ispatlanmug olur. Bu da mucizeyi keramet ve sihirden ayirmaktadir.%8

Ibn Haldiin, mucizenin peygamberlerin peygamberliklerini ispat etmek i¢in ve kullart dogru
yola sevk etmek icin gosterildigini ve yalancilarin elinden bunun asla zuhur edemeyecegi sek-
lindeki Esarilerin goriislerini de aktarmaktadir. Mutezile’nin de yalanci kimsenin elinde harika
ve mucizenin zuhur edemeyecegi gortsiinde oldugunu zikretmektedir. Zira onlara gore Allah,
ancak giizelligi irade edip yaratir, cirkin olani yaratmaz.%” Boylece Ibn Haldan, Mutezilenin
husun-kubuh meselesindeki goriislerinin, mucizeye bakis acilarini etkiledigini belirtmigtir.

Ibn Haldtin bu hususta filozoflarin mucizeyle alakali goriislerine de yer vermektedir. Filozofla-
ra gére tehaddi olsun ya da olmasin peygamberler hirika ve mucizeler gosterebilirler. Onlar bu
harika ve mucizelerin bizzat peygamberin kendi isi oldugu kanaatindedirler. Zira peygamberler
bunu nefis ve ruhlarinin cevher ve maddesinin saflig1 ve kudsi olan kuvvetlerinin icab1 olarak
istedikleri mucizeleri kendileri icat ederler. Clinkii onlarin nefis ve ruhlari diger insanlarin

59 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “Acz”, el-Mu’cem 'ul Miifehres li’l-Elfazi’l Kur’an’il-Kerim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990),
446.

60 Hatice Teber, Harici-Ibadi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Hevvari ve Tefsiri (Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2014), 147.

61 el-A‘raf7/73.

62 el-Kasas 28/32.

63 en-Nisa 4/153.

64 Ytnus 10/76.

65 el-Bakara 2/53.

66 Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 350.

67 Ibn Haldin, Mukaddime, 1/221-222.

68 ibn Haldin, Mukaddime, 1/222-223.

69 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/224.
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nefis ve ruhlarindan daha yticedir. Yine filozoflara gore peygamberlerin mucize gostermeleri
kavimlerinin onlardan mucize istemelerine bagl: degildir. Mucize izhar etmek onlarin nefis ve
ruhlarinin ézelliklerindendir.”0

Ibn Haldan mucizelerin en sereflisi ve en agiginin Hz. Muhammed'e (sav) indirilen Kur'an-1
Kerim oldugunu belirtmektedir. Kur'an'in bizzat kendisi harika ve mucizedir. Islam davasinin
dogruluguna delalet etmektedir. Bunun yaninda o, Hz. Musa’nin elinde zuhur eden 4sanin
yilan haline déntismesi ve Hz. Isa'nin 6lileri diriltmesi mucizelerine de deginmektedir.”!

6. Niibiivvet, Keramet ve Sihir

Sozlikte, “iyi, ahlakli ve comert olmak” anlamina gelen keramet terim olarak, “Allah’in salih,
takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan istii hal” diye tanimlanmaktadir. Mucize pey-
gamberlerden, keramet ise velilerden zuhur eder.”?

Sihir ise sozliikte, “bir seyi oldugundan bagka tiirlii gostermek, aldatmak, oyalamak; birinin
ilgisini ¢ekmek, gonlini ¢elmek” ménalarinda masdar; “hile, aldatma; sebebi gizli kalan ig”
anlamlarinda isim olarak da kullanilmaktadir.”3 Terim olarak sihir, “el cabuklugu, g6z boyama
ve yaldizli sozler séyleme yoluyla gergeklestirilen hile ve aldatma isi, seytanla yakinlik kurup

ondan yardim alma ve nesnelerin geklini degistirme iddias1” seklinde tanimlanabilir.”*

Allak’in hak peygamberi oldugunu ispatlayan tehaddinin, mucizenin bir pargast olduguna de-
ginen Ibn Haldtn, keramet ve sihirde ise bu durumun olmadigini belirtmektedir. Zira keramet
ve sihirden dolay: ortaya ¢ikan harikalari tasdik etmeye lizum yoktur. Ancak bir tesadif eseri
olarak sihir ve keramette de tehaddi olabilir. Hatta bazi alimler keramette tehaddinin olmasini
zaruri gormiglerdir. Bununla beraber mucize ve kerametteki tehaddi birbirinden tamamen
ayridir. Ciinkii peygamberler de veliler de kendilerine has harikalar izhar ederler.”®> Gériildigii
gibi Ibn Haldan peygamber vasitasiyla zuhur eden mucizeyle veliler vasitasiyla izhar olunan
kerameti tamamen birbirinden ayirmaktadir.

Ibn Haldan keramet konusunda mezheplerin goriislerine de temas etmektedir. Bu dogrultuda
o, Mutezile mezhebin kerametleri inkar ettiklerini belirtmektedir. Bunun sebebi olarak da ha-
rikalarin peygamberlerin isi oldugu ve peygamber digindaki kullarin islerinin ise siradan igler
oldugu diisiincesine dayandigini ifade etmektedir.”®

Ibn Haldan, filozoflarin mucize-sihir ve mucize-keramet goriislerine deginmektedir. Filo-
zoflara gére peygamberler fitratlar1 geregi devamli iyi ve hayirli islerle mesgul olurlar. Buna

70 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/225-226.

71 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/227.

72 Siileyman Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 25: 265.

73 Ibn Manzir, “Shr”, 4: 348; ilyas Celebi, “Sihir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
37: 170.

74 isfehani, “Shr”, 703.

75 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/223-224.

76 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/224.
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kargilik sihir yapan kimsenin her isi de kottliktir. Yaptig: sihri kot ve fena maksatlara alet
ederler. Onlara gore keramet mucizenin daha asag derecesidir. Peygamberler veli tarafindan
gosterilen tiim kerametleri gosterebilir ama veli, peygamberlerin gosterdigi mucizeleri gostere-

bilme kudretinde degildir.77

7. Gaybten Haber Verme

Gayb sozliikte, “gizli kalmak, gizlenmek, gérinmemek, uzaklasmak, gozden kaybolmak” anla-
minda masdar ve “gizlenen, hazirda olmayan bulunmayan sey” manasinda isim veya sifat olarak
kullanilmaktadir.”® Terim olarak da “duyular ¢ercevesine girmeyen ve aklin zaruri olarak ge-
rektirmedigi sey” ya da “kalplerde (zihinlerde) mevcut olsun veya olmasin gozlerden gizli kalan
her sey” seklinde tanimlanabilir.”?

Ibn Haldtn gaybten haber verenler arasinda peygamberleri, kahinleri, arraflari, falcilari, me-
cnunlar1 ve miineccimleri zikretmektedir. Peygamberlerin verdigi bilgilerin hak, digerlerinin
verdigi bilgilerin batil oldugunu belirtmektedir. Peygamberlerin kalplerine Allah tarafindan
ilahi bilgiler verildigini kaydeden Ibn Haldtn, insanlarca bilinmeyen gaybi haberlerin peygam-
berlere iletilmesi sonucu bu haberlerin insanlar tarafindan bilinebilecegini belirtmektedir. Aksi
halde hi¢bir kimse bu haberlere muttali olamaz. Peygamberler de ancak Allah’in kendilerine
bildirdikleri seyleri bilirler.8

Ibn Haldiin, kahinlerin haberleri meleklerden degil seytanlardan aldigini dile getirmekte ve
bundan dolay1 onlarin gaybi haberlere muttali oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda onla-
rin tabiatinda bulunan istidatla da bu haberlerin alinabilecegini séylemektedir. Ancak “Andol-
sun ki biz, (dinyaya) en yakin olan gogi kandillerle donattik. Bunlari seytanlara ati taneleri
yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.”! ayetinin nazil olmasindan sonra gaybi bilgi-
lerin kéhinler tarafindan verilmesinin 6ntniin kesildigini belirtmektedir. Zira giines ¢iktiktan
sonra nasil ki yildizlarin 1s1ginin bir hitkmi kalmiyorsa peygamberlik geldikten sonra da bu
ilim ve bilgilerin nuru séner. Ciinki vahyin nuru, yaninda olan her nurun aydinligini karartan
en biiyiik nurdur.82

Sonuc

Ibn Haldan, Islami ilimler ve sosyal bilimler gibi bir¢ok alanda ilmi birikime sahip kiilli bir
alimdir. Birgok alanda eser telif etmigtir. Zamaninin ilmi problem ve sorunlarina katk: sunmus-
tur. Eserlerinden biri olan Mukaddime’nin etkisi kendi zamanini da agarak bugiine ulagmistir.

77 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/226.
78 ibn Manziir, “Gyb”, 1: 654.

79 lsfehani, “Gyb”, 1105.

80 ibn Haldin, Mukaddime, 1/217.
81 el-Miilk 67/5.

82 ibn Haldtn, Mukaddime, 1/248.
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Peygamberlerin Allah ile insanlar arasinda elgiler oldugunu belirten Ibn Haldtn, onlarin gii-
nahtan korunmalarini, serefli bir soydan gelmelerini ve mucizeler gostermelerini peygamberle-
rin peygamberliklerinin bir belgesi olarak gérmiistiir. Ruhlar: siradan insanlarin ruhu, velilerin
ruhu ve peygamberlerin ruhu olarak tice ayiran Ibn Halddn, en iist seviyede peygamberlerin
ruhlarinin oldugunu belirtmistir. Zira onlar Allah’tan vahiy alirlar ve adeta bu sekilde melekle-
sirler. O, peygambere ¢ingirak sesiyle gelen vahyin en zor gelen vahiy oldugunu ifade etmis ve
bu tir vahyin de ona remz ve igret yoluyla geldigini belirtmistir. Bunun yaninda o, Cebrail’in
insan suretine girerek de vahiy getirdigini beyan etmistir.

Riiyanin gaybi alemlere ulasmadaki roliine deginen Ibn Haldiin, rityalarin niibiivvetin bir par-
¢ast oldugunu zikretmistir. Mucizenin ortaya ¢ikma keyfiyeti ve peygamberlerin davalarinin
sadakatine delaleti hakkinda kelamcilarin ve mutezilenin gériislerini aktaran Tbn Haldan,
Mutezilenin géristine katilmayip kelamecilarin goriglerine meyletmistir. Mucizenin meydana
gelmesini peygamberlerin peygamberliklerinin bir ispati olarak izah etmistir. Bu durumu da
mucizenin sihir ve kerametten farki olarak gérmistiir. Gaybr Allah’tan bagka kimsenin bileme-
yecegini, ancak kendilerine bilgi verilen peygamberlerin gaybden haber verebileceklerini ifade
etmistir.
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