KUR’AN-I KERIM’DE ZiKRi GECEN RUYALAR
Biinyamin ACIKALIN"

Ozet

Hayatin ¢ok ¢esitli yonlerine dair konulari iceren yiice kitabimiz, insan igin
onemli olan riiya hakkinda da ayetler icermektedir. Kur'an’da yer alan riiyalari,
peygamberlerin  ve peygamber olmayanlarmm riiyalari diye ikive aywrmak
miimkiindiir. Birinci kisumda, Ibrahim (a.s.), Yusuf (a.s.) ve Muhammed (s.a.v.)’in
riiyalary; ikinci kisimda ise Yusuf (a.s.)’in zindandaki iki arkadasi ile onun
doneminde yasayan Misir melikinin riiyasi ele alimmaktadir. Ayrica makalenin
basinda Kur'an’'da gecen riiya ile ilgili kelimelerin sézliik anlamlart hakkinda bilgi
verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, riiya, diis, tabir, riiya yorumu, uyku.

DREAMS IN THE HOLY QURAN

Summary

Various aspects of life are included in our Holy Book Quran, it also includes
verses about dreams, which are very important to human. We can divide dreams
mentioned in the Holy Quran to prophets’ dreams and others’ dreams. In the first
section, there are Prophet Ibrahim, Prophet Yusuf and Prophet Muhammed’s
dreams; in the second section there are Prophet Yusuf’s prison friends’ and Egypt
King’s dreams. Also related words mentioned in the Holy Quran are examined in
the paper.

Key words: Quran, dream, dream interpretation, sleep.
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I- KUR'AN’DA RUYA iILE iLGiLi KELIMELER
A-RUYA KELIMESININ SOZLUK ANLAMI

Riiya, “s)>” fiilinin masdaridir. “s\y” fiili; goriilebilir ve idrak
edilebilir seyleri gordii, kavradi manasina gelmektedir. Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat isimli eserinde nefsin yetenekleri agisindan, fiilin: Duyu organlari
ve bunlarmn yerine gececek seylerle gorme'; vehm (tahmin) ve hayal etme?;
tefekkiir etme, dﬁsﬁnme3; akletme* manalarini ifade etmede kullanildigin
belirtmektedir.® ) ,

B3} ; “Ra-E-Ye” (s)D) fiil kokiinden “1=2” kalibinda bir masdar olup
uykuda birseyi gormek demektir. Isim olarak da uykuda goriilen sey
manasina gelir.® Bazan hemze hafifletilip vavli olarak “Us7"" seklinde bazan
da hemze “” harfine gevirilerek “G’y"® seklinde ra harfinin esresi veya dtresi
ile okunur.

Riiya (%)) kelimesi tenvinsiz olarak okunur. Cogulu “ruen” ({s))
seklinde tenvinlidir ‘_;c’) 6rneginde oldugu gibi.> Bu kelimenin ¢ogulu
olmaz diyenler de vardir.*

Riiya kelimesi masdar olarak gérmek manasina gelen “i (er-
Rii’yet) kelimesiyle es anlamhidir. Fakat 355 uyamklikta, G350 uykuda
gérmek manasinda kullanilir. Bu iki kelime arasindaki fark; neseb
bakimindan yakinlik, akrabalik manasina gelen g;')ﬂ\” masdari ile ibadet vs.
ile elde edilen yakinlik manasina gelen “4-uﬂ\” masdarinda oldugu gibi
disilik alameti olan “%” ile “s* harflerindedir.™*

Tekasiir, 102/ 6-7; Ziimer, 39/60; Tevbe, 9/105; A’raf, 7/27.

Enfal, 8/50.

Enfal, 8/48.

Necm, 53/11.

el-Hiiseyin b. Muhammed el-Ma’rif bi’r- Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-

Kur’an, Beyrut, trs. s. 209 .

6 Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani (v. 502), el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an,
Beyrut, trs. 209; Ismail b. Hammad el-Cevheri (v.1009), es-Sihah, ikinci baski, Kahire,
1982, VI, 234; Ebu’l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed b. Miikerrem ibni Manzur el-
Afriki, el-Misti (v.1311), Lisanii’l-Arab, XIV, 297; Ahmed Asim Efendi, el-
Okyaniisii’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamisi’l-Mubhit, istanbul, h. 1305, III, 817.

" Ebd Abdurrahméan el-Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, ikinci baski, h. 1410, VIII, 307;
Isfehani, el-Miifredat, 209.

& Halil b. Ahmed, age, VIII, 307; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. ez-Zemahseri, el-
Harizmi, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyinu’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te’vil, Beyrut,
11, 303.

®  Cevheri, es-Sthéh, VI, 2349,

1 Halil b. Ahmed, age, VIII, 307; Ibni Manzur, Lisanii’l-Arab, X1V, 297.

1 Zemahseri, el-Kessaf, I, 303; Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin (v. 1270/1853), Rihu’l-

Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Beyrut, trs. XXII, 181.
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B- RUYA KELIMESIYLE ESANLAMLI SOZCUKLER

1- Hulm (&)

(Ja “Ha- Le-Me” kokiinden, (Jai\ (hilm) masdari, nefsini ve tabiatini,
kizginligin heyecanindan korumak manasindadir. Bu kelimeye akil manasin
verenler de vardir. Esasinda, hilm akil manasia gelmez, ama ak1111 olmanin
gerektirdigi birsey oldugu i¢in hilmi, akilla agiklamak miimkiindiir. "

A4 “Ha-Le-Me” (¢>) kokiinden “J28” kalibinda bir masdardir “&”
orneginde oldugu gibi. Isim olarak “Uykuda goriilen sey, kuruntu”
manalarina gelir. Cogulu “a3aPdir.*®

Hz. Peygamber bir hadislerinde; ) o

Uil Ga A1 il (e B350

“Riiya, Allah’tan, hulm ise seytandandir’** buyurmaktadir. Bu hadiste
de belirtildigi gibi hulm, sadik riiyalarin z1dd1 olarak kullanilmaktadir.

4 5 4 alaherhangi birisi i¢in rilya gordii, 25 ¢l Asherhangi birisini
rityasinda gordii demektir.

aMal kelimesi Kur'an’da ayrica bitki ve ot demeti anlamina gelen ¢k
kelimesinin ¢ogulu &aial kelimesine izafetle kullanilmistir. Eger goriilen
rilya birbiriyle alakali olmayan goriintilerden olusuyorsa “digs” olarak
adlandmlir.® Kur’an’da, »23Y) kelimesine izafe edilerek “ot demeti gibi
karmakarigik hayaller ve evham karigimi diisler” manasinda kullanilmuistur;

SIAT Eililal | liE

“(Yorumcular) dediler ki: Bunlar karmakarisik diislerdir”. *°

2- Menim (éﬁﬂ\)

“Ne-Ve-Me” (43%) kokiinden mimli masdar olup, uyku manasina gelir.
Uyku hakkinda alimlerimizin farkli goriisleri vardir. Hepsinde de haklilik
pay1 bulunan bu goriigler sunlardir:

a- Allah(c.c.)’in, nefsi Oliim olmaksizin cansiz gibi bir hale
getirmesidir.” . L

Lo i 8 2 1 et dom Gl s

“Allah, olenin élitm zamani gelince, élmeyenin de uykusunda iken

canlarint alir...”" dyetinde bu manadadir.

12 jsfehani, el-Miifredat, 129.

13 Cevheri, es-S1hah, V, 1903; Isfehani, el-Miifredat, 129.

14 Buhari, Tabir, 3, 4, 10, 14, Bed’v’l-Halk, 11, Tibb, 39; Miislim, Riiya, 201; Ebii Davud,
Edeb, 88; Tirmizi, Riiya, 5; Muvatta, Riiya, 4; Ahmed b. Hanbel, 5, 296, 300, 305, 310.

15 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer (v.606), et-Tefsiru’l-Kebir, Tahran, trs. XVIII,
147.

% yusuf, 12/ 44.

1 Ziimer, 39/ 42.
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b- Kiigiik 6liimdiir. Oliim ise agir bir uykudur.™
Meném kelimesi uyku, uyku yeri ve hulm (rilya) manasina gelir.

“Uykunuzu bir dinlenme kuldik.” ) )
R il a8l 4l G
“Gece olsun giindiiz olsun, uyumamyz da onun (varliginin)
delillerindendir.”” o o
IS g AR O I g
“...Ben riiyamda seni bogazliyorum...”

3- Ehadis (&0lal)

“Ha-De-Se” (&3) fiil kokiinden gelmektedir. Insana, uykuda veya
uyanik iken, isitme, ilham veya vahy olarak ulasan sozlere denir.
SulaY) il e e
“Ve bana olaylarin (riiyalarin) yorumunu da égrettin.”

4- Biisra (%)

“Be- Se- Ra” (,) fiil kokiinden tiireyen bir masdardir. “Tebsir” ve
“istibsar” masdarlari, sevingli, miijdeli haber verme manalarina gelmektedir.
PSP FAYE v I EGE AT
“Dediler ki: Korkma; biz sana bilgin bir ogul miijdeliyoruz.”™
& masdari da ayn1 manadadir. y ) )
30AY) % Laall sLall 8 (g il g
“Diinya hayatinda da ahirette de onlara miijde vardwr.”
Asagidaki hadise dayanarak bazi alimler, bir 6nceki ayette belirtilen
miijdenin “sadik riiya” oldugunu sOylemektedirler. Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur:

“Vahiy kesildi miibessirat kaldi. O da mii’minin riiyasidir.”*

18 jsfehani, el-Miifredat, 510.
19 Nebe, 78/9.

2 Ram, 30/23.

2L Saffat, 37/102.

22 vyusuf, 12/101.

2 Hicr, 15/ 53.

2 Yinus, 10/ 64.

% Buhar, Tabir, 5.
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C- RUYAYI YORUMLAMAKTA KULLANILAN KELIMELER
1- Tabir (L)

Ta’bir; “A-Be-Ra” (1) fiil kokiinden tefil (Je&) kalibinda bir
masdardir. Rilya agiklamak, kendisiyle ilgili birseyi aciklamak, herhangi bir
kimse veya birsey hakkinda konugmak ve topluca bir parayi ayirip, ne
oldugunu ve ne kadar oldugunu bilmek icin tartmak manalarina
gelmektedir.?®

I3 W35 & e “Riiyayr agikladim, yorumladim, yani rityanin her iki
tarafint diglinlip bir tarafindan (riiyadaki goriintiilerden) diger tarafina
(riiyadaki goriintiilerin levhi mahfuzdaki karsiliklarina) gectim demektir.?’
Yani tabir, goriilen riilyanin zahirinden batinina gegmektir. Te’vil kelimesi de
ayni manaya gelmekle beraber “tabir” kelimesinden daha urnurmdir. Te’vil,
rilya ta b1r1yle blrhkte baska manalar icin de kullan11maktad1r
demektir.?

“Ublir” masdar ylizerek, gemiyle, deve sirtinda veya kdpriiyle nehrin
bir kiyisindan digerine gecmek, ruya yorumlamak, aglamak, (yoldan)
ge¢mek, 6lmek manalarina gelmektedir.*

“ )@-\3\ & )-\s” “nehrin karg1 kiyisina gegtim”

G550 & e “riiyayr yorumladim” demektir. Nitekim Kur’a n’da;

DB R P

“Eger siz riiya yorumluyorsaniz” *! buyurulmaktadir.

459l e “Kavim 6ldii, yani diinya kopriisiinden gegerek ahirete intikal
etti” demektir

Gorildiigiic gibi, hem “ublr” hem de “tabir” masdarlari, riiya
yorumlama manasina gelmektedir. Tiirk¢e’de bu mana igin sadece “tabir”
masdar1 kullanilmakla birlikte, “ubiir” masdar Arapca’da daha fasihtir.

2- Tevil (J55)

“E-Ve-Le” (J30) fiil kokiinden tef’il “J2& kalibinda bir masdardir.
Bir seyin dondiigii manay tefsir etmek, agiklamak manasima gelmektedir.*
Dondiirdii manasina da gelir. Mesala birseyini yitiren kimseye dua ederken
il atife 40 0% “Allah (c.c.) sana kaybettigin seyi geri dondiirsiin” denir.

% Cevheri, es-Sthah, 11, 734.

T Razi, age, XVIII, 147.

2 jsfehani, el-Miifredat, 320.
2 Cevheri, age, II, 734.

%0 fsfehani, age, 320.

81 yusuf, 12/ 43.

82 Cevherd, es-Sihah, 1V, 1627.



Biinyamin ACIKALIN / 33

Bir sozi te’vil etmek demek, onu tefsir etmek agiklamak, yani o séziin
doniip dolasacagi en son manay1 vermek demektir. Kur’an- 1 Kerim’de;

A Y1 AL 6 e ey

“Hdalbuki onun te’vilini (doniip dolastigi manayy) ancak Allah (c.c.)
bilir”™* buyurulmaktadr.

Riiyay1 te’vil etmek ise onu ta’bir etmek, yorumlamak, riiyadaki
goriintiilerin esas manalarina donmek demektir. Asagidaki ayette kelime, bu
manada kullanilmstir; ) )

Cual Al 56 G Slales

“Ve sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu ogretecek”™

I1- KUR’AN’DA GECEN RUYALAR
A- PEYGAMBERLERIN RUYALARI
1- Hz. ibrahim’in Riiyas1 ve Yorumu

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in gérmiis oldugu riiya, Saffat stresi, 101-113.
ayetlerde anlatilmaktadir. Hz. Ibrahim oglu olursa, onu Allah (c.c.)’a kurban
etmeyi adamust.® Adagin yerine getirilme zamani geldiginde bir gece
riiyasinda oglu Ismail (a.s.)’1 kurban ettigini gordii. Ik gece riiyanin
sthhatinde siipheye diistli, ondan dolayr bu ilk giine “Yevm-i Terviye”
denildi. Ertesi gece de ayni rilya tekrar edince bu riiyanin sadik oldugunu
anladi; bundan dolay1 ikinci giine “Yevm-i Arefe” denildi. Ertesi gece de
ayni riilya tekrarlaninca artik riiyanin sihhati hakkinda higbir siiphesi
kalmadi. O geceden sonra oglunu kurban etmeye gotiirdiigli icin liglincii
giine de “Yevm-i Nahr” denildi.*

Ayette, Ibrahim (a.s.)’n, riiyasinin tekrarma delalet etmek iizere,
muzari sigasiyla “g)l &P (goriiyorum) deyip mazi sigasiyla, il
(g6rdiim) dememesi riiyanin ii¢ gece tekrarlandigini dogrulamaktadir.®”

Ibrahim (a.s.) riiyasin1 ogluna anlatip onun da goriisiinii almak istedi.
Oglu cevaben Allah (c.c.)’mn emrini yerine getirmesi gerektigini babasina
bildirdi. Artik Ibrahim (a.s.)’a riiyasini uygulamak kalmisti. Oglunu kurban
etmek istedigi yere gotiirdli, bicagt onun bogazina siirdii; fakat bicak

8 Al-i imrén, 3/ 7.

3 vyusuf, 12/ 6.

% Alaw’d-Din Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, LiibAbu’t-Te’vil fi
Meéni’t-Tenzil, Beyrut, trs. 1V, 22.

% Fahruddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI, 153; Elmalili Muhammed Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979, VI, 4062; Konyali M. Vehbi
efendi, Hulasatu’l-Beyan, istanbul, 1966, XII, 4732.

87 Ebu'l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil,
Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1988, IV, 25.
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kesmedi. Tam bu sirada “rityan1 dogruladin” diye bir nida isitti ve oglunun
yerine bir kog fidye olarak gonderildi.*®

Hz. Ibrahim, gordiigii riiyamin gerektirdigi gibi davranmustir.
Peygamber riiyalarinin, vahyin bir parcasi oldugunu daha 6nce belirtmistik.
Fakat peygamberlerin gordiigii biitiin riiyalar vahy degildir. Rézi, Hz.
Ibrahim’in riiyas: ile ilgili 4yeti tefsir ederken, Ibrahim (a.s.)’m gordiigii
riyanin baglayict bir delil olmadigim1 savunmustur. Eger Oyle olsaydi,
rilyada emredileni yapmak ic¢in ogluna danismasina gerek yoktu. Hem Hz.
Ibrahim, riiyay {i¢ gece iist iiste gordiikten sonra uygulanusti. Baglayici bir
delil olmamasina ragmen, Hz. Ibrahim’in sirf riiyada gordiigii bir emirle
oglunu kesmeye kalkismasinin sebebi, riiyasinin agik bir vahy ile
desteklenmesidir.

Razi’ye gore Kur’an’da peygamberlerin gordiikleri riiyalar {ig
derecedir®:

a- Birinci derece: Goriildiigii gibi ¢ikan riiyalar. Hz. Muhammed’in
rityast gibi.*’

b- ikinci derece: Goriilenden biraz farkli ¢ikan riiyalar. Hz. Ibrahim’in
rityast gibi.*!

. ¢- Uciincii derece: Tabire ihtiya¢ duyan riiyalar. Hz. Yusuf’un riiyasi
gibi.

Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etme emrinin riiyada gelmesinin bazi
hikmetleri vardir:

a- Emir hem baba, hem de ogul igin uygulamasi1 gergekten agirdir.
Bundan dolay1 Ibrahim (a.s.)’a emrin 6nce riiyada bildirilmesi onu bir nevi
alistirmak igindir.

b- Peygamberlerin riiyalarin1 Allah (c.c.) gercek kilmistir. Bu da
Peygamberlerin uykuda da uyaniklikta da dogru olduklarinin bir delilidir.
Ibrahim (a.s.)’a bu emrin riiyada verilmesi onun ne kadar dogru bir
peygamber oldugunu ispatlamaktadir.

%8 Razi, age, XXVI, 157.

¥ Razi, age, XXVI, 157.

4 Hz. Muhammed, Mekke’nin fethinden once, Mekke’ye miisliimanlarin, saglarmi tras
etmis veya kisaltmig olarak gireceklerini gérmiistii. Bu riiya, aynen goriildiigii gibi -bir y1l
gecikmeli olarak- gergeklesmisti.

Hz. Ibrahim, riiyada, oglunu kestigini gormiis, fakat rilya, gordiigii gibi meydana
gelmemistir. Clinkii O (a.s.) oglunu degil, oglunun yerine gonderilen kogu kesmistir.

Hz. Yusuf, riiyada, “Onbir yildiz, Ay ve Giines’in kendisine secde ettigini gormiistii. Bu,
tabire ihtiya¢ duyulan bir riiya idi. Nitekim Hz. Yakub bu riiyayi, Hz. Yusuf’un saninin
yiiceligiyle tabir etmistir. Hatta riiyasin1 kardeslerine anlatmamasini, aksi takdirde,
kiskancliklar yiiziinden kendisine tuzak kurabileceklerini Hz. Yusuf’a anlatmistir. Hz.
Yusuf’un, riiyasindaki, Onbir yildiz kardesleri, Ay ve Giines de ana-babasi, onlarin
kendisine secde etmeleri de Hz. Yusuf’un saninin yiiceligi ile tabir edilmistir.

41

42
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Kurban edilen ogulun hangisi oldugu hakkinda ihtilaf edilmistir.
Taberi her iki goriisii de destekler mahiyetteki rivayetleri ayri ayn
zikrettikten sonra, soz konusu ogulun Hz. Ishak oldugu goriisiinii tercih
etmistir.”® Kurtubi® ve cagimiz miifessirlerinden Siileyman Ates de aymi
goriisii savunmaktadir.® Tevrat’ta da kurban edilen ogulun, Hz. Ishak
oldugu belirtilmektedir.*® Tevrat’ta “biricik ogul” ibdresi gegmektedir.
Biricik ogul ilk ¢ocuk i¢in kullanilir. Zaten uzun bir siiredir cocugu olmayan
icin dogan ogul kiymetlidir. Bu ogulun kurban edilmesi daha agir bir
imtihandir. Ibrahim (a.s.)’1n ilk oglu Ismail (a.s.)’dir. Bunda miisliimanlarin
ve kitab ehlinin ittifiki sozkonusudur. Ibrahim (a.s.), Ismail (a.s.)
dogdugunda 86, Ishak (a.s.) dogdugunda 99 yasindaydi. ilk ogul ismail (a.s.)
varken babasma “biricik oglun Ishak (a.s.)’1 al” diye bir emir nasil
verilebilir. Ibn Kesir, Tevrat’taki bu celiskiye dikkat cekerek Tevrat’mn tahrif
edildigini s6ylemektedir.*’

43 Bkz. Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,

Beyrut, 1978 (liglincii baski), XXIII, 54.
Kurtubi, Ayetin zahirine gore kurban edilen ogulun Ishak (a.s.) oldugunu sdylemistir.
Nitekim ona gore:
aall Jes ale &isayetindeki » zamiri de Ismail (a.s.)’a degil Ibrahim (a.s.)’a aittir.
Kurtubi, Muaviye’ den gelen asagidaki rivayeti saglam bulmamaktadir. Bu rivayete gore:
“Bir adam Hz. Peygambere gelerek:- Ey iki kurbanligin oglu dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber giiliimsedi. Muaviye iki kurbanlik oguldan Ismail (a.s.) ile Hz. Peygamberin
babast Abdullah’mn kastedildigini sOylemistir.” Kurtubi buna ilaveten, Araplara gore
amcanin baba gibi kabul edildigini sdylemektedir. Yani Ismail (a.s.)’1n kardesi Ishak (a.s.)
ayni zamanda Hz. peygamberin babasi sayilabilir. Bkz. Kurtubi Ebi Abdullah
Muhammed b. el-Ensari, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, trs. XV, 67 vd.
Siileyman Ates,’e gore Saffat stiresi 101-102. ayette ibrahim (a.s.)’a miijdelenen ogul,
kurban edilmesi emrolunan ogul olmalidir. Ibrahim (a.s.)’a miijdelenen ogul da Ishak
(a.s.)’dir. Ciinkii kisir ve yaglt bir kadinin ¢ocuk dogurmasi bir miijde olabilir. Geng bir
cariyenin ¢ocuk dogurmasi zaten normal bir olaydir. Ates, miisliiman alimlerin ¢ogunlugu
tarafindan kurban edilen ogulun Ismail (a.s.) olarak kabul edilmesini iki sebebe
baglamaktadir:
a- Arap 1rki, Ismail (a.s.)’in soyundan, Yahudiler de Ishak (a.s.)’m soyundan gelmistir.
Kesilmeyi kabullenmek ve bu ugurda tam bir teslimiyet gostermek kolay birsey degildir.
Bunu kabullenmek, biiyiik bir dzveri ister. Ayn1 zamanda boyle bir imtihan1 bagarmak
biiyiik bir serefi gerektirir. Miisliimanlar bu serefin, soyundan geldikleri ismail (a.s.)’a ait
olmasini istemiglerdir.
b- Hacda yapilan Seytan taslama vazifelerinin kurban olaymna izafe edilmesinden
dolayidir. Kurban olayinda, Seytan, Mina’da Ibrahim (a.s.)’1 ve oglunu kandirmak istemis
Akabede Hz. Ibrahim Seytam1 kovmus, fakat Seytan bu defada Mes’ar’da Hz. Ibrahim’in
kargisina ¢ikmis o da kii¢iik orta ve biiylik Cemrelerde Seytani taglamistir. bkz. Siileyman
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, VII, 415, 416.
“ Tekvin boliimii, 16-23 bablar.
47 fbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Tahkikli nesir) Istanbul, 1984,
VII, 23.

44
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Tevrat, kurban edilen ogulun, Hz. Ishak oldugunu belirtirken,
Barnabas Incilinde kurban edilen ogulun, Hz. Ismail oldugu cesitli yerlerde,
defalarca gegmektedir.”®

Rézi,491bn Kesir,50 Kasimi,* Elmahh,52 Konyali Mehmed Vehbi
Efendi,”® Mevdadi,>* Said Havva,™ gibi miifessirler ise kurban edilen
ogulun, Hz. Ismail oldugu gériisiinii tercih etmislerdir. Celaleddin Suyuti
gibi bazi alimler de iki goriis arasinda bir tercih yapmamuslardir.®® ibn Abbas
ve Hasan Basri’den her iki goriise ait rivayet vardir.”’

“Ibrahim (a.s.)’mn gordiigii riiya neticesi oglunu kurban etmesi ve
Allah (c.c.)’in ogluna fidye olarak bir ko¢ gondermesi” Ibrahim (a.s.) ve
oglunun sonradan gelen nesiller tarafindan hayirla hatirlanmalarina vesile
olmugtur. Hatta miisliimanlar Ibrahim (a.s.)’dan kalma bir siinnet olarak
kurban emrini uygulamakta ve 0 giinii bayram olarak kutlamaktadirlar.

2- Hz. Yusuf’un Riiyas1 ve Yorumu

Kur’an’da Hz. Yusuf'un riiyasi, Yusuf sresi dordiincii ayette
anlatilmaktadir. Hz. Yusuf riiyasinda onbir yildiz, ay ve glinesin kendisine
secde ettigini gOrmiistii. Riiyasini babasina anlattifinda babasi, bunu

4 Mesela, bkz. Barnabas Incili, Trc. Mehmet Yildiz, istanbul, trs. s. 68.

4 Razi, age, XXVI, 153 vd.

% jbn Kesir, Tefsir, VI, 23.

1 Kasimi, Muhammed Cemélii’d-Din, Mehasinii’t-Te’vil, 1957 (birinci baski), X1V, 36 vd.

2 Elmalili; Muhammed b. ishak, Taber, Muhyiddin Arabi, gibi zatlarin kurban edilen
ogulun Ishak (a.s.) oldugunu tercih ettiklerini belirttikten sonra bu goriisii reddetmektedir.
Delil olarak da asagidaki ayetlerde yapilan atiflar1 gostermektedir:
“Bir de onu Ishak (a.s.) ile miijdeledik” (Saffat, 37/112) ayeti,  Biz onu yumusak huylu
bir ogulla miijdeledik” (Saffat, 37/101) ayeti lizerine atiftir. Atif ile kendisine atfedilenin
ayr1 seyler olmasi Arap dili kdidesidir. (Ayrica bkz. Konyali, Hulasatu’l-Beyan, XII,
4732) Yani birinci ayette kasdedilenle ikincisinde kasdedilen ogullarin ayr1 ayrt ogullar
olmas1 gerekir. Dolayisiyla “Biz onu yumusak huylu bir ogulla miijdeledik” ayetinde
kastedilen ogul Ishak (a.s.) degildir. Bu ogul, Kurban olaymnda ad1 gecen Ismail (a.s.)’dur.
Aymi sekilde Saffat stresi, 113. Ayetteki » zamiri Ismail (a.s.) dir. Zamirin ibrahim (a.s.)’a
ait olmasi durumunda Ibrahim (a.s.)’m ziirriyeti, Ishak (a.s.)’in ziirriyetine karsilik
getirilmis olur. Halbuki Ishak (a.s.) zaten ibrahim (a.s.)’1n soyundandir. Dolayistyla zamir
Ishak (a.s.)’m ziirriyetinden bagkasi olmalidir ki bu da Ismail (a.s.)’mn ziirriyetidir.
Ayni sekilde Lagi)e (e deki b zamirinden maksat ta ibrahim (a.s.)’1n iki oglu olmalidir.
Eger bu zamir Ibrahim (a.s.) ile Ishak (a.s.)’a gonderilse bile Ishak (a.s.)’in ziirriyyeti
karsihginda Ibrahim (a.s.)’in ziirriyyetinin farkli olmasi gerekir. Bu da Ismail (a.s.)’m
ziirriyyetidir (bkz. Elmalili, Hak Dini, VI, 4064 vd.).

53 Konyali, age, XII, 4732.

> Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, istanbul, 1986, V, 31 vd.

* Said Havva, el-Esas fi’t-Tefsir, Istanbul, 1989, XII, 249 vd.

% Aldsi, Tefsiru Rihi’l-Meani, XXI11, 136.

*" Hazin, Liibabu’t-Te’vil, IV, 21; Mevddi, Tefhim, V, 31.
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kardeslerine anlatmamasini, ¢ilinkii bu riiya sebebiyle kardeslerinin kendisine
katiiliik yapabileceklerini soylemisti.

Allah, (c.c.) riiyanin anlatildig1 ayetin devaminda Hz. Yusuf’u seckin
kullariin arasina katacagini, ona riiyalarin yorumunu 6gretecegini, ona olan
nimetini, daha dnce de babalari, Ibrahim ve Ishak (a.s.)’a tamamladig1 gibi
tamamlayacagini miijdelemistir.

Hz. Yusuf’un riiyast goriildiigii gibi c¢ikmustir. Kissanin sonunda
Yakub (a.s.), hanimi ve ¢ocuklari Misir’a gelmis, Yusuf (a.s.)’in Oniinde
secdeye kapanmiglardir.

Yusuf (a.s.)’1n kissasina, onun gormiis oldugu riiya ile baslanmustir.
Ona, heniiz yas kii¢iik iken, ilerde saninin yiice olacagina delalet eden riiya
gosterilmesi, onu peygamberlige alistirmak i¢indir. Ayni durum Hz.
Muhammed i¢in de gegerli olmustur. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore;
Muhammed (s.a.s.)’e vahy sadik riiyalar seklinde gelmeye baslamisti.
Gordiigii her riiya sabah aydinligi gibi zuhir ederdi.®

Boyle bir riiya ile kissaya baglanmasi onun faziletini, temiz ve pak
Kisiligini, sabrin1 anlatmaya zemin hazirlamak igindir. Allah, (c.c.) herhangi
bir sikintiyla karsilastifinda, akibetinin giizel olacagin1 hatirlayarak
sevinmesi, teselli olmas igin Yusuf (a.s.)’a bu riiyay1 gostermistir.>® Yusuf
(a.s.), peygamber soyundandi. Atalar1 Ibrahim ve Ishak (a.s.) gibi, rilyanin
gelecekten haber veren bir isaret oldugunu biliyordu.

Yusuf (a.s.), ya ilham ya da babasimin 0gretmesi neticesi riiyalarin
tabiri oldugunu, yildiz, giines ve ayin serefli varliklar oldugunu, bu
varliklarin kendisine secde etmesinin sanmin yiiceligine isaret oldugunu
biliyordu. Rilyasin1 babasina anlatti. Yakub (a.s.) da oglunun anlattig
rilyanin neye isaret ettigini anladi. Ciinkii Hz. Yusuf’un gormiis oldugu
rilyanin tabiri kapali degildi. Soyle ki:

Hz. Yusuf’un onbir tane erkek kardesi vardi,® riiyadaki onbir yildiz
iste bu kardeslere, giines ve ay ise ana - babasina delalet ediyordu. Onlarin
Yusuf (a.s.)’a secde etmeleri ise, ilerde ona itdat etmelerine, ona boyun
egmelerine ve onun emri altina girmelerine dellet ediyordu.®*

Gorildiigi gibi riiya, Hz. Yusuf’un saninin yiiceligine isaretti. Yakub
(a.s.) ise kardeslerinin Yusuf (a.s.)’1 kiskandiklarin1 ve bodyle bir rilyanin

¢ Buhari, Bed’i’l-Vahy, 3, Ta’bir, 1, Miislim, iman, 252.

% Muhammed Tahir ibni Asfir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, XI1, 208.

% jbn Agstira gore Yusuf (a.s.)’m bir kardesi (Biinyamin) ana-baba bir, digerleri baba bir
fakat anneleri farkli idi. Kardeslerinin bir kisminin annesi, Yusuf (a.s.)’in teyzesi Liya,
diger kisminin annesi de Liya’nin, kocasi Yakub (a.s.)’a bagisladigi Belhe isimli bir
cériye idi. bkz. ibn Astr, Et-Tahrir, XII, 220.

61 Konyali, age, VI, 2459.
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onlarin kiskangliklarini alevlendirecegini biliyordu. Ciinkii kardesleri de
rilyanin tabirini anlayabilirlerdi.*

Yakub, (a.s.) rilyanin delalet ettigi seyin olmasim istemedigi i¢in
degil, kardeslerinin Yusuf (a.s.)’a tuzak kurmalarini 6nlemek i¢in oglundan,
rityasini kardeslerine anlatmamasini istemistir.*

Tevrat’ta, kardesleri gibi Yakub (a.s.)’in da oglunun riiyasindan
hoslanmadig: anlatilmaktadir: “Ve babasina ve kardeslerine anlatti ve babasi
onu azarlayip kendisine dedi: Bu gordiigiin riiya nedir? Gergek ben ve anan
ve kardeslerin yere kadar igilmek icin mi gelecegiz? Kardesleri onu
kiskandilar; fakat babasi bu sozii yiireginde tuttu”.%

Tevrat’taki bu ifade Ya’kab (a.s.) gibi bir peygambere yakigmayan,
onun sOylemesi miimkiin olmayan bir ifadedir. Clinkii Yusuf (a.s.) gordiigi
rityay1 hig¢ bir sekilde bobiirlenmek i¢in anlatmamigtir. Onun yaptigi, sadece
Allah (c.c.)’1n kendisine verecegi nimetlere isaret eden riiyasini anlatmaktir.
Allah (c.c.)’mn yiikseltmek istedigi bir insam1 kiskanmak, degil bir
peygambere hi¢ kimseye yakigmaz. Kaldi ki kendisine nimet verilecek olan
kisi ogludur.®

Yakub (a.s.)’in ogluna riiyasin1 gizlemesi i¢in verdigi nasihattan,
nimetin ortaya ¢ikana, elde edilene kadar gizlenmesi gerektigi
anlasilmaktadir. Nitekim Muhammed (a.s.) da: “Ihtiyaclarimz1 gidermeye,
onlar1 gizli tutarak yardim edin. Ciinkii nimet sahibi her insan kiskanilir”
buyurmustur.®®

Hz. Yusuf ayette belirtildigi gibi “onbir yildiz, ay ve gilinesin bana
secde ettigini gordiim” derken riiyada gormeyi kasdetmistir. Bunun iki
sebebi vardir:

a- Hakikatta yildizlar secde etmezler. Yusuf (a.s.) Yildizlar giines ve
ayin, secde ettiklerini uyaniklikta degil, olsa olsa riiyada gérmiis olmalidir.

b- Bu ayeti takib eden ayette Hz. Ya’kub “riiyami kardeslerine
anlatma” demistir. Bu da Hz. Yusuf’un anlattig1 seyleri riiyasinda gérdiiglini
ispatlamaktadir.

Yusuf (a.s.), riiyasini anlattign ayette iki defa “gordim” fiilini
kullanmigtir. Bunun nedeni sudur: O, birincide onlari gérmeyi, ikincide
onlarin secde ettigini gérmeyi kasdetmistir. Bazi alimler ikinci fiilin, “onlar1
nasil gordiin” seklindeki mukadder bir soruya cevaben sdylendigini
belirtmisler, bazilar1 da “fiil, birincide uyanikliktaki gérmeyi, ikincide ise

82 Rivayetlere gére onlar da peygamber idi. bkz. Konyal, age, VI, 2464.

% jbn Asir, age, XII, 208, 209, 213.
6 Kitab1 Mukaddes, Tekvin, 37/10
8 Mevdadi, Tefhim, 11, 415.
% fbn Kesir, Tefsir, IV, 299.
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rilyada gérmeyi ifade ettigi i¢in tekrarlanmustir” demislerdir.®” Her haliikarda
fiilin tekrar1 sézkonusudur. Bu tekrar, te’kid i¢in olabilir veya ikinci fiil
baslangi¢ climlesidir. Sanki riiyay1 isiten, riiyay1 anlatandan verdigi bilgiyi
arttirmasini istemistir.

Hz. Yusuf’un, bu riiyay1 ne zaman gordiigii hakkinda cesitli gortsler
vardir, Rézi’ye gore Yusuf (a.s.) oniki yasindaydi. Riiyayr gormesi ile
rilyanin gerceklesmesi arasinda bir rivayete gore kirk, diger rivayete gore de
seksen y1l gecmistir.%®

Yusuf (a.s.)’mn riiyasmin gerceklesmesi uzun siirmiistiir. Razi, bu
konuda soyle demektedir: “Kotii riiyalar ¢abuk, iyi riiyalar ise, gec ¢ikar.
Bunun sebebi, Allah (c.c.)’1n kullarina olan merhametidir. Riiyada belirtilen
kotii haber uzun siire goreni lizmesin diye kotii riiya, iiziici hadisenin
meydana gelmesine yakin bir zamanda gosterilir. Ama iyi rilya, goren igin
bir seving vesilesidir. Boyle riiya goren, uzun siire gordiigii riiya sebebiyle,
sevingli ve iimitli olsun diye, iyi riiyalar uzun zaman sonra ¢ikar, Yusuf
(a.s.)’1n riiyas: gibi.*®

Yusuf (a.s.)’a dgretilecek olan “Te’vil-i Ehadis”in ne oldugu hakkinda
miifessirler su goriislere yer vermislerdir:

a- Riiyalarin yorumudur. “Ehadis” kelimesi “s6z” anlamina gelen
“hadis” kelimesinin ¢oguludur. Riiya da, kisinin, ¢evre veya melek ile
arasinda gecen bir g¢esit konusmadir. Mesela giindiiz aclik, susuzluk gibi
ihtiyaglar riiyada kendilerini anlatirlar. Ruhlar1 saflasmig kisilerin, gelecekle
ilgili gordiigii rityalar ise, ritya meleginin nefse konusmasidir.”

b- Allah (c.c.) tarafindan indirilen kitablarin ve peygamberlerden
rivayet edilen sozlerin manalaridir. Ciinkii insanlar Allah (c.c.)’in indirdigi
kitaplarin ve peygamberlerden rivayet edilen sdzlerin manalarini anlamak
i¢in caba sarfedegelmisler, bu ugurda birgok eserler kaleme almislardir.”

Cc- Tabiatta cereyan eden olaylarin i¢yiiziinii, sebeblerini ve gerisindeki
hakikati tam manasiyla bilmek, kavramaktir.”” Yani birtakim ruhsal ve
bedensel varliklarin, Allah (c.c.)’in kudret ve hikmetini nasil gosterdikleri
Yusuf (a.s.)’a dgretilecektir.”

Yusuf shresinin 100-101. dyetlerinde gordiigii riiyanin gergeklesmesi
anlatilmaktadir. Yakub (a.s.), hanimi ve ¢ocuklar ile Misir’a geldi, Yusuf

87 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, XVII, 87.

68 Razi, age, XVIII, 87.

8 Razi, age, XVII, 87-88; Ibn Sini, Risdle fi Te’vili’l-Ahlim, 384 (Abdu’l-Emir
Semsiiddin, el-Mezhebii’t-Terbevi inde ibni Sina, Beyrut, 1988. Bu kitapta Ibn Sind’nin
risdleleri nesredilmistir. Bu risalelerden biri de yukarida belirtilen riiya ile ilgili risaledir.)

™ Razi, age, XVIII, 89; Ates, age, IV, 384.

™ Razi, age, XVIII, 89.

2 Razi, age, X VIII, 89. fbn Asﬁr, Et-Tahrir, XII, 216.

& Ates, age, IV, 384.
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(a.s.) onlar1 o6nce sehrin girisinde karsiladi, daha sonra, makaminin
bulundugu yere getirdi. Burada Yakub (a.s.), hanimi ve ogullar1 secdeye
kapandilar. Bu manzara karsisinda Hz. Yusuf: “Bu daha 6nce gordiigim
rilyamin yorumudur, Rabbim onu gerceklestirdi” buyurmustur.

Riiya ile onun tabiri biitiin yonleriyle birbirine uymalidir. Nitekim Hz.
Yusuf’un riiyasinda ve bu riiyanin tabirinde bunu gormekteyiz. Riiyada
yildizlar, giines ve ay biiyiik bir saygiyla ona secde ediyorlardi. Bu riiyaya
uygun olarak Hz. Yusuf’un ana-babasi ve kardesleri ona secde etmislerdir.”

Bu ayette, Hz. Yusuf'un gordiigi riiyanin batil degil, sadik bir riiya
oldugu belirtilmektedir. Bu sekildeki remizli riiyalar, insanlarin
bilemeyecegi gaybi haberleri ag13a ¢ikarabilmektedir.”

Hz. Yusuf’un riiyas1 ile tabiri arasinda farkliliklar bulundugunu
sOyleyen miifessirler vardir. Bu farkliliklar; onun onbir kardesi ile ana ve
babasinin secdelerinde goriilmektedir. Bu miifessirlerin ileri siirdiigii
goriigler ve bunlara verilen cevaplar sunlardir:

Hz. Yusuf, rilyada onbir yildizin kendisine secde ettigini gérmiistii.
Daha once de belirtildigi {izere, onun onbir tane iivey kardesi, bir tane de 6z
kardesi (Biinyamin) vardi. Blinyamin ile Yusuf (a.s.)’in kardeslerinin sayisi
onikiyi buluyordu. O halde “riiyada Biinyamin de secde edenler arasinda
bulunanlardan ise, secde eden kardeslerin sayist oniki olmali idi. Halbuki
Hz. Yusuf kendisine onbir yildizin secde ettigini gérmiistli ” diye yapilacak
bir itiraza iki sekilde cevap verilmistir:

a- “Biinyamin, secde edenler arasinda degildi. Ciinkii o daha 6nce de
Yusuf (a.s.)’in yaninda bulunuyordu”.

b- “Secde edenler arasinda Bilinyamin de vardi. Yusuf (a.s.)’in iivey
kardeslerinden birisi vefat etmisti. Biinyamin ile onbir sayisi bdylece
tamamlanmis olmaktadir”.”

Misir’a gelen, Yusuf (a.s.)’in annesi Rahil degil teyzesi Liya idi.
Annesi Rahil, Bliinyamin’in dogumundan sonra vefat etmisti. Amca, baba;
teyze de, anne gibi sayildigindan ayette “ana- babasi secdeye kapandilar”
buyurulmaktadir.”’

Yusuf (a.s.) strenin 101. ayetinde, “bana olaylarin tevilini 6grettin”
derken, bu diinyada yasanan olaylarin, sonunda gergeklesecek bir rilya gibi
oldugunu, kendisine verilen ilimden aldig1 pay nispetinde, o riiyanin tabirini
6grendigini ve ileride dhiret ger¢eginin varligimi anladigini kasdetmistir.”

™ Aldsi, Rithu’l-Meéni, X111, 59.

™ ibn Asdr, Et-Tahrir, XI11, 57.

®  Bkz. Konyal, Huldsatu’l-Beyén, VI, 2462.

" Elmalili, Hak Dini, IV, 2925; Konyali, age, VII, 2585
8 Elmalih, age, IV, 2929.
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3- Hz. Muhammed’in Riiya ve Yorumlari

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed (s.a.s.)’e ait ii¢ riiyadan
bahsedilmektedir. Bunlar: “Bedir savasindan once gordiigi, Mekke’ nin
Fethinden once gordiigii riiya ile Isra shresi altmiginci ayette isaret edilen
rityadir. Gergi bu son riiyadan maksat, miifessirlerin ¢ogunun tercih ettikleri
goriise gore, “uykuda goriilen riiya” degildir. Bu ayette belirtilen “riiya”
lafzindan maksat “uyanik iken gormektir’. Ciinkii riiya kelimesi kok
itibariyle ' fiilinin masdaridir. Bu masdarm manasi, kelimenin sozliik
anlamlarinin verildigi boliimde zikredildigi lizere “hem uykudaki, hem de
uyanikliktaki gérme”yi kapsamaktadir. Dolayisiyla ayette isaret edilen riiya,
“isra olayidir” ve Hz. Muhammed (s.a.s.) uyanik iken gerceklesmistir.

a- Bedir Savasindan Once Gordiigii Riiya

Enfal stresinin 42. ayeti, Bedir savas1 ile ilgilidir.”® Ayette, Mekkeli
miigrikler ve miisliimanlarin savas meydanindaki konumlari anlatilmaktadir.
Miisrikler savastan once her bakimdan {istiin ve avantajliydilar. Savastan
6nce, Hz. Muhammed bir ritya gordii.*® Riiyasinda miisrik ordusu az idi.
Sahabe, Peygamber efendimizin riiyalariin ger¢cek ve dogru riiyalar
oldugunu biliyordu. Bundan dolay1 Allah (c.c.) Hz. Peygambere gosterdigi
rilya vasitistyla, miisliimanlara bir nevi mesaj géndermistir.

ibni Astr’a gore 3100 masdarimin Allah (c.c.)’a izafe edilmesi,
Peygamber riiyalarinin vahy oldugunu gosteren bir delildir. Bir baska delil
de Saffat sdresindeki Hz. Ibrahim’in riiyas: ile ilgili yettir. Peygamberlerin
rityalar1 vahydir, ¢ilinkii onlarin ruhlarma karisiklik hakim olamaz. Duygulari
bos seylerle mesgul olmaz. Riiyalar1 da ancak hakikat dleminden aldiklari
bilgilerdir.®*

Ayette bu rilyanin gosterilis sebebinden de bahsedilmektedir. Buna
gore riiya, miisliimanlar1 cesaretlendirmek icin gosterilmistir. Allah (c.c.)
“Eger biz onlari(n sayilarini) sana ¢ok (yani gercekte olduklar1 gibi)
gosterseydik, gevserdiniz ve birbirinizle ¢ekisirdiniz” buyurmaktadir.

Eger, rliyada miisriklerin ¢ok oldugu Hz. Peygambere gosterilseydi,
miislimanlarin kalbine korku girer, savasa katilma hususunda gevseklik
gosterirler ve hatta savasa gidip gitmeme konusunda birbirleriyle miinakasa
eder, tartigirlardi. Allah (c.c.) miisliimanlar1 birbirleriyle tartismaktan
kurtarmak i¢in, Hz. Peygambere boyle bir rilya gdstermistir.

™ Taberi, Camiu’l-Beyan, X, s.7; ibn Kesir, Tefsir, IV, 9; Elmalil;, Hak Dini, 1V, 2407.

8 ibn Astr, et-Tahrir, X, 23; Mevdadi, “Hz. Muhammed’in riiyay1, ordu Medine’den savag
alanina dogru ilerlerken” gordiigiinii sdylemistir. Bkz. Tefhim, 11, 159.

8 ibn Agtr, et-Tahrir, X, 22.
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Ayetle ilgili olarak, “azi ¢ok gostermek aldatmadir. Allah (c.c.)’a
boyle bir fiil nasil yakistirilir?” diye akla bir soru gelebilir. ibn Asir’un
Muhammed (a.s.)’a gosterilen riiya hakkindaki yorumu, bu soruya giizel bir
cevaptir. Ibn Astr'a gore, Hz. Muhammed’in riiyasi remizlidir. Riiyada,
miigriklerin sayica az goriilmeleri, savasta onlarin kolayca hezimete
ugratilacaklarinin bir remzidir. Yani rilyanin tabiri vardir. O da miisriklerin
kolayca hezimete ugratilacaklaridir. Allah (c.c.)’in bu miijdeyi (melegin) Hz.
Peygambere gelip konusmasi ile gergeklesen, vahy yoluyla degil de, riiya
seklinde bildirmesinde bir hikmet vardir: “Remizli anlatim i¢in, kelam ile
indirilen vahyden ziyade, riiyalar daha elverislidir. Bunun i¢in miijde, riiya
yoluyla bildirilmistir.%

Hz. Peygamberin gordiigii remizli riiyalara bagka 6rnekler de vardir:
Mesela, Uhud savasindan Once, riiyasinda bogazlanan inekler gormiistii.
Riiyadaki bogazlanan inekler, Uhud savasinda sehid olacak miisliimanlarin
remziydi.®

Hz. Muhammed, bir hikmete binden rilyasini anlatmis, fakat tabirini
sOylememistir. Buna ait baska ornekler de vardir. Mesela, bir defasinda
sahabeden birisi, riiyasini anlatip Restlullah’tan (s.a.s.) tabirini istemisti. Hz.
Ebu Bekir Restilulah’tan (s.a.s.) once davranarak; “Ya Restlullah, miisade
buyurursaniz, onun riiyasini ben tabir edeyim” dedi. O da izin verdi. Hz. Ebi
Bekir riiyay1 tabir edince, Hz. Peygambere (s.a.s.) tabirinin dogru olup
olmadigini sordu. Hz. Muhammed (s.a.s.) “bir kismint dogru tabir ettin, bir
kisminda da hata ettin” buyurdular. Bunun iizerine, Hz. Ebli Bekir yemin
ederek, tabirdeki hatalarim1 sOylemesini rica ettiyse de Hz. Muhammed
hatalarint bildirmedi.**

Ayette bahsedilen a5 kelimesini, “uyku yeri” olarak tefsir edenler
vardir. Mesela, Hasan Basri (r.a.)’ye gore, “miisrik ordusu Hz. Peygambere
uykuda degil, uyaniklikta, az goOsterilmistir. Ona goére, “mendm”
kelimesinden maksat, “uyku yeridir”. Yani “géz” diir”.%

Allah (c.c.) savastan Once miisliimanlart miisriklere, Miisrikleri de
miislimanlara az gosteriyordu. Bunu sebebi; miisriklerin miisliimanlar1 az
gorerek savasi hafife almalarini, “nasil olsa onlar1 yeneriz” diisiincesiyle
miislimanlara aldiris etmemelerini, miislimanlarin da, Mekke ordusunu
gozlerinde fazla biiyilitmeyip, cesaretlerini artirmalarini saglamaktir.

Savag baglaymca mislimanlar, Hz.Muhammed’in riiyasinin
gergeklestigine sahid olmuslardir. Gergekten, Hz. Peygamberin riiyasindaki
gibi, miisriklerin sayis1 miisliimanlara az geliyordu. Nitekim Ibn Mes’id’dan

8 ibn Asdr, et-Tahrir, X, 22.

& bn Astr, age, X, 23.

8 Buhari, Tabir, 47; Miislim, Riiya, 17.
8 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XV, 169.
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rivayet edilen bir hadiste o sOyle demistir: “Onlar gdziimiize Bedir Giinii az
goriiniiyorlardi. Yanimda bulunan bir adama “bana goére bunlarin sayilar
yetmis kadardir” dedim. O da “hayir sayilar1 ylizii bulur” dedi. Biraz sonra
miigriklerden esir diisen birine, kag¢ kisiyle savasa katildiklarin1 sorduk. Bize;
“bin kisi olduklarini” s6yledi”.*®

Miisrikler de miisliimanlar1 az goriiyorlardi. Hatta EbG Cehil
miisliiman ordusu igin ;;3% X (bir deve yiyimi) demisti.®’

Savagtan 6nce durum boyleydi Fakat savas baslayinca miisliimanlarin
sayilart miigriklere ¢ok goriinmeye basladi. Bu goriintii normal g6z
yanilgilarinin {izerinde idi. Ciinkii Allah (c.c.) miislimanlara yardim
etmekteydi. Misrikler miisliimanlar1 kendilerinin iki kati goriiyorlard:.®
Boylece Allah (c.c.) onlarin kalplerine korku vermisti.

b- Mekke’nin Fethinden Once Gordiigii Riiya

Hz. Muhammed Mekke’nin fethinden bir yil kadar once bir riiya
goérmiistii. Bu rilyada, miisliimanlar Mekke’ye giriyorlardi. Hem de saglarn
tragh veya kisaltilmig bir sekilde hac vazifelerini yerine getiriyorlardi. Hz.
Peygamber ve ashabi, onun riiyasindan bir miiddet sonra, Mekke’ye dogru
yola ¢ikti. Oraya ulastiklarinda miisrikler, onlarin Mekke’ye girmelerini
istemedi. Bunun {izerine, Hz. Peygamber, miisriklerle bir anlagsmaya gitti.
Anlagsmaya gore, miislimanlar o yil Mekke’ye girip hac vazifelerini
yapmayacaklar, tekrar Medine’ye doneceklerdi.

Goriiniise gore Hz. Muhammed’in riiyas1 gergeklesmemisti. Halbuki
onun riiyalar1 vahiy kaynakliydi, mutlaka gerceklesecekti.®® Bu olay,
Abdullah b. Ubeyy, Abdullah b. Niifeyl ve Rifaa b. Haris gibi miinafiklarin
ileri geri konusmalaria sebeb oldu.® Onlar, Hz. Peygamberin gordiigii riiya
ile alay etmek i¢in, “ne oldu, Mekke’ye giremedik, saglarimizi ne tras
edebildik, ne de kisaltabildik (yani hac vazifelerimizi yapamadik)” demeye
basladilar.

Allah (c.c.) bu ayeti, miinafiklarin ileri geri konusmalarina cevap
olarak indirmistir. Ayette Allah (c.c.), Peygamber efendimize gosterilen
rityanin sadik oldugunu ve aynen gergeklesecegini belirtmektedir.

8 fbn Kesir, Tefsir, 1V, 13.

8" Elmalili, Hak Dini, 1V, 2410.

8  «Sizin icin savasta birbiriyle karsilasan iki toplulukta bir micize vardir. Topluluklardan
birisi Allah yolunda ¢arpisiyordu. Digeri ise kafir bir topluluktu. Onlar (kafirler), onlar
(misliimanlar1) kendilerinin iki kat1 goriiyorlardi. Allah (c.c.) diledigini yardimiyla
destekler. Bunda diisiinenler i¢in bir ibret vardir”. Ali imran, 3/13.

Bilindigi gibi Hz. Peygambere vahyin gelis sekillerinden biri de sadik riiyalardi. Onun
gordigi rityalar sabah aydinlig1 gibi ¢ikardi. Bkz. Kurtubi, el-Cami’, XVI, 191.

% Elmalili, Hak Dini, VI, 4438; Aldsi, Rihu’l-Meéni, XXV1, 120.
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Yukarida belirtilen durum, miinafiklar i¢in bir nevi alay konusu
olurken, miisliimanlar1 da i{izmiistir. Hatta Hz. Omer bu durumu
hazmedemiyerek, Hz. Peygambere, “Ya Restlallah, sen bize Kéabe’ye
girecegimizi, onun etrafinda tavaf yapacagimizi bildirmemis miydin?” diye
sordu. Hz. Peygamber, “evet, bildirdim. Fakat bu yil girecegiz dedim mi?”
diye sordu. Bunun iizerine, Hz. Omer, “hayir ya Resilallah” dedi.** Rivayete
gore Hz. Omer, Peygamberimize (s.a.s.) sordugu bu sorudan dolay1 sonradan
¢ok pigsman olmustur.

Ayette, “Allah (c.c.)’m izniyle, Mescid-i Haram’a, Saglariniz,
kisaltilmis veya tras edilmis olarak gireceksiniz” buyurulmasi, Hz.
Peygambere riiyada sylenenlerin anlatimidir.”

c- isra Hadisesi

Allah (c.c.) Isrd sfresinin 60. ayetinde, miisriklere istedikleri
micizenin gosterilmeyecegini, ciinkii onceki micizeleri inkar ettiklerini
belirtmektedir. Onlara daha o6nce gosterilen bu micizeler: “Hz.
Muhammed’e gosterilen riiya” ve “Kur’an’da belirtilen lanetlenmis
aga¢”tir.® Yani “onlar, 6nceki micizeleri gordiiklerinde iman ettiler mi ki,
bundan sonra gosterilecek micizeyi goriince iman etsinler” buyurulmak
istenmistir.

Biz, bunlardan konuyla ilgisi sebebiyle, sadece Hz. Peygambere
gosterilen ritya’yi ele alacagiz.

Hz. Peygambere gosterilen riiya hakkinda miifessirler su goriislere yer
vermiglerdir:

ca- Bedir savagindan 6nce Mekke miisriklerinin liderlerinin 6lecegini
bildiren riiyadir.**

cb- Mekke’nin fethinden dnce gosterilen rityadir.

Razi, bu iki goriige, ayetin Mekki olmasi nedeniyle bazi alimlerin
itirdz ettiklerini sdylemektedir. Ancak Razi’ye gore bu iki goriis dogru
olabilir. Ona gore, “Bedir savasi ve Mekke’nin fethi, Medine’de olabilir,
fakat Hz. Muhammed’in, bu olaylar hakkindaki riiyay1r Mekke’de gdormiis
olmasina hicbir mani yoktur”.*

cc- Taberi,®ibn Kesir,” Raz,*® Beydavi,”® Hazin,'® Alasi,'®
Kurtubi,102 bn Asﬁr,los Sevkﬁni,104 Ebu’s-Sutd efendi,"® Elmalili, Hamdi

" bn Kesir, Tefsir, VI, 377.

%2 Kurtubi, age, X VI, 191.

% Ayette belirtilen “mel’in aga¢ hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Razi, et-Tefsiru’l-
Kebir, XX, 236 vd.

94 Zemahseri, Kessaf, 11, 455; Nesefi, Medarik, Il, 319

% Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, XX, 236.

% Taberi, Camiu’l- Beyén, XV, 13.
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Yazir,'® Kasimi,"”” Said Havva'® gibi miifessirler, ayette belirtilen rityanin
“uyanik iken gorme” oldugunu ve bununla “isrd” olayinin kastedildigini
belirtmektedirler.

Ayette belirtilen riiya ile “isrd” olaymim kastedildigini soylersek,
karsimiza su soru ¢ikmaktadir: “Acaba isrd olay1 riiyada mu
gerceklesmistir”?

Bu konuda su goriisler ileri stiriilmiistiir:

ca- Isrd, Hz. Peygamberin ruhu ve cesedi ile uyaniklikta
gerceklesmistir. Halef ve Selefin biiyiikk ¢ogunlugu bu goriisii savunmustur.
Ibn Abbas, Cabir, Enes, Huzeyfe, Hz. Omer, Eba Hureyre, Malik b. Sa’saa,
Ebi Habbe el-Bedri, ibn Mes’id, Dahhak, Said b. Ciibeyr, Katade, ibn el-
Miiseyyeb, Ibn Sihab, ibn Zeyd, Hasan, Ibrahim, Mesriik, Miicahid, ikrime
ve Ibn Ciireyc bunlardandir.*®

Bu goriisii savunanlarin delilleri sunlardir:

Hz. Peygamber, isrd olaymn1 Mekke’de bulunanlara anlattiginda
miigrikler inkar ettiler. Eger bu olay basit bir riiyadan ibaret olsayd:
miigrikler inkéra kalkismazlardi. Ciinkii Hz. Peygamberin anlattii seyleri,
herkes riiyasinda gorebilir. Insanlar uyaniklikta meydana gelmesi muhal
(imkénsiz) olan seyleri bile riiyada gorebilecek sekilde yaratilmuglardir.™
Bunun sasilacak ve kabul edilmeyecek bir tarafi yoktur.

Bilindigi gibi bu olay biiylik bir micizedir. Allah (c.c.) boyle bir
micizeden dolayi, kendisi hakkinda, her tiirlii eksikliklerden uzak oldugunu
ifade eden Jais lafzini kullanmigtir. Bdyle bir olayin rityada gergeklesmesi,
yukarida da degindigimiz gibi miicize degildir."** Alelade bir olay hakkinda
Allah (c.c.)’1n bityilikliigiinii ifade eden bir lafzin kullanilmasi, anlamsiz olur.

% ibn Kesir, Tefsir, V, 89. ibn Kesir, ayrica, Siifyan b. Uyeyne’den, Ahmed b. Hanbel ve
Abdu’r-Rezzak’m, Ibn Abbas’dan da Avfi’nin bu riiyadan maksatin “isra” gecesi
olduguna dair rivayette bulunduklarini, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Hasan, Mesrik,
Ibrahim, Katade, Abdurrahman b. Zeyd’in de aym1 goriiste olduklarin belirtmektedir.

% Raz, age, XX, 236

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, |, 293.

199 Hazin, Liibab, 111, 169

101 Alasi, Rihu’l-Meéni, XV, 105.

102 Kurtubi, el-Cami, X, 183.

103 jbn Agtr, et-Tahrir, XV, 146.

104" Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111, 238.

195 Ebu’s-Suiid Efendi, irsidu Akl1 Selim, V, 181

1% Eimahl, Hak Dini, V, 3185

107" K asimi, Mehdsin, X, 3944,

1% said Havva, el-Esas, VIII, 216.

109 K asinm, age, X, 3889

110 Sevkani, age, 111, 207.

1 fbn Kesir, Tefsir, V, 40.
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Miracin imtihan vesilesi olmast da olaym uyaniklikta meydana
geldigine bir delildir. Ciinkii Allah (c.c.)’in giiciiniin biiyiikliigiine delalet
eden, bu olaganiistii olaya inanmak, ancak samimi olarak inananlarin kabul
edebilecegi bir seydir.

Ayette G5l (sana gosterdik) buyurulmasi isrdnm uyamk iken
gerceklestiginin bir delilidir. Hz. Peygamber, Mescid-i Aksa’y1, yoldaki
kervani, uyanik iken gormiis ve kervan hakkinda soyledikleri dogru
cikmustr. ™

Ayette isra olayr hakkinda, “riiya” kelimesinin kullanilmasi, Isra
siresinin mirac1 anlatan ilk dyetindeki, W& e 438 (sana delillerimizi
gosterelim diye) fiiline isaret etmek icindir.*®

Sozlikte “gbérmek” manasima gelen “riiya” kelimesi, orfte, uykudaki
goriintiiler anlamimna gelir. Ayette belirtilen “riiya”dan maksat, uykuda
gormek degil, uyaniklikta gérmektir. Bu mana i¢in, “riiyet” masdar1 degil de,
“riiya” masdarimin kullanilmas1 hakkinda, ¢esitli goriisler vardir:

cap- Isra hadisesi geceleyin gergeklestigi icin “rilya” masdar1 tercih
edilmisgtir.

cap-Miisriklere isra olayr anlatildiginda onlar: “sen riiya gormiissiin”
demislerdi. Onlarin bu s6zii {izerine dyette “riiya” kelimesi kullanilmistir.

ca3- Hz. Muhammed’in miracda gordiigii baz1 sekiller, aynen riiyada

goriilen sekiller gibiydi. Mesela O, miracda, cennet ve cehennem’i, orada
bulunan insanlar1 gérmiistii. Halbuki o insanlarin bir kismi, heniiz diinyaya
gelmemis, bazilar1 da daha 6lmemislerdi. Buna ragmen, onlarin goriilmesi
ancak, misal aleminde olabilir. Bilindigi gibi riiyadaki goriintiiler de misal
alemindeki  goriintilerdir. Bu sebebten, Aayette “riiya” masdari
kullanilmustir.*

Isra shresi birinci ayette, Hz. Peygamberin Mescid-i Haram’dan,
Mescid-i Aksd’ya, geceleyin vyiritildiigi  belirtilirken: o4 fiili
kullanilmigtir. Eger, bu olay uykuda meydana gelmis olsaydi bu fiil
kullanilmazdi.**®

Ayette “kulunu” kelimesi kullanilmaktadir. Kul kelimesi, ruh ve
bedeni icine almaktadir. Nitekim su ayetlerde “kul” kelimesi bizim ifade
ettigimiz manada kullanilmigtir: “Namaz kilarken bir kulu (Hz. Muhammed
(s.a.s.)’i) menedeni (Eb Cehil’i) gordiin mii?”™*°, “Allah’in (c.c.) kulu dua

etmek (namaz) igin ayaga kalktiginda, neredeyse onun etrafinda (kece gibi)

12 jbn Asr, et-Tahrir, XV, 146.

13 Elmalili, Hak Dini, V, 3185.

14 Elmalili, age, V, 3186.

115 Kasimi, Mehasin, X, 3891. Kasimi, bu goriisii, Kad1 [yaz’dan nakletmektedir.
116 Alak, 96/9-10
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birbirlerine gececeklerdi”.''’” Eger isra Hz. Peygamberin sadece ruhu ile
gerceklemis olsaydi “kul” kelimesi yerine “kulunun ruhu” buyurulurdu.

Necm stiresinde mirac olayr anlatilirken “g6z, meyletmedi, haddini
asmadi”™™® buyurulmaktadir. Burada belirtilen “géz” ruha degil, bedene ait
bir organdir.™"

cb- IsrA Hz. Peygamberin sadece ruhuyla gerceklesen, uykusunda
gordiigli bir riiyadir. Ciinkii Peygamberlerin riiyasi gergektir. Muéaviye,
Hasan Basri (gerci, meshur olan, onun ziddin1 savundugudur'®®) Muhammed
b. Ishak bu goriistedir. Onlar, “Ona gosterdigimiz riiyayr ve Kur’an’daki
lanetlenmis agaci imtihan vesilesi kildik”'?* ayetini, Hz. Aise’den nakledilen,
“Hz. Peygamberin bedeni yerlerinden ayrilmamistr” hadisini, Hz.
Muhammed’den rivayet edilen, “Ben uyku ile uyaniklik arasinda iken”
hadisini ve Enes’ten rivayet edilen, “O (Hz. Muhammed) Mescid-i
Haram’da uyurken...” seklinde baslayip, “Uyandigimda ben Mescid-i
Haram’daydim” seklinde biten hadisi, gorislerine delil olarak
gostermektedirler.'?

Isra olaymin riiyada gerceklestigini savunanlar, yukarida zikredilen
delillere dayanmaktadirlar. Fakat burada dikkatten kacan kiigiik bir ayrinti
vardir. O da; “Hz. Peygamberin, rithen miraca ¢ikmasi ile miracin riiyada
gerceklesmesinin ayni seyler olmadigidir”. Gergekten bu iki sey arasinda
biiyiik fark vardir. Kasimi, Ibn Kayy@im’un bu konuya “Zadii’1-Mead” isimli
eserinde degindigini belirtmekte ve sdyle demektedir:

“Bir defa Hz. Aise ve Muaviye, Isramn, riiyada gerceklestigini
sOylememektedirler. Onlar, sadece “Hz. Peygamber, miraca rithen ¢ikt.
Bedeni (yatagindan) ayrilmadi” demektedirler.”® Bu iki sey birbirinden
farklidir. Ciinkii uyuyan birisi, duyu organlarnyla algilladigi seylerin
benzerlerini, rityasinda gorebilir. Mesela, ruhu yerinden ayrilmadan, elbette
goge cikabilir, Mekke’ye veya bagka yerlere gittigini gorebilir. Bunlari ona
rilya melegi gostermektedir. Miraca Hz. Peygamber riihen ¢ikmis olabilir.
Fakat mirac riiyada gergeklesmemistir. Cilinkii onun gordiikleri riiyada
goriilebilecek seylerin ¢ok {istiindedir (yani bu goriintiller uyaniklikta
goriilmeye layik goriintiilerdir). Ruhun bedenden ayrilmasi, diger insanlar
icin ancak Olim halinde olmaktayken, bunun Hz. Peygamber igin

17 Cin, 72/19.

1% Necm, 53/17.

19 fbn Kesir, Tefsir, V, 41.

129 Kasimi, Mehasin, X, 3889

12 fsra, 17/60.

122 Kasimi, age, X, 3888

128 Alasi’ye gore bu rivayetler siiphelidir. Ciinkii bu olay gergeklestiginde, Hz. Aise, heniiz,
Hz. Peygamberle evlenmemisti. Muaviye de, o zamanlar miisliman degildi. Bkz. Riihu’l-
Meani, XV, 7.
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gerceklesmesi bir micizedir. O’nun ruhu 6lmeksizin bedeninden ayrilmis,
diger peygamberlerin 6liimden sonra ulastiklart makamlara, o yasarken
ulagmis, sonra tekrar Mekke’ye donmiistiir.

Konuyla ilgili dikkat ¢ekici bir baska nokta da Hz. Peygamberin “ben
uyurken” seklinde baglayip “uyandigimda” diye biten, isrd ve miracin rityada
gerceklestigini belirten rivayetler hakkindadir. Dikkatle bakildiginda, bu
rivayetlerden, “olayin riiyada gergeklestigine dair” kuvvetli bir delil
cikaramayiz. Sdyle diisiinebiliriz: “Isrd olaymndan énce Cebrail (a.s.), Hz.
Peygambere geldiginde o uyuyor olabilir. O anda uykuda olmasi, onun mirac
boyunca uykuda olmasini gerektirmez. Ayrica bilindigi gibi, mirac gecenin
bir kisminda gerceklesmisti. Hz. Peygamber, mirac doniisii tekrar uykuya
dalmis olabilir. Rivayetlerde belirtilen “uyandigimda” soézii bu ikinci

uykudan uyanis olabilir”.***

B- PEYGAMBERLERIN DISINDAKILERIN RUYALARI
1- Hz. Yusuf’un Zindan Arkadasi Olan iki Gencin Riiyalar

Hz. Yusuf’la birlikte hapse giren iki gencin riiyalari, Yusuf stresi 36.,
onun riiyalar1 tabiri de Yusuf stiresi 40. ayette anlatilmaktadir.

Yusuf (a.s.) bir iftira neticesi, melik tarafindan hapse mahkim edildi.
Onunla birlikte zindana iki delikanli daha girdi. Bu iki delikanlidan birisi
Melik Reyyan b. Velid’in yemek islerinden, digeri de iceceklerinden
sorumluydu.'® Rivayetlere gére melik, bu iki gencin yiyecek ve i¢eceklerine
zehir katmalarindan siiphelendi ve ikisini de hapse mahkam etti.'?

Bu iki gen¢ hapse girdiklerinde, Yusuf (a.s.)’a gordiikleri riiyanin
tabirini sordular o da bunlarin tabirini sdyledi. Daha sonra riiyalar aynen bu
tabir tizere gerceklesti.

Miifessirler iki gencin hapse girmelerinin sebebi olarak yukarida
belirtilen rivayeti kabul etmektedir.’?’ Talmut’ta ise bir sdlen sirasinda

124 Kasimi, Mehasin, X, 3891.

125 Taberi, Camiu’l-Beyan, XII, 127.

126 Taberi, age, XII, 127; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 314; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XVIII, 133.

121 Alasi, farkh seyler soylemektedir. Ona gore olay su sekilde cereyan etmistir:
Misir’m ileri gelenlerinden bazilart melike kizip bir tuzak kurdular. iki gence gelerek,
melikin yiyecek ve igecegini zehirlemeleri karsiliginda riisvet teklif ettiler Onlar da bunu
kabul etti. Fakat saki sonradan pigsman oldu. Melike yemek geldiginde, icinde zehir
oldugunu soyledi. Ekmekg¢i de zehirin sarapta oldugunu soyledi. Bunun {izerine melik,
sakiye getirdigi icecegi igmesini, ekmekciye de yemegi yemesini emretti. Saki,
getirdiklerini igti birsey olmadi. Fakat ekmek¢i yemegi yemekten kagindi. Yemek bir
hayvana yedirilince hayvan derhal 6ldii. Melik her ikisinin de hapse atilmasini istedi.
Hapse ikisinin birlikte girdigi hakkinda ittifak vardir. Aldsi, Rihu’l-Meand, X1, 237
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melikin ekmeginde tas, sarabinda sinek ¢iktig1, bunun iizerine sinirlendigi ve
onlar1 hapse attirdigi rivayet edilmektedir.'*®

Gengler ni¢in bagkasma degil de, Yusuf (a.s.)’a riiyalarinin tabirini
sordular? Razi, bu soruyu iki sekilde cevaplamistir: Onlar, zindana
girdiklerinde iizlintiili goriiniiyorlardi. Yusuf (a.s.) neden iizgiin olduklarini
sorunca, rilyalarmin yorumunu bilemediklerini sdylemislerdi veya Yusuf
(a.s.)’1n pekgok meseledeki hiinerini gérmiislerdi.129

Bu ayetten, o devirde Misir’da riiya tabiri ilminin revagta oldugunu
anliyoruz. Melik de gordiigii rilyadan etkilenip, tabirini 6grenmek istemis,
tabir ilminde 6nde gelenleri gaglrmlstl.130 Allah (c.c.) bir¢ok peygambere,
yasadiklar1 devirde revagta olan seyleri dgrettigi gibi, Yusuf (a.s.)’a da riiya
tabirini 6gretmistir."**

Genglerin gercekte riiya goriip gormedikleri hakkinda degisik
rivayetler vardir:

a- Onlar, hapse girdiklerinde Yusuf (a.s.)’in oradakilere “ben riiya
tabir edebilirim” dedigini duymuslardi. Bunun iizerine, rilya gérmedikleri
halde sif Yusuf (a.s.)’1 denemek icin anlattiklar1 seyleri uydurdular. ibn
Mes’id’dan bu gériisii destekleyen bir rivayet vardir.*®

b- Miicahid’den rivayet edildigine gore, hapse girdiklerinde, ger¢ekten
ritya gormiislerdi.’®

Ibn Kesir’e gore, meshur olan ve ¢ogunlugun goriisii, “iki gencin
gergekten riiya gordiikleridir”.***

Hz. Yusuf genclerin riiyalari1 anlatmalarindan sonra bunlarin
yorumuna gegmemis, onlart Allah’in varligina, birligine, ahirete inanmaya,
atalar1 olan Ibrahim, ishak ve Yakub (a.s.)’in dinine uymaya, Allah’a ortak
kogsmamaya c¢agirmistir. Miifessirler, Yusuf (a.s.)’mm sdze bu sekilde
baslamasinin nedenleri hakkinda su agiklamalarda bulunmuslardir:

a- Yusuf (a.s.) bu rilyalarin tabirini hemen anlamisti. Eger sorularinin
ardindan tabiri sOyleseydi, asilacak olan gencin hiiznii artardi, belkide Yusuf
(a.s.)’a diismanlik beslerdi. Yusuf (a.s.) bunu 6nlemek i¢in sozii ve ilmiyle
gengleri etkilemek istemistir."®

b- Yusuf (a.s.) bu girisle ilimdeki seviyesinin genglerin tahmininden
daha fazla oldugunu bildirmek istemistir. Bilindigi iizere riiya tabiri bir nevi

128 Mevdadi, Tefhim, 11, 431.

129 Razi, age, XVIII, 133.

139 yusuf, 12/43.

13 ibn Asdr, Et-Tahrir, XII, 269.

132 Razi, age, XVIII, 134.

138 Razi, age, XVIII, 134

134 ibn Kesir, Tefsir, 1V, 314.

1% Said Havva, Yusuf (a.s.)’in digeri iiziiliir diye, riiyanm tabirini sadece kurtulacak olana
anlattigim sGylemektedir (bkz. Said Havva, el-Esas, VI, 194).
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zan ve tahmindir. Gayb1 bilmede biitiin insanlar acizdir, hatta peygamberler
bile. Fakat Yusuf (a.s.)’a bu ilim Allah tarafindan 6gretildigi i¢in bu konuda
diger insanlardan daha fazla bilgilidir.

c- Siiddi, “size rizik olarak verilecek yemek gelmeden dnce” ayetinde
yemegin, uykudaki yemek oldugunu soylemistir. Yani, Yusuf (a.s.)
uykunuzdaki yemekten size haber veririm demekle, riiya tabirindeki
bilgisinin bir seye mahsus olmadigini belirtmistir.

d- Yusuf (a.s.) onlarin yumusak mizagh olduklarini anlamis ve
peygamber oldugunu sdyleyince kabul edeceklerini tahmin etmistir. Bunun
icin diinyevi olan riiya tabiriyle degil, ahiretle ilgili olan, dini bilgilerle
sozlerine baglamistir.

e- Asilacak gencin imansiz olarak Olmesini istemedigi ig¢in, ona
miisliman olur diisiincesiyle islamiyeti teblig etmistir.

f- Ayette belirtilen yemekten maksat, uykudaki yemek degil
uyanikliktaki ~ yemektir. Rivayete gore, melik birisinin  6liimiine
hiikmettiginde yemegine zehir koydurturmus. Bundan dolayi, Yusuf (a.s.),
genclere gelen yemegin zehirli olup olmadigim1i haber verebilecegini
sdylemistir. Bu da bir nevi mucizedir.**

Yusuf (a.s.)’in genglere, “bunlar bana Rabbimin 6grettiklerindendir”
demesinin sebebi yukarida belirtilen gaybi ve miicizevi olaylari, (riiya tabiri,
yemek daha gelmeden hakkinda bilgi vermek gibi) kéhinlik ve yildizlardan
faydalanmak stretiyle degil, Allah (c.c.)’in bildirmesiyle yaptigim
belirtmektir."*” Yusuf (a.s.)’in bu soziinden, ona riiya tabiri ilminden baska,
ser’l ilimler, hikmet, iktisat, emanet vs. gibi ilimlerin de o6gretildigini
anliyoruz.'*®

2- Misir Melikinin Riiyasi

Misir melikinin riiyas1 ve bu riiya ile ilgili gelismeler, Yusuf sfiresi,
43-49. ayetlerde anlatilmaktadir. Tefsirlerde bir konu, genellikle konunun
gectigi ilk ayette ele alinir; ancak rilya konusunun tefsirlerde ¢ogunlukla,
melikin riiyasinin anlatildig1 bu ayetlerin tefsirinde ele alindigini goriiyoruz.
Bunun sebebi, Kur'an’da bahsi gecen diger riiya ve yorumlarinin kolayca
anlagilir olmas1 olabilir. Bu riiyada ise o dénemde rilya yorumunda uzman
olanlar bile riiyanin tabirini yapamamiglardir.

Yusuf (a.s.) hapiste iken melik bir riiya géormiis ve ¢ok etkilenmistir.
Tabirini 6grenmek igin tabircileri, k&hinleri, alimleri, idarecileri ve
danismanlarini ¢agirdi. O, riiyasinda yedi zayif inegin, yedi iri ve semiz

1% Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XVI111, 136.
187 Razi, age, XVIII, 137.
138 ibn Astr, age, XII, 271.
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inegi yedigini, yedi yesil basakla kuru basaklar gérmiistii. Yedi zayif inegin
yedi semiz inegi yemesi hayra alamet degildi. Bunun kendisi veya iilkesi i¢in
kotii birseye delalet ettigini tahmin ederek korktu. Goriildiigii gibi riiya
remizli ve karisikti. Tabirciler bu remizleri ve delalet ettigi seyleri
anlayamadiklarindan, riiyanin “karmakarigik diislerden” ibaret olduguna
hiikmettiler.

Yusuf (a.s.)’1n, hapishane arkadaglarindan olup da, hapisten kurtulmus
olan zat, bu hadise vesilesiyle Yusuf (a.s.)’1 hatirladi. Yusuf (a.s.) onun ve
arkadasinin rityalarin1 yorumlamis ve onun yorumladigi gibi gerceklesmisti.
Bu durumu anlatinca, melik onu Yusuf (a.s.)’a gonderdi. O da riiyay1 sdyle
tabir etti: “Yedi yil Aadetiniz iizere ekin ekersiniz. Yetisen mahsalii
yiyeceginiz az bir miktar harig, depolarsiniz. Ciinkii bunun ardindan yedi yil
kithk olacaktir. Onceki bolluk yillarinda biriktirdiginiz mahstlleri, sonra
gelecek olan kitlik yillarinda tiiketirsiniz. Bunun ardindan tekrar bir yil
gelecek ki artik o yilda Allah (c.c.) insanlara yardim edecek ve yine bolluk
olacaktir. Meyve sulari, yag, siit vs sikip igeceksiniz.

Bu yorum melikin aklina yatt1 ve onu rahatlatti. Bunun tizerine Yusuf
(a.s.)’1 hapisten c¢ikararak, hazinelerin basina, yiilksek makamlara getirdi.
Gergekten riiya Yusuf (a.s.)’1n tabiri {izere gergeklesti.

Yapilan aragtirmalara goére, Yusuf (a.s.)’in ¢agdasi olan, Hiksus Krali
Apophis’tir. Alisi’ye gore melikin adi “Reyyan”dir.** O devirde Misir’m
baskenti, Memphis idi. Bu kente ait kalintilara, Nil nehri kiyisinda
Kahire’nin giineyine 14 mil mesafedeki bolgede rastlanilmigtir,*

Riiya, meliki korkutmustu. Ciinkii, zayif ve ciliz olan, kuvvetliye
hakim oluyordu. Melik, fitraten bu riiyanin iyiye alamet olmadigini seziyor,
fakat mahiyetini anlayamiyordu. Eger bir sey bir yonden bilinir, bagka bir
yonden bilinmez ise insanda o seyi Ogrenme arzusu daha da kuvvetli
oldugundan melik riiyanin tabirini gok merak ediyordu. Ustelik riiya siradan
bir insanin degil, memleketin idarecisinin riiyast idi. Gordigi bu riiya
halkin1 da ilgilendirebilirdi. Bundan dolay1 iilkedeki riiya yorumcularini,
kahinleri, miineccimleri, ileri gelenleri, bilginleri, rilyasini yorumlatmak igin
cagirdi. Fakat Allah (c.c.), orada rilyayr yorumlamak igin bulunanlart aciz
birakti. Onlar riiyay1 yorumlayamadilar. Cilinkii Allah(c.c.) bu riiyay1 Yusuf
(a.s.)’1n hapisten kurtulmasi i¢in vesile kilmusti.

Ayette Osd Gl K ) buyurulurken devamlilik bildiren, muzari
sigas1 kullanilmistir. Yani siz devamli riiya tabiriyle mesgul olup, bu ilim
sizde kalic1 ise demektir. Aldsi, rilya tabiri ilmini soyle tarif etmistir: “Riiya
tabiri; uykudaki goriintiilerden, bunlarin disardaki karsiliklar1 olan afaki ve

1% Alasi, Rithu’l-Meani, X1, 248.
140 Daha genis bilgi i¢in bkz, ibn Asr, age, XII, 280; Mevdidi, age, 11, 410.
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enfiisi (yani levhi mahfuzdaki ve nefisteki) durumlarin, benzerlerine ve
goriintiilerine gegmektir” ***

Yusuf (a.s.) doneminde riiya tabiri ilmi revagtaydi. O devirdeki
kahinler, riiya tabirini bir ilim haline getirmislerdi. Uyuyanin gordiigi
remizleri ¢6zmek igin, birtakim usuller gelistirmiglerdi. Nitekim o devirdeki
Kiptilerden kalan bazi sayfalarda, riiya tabiri ile ilgili kaide ve isaretlere
rastlanmigtir.**?

Melik riiyasin1 anlatinca kahinler: “senin gordiiglin riiya “adgasii
ahlam”dir (yani karmakarisik, tabiri olmayan diislerdir). Biz bdyle riiyalarm
yorumunu bilemeyiz” demislerdi.

Rézi, kahinlerin  riiya hakkinda soylediklerini sOyle
degerlendirmektedir: “Orada bulunanlar, riiya tabirini bilmediklerini degil
melikin riiyasinin karigik bir riiya oldugunu, boyle riiyalarin tabirini
bilemediklerini séylemislerdir. Onlar, riiya hakkinda bunlar “karmakarigik
goriintiilerdir” derken, riiyay1 ikiye ayirmislardi. Buna gore riiyalar:

a- Diizgilin riiyalardir. Bu riiyalarda, hayale yansiyan goriintiilerden,
akli ve rhani gergeklere gecis kolaydir.

b- Karisik ve diizensiz riiyalardir. Bu riiyalarda bir tertip yoktur. Bu
rilyalara “adgas-ii ahlam” denir. Melikin riiyasi da bu tiir bir riiya oldugu i¢in
orada bulunanlar “biz bu karigtk riilyanin yorumunu bilemeyiz”
demislerdi.”™* Bu demektir ki riiya tabiri ilminde daha fazla derinlesenler,
bu konuda daha bilgili olanlar riiyanin yorumunu yapabilir.

Razi’ye gore melikin yaninda bulunanlar, riiyanin mahiyetini
kavrayamamislardi. Melikin gordiigii riiya aslinda “sadik riiya” idi. Fakat
tabirciler, riiyadaki asil oOgelerin, remiz ve sembollerin manasini
kavrayamadiklar i¢in bu rilyayr “kézib, yani gercekte higbir mana ifade
etmeyen, bos ve Onemsiz” =zannettiler. Tabircilerin yanildiklar1 ve
anlayamadiklar1 nokta bu idi. Ciinkii Allah (c.c.) onlarin basiretlerini
baglamis, riiyayr tabir etmeyi Yusuf (a.s.)’a nasip etmisti. Bu riiya onun
hapisten ¢ikmasina vesile olacakt:.'**

Tabirciler her ne kadar, melikin riiyast hakkinda “bos, karmakarisik
bir riiyadir, tabiri olmaz” demislerse de melik onlarin bu so6zlerine
inanmamustir. Nitekim melikin sakisi de aymi1 kanaatte oldugundan, riiyay1
bir de hapiste tanidig1 Yusuf (a.s.)’a sormak istedi ve melikten izin isteyerek,
hapishaneye Yusuf (a.s.)’1in yanina gitti.

141 Alsi, Rithu’l-Meani, XI1, 250.

2 bn Astr, et-Tahrir, XII, 281.

143 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XVIII, 148.
144 Razi, age, XVIII, 147.
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Yusuf (as.) riyayr yorumlarken, “yedi bolluk yilinda
biriktirdiklerinizi, yedi kithk yili yiyecek” demistir. Yillarmm yemesi
mecazidir. Ciinkii y1llar yemez. Yiyen, o yillarda yasayan insanlardir. **°

Yusuf (a.s.) riiyay1 tabir ederken, riiyadaki goriintiilerin tabirinden
baska bilgiler de vermistir. Mesela; Yedi bolluk yilin1 takibeden yedi kitlik
yilindan sonra, hayirli ve bol nimetli bir y1l gelecegini bildirmistir. Bu son
bir yila ait melikin riiyasinda herhangi bir isaret yoktur.'*® Katade’ye gére,
Yusuf (a.s.) bunu riiyanin tabirine dayanarak degil vahye dayanarak
sOylemistir.

Sonug¢

Kur’an’da riiyalar1 anlatilan peygamberler; Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ve
Hz. Muhammed’dir. Bunlarin disinda Hz. Yusuf zamaninda yasayan melik
ile Hz. Yusuf’un hapishane arkadasi olan iki gencin riiyalar1 da Kur’an’da
yer almaktadir.

Makalemizde bahsolundugu iizere, Kur'an’da zikredilen riiyalar,
sonradan gercek hayatta meydana gelmistir, bu riiyalarin bir kismu aynen
goriildiigli iizere ¢ikmis, bir kismi da sembollii olduklar1 i¢in ancak tabirle
anlasilmiglardir. Buradan riiya tabirinin énemli oldugu, Yusuf (a.s.) gibi,
erbab1  tarafindan yapilan tabirlerin dikkate alinmasi gerektigi
anlasilmaktadir.

Riiyalarin gerceklesmesi ile alakali olarak Razi’nin “... iyi riiyalar
geg, kotii riiyalar ise ¢abuk ¢ikar. Bunun sebebi; Allah (c.c.)’in kullarina olan
merhametidir. Kotii rilya, goreni uzun siire izmesin diye iiziicii olaya yakin
bir zamanda, iyi rilya da, géren uzun siire sevinsin diye sevingli olaydan
uzun bir siire dnce gosterilir” seklindeki tespiti kayda degerdir.

Hayatta gerceklesecek olaylara isaret eden riiyalarin sadece
peygamberler veya ylice Allah’in diger salih kullar1 tarafindan goriilecegine
dair bir kural olmadigi, Yusuf (a.s.)’n getirdigi hak din ile heniiz
sereflenmemis Misir melikinin ve hapisteki iki delikanlinin riiyalari
orneginde anlagilmaktadir.

(13

Kaynak¢a

Ahmed Asim Efendi, el- Okyanisii’l-Basit fi Tercemeti’l-KAmisi’l-Muhit
(1-1V), Istanbul, 1305.

Alisi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin (v. 1270 / 1853), Rihu’l-Meéani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani (I-XXX), Beyrut, trs.

145 Razi, age, XVIII, 150.
146 «Aym sekilde Melikin riiyasinda, Yedi bolluk yilinda yedi kitlik yilinda yenmek iizere,
tahillarin depolanmasina dair de bir isaret yoktur”. Bkz. Mevdidi, Tefhim, 11, 437.



54 [ Sosyal Bilimler Dergisi * Cilt 4- Say1 7 « Haziran 2014

Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (I-X11), istanbul, 1988.

Barnabas Incili, trc.: Mehmet Yildiz, Istanbul, Trs.

Beydavi, el-Kadi Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed
(v.791), Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil (I-11), Misir, 1955.
Bursevi, Ismail Hakki (v. 1137), Tefsiru Rahu’l-Beyan (I, X), Istanbul,

1389.

Casséas, Ebli Bekr Ahmed Ali er-Razi (v.370), Ahkamu’l-Kur’an (LIII),
Beyrut, 1325.

Cevheri, Ismail b. Hammad, Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabi (I-VII ve
Ahmed Abdw’l-Gafir Attir tarafindan yazilms, 1 cilt
mukaddime), tahkik: Ahmed Abdu’l-Gafir Attar, Kahire, 1982
(ikinci baski).

Ebu’s-Suiid, Muhammed b. Muhammed (v.951), Irsadii’l-Aklr’s-Selim ila
Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim (1, 1X), Kahire, trs.

Halil b. Ahmed el- Ferahidi, Ebii Abdurrahman, Kitabu’l-Ayn (I-1X),
tankik: Mehdi el-Mahzumi, Ibrahim es-Samarrai, h. 1410, (ikinci
baski).

Hatib Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali (v. 463), Tarihu Bagdad ev
Medinetii’s-SelAm miinzii Te’sisiha hatta Seneti h. 463, Beyrut, trs.

Hazin, Alaii’d-Din Ali b. Muhammed b. ibrahim (v.741 / 1340), Liibabii’t-
Te’vil fi Meani’t-Tenzil (I-1V), Beyrut, trs.

fbni Astr, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (I-XXX),
Tunus, 1984.

Ibn Ebi’d-Diinya, el-Hafiz (d.208), el-Menamat, Kahire, trs.

Ibn Haldin (v. 808 / 1406), Mukaddime (I-111), trc.:Zakir Kadiri Ugan,
Istanbul, 1989.

Ibn Hallikan, Ebi Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Eba Bekir (v.
681), Vefeyatii’l-A’yan ve Enbiii Enbai’z -Zaméan, Kahire, 1948.

Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (I-1V), tahkik: Mustafa es-Seka, Ibrahim
el-Ebyari, Abdulhafi Selebi, Beyrut, trs.

fbn Imad, Sihabuddin (v. 1089), Sezeratii’z-Zeheb fi ahbari men Zeheb,
tahkik ve ta’lik: Mahmiid el-Arnavut, tahkik ve tahric: Abdulkadir
el-Arnavut, Beyrut, 1986.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail (v.774), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (I-VI111),
tahkik: Muhammed Ibrahim el-Benni, Ahmed Asdr, Abdi’l-Aziz
Ganim, Istanbul, 1984.

Ibn Manzir Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed (v. 711), Lisanii’l-Arab,
(I-XV111), ta’lik: Ali Siri, Beyrut, 1992.

Ibnu’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebu’l-Ferec (v. 597), Sifatii’s-Safve, tahkik:
Mahmtid Fahri, tahric: Muhammed Ravvas Kal’aci, Beyrut, trs.



Biinyamin ACIKALIN / 55

Isbehani, Hafiz EbG Naim Ahmed b. Abdullah (v.430), Hilyetii’l-Evliya ve
Tabakatii’l-Esfiya, Misir, 1974.

isfehani, Hiiseyin b. Muhammed Ragib (v. 502), el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, Beyrut, trs.

Kasimi, Muhammed Cemaliiddin (v.1332 / 1914), Mehasinii’t-Te’vil (I-
XVII), tahric, ta’lik: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabi, (birinci baski), 1957.

Konyali Mehmed Vehbi Efendi (v.1949), Hiilasatii’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’an (I-XV1), Istanbul, 1966 (dérdiincii baski).

Kurtubi, EbGi Abdullah Muhammed b. el-Ensari (v.671 / 1273), el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur‘an (I-XX), Beyrut, trs.

Lings, Martin, flk Kaynaklara Gére Hz. Muhammed’in Hayati, trc.:
Nazife Sisman, Istanbul, 1984.

Mevdidi, Ebu’l-A’14, Tefhimu’l-Kur’an (I-VI1II), trc.: Muhammed Han
Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal,
Hamdi Aktas, Istanbul, 1986.

Mirza Muhsin el-Usfir, Bilugati’s-Siati’l-Kiram fi Tabiri’r-Riiya ve’l-
Menam, Kuveyt, 1986 (birinci baski).

Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (Hayati ve Faaliyeti), trc.
Salih Tug, istanbul, 1991.

Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmad (v.710 / 1310),
Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil (I-1V), istanbul, 1984.

Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer (v.606), et-Tefsiru’l- Kebir (I-
XXXI1), Tahran, trs.

Said Havva, el-Esas fi’t-Tefsir (I-XV1), trc. M. Besir Eryarsoy, Harun Unal,
Ahmet Agirak¢a, Abdiisselam Ar1, Istanbul, 1989.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah (1250 / 1834),
Fethu’l-Kadir (I-V), Misir, h.1349 (birinci baski).

Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir (v.310), Camiu’l-Beyan fi Tesiri’l-
Kur’an (I-XXX), Beyrut, 1978 (ii¢iincii baska).

Tantavi, Cevheri (1359 / 1940), el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (I-
XXVI), Misir, 1350.

Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali (v. 1158 / 1745), Kessafii Istilahati’l-
Fiindin (I-11), Kalkiita, 1862.

Zebidi, Zeynti’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif (v.893), Tecrid-i Sarih
tercemesi (I-XII ve bir cilt kilavuz), trc.. Ahmed Naim, Ankara,
1984.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer (v.537), el-Kessaf an
Hakaiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucihi’t-Te’vil (I-1V),
Beyrut, trs.



