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0z Abstract
19. yilizyil sonlarn ve 20. yiizyil  Solomon Schechter (1849-1915) is

baslarindan itibaren Amerika merkezli
olmak tizere kurumsal bir yapiya
evrilmeye baslayan Muhafazakdr
Yahudilik tarihinde iz birakmis isimlerin
basinda kuskusuz Solomon Schechter
(1849-1915) gelir. Onun, Amerika’da
modern Yahudi cemaatlere hitap edecek
din adami yetistirme amaciyla kurulan
Jewish Theological Seminary (1886) ve
kendi mirasi olan United Synagogue of
America (1913) araciligiyla Muhafazakdr
Yahudilige yapmis oldugu kurumsal
katkilar: tartismasiz Oneme sahiptir.
Bunun yani sira hareketin giiniimiizde de
benimsemeyi siirdiirdiigii dini yaklasimin

arka  plaminda, yine  Schechter’in
diisiincelerinin izlerini bulmak
miimkiindiir. Makalede Muhafazakar

harekete Amerika’daki erken doneminde
aktif olarak katilan Schechter’in, Tanah,
gelenek ve halahaya dair gériisleri ile
Katolik Israil prensibi baglaminda dinde
otorite ve degisim meselesine bakisi ve
bunun harekete yansimasi incelenecektir.
Calismada, Reformist ve Ortodoks durusa
yaklasimi  baglaminda  Schechter’in
hareketin temel ideolojisine yaptig1 etki ve
ortaya koymaya calistigt Muhafazakdr

kimligin  mahiyeti  tespit edilmeye
calisulmuistir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi,

Solomon Schechter, Tarihsel Ekol, gelenek,
yorum, Muhafazakdr Yahudilik, Katolik
Israil

undoubtedly the main figure that left a
mark in the history of Conservative
Judaism, which started to evolve into an
institutional  structure, centered in
America, from the end of the 19™ century
and the beginning of the 20% century. His
institutional contributions to Conservative
Judaism through the Jewish Theological
Seminary (1886), which was established to
train rabbis to address modern Jewish
communities in America, and the United
Synagogue of America (1913), which is his
own legacy, are of indisputable importance.
In addition, it is possible to find traces of
Schechter's thoughts in the background of
the religious approach that the movement
continues to adopt today. In the article, the
views of Schechter, Wwho actively
participated in the Conservative movement
in the early period, on Tanakh, tradition
and halakha and his view on the issue of
authority and change in religion in the
context of the Catholic Israel principle and
its reflection on the movement will all be
examined. In the study, it has been tried to
determine the effect of Schechter on the
basic ideology of the movement and the
nature of the Conservative identity that he
tried to reveal in the context of his approach
to the Reformist and Orthodox stance.

Key Words: History of Religions, Solomon

Schechter, Historical School, tradition,
interpretation, Conservative Judaism,
Catholic Israel
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Ozet

Muhafazakir Yahudilik, giiniimiizde
Amerikan Yahudileri arasindaki en
etkili ¢ dinl gruptan biridir.
Muhafazakar hareket icerisinde dogan
Yeniden Yapilanmaci Yahudiligi bir
kenara birakirsak, Reform Yahudiligi
ve Ortodoks Yahudilik iki karsit din
yorumunu ifade eder. Muhafazakar
Yahudiligi ise uzlasmaci ve ilimli dini
pozisyonu sebebiyle bu iki hareket
arasinda bir konuma yerlestirmek
mimkiindiir. 19. yiizyi1l sonlarina
dogru Tarihsel Ekole mensup bir grup
Yahudinin Amerika’da aktif olmaya
baslamasiyla birlikte Amerika
Yahudileri icin yeni bir alternatif
yorum olarak dikkat ceken
Muhafazakdr hareket, ilk olarak
1886’da New York’ta kurulan Jewish
Theological Seminary (JTS) araciligiyla
temsil edilmistir.

Dogu Avrupa’dan cikarak Batir'daki
modern Yahudi dini kurumlarinda
egitim alan Solomon Schechter, dis
diinya ile uyumlu, giiclii bir Yahudi
kimligi adina gerekli gordiigi sekiiler
bilimler ile de ilgilenmistir. Londra ve
Cambridge’de gecirdigi mesleki ve
akademik kariyeri sonrasinda New
York’a gog eden Schechter’'in 1902’de
JTS baskanligina gecisi, Muhafazakar
Yahudilik adina yeni bir donemi ifade
etmektedir. Hareket, gerek sahip
oldugu dini sdylem gerekse cemaat
yapilanmasi bakimindan onun
dénemiyle birlikte gelisim siirecine
girmis, Muhafazakar kimlik giderek
berraklasmaya baslamistir. O déneme

kadar istenilen kaliteyi
yakalayamayan JTS, Schechter’in
egitim alaninda getirmis oldugu
yenilikler sayesinde popiiler bir

akademik ve kiltiirel merkez haline
gelmistir. 1913’de kendisi tarafindan
kurulan United Synagogue of America
(USA) ise, ortak niteliklere sahip
Ortodoks ve Muhafazakir Yahudilerin
cemaatler diizeyindeki birlikteligini

Summary

Conservative Judaism is one of the three
most influential religious groups among
American Jews today. Apart from the
Reconstructionist Judaism that arose
within the Conservative movement,
Reform Judaism and Orthodox Judaism
express two opposing interpretations of
religion. It is possible to place
Conservative Judaism in a position
between these two movements due to its
conciliatory and moderate religious
position. The Conservative movement,
which attracted attention as a new
alternative interpretation for American
Jews in parallel with the fact that a group
of Jews belonging to the Historical
School began to be active in America
towards the end of the 19™ century, was
first represented through the Jewish
Theological Seminary (JTS), which was
established in New York in 1886.

Leaving Eastern Europe and studying in
modern Jewish religious institutions in
the West, Solomon Schechter was also
interested in secular sciences, which he
deems necessary for a strong Jewish
identity that is compatible with the
outside world. Schechter’s transition to
the presidency of JTS in 1902, who
immigrated to New York after his
professional and academic career in
London and Cambridge, marks a new era
for Conservative  Judaism. The
movement entered a development
process with his period, both in terms of
its religious discourse and its
community  structure, and the
Conservative identity began to become
increasingly clear. JTS, which could not
achieve the desired quality until that
time, has become a popular academic
and cultural center, thanks to the
innovations that Schechter has brought
in the field of education. United
Synagogue of America (USA), founded by
him in 1913, expresses the unity of
Orthodox and Conservative Jews, who
have common characteristics, at the
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ifade etmektedir. Muhafazakar
Yahudilik, diger dini hareketlerle olan
ayrisma ve miistakil yapilanma
stirecini biiylik Olciide Schechter’in
sahip oldugu vizyon sayesinde elde
etmistir.

JTS’ye olgunlagsmis bir dini bakiga
sahip olarak katilan Schechter’in
serdettigi gortsleri, hareketin
basindan beri temsil ettigi “orta yol”
vurgusu ile glcla bicimde
ortiismektedir. Schechter, ozellikle
ingiltere déneminde kaleme aldig1
Studies in Judaism isimli tc¢ ciltlik
eserinde, vahiy ile tarih arasindaki
iligki baglaminda Yahudilige dair
temel yaklasimini ortaya koymustur.
Ona gore Ortodoks gelenek tarih
olgusunu, Reform diistincesi ise
gecmis Yahudi kolektif hafizasinmi ve
biiyiik 6lctide halahanin baglayiciligini
devre dis1 birakmistir. Bu yiizden
onlarin her ikisi de modern Yahudilere
uygulanabilir bir din yorumu
sunmaktan uzaktir. Oysa Schechter,

vahiy ve tarihin Yahudiligi
tamimlamada ayni anda islevsel
kilinmas1 gerektigini savunmustur.

Ona gore Yahudiligin dinamik bir
gelenek olarak ayakta kalabilmesi ve
gelecek nesillere aktarilabilmesi icin
Yahudi dini gelenegi her cagda yoruma
tabi tutulmalidir. Fakat bu, rabbinik
gelenegin miras biraktig literatiir ve
kolektif hafiza dikkate alinarak ve titiz
bir ilmi calisma  faaliyetiyle
gerceklestirilmelidir.

Vahiy ile tarih arasinda 6ngoérdiigii

zorunluiligkide, Muhafazakar harekete
daha olgun ve kalicr bir farkindalik

kazandiran Schechter, 19. yiizyil
baslarinda dogan ve Yahudiligin
bilimsel yontemlerle incelenmesini

ifade eden Wissenschaft des Judentums
(WD]J) geleneginin genelde Amerika’da

ozelde ise Muhafazakdr hareket
icerisinde basta gelen temsilcisi
olmustur. WDJ'nin Schechter ile

birlikte JTS bilinyesinde bir gelenek

level of congregations. Conservative
Judaism achieved the process of
separating and independent structuring
from other religious movements largely
thanks to Schechter’s vision.

The views expressed by Schechter, who
joined the JTS with a mature religious
perspective, strongly coincided with the
emphasis on the “middle way” that the
movement has represented since the
beginning. Schechter, especially in his
three-volume work titled Studies in
Judaism, which he wrote during his
British period, revealed his basic
approach to Judaism in the context of the
relationship between revelation and
history. According to him, the Orthodox
tradition has disabled the phenomenon
of history, while the Reform thought has
disabled the collective memory of the
past Jewish and, to a large extent, the
bindingness of the halaha. Therefore,
both of them are far from offering a
practicable interpretation of religion to
modern Jews. However, Schechter
argued that revelation and history
should be made functional at the same
time in defining Judaism. According to
him, Jewish religious tradition should be
interpreted in every age so that Judaism
cansurviveasadynamictradition and be
passed on to future generations.
However, this should be done by taking
into account the literature and collective
memory inherited by the rabbinic
tradition and by a meticulous scholarly
study.

Schechter, who brought a more mature
and permanent awareness to the
Conservative = movement in the
obligatory relationship he envisaged
between revelation and history, has
become the leading representative of
Wissenschaft des Judentums (WDJ), which
was born in the early 19% century and
expresses the study of Judaism with
scientific methods, generally in America
and in particular in the Conservative
movement. The fact that WDJ has
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halini almasi, Muhafazakir Yahudilik
ile Ortodoks Yahudilik arasinda bir

kirllmaya isaret etmektedir. Diger
taraftan Schechter, Reform
hareketinin milli unsurlardan
arindirilmis  bir Yahudi kimligi

yaratma cabalarina basindan beri karsi
cikmis, Yahudi hukukunda radikal
reformlar yapilmasini siddetle
reddetmistir.

Amerika dénemi 6ncesinde herhangi
bir 06zel grup ya da hareket ile
kimliklenmemis olsa da, Schechter’in
“tarihsel yorum”, “WDJ” ve “mutedil
olma” ideali iizerinden Muhafazakar
Yahudilik ile dolaylx bir bag kurmus
oldugu sdOylenebilir. Muhafazakar
Yahudiligin Yahudi dini gelenegini
tarihsel bir olgu olarak degerlendiren
temel yaklasimi Schechter tarafindan
temsil edilmekle kalmamis, o, soz
konusu perspektifin pratik Yahudi
yasamina aktariminda otoritenin kim
oldugu meselesi tizerinde durmustur.
Muhafazakar Yahudilige kazandirdigi
ve basitce Yahudi toplumuna karsilik
gelen “Katolik Israil” kavrami bu
amaca yonelik bir girisimdir. O, yasami
boyunca Yahudi dini ve milli kimligine
tehdit olarak gérdiigii her tiirli egilime
kars1 Yahudi diinyaya birlik olma
cagrisinda  bulunmustur. Diger
taraftan  dinde  otorite  merci
anlaminda kullandi1 Katolik israil
kavram1 ve USA biinyesindeki
cemaatlerin sahip oldugu genel
profilden anlasildig1 kadaryla,
Schechter, Yahudiligin kendi icindeki
degisim ve gelisimi ile otorite
meselesinde daha sinirli ve homojen
bir Yahudi profili 6ngérmiistiir. S6z
konusu cergeve, Muhafazakar kimlige
biiyiik dlciide seklini vermistir.

Schechter'in geleneksel kimligi ile
gelisime acik bilim adami kimligi
Muhafazakar Yahudiligin temel din
yorumuna bir zemin saglamistir.
Muhafazakar hareket, Yahudi toplum
iradesi temelinde, vahiy ve tarih,

become a tradition at the JTS together
with Schechter indicates a break
between Conservative Judaism and
Orthodox Judaism. On the other hand,
Schechter opposed the efforts of the
Reform movement to create a Jewish
identity free from national elements,
and strongly rejected any radical
reforms in Jewish law.

Although he was not identified with any
particular group or movement before the
America period, it can be said that
Schechter established an indirect
connection with Conservative Judaism
through the “historical interpretation”,
“WDJ” and the ideal of “modesty”. The
basic approach of Conservative Judaism,
which evaluates the Jewish religious
tradition as a historical phenomenon,
was not only represented by Schechter,
but he also focused on the issue of who
the authority is in the transfer of this
perspective to practical Jewish life. The
concept of “Catholic Israel”, which he
introduced to Conservative Judaism and
simply refers to the Jewish community,
is an attempt towards this end.
Throughout his life, he called on the
Jewish world to wunite against all
tendencies that he saw as a threat to the
Jewish religious and national identity.
On the other hand, as can be understood
from the concept of Catholic Israel,
which he uses in the sense of authority in
religion, and the general profile of the
congregations in the USA, Schechter
envisaged a more limited and
homogeneous Jewish profile in terms of
the change and development of Judaism
itself and the issue of authority. This
framework has given shape to the
Conservative identity to a large extent.

Schechter’s traditional identity and his
open-minded scientist identity provided
a basis for the basic religious
interpretation of Conservative Judaism.
The Conservative movement is the most
active movement seeking a
reconciliation between revelation and
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gelenek ve bugiin arasinda bir uzlas:

arayan en etkin hareket
konumundadir. Gliniimiizde
Muhafazakdr Yahudiligin  halaha

alanindaki en etkili karar organi olan
Committee on Jewish Law and Standards
(CJLS), gelenege baglhh fakat aym
zamanda Yahudi yasaminda birtakim
yenilikleri kabul eden yapisiyla
Schechter’in cizgisini devam
ettirmektedir. Schechter’i, dini
metinler ve Yahudi hukukunu islevsel
kilma adina Muhafazakar harekete bir
yorum dinamizmi kazandiran isim
olarak gérmek yanlis olmaz.

history, tradition and today, based on the
will of the Jewish community. Today, the
Committee on Jewish Law and Standards
(CJLS), which is the most influential
decision-making body in Conservative
Judaism, continues Schechter’s line with
its structure that adheres to tradition,
but at the same time embraces some
innovations in Jewish life. It would not
be wrong to see Schechter as the name
that brought a dynamism of
interpretation to the Conservative
movement in the name of making
religious texts and Jewish law
functional.
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Giris

Muhafazakar Yahudilik, kokleri her ne kadar Avrupa’da 19. yiizyil
ortalarinda yasanan yogun yenilik tartismalarina wuzansa da,
kurumsallagma siirecini tipki Reform Yahudiligi ve Ortodoks Yahudilik gibi
Amerika’da gerceklestirmistir. Yahudi dini gelenegini tarihsel bir fenomen
olarak gormek Muhafazakir Yahudiligin en 6nemli karakteristigidir.
Schechter 6ncesinde hareket biinyesinde bazi1 din adami ve laik liderler s6z
konusu yaklasimi savunmakla birlikte, Reform hareketinin 1885
Pittsburgh Platformu’nda acikca ilan ettigi Yahudi gelenegine karsi radikal
tavir, beraberinde sertitirazlari ve ivedi bir reaksiyon ihtiyacini dogurmus,
bu da tarihsel bakisin pratik boyutuyla ya da kurumsal anlamda bir a¢cilim
yapmasini geciktirmistir. Diger bir ifadeyle bu siirecte Reform Yahudiligine
karsi gelenegi savunma refleksi 6n planda tutulmus, radikal reformlara
karsi durma ve asimile tehlikesini Onleme cabasi jewish Theological
Seminary’yi (JTS) kuran liderlerin birincil meselesi olmustur.? Bu yilizden
erken donemde tarihsel bakisin séylem diizeyinden cikip gercek manada
o6ztimsendigi ve hatir1 sayilir bir etkide bulundugu séylenemez.

Erken doénemde Reform hareketine gosterilen kararli durusu
siirdiirmekle beraber tarihsel yaklasimi daha acik bir dille vurgulayan, onu
JTS ve Muhafazakar Yahudiligin temel prensibi haline getiren isim Solomon
Schechter olmustur. Schechter'in JTS'nin basina gecmesi ve tarihsel
yaklasimda hayati 6neme sahip olan Wissenschaft des Judentums® (WD]J)
gelenegini kurumun temel programi haline getirmesi, Muhafazakar
Yahudilik icin bir déniim noktasidir. Dini literatiirii tarihsel ve bilimsel
gozle ele alma yaklasiminin kurumda hakim olmaya baslamasi, bilhassa
Ortodoks Yahudilik ile ayrismayi derinlestirmistir. Schechter tarihsel
yaklasimin dinin yapisal degisimine yaptig1 vurguyu temel almistir.

Bu makale, Mustafa Sahin’in 2021 yilinda Istanbul Universitesi'nde Dog.Dr. Mahmut
Salihoglu damismanhiginda tamamladigi “Solomon Schechter ve Muhafazakir
Yahudilik” baglikli doktora tezinden iiretilmistir

Ismail Basaran, Ana Hatlariyla Amerikan Yahudiligi: Tarihsel Siire¢ ve Gruplar (Konya:
Cizgi, 2020), 84.

David Ellenson, After Emancipation: Jewish Religious Responses to Modernity
(Cincinnati: Hebrew Union College Press, 2004), 284; Jonathan D. Sarna, American
Judaism: A History (New Haven: Yale University Press, 2004), 184-185; Makale
boyunca Jewish Theological Seminary’ye kisaca JTS olarak yer verilecektir.

19. ylizyil baglarinda ortaya cikan ve temel hedefi Yahudiligi modern arastirma
metotlarin1 kullanarak tenkide tabi tutmak olan hareket. Bk. Benzion Dinur,
“Wissenschaft Des Judentums”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac Millan Reference
USA and Keter Publishing House, 2007), 21: 105. Makale boyunca bu kavram kisaca
WDJ olarak ifade edilecektir.
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Amerikan kiiltiiriiyle uyumlu bir Yahudi kimligi kurma idealiyle 1liml
ve cogulcu bir sdyleme sahip olan Schechter, gelenek ve modernite arasinda
uzlasi cabasiyla bir denge politikas: giitmiistiir. Fakat bu girisim, kendisini
ve Muhafazakar hareketi elestirilere acik hale getirmistir. Schechter’in
Amerika’da hem Reform Yahudiligi hem de Ortodoks Yahudilik tarafindan
elestirilmis olmasi, onun “orta yol” idealinin bir neticesidir. Schechter ile
birlikte hareketin iki yapiyla olan mesafesi daha goriiniir olmaya baslamas,
kurumsal yonden ayrisma siireci hizlanmistir.

Schechter, akademik alandaki s6hreti ve lider kimligiyle Amerika’da
muhafazakar bir Yahudi toplumu insa etmeyi hedeflemis, reform
diisiincesi ve asimilasyon tehlikesine karsi Yahudileri uyarirken, sekiiler
diinya ile barisik modern rabbi ve cemaatlerin gerekliligine inanmistir. Bu
hedef dogrultusunda faaliyet yiiriiten JTS ve United Synagogue of America
(USA), onun so6z konusu idealini gerceklestirme adina miras biraktig: iki
onemli kurumdur. Gerek teori gerekse pratikte ortaya koydugu vizyon
dikkate alindiginda, Schechter’i Muhafazakar Yahudiligin gercek mimari
olarak gormek yanlis olmaz.

1) Solomon Schechter (1849-1915)

Bir Dogu Avrupa Yahudisi olan ve Hasidizm” hareketinin yogun etkisi
altindaki bir cografyada, Romanya’da 1849 yilinda diinyaya gelen
Schechter, 1915’de Amerika’da vefat etmistir.® Ibranice ve Tora
Ogrenimiyle baslayan ilk dini egitimini babasi Isaac Schechter’den alan
Schechter, geleneksel bir din egitimi almasi icin 10 yasinda bir yesivaya
kaydedilmistir.” 13 yasina geldiginde ise, daha kapsaml bir egitim icin
Ukrayna'nin Lemberg sehrinde iinlii Talmud uzmani rabbi Joseph Saul
Nathanson’a (1810-1875) emanet edilmistir.® Lemberg Yahudi cemaati
lideri Nathanson, Ortodoks bir din adami olarak taninmakla birlikte,
geleneksel halaha uygulamalarinda toplumun ihtiyaclarini dikkate alan ve

Makale boyunca United Synagogue of America’ya kisaca USA olarak yer verilecektir.
18. yiizyilin sonlarinda Dogu Avrupa’da ortaya cikmis dini bir hareket. Hasidizm,
cosku, vecd ve Zaddik denilen dini liderlere adanmishkla karakterize edilmistir.
Hasidik 6greti, Isaac Luria’nin Kabalistik fikirlerinden derin bicimde etkilenmistir.
Bk. Lavinia & Dan Cohn-Sherbok, “Hasidism”, A Popular Dictionary of Judaism (New
York: RoutledgeCurzon, 2005), 59.

Norman Bentwich, Solomon Schechter: A Biography (Philadelphia: Jewish Publication
Society of America, 1938), 24.

Cyrus Adler, Solomon Schechter: A Biographical Sketch (New York: The American Jewish
Year Book, 1916), 4.

Alexander Marx, “Solomon Schechter”, Publication of the American Jewish Historical
Society 25(1917):177.
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bu dogrultuda kati kuralci yaklasim yerine pratikte esnek bir tutum
benimseyen bir din adami idi.° Nathanson, Ortacag bilimsel ¢aligmalarini
dikkate almis, halahada hiikiim verme siirecinde zaman zaman modern
arastirma metotlarindan da istifade etmistir. Meseld, gidalarda yenmesi
yasak olan katki maddelerinin tespiti konusunda kimyasal analizlere
basvurmasi bu sebepledir.

Schechter’in modern iiniversiteler ve elestirel diisiinceyi temel alan
yeni arastirma metotlariyla tanismasi, 1875 yilinda Viyana'ya gidisiyle
gerceklesmistir. 1875-1879 yillar1 arasinda Vienna Rabbinical Seminary’de
egitim goren Schechter, 6zellikle Isaac Hirsch Weiss (1815-1905) ve Meir
Friedmann (1831-1908) gibi 6nemli Talmud bilginleriyle yakin iliski
kurmustur.'! Bu isimlerin Yahudi tarihi ve kiiltiiriine yonelik sistematik
yaklasimlari, Yahudi gelenegini baglamsal acidan okuma konusunda
Schechter’e etki etmistir.'> Hedefi klasik Talmud egitimi ile sekiiler kiiltiir
ve elestiri odakli bilimsel metotlar1 bulusturmak olan Weiss'in Reformist ya
da Ortodoks her iki kanattan tepki ceken mutedil durusu,’® Schechter’in
diisiincelerinin arka plam1 hakkinda bir fikir vermektedir. Genellikle
radikallikten uzak olan sdéz konusu yaklasimlarin hoca-talebe iliskisi
cercevesinde Schechter’in Yahudilige bakisina tesir ettigini sOylemek
mimkindir.

Egitim alaninda Schechter’in ikinci durag: Berlin’di. 1879’dan itibaren
Hochschule fuer die Wissenschaft des Judentums'da ti¢ yillik bir egitim siireci
geciren'* Schechter’in yakindan temas kurdugu isimler arasinda Israel
Lewy (1841-1917), Moritz Steinschneider (1816-1907) ve Friedrich Frankl
(1848-1887) 6n plana cikmaktadir. Ozellikle Lewy ve Frankl'in Tarihsel
Ekolile yakin iligkisi, Schechter’in Muhafazakar harekete temel tegkil eden
tarihsel yorum ile olan bagim aciklayan bir husustur. Zira Muhafazakar
Yahudiligin kurucusu olarak degerlendirilen Zacharias Frankel’in (1801-
1875) kurdugu The Jewish Theological Seminary of Breslua’da egitim almis

Haim Gertner, “Natanson, Yosef Sha'ul”, erisim: 29.06.2022,
https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Natanson Yosef Shaul.

Shillem Warhafting, “Nathanson, Joseph Saul”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac
Millan Reference USA and Keter Publishing House, 2007), 15: 18-19.

Adler, Solomon Schechter: A Biographical Sketch, 5; Meir Ben-Horon, “Schechter,
Solomon”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac Millan Reference USA and Keter
Publishing House, 2007), 18: 113.

Mirjam Thulin, “Wissenchaft and Correspondance: Solomon Schechter between
Europe and America”, Jewish Historical Studies 48 (2016): 115.

Moshe David Herr, “Weiss, Isaac Hirsch”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac Millan
Reference USA and Keter Publishing House, 2007), 20: 733.

Ben-Horon, “Schechter, Solomon”, 18: 113.
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olan Lewy, daha sonra ayn1 kurumda Talmud hocalig1 yapmistir.'® Frankl
de benzer sekilde yesiva egitimi sonrasi Breslau Seminary’ye katilmis, hatta
bir donem Z. Frankel tarafindan kurulan aylik dergi Monatsschrift fuer
Geschichte und Wissenschaft des Judentums'da Tarihsel Ekolden Heinrich
Graetz (1817-1891) ile birlikte calismistir.

Viyana ve Berlin’de WDJ geleneginin temel alindig1 modernize edilmis
yesivalar olan rabbinik okullarda egitim goren Schechter, ayni zamanda
iiniversite biinyesinde sekiiler bilimlerle de ilgilenmis'” ve boylece klasik ile
modern egitimi sentezleme imkdnmi bulmustur. Din ile bilimi, Kutsal
Metinler ile elestirel bakisi ayni diizlemde degerlendirme diisiincesi,
ozellikle 19. yiizyil boyunca pek cok Yahudi entelektiiel ve din adamini
mesgul etmistir. Aydinlanma donemiyle birlikte rasyonalizm ve elestirel
diisiincenin Bat1 toplumunda edindigi merkezi rol Yahudileri de etkilemis,
Avrupa’da yasayan bircok Yahudi din adaminm sahip olduklari yerlesik din
ve diinya goriisiiyle ylizlesmek zorunda birakmistir. Dini modernize etme
diisiincesi birbirinden farkli, hatta kimi zaman taban tabana zit dini
yorumlar: ve reform Onerilerini beraberinde getirmistir. Schechter’in so6z
konusu alanlar1 dengeli bir zeminde bulusturma iddiasina sahip bir isim
oldugunu soyleyebiliriz. Baska bir ifadeyle, Dogu’dan miras aldig: vahiy,
gelenek ve kutsallik merkezli dini bakis acisiyla Batr’'min akilci ve elestirel
diinya goriisiinii bir digerini yok saymadan bir araya getirme diisiincesi,
Schechter’in izerinde titizlikle durdugu en temel husustur.

Schechter’in akademik ve mesleki kariyeri bakimindan Ingiltere 6zel
bir 6nem arz eder. 1882-1901 yillar1 arasinda Londra ve Cambridge’de
gecirdigi 20 yillik siire zarfinda hem cesitli edisyon kritik ¢alismalar:
yapmis ve Yahudilige dair eserlerini kaleme almis, hem de 1890-1899 yillar1
arasinda iiniversite biinyesinde Talmud, rabbinik literatiir'® ve ibranice
hocalig1 gibi cesitli gorevlerde bulunmustur.’® Ortacag Yahudi tarihi
acisindan cok onemli kaynak niteligi tasiyan Kahire Genizas: olarak da

Jacob Rothschild, “Lewy, Israel”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac Millan Reference
USA and Keter Publishing House, 2007), 12: 771.

Isidore Singer & M. Seligsohn, “Frankl, Pinkus Frierdrich”, Jewish Encyclopedia (New
York: Funk & Wagnalls Company, 1905), 5: 496.

Bk. David B. Starr, Catholic Israel: Solomon Schechter, A Study of Unity and
Fragmentation in Modern Jewish History (Doktora Tezi, New York: Columbia
University, 2003), 36; Bentwich, Solomon Schechter: A Biography, 44-45.

Yahudi hukukunu ifade eden halahaya dair literatiirii tanimlamak icin kullanilan
modern bilimsel terim. S6z konusu literatiir farkli donem, dil ve formlarda soézlii
hukuka, onun geleneklerine ve metodolojisine dayanmaktadir. Bk. Israel Moses Ta—
Shma, “Rabbinical Literature”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac Millan Reference
USA and Keter Publishing House, 2007), 17: 22.

Ben-Horon, “Schechter, Solomon”, 18: 113.
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bilinen Ben Ezra Sinagogu'ndaki el yazmalarimi 1896’da kesfetmesi,
Schechter’in bilim diinyasinda séhret kazanmasinda bir déniim noktasi
olmustur.”’ Tiim bunlara ragmen Ingiliz Yahudilerinin basta Tanah ve
rabbinik gelenek olmak iizere dini ve milli literatiire yonelik sergiledikleri
ilgisizlik onu fazlaca rahatsiz etmistir. Schechter, kendi kimliklerine
yabancilasan ve Bati insanina Oykiinen asimile olma arzusundaki
Yahudileri acikgca tenkit etmis, onlarin yeniden kendi tarihleriyle
barismalar1 ve Yahudi kimligine sahip cikmalar1 gerektigini
vurgulamistir.

Amerika’da Muhafazakar Yahudiligin ilk resmi okulu olan JTS'nin 20.
yizyil basglarinda gerek egitim gerekse mali bakimdan yasadig kriz,
hareketin liderlerini kurumun basina dini alanda ehliyet sahibi, karizmatik
bir lider bulma arayislarina sevk etmistir.?” Nihayet kendisine yapilan
yogun cagriy1 kabul eden Schechter 1902 yilinda JTS'nin basina gecmistir.

Schechter hem JTS'yi yeniden organize ederek popiiler bir akademik
merkez haline getirmis hem de 1913 yilinda kurdugu USA ile Muhafazakar
Yahudiligin kurumsal yapilanmasini giiclendirmistir. JTS Amerikan
kiiltiiric ve toplumsal yapisiyla uyumlu Muhafazakir din adamlarim
yetistirirken, USA Muhafazakir cemaatlerin koordinesini saglayarak
hareketin giiclenmesinde ve uzun vadede kalic1 olmasinda rol oynamaistir.

2) Tarihsel Ekol

Schechter’in Muhafazakdr Yahudilik ile dogrudan iligkisi JTS
araciligiyla gerceklesse de, Oncesinde ortaya koydugu diistincelerinin

Pamela S. Nadell & Marc Lee Raphael, Conservative Judaism in America: A Biographical
Dictionary and Sourcebook (New York: Greenwood Press, 1988), 222-223; 100000'in
lizerinde el yazmasi fragment, Schechter ve St. John's College miidiirii Charles
Taylorin cabalariyla ingiltere'ye getirilmis ve bdylece “Taylor-Schechter
Koleksiyonu” adiyla anmilacak  koleksiyon, Cambridge Universitesi'ne
kazandirilmistir. Bk. Ben-Horon, “Schechter, Solomon”, 18: 113.

Schechter, asimile olmaya agik Yahudileri “Little-Israelites” (kiigiik Israilliler),
“Englishmen of the Jewish persuasion” (Yahudi inancinin ingilizleri) ya da
vaazlarinda Yahudilik dis1 unsurlara bagvurmalarina atfen “foreign fertiliser”
(yabanci giibre) gibi ifadeler kullanarak elestirmistir. Bk. Schechter, “Four Epistles to
the Jews of England”, Studies in Judaism (Philadelphia: The Jewish Publication Society
of America, 1908),2: 182,199.

Schechter’i Amerika'ya getirme girisimleri 1890’larda baslamisti. Schechter ile
Ingiltere’de bizzat gériisen Cyrus Adler ve Judge M. Sulzberger, onun mutlaka
Amerika'ya gelmesi gerektiginden ve burada Yahudiler adina yapacag1 6nemli isler
oldugundan bahsetmislerdi. Bk. Abraham J. Karp, “Solomon Schechter Comes to
America”, American Jewish Historical Quarterly 53/1 (1963): 46; Starr, Catholic Israel,
245.
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Muhafazakar hareketin Tanah, halaha,?* gelenek, tarih ve degisim gibi bazi
konulardaki temel yaklasimiyla Ortlistiigiini sdylemek miimkiindiir.
Yahudilige bakisinda koklii kirilmalarin olmamasi, kendisini Ortodoks
veya Reformcu olarak nitelendirmemesi,’* Schechter’in dinde “orta yol”
idealini benimsemis olan Muhafazakar hareket ile iligkisinde elverisli bir
zemin saglamistir. Bu baglamda radikal dini yaklasimlardan uzak olusu ve
Yahudi gelenegini yorumlamada tarihsellik vurgusu, Schechter’in JTS’ye
davet edilisinde rol oynamis olmalidir.

Muhafazakar Yahudilik, Tarihsel Ekoliin Amerika’daki temsilcisi bir
hareket olarak degerlendirilebilir.?> Tarihsel Ekol 19. yiizyil ortalarinda
Almanya’daki Yahudiler arasinda gerceklesen reform tartismalar:
sirasinda’® alternatif bir Kutsal Metin okumas1 girisimi olarak ortaya
cikmustir. ilk olarak 1845 Frankfurt Konferansi'nda Zacharias Frankel ile
reform taraftar1 din adamlar1 arasinda ibranicenin ibadet dili olarak
kullanimi konusunda yasanan fikir ayriligiyla filizlenen tarihsel yaklasim,
Frankel'in takipcileri ve Breslau Seminary tarafindan temsil edilmistir.
Alexander Kohut (1842-1894) gibi Breslau Seminary'de yetisen Frankel'in
baz1 6grencileri s6z konusu yaklasimi1 Amerika’ya tasimislardir. Frankel’in
kurdugu Breslau Seminary, daha sonra Amerika’da kurulan JTS'nin bir
prototipi niteligindedir.

“Yol”, “gidisat” anlaminda, Yahudi hukukunun biitiininii ya da icerisinden bir
buyrugu ifade eden kavram. Bk. Cohn-Sherbok, “Halakhah”, 56.

Schechter, “Yahudi” iist kimligini bir kenara birakip herhangi bir mezhepsel etiketle
tanimlanmay1 dogru bulmaz. Bu yiizden Ortodoks ya da Reformist gibi nitelemeleri
kendisi icin kullanmamistir. Bk. Theodore Weinberger, “Solomon Schechter’s
(Postmodern) Conservative Jewish Theology”, Conservative Judaism 46/4 (1994): 24-
25.

Nitekim Muhafazakar Yahudiligin temel prensiplerini 6zetleyen ve en O6nemli
referans kaynaklarindan olan Emet ve’Emunah (Hakikat ve inanc), hareketin ortaya
cikisin1 Almanya’da gerceklestirilen Frankfurt reform konferansi ve Zacharias
Frankelin manifestosuyla baslayan siiregle iligkilendirir. Bk. Robert Gordis,
“Introduction: The Commission, The Statement, The Movement”, Emet ve’Emunah:
Statement of Principles of Conservative Judaism (New York: The Jewish Theological
Seminary of America v.dgr., 1988), 9.

19. ylizyil ortalarinda gerceklesen {ic 6nemli reform konferansi ve Reform
Yahudiliginin ortaya cikis1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. David Philipson, The Reform
Movement in Judaism (London: Macmillan Company, 1907); W. Gunther Plaut, The Rise
of Reform Judaism (New York: World Union for Progressive Judaism, 1963).
Amerikal tarihci Howard Sachar’in da ifade ettigi gibi, Frankfurt Konferansi, radikal
Reformcular ile daha mutedil bir yol izleyen rabbiler arasindaki kesin ayriligin en
acik ifadesi olmustur. Bk. Howard M. Sachar, The Course of Modern Jewish History (New
York: Vintage Books, 1990), 169.

A. Kohut, Frederick de Sola Mendes ve Bernard Drachman, Breslau’dan mezun olmus
isimlerdir. Aaron Wise ve Markus Jastrow ile birlikte yukaridaki isimler Frankel’in
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Tarihsel yaklasim, Muhafazakar hareketi diger modern olusumlardan
ayiran en temel niteliktir. Frankel'in kullandig1 bicimiyle Pozitif-Tarihsel
Yahudilik,?® temelde Yahudiligin statik degil, tipki bir organizma gibi
biiyliyen, gelisen ve degisen bir dogaya sahip oldugu goriisiinii savunur.
Yahudi hukuku, dinin 06zliini olusturan unsurlardan biri olarak
baglayiciligini her donem ve sartta korumaktadir.’® Ancak Yahudiligin
modern donemde varligini siirdiirebilmesi icin onun tarihin etkisi altinda
bir tekamiil geciriyor oldugu gercegi mutlaka fark edilmelidir. Her ne kadar
bu yaklasim halahanin otoritesini benimsemis olsa da, degisime imkan
tanimasi, Ortodoks rabbiler tarafindan siddetle elestirilmistir. ilk dénemde
Z. Frankel ve H. Graetz'in temsil ettigi tarihsel yaklasima karsi cikanlar
arasinda Samson Raphael Hirsch (1808-1888), Esriel Hildesheimer (1820-

“Pozitif-Tarihsel Yahudilik” adini verdigi anlayisi ve bunu temel alan egitim modelini
JTS’ye tasimislardir. Bk. Ellenson, After Emancipation: Jewish Religious Responses to
Modernity, 282; A. Kohut, Amerika’da 6zellikle 1885 Pittsburgh Platformu sonrasinda
radikal Reformcu Kaufman Kohler ile yogun tartismalara giren, Muhafazakar
Yahudiligin erken dénemdeki en etkili temsilcilerindendir. Kohut'un Muhafazakar
Yahudilik ile iliskisi hakkinda detayli bilgi icin bk. Howard N. Lupovitch, “Navigating
Rough Waters: Alexander Kohut and the Hungarian Roots of Conservative Judaism”,
AJS Review 32/1 (2008): 49-78. Reform hareketine karsi olan yukaridaki isimlerle
birlikte onlara katilan Henry P. Mendes, Solomon S. Cohen ve Saboto Morais gibi baz1
isimler 6zellikle Tarihsel Ekole yakinligiyla bilinen yayin organi American Hebrew
araciligiyla goriislerini dile getirmislerdir. Bk. Herbert Rosenblum, The Founding of
the United Synagoge of America, 1913 (Doktora Tezi, Waltham: Brandeis University,
1970),13-14,17-19.

“Pozitif” ifadesi, Yahudiligin tarih {istii dogasina ve inanca iliskin temel unsurlarina
isaret eder. Bu alan, Sina’'daki vahye dayanmakta ve tarihsel degisikliklerle iptal
edilemez niteliktedir. Bk. Michael A. Meyer, Response to Modernity: A History of Reform
Movement in Judaism (Detroit: Wayne State University Press, 1995), 86; Frankel,
pozitif dinin kesin surette korunmasi gereken degismeyen unsurlara sahip oldugunu
vurgulamis, bunun bilim ya da tarihsel elestiri odakli arastirmalara degil vahye
karsilik geldigini ifade etmistir. Bk. Zacharias Frankel, “Die Symptome der Zeit”,
Zeitschrift fir die religidsen Interessen des Judenthums 2/1 (1845): 16-17; “Tarihsel”
ifadesi ise Yahudiligin degisen yoniinii ifade eder. Yahudiligin bir boyutu tarihin
etkisine direnen daimi yapisina (pozitif), yani vahye isaret ederken; diger boyutu
onun etkisine acik olan degisken yapisina (tarihsel), yani sozlii gelenege isaret
etmektedir. Bk. David Rudavsky, “The Historical School of Zacharias Frankel”, The
Jewish Journal of Sociology 5/2 (1963): 238.

Frankel “pozitif” unsurlar arasina Yahudiligin hukuki boyutunu da almakta, onu
gormezden gelen herhangi bir yaklasimi reddetmektedir. O, Yahudiligin hukuka
dayali bir din olduguna dikkat ceker. Bk. Ismar Schorsch, “Zacharias Frankel and the
European Origins of Conservative Judaism”, Judaism 30/3 (1981): 346.
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1899) ve Benjamin Auerbach (1808-1872) gibi geleneksel kanadin 6nemli
isimleri zikredilebilir.

Haskala’? hareketiyle baslayan siirecte Avrupali Yahudiler, Hiristiyan
Batitoplumuyla entegrasyona acik, degisen diinyada yeniden tanimlanmuas,
uyumlu ve kalic1 bir Yahudi kimligi ortaya koyma gerekliliginin farkina
varmiglardi. Ozellikle 19. yiizyil ortalarinda pek ¢ok din adami, Yahudi
cemaatlerin ihtiyaclarina cevap verecek en uygun din yorumunu ortaya
koyma arayis1 icinde olmustur. Yogun yenilik tartismalarinin yasandigi ve
sonunda Reform Yahudiligini doguracak olan bu siirec, dini ve kiiltiirel
alanda biiyiik Olctide statiikodan yana olan ve Ortodoks Yahudilik olarak
bilinen bir durusu da kacinilmaz kilmistir. Bu cercevede en koklii reformist
goriislerden savunmaci bir refleksle hareket eden ve dinde yenilige kars:
olan anlayislara kadar birbirinden farkli egilimler ortaya cikmuastir.
Uzlagsmaci bir karaktere sahip olan Tarihsel Ekol ise, dinde degisim ve
gelisimin tedricl ve yapisal olmasi gerektigini savunan yaklasimiyla
Muhafazakar Yahudilige evrilen siirecte ilk adimi olusturmustur.

Amerika’da yaygin bicimde Muhafazakir Yahudilik olarak anilan
hareket, 20. yilizyil boyunca kurumsal kimligini insa siirecini devam
ettirmistir. Bu siirecin bas mimarlarindan olan Schechter, 6ncelikle JTS’yi
egitim modeli basta olmak iizere pek cok acidan yenilemis, ardindan
cemaatler birligi USA gibi kilit bir organizasyonu hayata gecirmistir.
Muhafazakdr hareketin diger dinl cemaatler ile olan iligkisinde ve
pozisyonunun belirlenmesinde Schechter’in 6nderlik yaptig1 bu adimlarin
Oonemli rolii vardir.

Mesela, H. Graetz'in Geschichte der Juden (Yahudilerin Tarihi) isimli calismasi
tizerinde duran Samson R. Hirsch, Tannaim’in, dini faaliyetlerinde kisisel tercih ve
kanaatlerinin etkili oldugu kimseler olarak goriilmesini reddeder. Alman Ortodoks
rabbi B. Auerbach ise, Frankel’e cevap sadedinde, Biiyiik Meclis ve Tannaim’in ortaya
koydugu hukuki emir ve yasaklarin sahsi yorumlara dayanmadigina, tarih dstil
nitelikte Sina’da Musa’ya dogrudan verildigine vurgu yapmuistir. Bk. Assaf Yedidya, “
Orthodox Reactions to “Wissenschaft des Judentums””, Modern Judaism - A Journal of
Jewish Ideas and Experience 30/1 (2010): 73-74.

18.yiizy1il ve sonrasinda ortaya cikmis olan Yahudi Aydinlanma hareketini ifade eden
kavramdir. Haskala'y1 savunan Yahudiler “Maskilim” olarak isimlendirilmistir. Bk.
Cohn-Sherbok, “Haskalah”, 59; Genis bilgi icin bk. Seda Ozmen, 18. Yiizyil Yahudi
Aydinlanma Hareketi Haskala ve Moses Mendelssohn (istanbul: Ay1s1g1 Kitaplari, 2014),
42-116; Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel ve Nihal 7/1
(2010): 33-59.
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3) Schechter’in Tanah, Rabbinik Gelenek ve Halahaya Bakis1

Yahudi ist kimligine vurgu yapan Schechter, dinin temel 6gretileri
kabul edildigi takdirde yorum farkliliklarimi bir zenginlik olarak gérmiis,
Otekini dislayici bir yaklasimdan uzak durmustur.’® Some Aspects of
Rabbinic Theology’de Schechter, rabbinik literatiirde sunuldugu bicimiyle
ele aldig1 Tanr inanci, secilmislik, Yahudi hukuku, giinah ve tévbe gibi
teolojik konulari,®** Yahudilerin mutabik kalmasi gereken ortak payda
olarak sunmustur. Schechter’in Yahudilige dair degerlendirmelerinde ana
akim din yorumunu temsil eden rabbinik gelenek son derece 6nemli bir rol
oynamigtir.

Yenilik¢i yaklasimlarin Yahudileri giiclii bicimde etkiledigi bir
donemde Schechter, akli dine alternatif olarak sunan ve Yahudi tarihini
adeta yok sayan Reformistlere karsi geleneksel bir Yahudi kimligi
sergilemistir. Bu baglamda Haskala'nin oOnciisii kabul edilen Moses
Mendelssohn’'un (1729-1786) Yahudiligin dogmalara sahip olmadig:
seklindeki iddiasina karsi ¢ikan Schechter,’” dogmalarin dindeki merkezi
roliinii géz ardi eden ve dine, donemin paradigmalarina uyum kabiliyeti
Olclisiinde deger atfeden yaklasimlar: elestirir. Ona gore, bu tarz Olciisiiz
yaklasimlar materyalizme savrulma tehlikesi tasimaktadir.

Schechter'in dogmalar arasinda degerlendirdigi hususlardan biri
Yahudiligin hukuka dayali pratik boyutudur. Bir baska ifadeyle yazih ve
sozlii Tora’'ya dayali dini hukuk, Yahudiligin temelini olusturan
esaslardandir. Doktrinlerin ancak beraberinde getirdigi sonuclara riayet ile
deger kazanacagini ifade eden Schechter,’” yasami boyunca Yahudi
gelenegine siki sikiya baghligi vurgulamis, halahaya dayali bir Yahudi
toplumu arzulamistir. Reform diisiincesiyle mesafesini agikca ifade etmis
bir lider olarak®® halahanin Yahudi yasamindaki belirleyiciligine yonelik
sergilenecek her tiirli dislayici tutumu reddetmistir.

Eserinde, Saadiah Gaon, Maimonides ve Chasdai gibi Ortacag Yahudi bilginlerinin
iman esasi belirleme cabalarina deginen Schechter, bunlardan herhangi birini ne
mutlaklastirmis ne de reddetmistir. Amacinin, s6z konusu formiilasyon
girisimlerinden herhangi birini sinagog icin standart olarak benimsemek olmadigini
ifade etmistir. Bk. Schechter, “The Dogmas of Judaism”, Studies in Judaism
(Philadelphia: The Jewish Publication Society of America, 1911), 1: 180.

Schechter, “Preface”, Some Aspects of Rabbinic Theology (New York: The Macmillan
Company, 1909), VIIIL.

Schechter, “The Dogmas of Judaism”, Studies in Judaism, 1: 147.

Schechter, “The Dogmas of Judaism”, Studies in Judaism, 1: 149-150.

Schechter, “The Dogmas of Judaism”, Studies in Judaism, 1: 147.

1903’de Henrietta Szold’a mektubunda Amerikali Reformcularin, Yahudiligi dinden
dénmenin (apostasy) esigine getirdigini belirtir. Bk. Abraham E. Millgram & Emma G.
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Ote yandan Schechter, halahanin baglayicilign konusunda birlestigi
Ortodoks Yahudiligi, din yorumu ve halahay1 tanimlama konusunda
elestirmistir. Bunun baslica sebebi, Ortodoks Yahudiligin gelenekten miras
alinan statik halaha anlayis1 nedeniyle degisim ve gelisime biiyiik 6lctide
kapali olmasidir. Ortodoks gelenek ile en belirgin ayrilik noktasina isaret
eden s6z konusu farklilik, Schechter’in egitim siireci ve sonrasinda nicin
Ortodoks kurumlarda yer edinmeyi tercih etmedigini de bir Olciide
aciklamaktadir.

Sozlii hukukun orijjin itibariyle Sina’ya, dolayisiyla tanrisal bir kokene
dayandig1 inanci, Rabbinik Yahudiligin ya da modern bicimiyle Ortodoks
Yahudiligin en temel kabullerinden biridir. Tipki yazili Tora gibi sozli
Tora'nin da tarihin ve beseri etkinin Otesinde bir kékene sahip oldugu
diistiniliir.?® Rabbani Yahudilik yazili ve sozlii Tora’nmin Musa'ya degil,
Tanr’’ya ait oldugunu ve bunu inkidr edenin G&te diinyadan nasibi
olmayacagini 6gretir.*° S6z konusu inanc sebebiyle geleneksel Yahudilik
halahanin zamanin sartlar1 dogrultusunda giincellenmesini ya da
degistirilmesini dogru bulmaz. Modernitenin meydan okumalarina karsi
duran ve geleneksel Yahudilik adina aktif rol iistlenen meshur rabbi Hatam
Sofer'in (1762-1839) “yeniolan, Tora tarafindan yasaklanmistir” s6zii de bu
bakis acisimi 6zetler.*! Dolayisiyla Ortodoks Yahudilik, rabbinik literatiire
elestirel bakis acisiyla yaklasilmasina ve halahada daha o6nce 6rnegi
olmayan yeni hiikiimler c¢ikarilmasina karsi cikar. Pratik dini yasamda
degisime kars1 gosterilen s6z konusu negatif tutum, Schechter’in yasadig:
donemde de biiyiik 6lciide varligini korumaktaydi.

Reform Yahudiliginin akil, zamanin ruhu ve ilerleme fikrine yaptig:
vurgu cercevesinde Yahudi Kutsal Kitabi, rabbinik literatiir ve halahaya
yonelik elestirel ve radikal yaklasimai ile birlikte diisiiniildiigiinde, ortaya
konan tiim farkli yorum ve ayrismalar icerisinde Schechter’in nasil bir tavir
aldig1, Muhafazakar Yahudiligin dayandig1 teorik arka plan ve gelisim
cizgisi acisindan énemlidir. Oncelikle onun, yerlesik dini geleneklerin

Ehrlich, “Nine Letters from Solomon Schechter to Henrietta Szold”, Conservative
Judaism 32/2 (1979): 32. 1904’de Bentwich’e yazdig1 mektupta ise, Montefiore ve
Kohler gibi Reformist isimler ile onlarin takipgilerinin vaftiz olma konusunda
Yahudileri cesaretlendirdiklerini agik¢a soyler. Bk. Starr, Catholic Israel, 252.

“Tora min ha-Samayim” (Gokten gelen Tora) prensibi cercevesinde gerek yazili gerek
sozlii formuyla Tora'y1 Sina’da kabul eden Musa’nin ardindan Yesu, israil'in ileri
gelenleri, peygamberler ve Kneset ha-Gadol (Biiylik Meclis) iiyeleri, nesilden nesile
onun muhafazasim {istlenmislerdir. Bk. Misna, Avot 1:1.

Sanhedrin 99a; Abodah Zarah 18a.

Benjamin Brown, “Orthodox Judaism”, The Blackwell Companion to Judaism, ed. Jacob
Neusner & Alan J. Avery-Peck (Malden: Blackwell Publishing, 2003), 313.
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otoritesi meselesinde ya da halaha ve degisim siirecinde salt zamanin ruhu
prensibini kriter kabul eden Reform Yahudiligine*> mutlak surette karsi
ciktigini tekrar hatirlatmak gerekir. Diger taraftan o, kendisini bunun tam
karsisinda da konumlandirmaz. Schechter, Ortodoks Yahudiligin kendisini
modern diinyaya, ¢agin gelismelerine adapte edememesinden, bir baska
ifadeyle kendisini tekrar etmesinden yakinmaktadir. Bu manada o,
gecmisin bilim adamligini calisan bir motora benzetir, baz1 istisnalarla
beraber gecmisteki bilim adamlarinin Talmud’u sabit, degismez birtakim
saiklerle ele aldiklarinm sGyler.** Ne radikal tavriyla Reform Yahudiligi ne de
statik yapisiyla Ortodoks Yahudilik ona gore Yahudi cemaatler icin saghkl
ve uygulanabilir bir yorum ortaya koyamamustir. iki karsit dini pozisyonun
sozciilerinden ziyade I. H. Wiess, Leopold Zunz (1794-1886), S. Judah
Rapoport (1790-1867) ve Nachman Krochmal (1785-1840) gibi Tarihsel
Ekol icerisinde yer alan ve radikallikten uzak duran isimlere Schechter’in
pozitif manada yaptig1 atiflar** dikkat cekicidir. Bu sebeple onu Tarihsel
Ekol cizgisinde bir lider olarak degerlendirmek gerekir.

Muhafazakar Yahudilik icinde vahiy-tarih iligkisini en acik bicimde
ifade eden isimlerden birisi Schechter’dir. Ortodoks ve Reformist
yaklasimlarin sirasiyla vahiy ve tarih olgusunu din yorumlarinin
merkezine koymus olmalari, aralarindaki uzlas1 imkanini giiclestiren en
onemli gerekgedir. Schechter’in ise bu iki alan arasinda mutlak bir karsitlik
ongormedigi ya da herhangi birini digerini pasiflestirecek boyutta 6n plana
cikarmadigl goriliir.*> Ona gore Yahudiligin olusumunda hem vahiy hem

1885 yilinda gerceklestirilen Pittsburgh Platformu’nda, basta Yahudi hukuku olmak
lizere modern yasam ile celistigi disiiniilen tim Yahudi inan¢ ve pratiklerin
baglayiciligl acikca reddedilmis, yalnizca ahlaki ilke ve kurallar baglayici kabul
edilmistir. Bk. Michael Berenbaum, “Pittsburgh Platform”, Encyclopaedia Judaica
(Detroit: Mac Millan Reference USA and Keter Publishing House, 2007), 16:190-191.
Schechter, “Nachman Krochmal and the “Perplexities of the Time””, Studies in
Judaism, 1: 57-58; O, biiyiik bir otoritenin sdyledigi her séziin kayitsiz sartsiz
onaylanmasiyla herhangi bir kazanim elde edilemeyecegini belirterek elestirel
bakisin gerekliligine dikkat ceker. Bk. Schechter, “The Dogmas of Judaism”, Studies in
Judaism, 1: 164.

Bk. Schechter, “Leopold Zunz”, Studies in Judaism (Philadelphia: The Jewish
Publication Society of America, 1924), 3: 84-142; Schechter, “The History of Jewish
Tradition”, Studies in Judaism, 1: 182-212; Schechter, “The Beginnings of Jewish
Wissenschaft”, Seminary Addresses and Other Papers (Cincinnati: Ark Publishing Co.,
1915), 175-176; Schechter, “Nachman Krochmal and the “Perplexities of the Time””,
Studies in Judaism, 1: 46-72.

Schechter, gecmisten aktarilan inan¢ mirasiyla modern yasamin gereksinimlerini
biitiinlestirmenin gerekliligine inanmais, Yahudiligin gelecegini bu uzlas1 zemininin
saglanmasina baglamistir. Bk. Bernard Mandelbaum, The Wisdom of Solomon
Schechter (New York: The Burning Bush Press, 1963), 12; Benzer sekilde o, 18. ve 19.
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de tarih aktif role sahiptir. Asagida detaylandiracagimiz lizere Schechter’in
vahiy ile tarih arasindaki kopriiyli saglayacagini diisiindigii kavram ise
“yorum”dur. Ona gore Kutsal Metnin anlasilmasi ve halahanin her cagda
islevsel olabilmesi icin yorum faaliyeti kilit rol oynar.

Studies in Judaism isimli eserinin ilk cildinde, Tanah’a dair
degerlendirmesinde meseleye iligskin fikir verici ifadelerini bulmak
miimkiindiir. Buna gore, Yahudiler icin birinci derecede 6nemli olan sadece
vahyedilmis Kutsal Kitap degil, tarihsel siirecte gelenek tarafindan
yorumlanan Kutsal Kitap'tir. Kutsal Kitap yorumu, yani kendi deyimiyle
“ikincil anlam”, temelde degisen tarihsel sartlarin bir iiriinii olarak ortaya
cikmistir. Schechter’e gore, dini otorite Kutsal Kitap’tan alinip “yasayan
topluluk”’a (living body) aktarilmistir. Bunun gerekcesi ise, yasayan
toplulugun doénemin gerek dini ihtiyaclar1 gerekse ideal amac ve
gereksinimleriyle zorunlu muhatapligi sonucunda ikincil anlamin dogasini
belirleyebilecek en iyi merci konumunda olmasidir.*® Dolayisiyla
Schechter, statik bir Yahudilik tanimlamasi ve halaha anlayisina karsilik
Tarihsel Ekoliin benimsedigi bicimiyle zaman icerisinde evrimsel gelisime
tabi olan bir Yahudilik yorumu benimsemistir.

Yasami boyunca sert bir dille Reform diisiincesine elestiriler yoneltmis
olsa da, Schechter’in siklikla atif yapilan yukaridaki goriislerinde asil
muhalefeti Ortodoks diisiinceye yaptig1 goriiliir. Zira tarihe, degisen
sartlara ve Kutsal Metnin yorumlanmasina vurgusu, statitkoya karsi
degisim ve gelisimin zaruretine isaret etmektedir. Bu cercevede Schechter
dini gelenegin dogru anlasilmasi ve Yahudi hukukunun pratik yasamda
saglkl bicimde isleyebilmesi icin vahiy ile birlikte tarihe de belirleyici bir
rol verir. Kutsal Metnin muhatab1 Yahudiler onu her cag, mekin ve sartta
yorumlama ehliyetine ve yiikiimliiliigiine sahiptir. Esasen vahyi
yorumlama, halahanin mensei ve tarihin rolii gibi meselelerdeki temel
goris ayriligl Schechter’i bir Ortodoks olarak tanimlamay: giliclestirecek
boyuttadir. Bu acidan onun Amerika’da kurtarmak istedigi seyin Ortodoksi
olmadig1*’ seklindeki ifadesi daha net bir anlam kazanmaktadir.

Sozlii gelenegin tarihsel siirecte tanrisal bir orijin atfedilerek adeta
donuklastirilmis bir sisteme doniistiiriilmesi, geleneksel Yahudilik sz
konusu oldugunda Yahudi hukuku alaninda biiyiik 6lctide yorum ve yenilik

yiizyilda gelisen diisiince akimlarini gormezden gelmenin kabul edilemez oldugunu,
bu tarz bir yaklasimin en az ibranice bilgisizligi kadar hatali bir tutum oldugunu
soyler. Bk. Schechter, “The Charter of the Seminary”, Seminary Addresses and Other
Papers, 15.

Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XVII-XVIIL.

Meir Ben-Horin v.dgr., “Solomon Schechter to Judge Mayer Sulzberger: Part I. Letters
from the Pre-Seminary Period (1895-1901)", Jewish Social Studies 25/4 (1963): 256.
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imkanini daraltmistir. Erken donemde rabbiler arasindaki tartigmalar ve
fikir ayriliklar1 nedeniyle yaygin kullamim alani bulan ve Tannaim

bilginlerinden R. Hillel, R. Ishmael ve en son R. Eliezer tarafindan
gelistirilen Kutsal Kitap yorum prensiplerinin uygulanisi, s6zlii gelenegin
yaziya gecirilmis halini ifade eden Misna’nin otorite bir metin olmaya
baslamasina paralel olarak tedricen terk edilmeye baslanmistir.

Bilginlerin Misna iizerine yaptig1 yorumlardan olusan Talmud’da yer alan
Musa'nin R. Akiba’nin ders meclisini ziyaretini aktaran anlati, Tannaim
bilginlerinin yorumlarinin Sina’ya dayandigini ve ilahi otoriteye sahip
kabul edildigini gostermektedir.”® Ortodoks Yahudilik semsiyesi altinda yer
alan Haredim’' ve modern Ortodokslar arasinda halahaya yaklasimda
farkli egilimler s6z konusu olsa da,”” rabbinik literatiire atfedilen soz
konusu kutsiyet ve dokunulmazlik, gliniimiizde de Ortodoks Yahudiligin
genel karakteristigi olmayi biiyiik 6lciide stirdiirmektedir.”* Mesel4, halaha
geleneginde bolca islenmis olan Yahudi kadina yonelik olumsuz imaj,
modern doénemde Ortodoks Yahudilik acisindan asilmasi giic bir
durumdur. Kadin haklari savunucusu Azila Talit Reisenberger’in da isaret
ettigi gibi, erken dénem rabbi ve bilginler s6zli hukuku yaziya gecirmis ve
onu belli bir diizene koymusken, Ortodoks Yahudilik, bu s6zlii literatiiriin
gercekte rabbilerin goriisleri olmadigini, s6z konusu gelenegin onlara Sina

I. ve II. ylizyil bilginleri icin kullanilan kavram. Talmud’da onlar, daha gec Yahudi
bilginleriifade eden Amoraim’den ayrilir. Tannaim, Sanhedrin’in devamini saglamas,
sozli hukuku derlemis ve bir¢ok Yahudi akademisini hayata gegirmistir. Bk. Cohn-
Sherbok, “Tanna”, 145.

Louis Jacobs & David Derovan, “Hermeneutics”, Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac
Millan Reference USA and Keter Publishing House, 2007), 9: 28; Rabbinik yorum
kurallariyla ilgili genis bilgi icin bk. Omer Faruk Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi:
Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 140-156.

Babil Talmudu, Menahot 29b.

“Dindar” anlamina gelen Haredim terimi, cagdas sekiiler kiiltiire ve asirlar boyu
korunmus gelenek ve halahada temel degisimlere karsi taviz vermeyen Ortodoks
Yahudilerin en asir1 kanadini ifade etmektedir. Haredim, konustuklar: Yidis dili ile
kendilerini diger olusumlardan ayirmaktadir. Bk. Samuel C. Heilman, “Haredim”,
Encyclopaedia Judaica (Detroit: Mac Millan Reference USA and Keter Publishing House,
2007), 8: 348.

Bk. Brown, “Orthodox Judaism”, 325-328.

Degisen sosyal sartlara fazlaca 6nem vermeyen Ortodoks Yahudilik’te halahanin
uygulanis1 noktasinda biiyiik capli degisimler s6z konusu degildir. Bk. David
Hollander, “Jewish Law for the Law Librarian”, Law Library Journal 98/219 (2006):
239.
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ve Musa’dan miras kaldigimi iddia etmistir. Bu yilizden degisime sicak
bakilmamaktadir.

Schechter’in Kutsal Kitap ve gelenege dair yukarida aktardigimiz
diisiincelerinin Ortodoks Yahudiligin yaygin bakis acis1 ile ortiismedigi
ortadadir. Misna, Talmud ve midrasik literatiirde ifadesini bulan sozli
gelenegi tarih {istli gbren yaklasimin aksine Schechter’in yasayan topluluk
ve yorum vurgusu, sireklilik arz eden bir vahiy-tarih iliskisine isaret
etmektedir. Onun, vahiy sonrasi1 gelenegi yalnizca bahsi gecen literatiirle
sinirlandirmadigy, aslinda erken donemde icra edilen yorum faaliyetlerini
yeniden canlandirmak ve gelenege dinamizm kazandirmak istedigini
soylemek yanlis olmaz. Vahiy ile kiyaslandiginda s6zlii hukukun Yahudiler
tarafindan “daha derinden hissedilmis”®® oldugunu ifade eden Schechter
aslinda tarihin etkisine ve insani yorumun katkisina isaret etmistir.

Muhafazakar Yahudilikte, Reform hareketinin aklin yami sira salt
Kutsal Metin, yani Tora ve onun 6ziinii olusturdugunu diisiindiikleri ahlaki
monoteizm vurgusu’® ile Ortodoks hareketin s6zlii Tora'ya iliskin soz
konusu anlayisi revize edilmeye calisilir. Bir yandan Tanah ile birlikte
Tanah sonrasi sozlii gelenek dini emir ve yasaklar baglaminda referans
degeri kabul edilirken, diger yandan tarihi siirecte gelenegin evrimsel bir
degisime tabi oldugu inanci, Muhafazakar hareketin temel yaklagimidir.

Azila Talit Reisenberger, “The Development of the Halachah and Jewish Women”,
Journal for the Study of Religion 18/2 (2005): 75.

Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XVI.

Meseld, Abraham Geiger’in “prophetic Judaism” (nebevi Yahudilik) dedigi ve diger
Reformcularin da Yahudiligin 6zii olarak kabul ettigi sey, tek Tanr1 inanci ile buna
dayali olarak israil peygamberlerinin ortaya koydugu ahlaki icerikli evrensel
mesajlardir. Bk. Meyer, Response to Modernity: A History of the Reform Movement in
Judaism, 96. Amerika’da Reform Yahudiliginin teorisyenlerinden Kaufmann Kohler
de, Yahudiligin 6ziinii, Talmud ve Ortacag bilginlerinin halahaya dayal1 olusturdugu
gelenekten ziyade, Kutsal Kitap peygamberlerinin ahlaki monoteizminde goriir.
Yahudi toplumunun ilk ve en 6nemli misyonu, peygamberlerin ahlaki mesajlarini
korumak ve sonsuza dek ayakta tutmaktir. Bk. Byron L. Sherwin, “Thinking Judaism
Through: Jewish Theology in America”, The Cambridge Companion to American
Judaism, ed. Dana Evan Kaplan (New York: Cambridge University Press, 2005), 121.
Emet ve’Emunah, Muhafazakir hareketin bir yandan gelenegin agirhgimm ve
otoritesini devam ettirerek diger yandan modernitenin gereksinimlerini biinyesine
dahil etmek suretiyle anlamli bir Yahudilik vizyonu ortaya koyma hedefinde
oldugunu belirtir. Bk. Gordis, “Introduction: The Commission, The Statement, The
Movement”, 11. Mordecai Waxman’in editorliigiinde hazirlanan ve “Gelenek ve
Degisim” bashgini tasiyan c¢alisma da ashnda Muhafazakir hareketin bu
karakteristigine dikkat ceker. Bk. Tradition and Change: The Development of the
Conservative Movement, ed. Mordecai Waxman (New York: The Burning Bush Press,
1958).
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Muhafazakar Yahudilik icin halen merkezi 6nemini koruyan vahiy ile
tarih arasindaki iliskinin dinin pratik boyuta aktariminda tasidigi énem
Schechter tarafindan siklikla vurgulanir. Buna gore vahiy sonrasi ortaya
cikan tabii ihtiyaclar cercevesinde Kutsal Metne yonelik dinamik bir yorum
stireci sozlii gelenegi olusturmustur. Fakat bu yorum faaliyeti tarihin belli
bir déneminde son bulmamustir. Bu baglamda Krochmal’in The Guide of the
Perplexed of the Times isimli eserine atif yapan Schechter, her dénemin
kendine 6zgii ihtiyaclar1 ve buna bagh olarak kendi rehberligine ihtiyaci
olduguna deginmis, yasadigi dénemdeki Yahudi din adamliginin dénemin
ihtiyaclarini karsilamaktan uzak olduguna dikkat cekmistir.”® Buna gore
din adamlarinin Yahudi cemaatlere rehberlik yapabilmeleri ve onlarla
saglam bir birliktelik saglayabilmeleri icin sekiiler diinya ile iletisim
halinde olmalar1 gerekmektedir. Schechter ve Muhafazakar hareket icin
yasam1 dogrudan etkileyen cagin sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb.
gelismeleri halahanin sekillenmesinde mutlaka dikkate alinmalidir. Bu
cercevede Ortodoks hareketin genel goriinimiinii yansittig1 bicimiyle akla,
tarihsel gelismelere ve yorumlamaya biiyiik 6lciide yer vermeyen, modern
egitime ve entegrasyona kapali izole bir yasam bicimi reddedilir. Mesel3,
Hatam Sofer'in Haskala'ya karsi geleneksel egitimi, entegrasyona kars:
izolasyonu, akla kars: gelenegi savunma seklinde tezahiir eden karsitliga
dayali yaklasimi1®® Schechter tarafindan dogru bir yaklasim olarak
goriilmez.

Tarihsel yaklasimda vahiy ile gelenek arasinda kabul edilen organik
iligki, eldeki mevcut dini literatiirii elestirel gozle incelemeyi zaruri
kilmaktadir. Derin Elestiri (Higher Criticism)®® diizeyinde yiritilen
tarihsel arastirmalarin olumsuz yonlerinden rahatsizlik duymus olsa da

Schechter, “The Seminary as a Witness”, Seminary Addresses and Other Papers, 45.
Michael K. Silber, “The Emergence of Ultra-Orthodoxy: The Invention of a Tradition”,
The Uses of Tradition: Jewish Continuity in the Modern Era, ed. Jack Wertheimer (New
York: The Jewish Theological Seminary of America, 1992), 29.

Liberalizm ile birlikte Batr'da gelistirilen Kitab-1 Mukaddes’i rasyonel anlama ve
yorumlama metotlarindan biri olan Derin Elestiri, Eski ve Yeni Ahit yazarlarinin
muhtemel kaynaklarini tespit ederek Kutsal Metne yapilan ilave ve eklemeleri
saptama ve boylelikle asil 6gretiyi tespit etme temeline dayalidir. Bk. Sinasi Giindiiz,
“Kaynak Tenkidi”, Din ve Inang Sézligii (Konya: Vadi Yayinlari, 1998), 216; Derin
Elestiri tiirii, arastirdig1 belgeyi mense, yazar, tarih ve kaynak acgisindan elestiriye
tabi tutar, s6z konusu belgenin otantikligi tizerinde durur. Bk. Muhammed Ali Bagir,
“Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Onciileri”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/31 (2014): 283-284.

Schechter Derin Elestiri'ye acik¢a karsi cikmistir. Bu gelenegin Hiristiyanlar eliyle
Yahudi karsithigi, bazi Yahudiler tarafindan ise asimile siireci adina aragsallastirildig:
kanaatindedir. O, antisemitizm ve elestirel yaklasim arasindaki yakin iligkiyi “Higher
Criticism—Higher Anti-Semitism” seklinde ifade eder. Bk. Schechter, “Higher
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Schechter’in Yahudilik calismalarinda tarihsel arastirmalara onemli bir
deger atfettigi bir gercektir. Zira bugiine 1s1k tutabilecek materyali
barindiran gecmis birikim dinin yapisal gelisimi dogrultusunda dikkate
alinmalidir. O, Tarihsel Ekol’iin Kutsal Kitap sonrasi literatiire yoneldigini,
onun kokenine ve asamali gelisimine odaklandiginmi ifade ederek®’ dinin
yapisal degisimine dikkat ceker.

Schechter, rabbinik literatiire yonelik WDJ kapsamindaki ¢alismalari
JTSnin ana prensibi haline getiren isimdir. Onunla birlikte Muhafazakar
Yahudilikte kalic1 bir yer edinen WDJ gelenegi, aslinda dénemin ihtiyaclari
dogrultusunda dinin evrimsel ilerleyisi gerceginin acikca kabulii anlamina
gelir. Fakat tarihe, dolayisiyla bilimsel arastirmaya belli bir hareket alani
acan sO0z konusu silire¢, vahiy ve dogmalarin merkeziligi géz ardi
edilmeksizin isletilmelidir. Tarih, vahiyden bagimsiz bir yetkinlige ve
otoriteye sahip degildir. Buna karsilik vahiy de, tarih sayesinde hakiki
islevini yerine getirebilmektedir. Tarihsel yaklasimin “aydinlanmais
siiphecilik” ile “giiclii bir muhafazakarlik” pozisyonunu ayni anda
kendisinde barindirdigini dile getiren Schechter’in®® bir anlamda “gelenek”
ve “degisim”in bir arada olusuna isaret ettigi sOylenebilir.

Ote yandan onun “tarih goriiniimiinde vahyin yeni rakibi”¢* diyerek
elestirdigi sey ise, aslinda Yahudi Kutsal Metinleri ve gelenegine radikal bir
manifesto niteliginde olan Derin Elestiri kapsamindaki ¢alismalardir. Bu
noktada Reformist Yahudiler ile Schechter’in belirgin bir ayrilik icerisinde
oldugu ortadadir. Kaynaklara yonelik bilimsel calismalar, Schechter’e goére,
Reformistlerin bekledigi neticeleri vermemistir. Onlarin tarihsel
arastirmalardan beklentisi, belirli inanc ve geleneklerin yabanci bir kokene
ait oldugunu ortaya koymasiydi. Buna mukabil, filoloji ve tarih temelinde
yapilan arastirmalar, Yahudiligin Tora merkezli olarak dogal biiyiimeye
tabi bir sistem oldugunu aciga cikarmistir. Schechter, tarih boyu
Yahudiligin biiylime siirecinin yapay rabbinik konferanslarin iiriini
olmadigini belirtir.®> Gerek Schechter gerekse Muhafazakir Yahudilik

Criticism—Higher Anti-Semitism”, Seminary Addresses and Other Papers, 35-41.
Wellhausen'in liderligini yaptig1 ekoliin Yahudi Kutsal Metinlerine yonelik negatif
tutumuna temas eden Schechter, “boyali Kutsal Kitaplar” (painted Bibles) ve “tahrip
edilmis Kutsal yazilar” (mutilated Scriptures) gibi ifadelerle Yahudi Kutsal
Metinlerinin bu gibi kimseler tarafindan tahrif edilmis olduguna isaret eder. Bk.
Schechter, “The Emancipation of Jewish Science”, Seminary Addresses and Other
Papers, 4.

Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XV.

Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XVII.

Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XXI.

Schechter, “The Beginnings of Jewish Wissenschaft”, Seminary Addresses and Other
Papers, 177.
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nezdinde WDJ kapsamindaki calismalar, cagin gelismeleri ekseninde
yerlesik halaha gelenegini hiikiimsiiz birakmaz; aksine, dini gelenegin
gecmis ile bir biitiinliik icerisinde birikimsel ve yapisal ilerleyisini ortaya
koymak icin 6nemli bir vasita olarak goriiliir.

Tanah’t temel referans kaynagi olarak goren Schechter’in vahiy
konusunda Ortodoks gelenek ile birebir mutabik kaldigini séylemek ise
zordur. O, Tora'y1 acikea elestiri konusu yapmasa da, Tanah’in Tora disinda
bazi metinlerinin otantikligi problemini yadsimaz.°® Diger taraftan hocasi
Weiss'in goriisleri baglaminda nebevi iradenin vahiy siirecinde etkili
oldugunu gosteren, dolayisiyla literal degil, Tanri ile insan arasinda
diyaloga dayali bir vahiy siirecine isaret eden bazi atiflar yapmistir.®” Bu
acidan, dini gelenegin olusumunda tarihin etkin roliine isaret etmistir.
Schechter icin 6nemli olan, Tanah’in yorumlanmasina dayali iretilen
literatlirin ve halahanin asirlar boyu Yahudi bilincinde kendisine yer
bulmus olmasidar.

Vahiy olgusunun Sina sonrasi da bilginlerin O6gretileri, rabbilerin
faaliyetleri ve responsalar®® yoluyla devam ettigi, bir diger ifadeyle vahiy
siirecinin bugiin dahi son bulmadig: goriisii giiniimiize dek Muhafazakar
Yahudiligin genel kabulii olmay1 stirdiirmiistiir.°® Bugiin Muhafazakar
Yahudiler, vahyi Tanr1 ve insan arasindaki diyaloga dayal bir siirec; dini
hukuku ve mitsvalar1 (dini emir ve yasaklar) ise, beseri yorumlar olarak
gormekte ve degisime mutlaka alan agmaktadirlar.

Gelenegi kucaklayan fakat evrimsel gelisimi zaruri géren Schechter’in
bakis acisi, Reform Yahudiligi ve Ortodoks hareket karsisinda gelenek ve
moderniteyi sentezleme gorevini {istlenen Muhafazakar Yahudilige’' bir
arka plan saglamistir. Bu noktada Schechter’'in erken dénem rabbilerin
sistematik bir teoloji insa etmeye ihtiyac duymadiklarina dikkat cekmesi
de, Muhafazakar Yahudiligin giinimiizde sergiledigi esnek ve mutedil
durusa referans olmasi bakimindan Onemlidir. Kadim Yahudi
diistincesinin “mutlakliga kars1” oldugunu, ihtiyat ve itidali telkin ettigini

Mesela, Vaiz ve Mezmurlar kitab: hakkindaki ifadeleri icin bk. Schechter, “The Age
and Authorship of Ecclesiastes”, Jewish Chronicle (5 Mart 1886): 11; Schechter, “The
Study of the Bible”, Studies in Judaism, 2: 39-40.

Schechter, “The History of Jewish Tradition”, Studies in Judaism, 1: 183-184.
Talmudik dénemden bu yana halahaya dair yoneltilen sorulara rabbilerin verdigi
otoriter cevaplar. Ortodoks otoriteler bugiine dek responsa vermeye devam
etmektedir. Bk. Cohn-Sherbok, “Responsa”, 121.

Commission on the Philosophy of Conservative Judaism, Emet ve’Emunah: Statement
of Principles of Conservative Judaism, 19.

Shimon Shetreet & Walter Homolka, Jewish and Israeli Law — An Introduction, 2. bs
(Berlin: Walter de Gruyter, 2021), 25.

Gordis, “Introduction: The Commission, The Statement, The Movement”, 11.
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ifade eden Schechter, onlarin Tanri, vahiy, Tora ve kurtulus Umidi
baglaminda teolojilerini sistemli bir yapiya doniistiirme girisiminde
bulunmadiklarini dile getirmistir.”> Schechter’in rabbinik teolojiye dair s6z
konusu tespitinin, yalnizca doktrin boyutuyla sinirli olmadig
vurgulanmalidir. Mutlaklik prensibine ve statik din yorumuna karsi
toplumsal hissiyat ve ihtiyaclara odaklanan, gelisime acik itidalli bir tavar,
inanc ile pratikler arasinda siki bir iliski ©ngdren’® Schechter’in
diistincesinde kuskusuz Yahudi hukuku icin de s6z konusu olacaktir.
Schechter’in amaci, biitiintiyle Ortodoks Yahudilikten bagimsiz bir
hareket yaratmak degil, mevcut geleneksel yapiya kendi dinamiklerinden
hareketle bir yenilenme ve dinamizm kazandirmaktir. Amerika’da uzun
siiredir mevcut olmadigina inandig1 muhafazakar bir egilim olusturma
niyetinde olan Schechter, esas hedefinin geleneksel Yahudiligi korumak ve
devamini saglamak oldugunu dile getirir. Ote yandan icinde bulunduklar
kiiltiir ve modern diisiincelerle mutlak surette iletisim halinde olunmasini
istemis, Yahudilerin kendileri icin uygun olan hususlari adapte etmeleri
gerektigini 1srarla  belirtmistir. Erken donemde Schechter’in
Ogrencilerinden rabbi Herman Rubenovitz'in (1883-1966), Yahudi
geleneginin devamlilifi anlayisini Ortodoks yaklasimin benimsedigi
statiiko haliyle degil, ilerleme ve gelisme ile irtibatlandirmasi da bu
baglama isaret etmektedir.”” Ancak Schechter’in geleneksel Yahudiligi
modern diinya ile uyumlu hale getirerek ona yeni bir istikamet kazandirma
arzusuna kars1 Ortodoks Yahudiligin gosterdigi giiclii direng, Muhafazakar
Yahudiligin miistakil olarak yapilanma siirecini hizlandirmaistir.

Schechter, “Introductory”, Some Aspects of Rabbinic Theology, 1, 12.

Sabat ile Tanr’'nin yoktan yaraticilig iligkisini 6rnek veren Schechter, doktrinlerin
beraberinde getirdigi sonuglara riayet edilmedigi miiddetce hicbir degerinin
olmayacagim ifade etmistir. Bk. Schechter, “The Dogmas of Judaism”, Studies in
Judaism, 1: 147.

Schechter, “The Assistance of the Public”, Seminary Addresses and Other Papers, 231-
232. 1913’de Henry P. Mendes’e mektubunda da, Yahudi hukuku ve gelenekleriyle
uyum icerisinde devamli bir gelismeden s6z eder. Bk. Bentwich, Solomon Schechter: A
Biography, 211.

Robert E. Fierstien, “A Noble Beginning: The Seminary Alumni Association 1901-
1918”, A Century of Commitment: One Hundred Years of the Rabbinical Assembly, ed.
Robert E. Fierstien (New York: The Rabbinical Assembly, 2000), 13.
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4) Dinde Otorite Kaynagi: Katolik israil

Yahudiligi dogal biiylimeye sahip bir organizma,’® gelenegi ise Kutsal
Metinlerin bir yorum tarihi’’ olarak goren Schechter’in nihai otorite olarak
isaret ettigi merci, Yahudi toplumu, kendi deyimiyle Katolik israil'dir
(Catholic Israel). Bu kavram, Schechterin Muhafazakar harekete
kazandirdig1 énemli miraslardandir. Katolik israil ile kastedilen Yahudi
toplumunun kanaat ve iradesinin merkeziligidir ve bu, Schechter’den sonra
da hareketin 6nemli niteliklerinden olmustur. Ancak her ne kadar tiim
fraksiyonlariyla tiim Yahudileri kapsayan bir ifade gibi goériinse de,
goriisleri bir biitiin olarak incelendiginde, Schechter’in Katolik israil’e
belirli bir gerceve cizmeye calistig1 anlasilmaktadir. Modernite 6ncesinde
Yahudi diinyanin rabbinik gelenek cizgisinde nispeten homojen yapisi1 goz
oniine alindiginda, Katolik Israil’i iitopik bir birlik arzusu olarak gérmek
miimkiinse de, esasen kavram, Schechter’in Yahudi kimligi adina zorunlu
gordiigl baz: kriterlere sahip ve halaha alaninda aktif bicimde yetki ve
islerligi olacak bir yapiya karsilik gelmektedir. Schechter’in karsit dini
anlayislar elestirmeyi siirdiirdiigii bir dénemde Katolik israil fikrini ortaya
atmis olmasi, kanaatimizce bilingli bir tercihtir ve kavramin somut bicimde
pratige aktarilabilecegine yoOnelik besledigi iimide isaret etmektedir.
Dolayisiyla asagida izah edecegimiz lizere kavramin anlam alani belli
niteliklerle simirlandirilmistir. Gelenegi Sina’daki vahye eklemlenmis arizi
bir unsur olarak gérmek suretiyle ikisi arasindaki bagi koparan Reform
Yahudiligini reddeden, diger taraftan rabbinik gelenege tanrisal orijin
atfeden Ortodoks anlayisi elestiren Schechter, vahiy ile gelenek arasinda
tarih, Yahudi toplumu ve yorum ekseninde siirekli devam eden bir iligki
éngdérmekte, Katolik israil aracilifiyla gelenegi dinamik bir siire¢ olarak
kabul etmektedir.

Mevcut geleneklerin ruhuna uygun birtakim yenilik ve revizyonlar:
gerceklestirme noktasinda her neslin biiyiik 6nderlerine yorum 6zgiirliigii
verildigine deginen Schechter, pratikleri sekillendiren asil unsurun kutsal
yazilar ya da kadim Yahudilik degil, yaygin gelenekler oldugunu ifade
etmistir. Bu cercevede “Mosaism” olarak ifade ettigi dinin Musa’ya dayal1 ilk

Schechter, “The Beginnings of Jewish Wissenschaft”, Seminary Addresses and Other
Papers, 177.

Schechter, “The History of Jewish Tradition”, Studies in Judaism, 1: 183.

Schechter’in ibranice Klal Israil (Klal Yisrael) kavraminin karsilig1 olarak kullandig1
Katolik israil terimi, “Yahudi toplumunun biitiiniinii” ifade eder. Bk. Elliot N. Dorff,
Conservative Judaism: Our Ancestors to Our Descendants (New York: Youth
Commission, United Synagogue of America, 1977), 27.
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formuna geri doniisiin artik imkéansizligina dikkat cekmistir.”” Daha cok
Ortodoks yaklasimi hedef alan ve gelisim olgusuna dikkat ceken bu
anlayista, Kutsal Metinden cok Yahudilerin tercih ve uygulamalarinin
belirleyici vasfl 6n plana cikarilmistir. Dolayisiyla geleneksel Yahudiligin
Kklasik bir formiilasyonu olan Tanri-Tora-israil prensibinde israil yalnizca
Tora’y1 almay1 kabul eden yegéne halk olarak Tanri’'nin seckin toplulugu
olmakla kalmamakta, bunun 6tesinde Kutsal Metin karsisinda tarih boyu
aktif ve yaratic1 bir rol oynamaktadir. Bagka bir ifadeyle s6z konusu bakis
acisinda Yahudiler vahiyle dogrudan iligki kurarak tarihin giciiyle
halahaya yon vermekte ve dini gelenegi insa etmektedirler.

Kutsal Metnin ikincil anlami {izerinde duran Schechter’e gore, s6z
konusu anlam gelenek ya da yasayan toplum araciligiyla aciga cikar. Dinin
pratik yasama aktariminda toplumsal iradeye isaret eden bu yaklasim,
esasen vahye literal bakan Ortodoks anlayisa tepkidir. Kolektif irade yerine
salt kutsal kitap otoritesini temel alan Ortodoks gelenegin aksine, tarih
boyu Yahudi yasam, biitiiniiyle Yahudi toplumu tarafindan sekillenmistir.
Bu sorumluluk giinlimiiz Yahudileri icin de s6z konusudur. Diger taraftan
zamanin ruhu ve ilerleme ilkesine dayanmak suretiyle kolektif iradeyi
degil, bireysel dindarlig1 6nceleyen Reform Yahudiligi de®® Schechter’in
yaklasimiyla tenakuz icindedir. Katolik israil tarafindan benimsenen ve
yasatilan gelenekleri herhangi bir baska otoritenin yiiriirlitkten kaldirmas
s6z konusu degildir. Bu sebeple Reformistlerin radikal degisim talepleri
reddedilmelidir.

Schechter, Katolik israil’e dair sunlari séyler:

Bu yasayan topluluk, milletin herhangi bir kesimiyle ya da
herhangi bir din adamlar: ya da rabbiler birligi ile degil, Evrensel
Sinagog’da sekillenmis olan Katolik Israil’in kolektif bilinciyle
temsil edilmistir. (...) Bu Sinagog, gecmise tek hakiki tanik olma
yéniiyle ve tiim caglarda Israil’in dini yasaminin en yiice ifadesini
olusturarak, bugiin ve gelecek icin tek gercek rehber olarak
otoritesini siirdiirmelidir. Biz, bu sinagog ile birlik olarak umutla
bugiinkii teolojik sorunlarimiza giivenilir ve rasyonel bir ¢6ziim
arayabiliriz.®!

Schechter’in yasayan topluluk vurgusu ya da Katolik Israil diisiincesi
biitiiniiyle mevcut caga doniik bir anlam barindirmaz. Yukaridaki alintida
da goriildiigii gibi bugiine miras birakilan egemen dini anlayisin 6nemli bir

79 Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XIX.

80 Neil Gillman, Conservative Judaism: The New Century (West Orange: Behrman House,
1993), 55-56; Hollander, “Jewish Law for the Law Librarian”, 241-242.

81 Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XVIII.
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degeri s6z konusudur. Schechter, rabbani diisiinceyi Yahudi milletinin ana
govdesi olarak niteledigi Katolik israil'in dini bilinciyle iliskilendirir.
Misna'y1r ve Talmud'u olusturan rabbilerin, hiikiim vermede cogunlugun
kanaatini dikkate aldiklarini vurgulayan Schechter, Toranin gokte
olmadigini, onun yorumunun Katolik Israil bilincine birakildigimi ifade
eder.

Diger taraftan rabbinik literatiirde, halaha alaninda Yahudi kolektif
bilincinin belirleyiciligine atif yapan bazi pasajlar bulmak miimkiindiir.
Her ne kadar bu pasajlara atif yapmamais olsa da, s6z konusu literatiire vakif
olan Schechter’in onlar1 kendi goriislerine dayanak yapmis olabilecegi
diisiiniilmelidir. Zira o da, Tanr1'nin seciminin her daim Yahudilerin arzu
ve iradeleriyle ortlistiigiinii s6yleyerek®® toplumsal iradeye bir yetki verir.
Bu baglamda Katolik israil gecmise déniik anlami yani sira bugiiniin Yahudi
bilinci ve iradesini de icine almaktadir. Zira degisen tarihsel sartlar ve
ikincil anlam arasindaki zaruri iligkiye, dinin organik bir gelisim seyri
izledigine dikkat ceken yine Schechter’dir. Yahudi inananlarin miisterek
irade ve bilincini ifade eden Katolik Israil, bir taraftan gecmisten miras
alinan yorum ve gelenekleri {ireten ana gdvde Yahudi bilincini, diger
taraftan dinin gelisimi adina cagin problemlerine giincel yorum ve
coziimler tiretmek durumunda olan bugiiniin gelenege sadik Yahudilerini
ayn1 anda karsilamaktadir.

Schechter, “Preface”, Some Aspects of Rabbinic Theology, VIII. Schechter’in gecmis
kolektif Yahudi iradesi ve Katolik israil iligkisine atif yaptig1 bagka ifadeleri de
mevcuttur. Bk. Schechter, “Introductory”, Some Aspects of Rabbinic Theology, 9;
Schechter, “Spiritual Honeymoons”, Seminary Addresses and Other Papers, 62;
Schechter, “The Charter of the Seminary”, Seminary Addresses and Other Papers, 23.
Schechter, “On the Study of the Talmud”, Studies in Judaism, 2: 116.

Mesela rabbi Hillel, Tesniye 15:1’de gecen her yedi yilda bir bor¢larin bagislanmasi
hiikmiiyle iligkili olarak donemin sartlar1 ve toplum realitesini dikkate alarak
“prosbul” adli hukuki bir mekanizma ihdas edebilmistir. Bk. Rudavsky, “The
Historical School of Zacharias Frankel”, 239; Julius H. Greenstone, “Prosbul”, Jewish
Encyclopedia (New York: Funk & Wagnalls Company, 1905), 10: 219. III. yiizyi1lda
yasamis Yehuda ha-Nasi ise, gentileden gelen yagin kullanilmasi yasaginmi toplum
nezdinde genel kabul gérmedigini hesaba katarak iptal etmistir. Bk. Schorsch,
“Zacharias Frankel and the European Origins of Conservative Judaism”, 349. Son
olarak, Hillel, Fisith bayraminda icra edilen kuzu kurbamni ritiieline iliskin yoneltilen
halahaya dair bir soruya cevaben, meseleye iligkin halaha hitkmiinii unuttugunu
belirtmis, bu durumda kararin Yahudi toplumuna birakilmasim 6giitlemistir. Hillel’e
gore onlar peygamber olmasalar da, peygamberlerin ¢ocuklaridir ve mutlaka dogru
olani yapacaklardir. Bk. Pesachim 66a. Ayrica Sanhedrin 22a ve Berakoth 45a’da da
kolektif bilincin belirleyiciligine atiflar mevcuttur.

Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XIX.
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Mevcut gelenegi caga adapte etmeyi hedeflemis bir lider olarak
Schechter; Tanah, rabbinik gelenek ve bugiin arasinda organik bir bag
tasavvur etmekte, bu biitiinliigii ve bagi bozacak bir dini tavri kabul
etmemektedir. Bu yaklasim dogal olarak degisimlerin keyfi ve aceleci degil,
miimkiin oldugunca tedrici ve radikallikten uzak olmasini zorunlu
kilmaktadir. Ne yaygin dini gelenek ve kabullerden ne de cagin
gelismelerinden taviz vermeme prensibi, Muhafazakar yapinin hem teorik
hem de kurumsal anlamda kimliginin netlesmesini saglamis, tarihsel
slirecte onu Amerikan Yahudiligi icerisinde daha belirgin bicimde orta yol
pozisyonuna yerlestirmistir. Vahiy ve tarih ya da gelenek ve modernite
arasindakiuzlasiiddiasi, Schechter araciligiyla Muhafazakar Yahudiligin en
temel karakteristiklerinden biri haline gelmistir. Mesela, giniimiiz JTS
Kutsal Kitap uzmanlarindan Benjamin D. Sommer, koser hukuku ve
escinsellik konularina dair bazi miilahazalarin ardindan, Yahudilikte
otoritenin yalnizca ve Oncelikli olarak kutsal yazilara baglh olmadigini
belirtmis, Schechter’in “yasayan topluluk” ve “Katolik israil” vurgusuna atif
yaparak dinl otoritenin dindar Yahudi toplumunda oldugunu ifade
etmistir. Ona gore belli degisimlerin gerceklesmesi, Yahudi hukukuna zarar
vermek olarak anlasilmamalidir.

Ote yandan Katolik israil diisiincesi baglaminda otoritenin yalnizca
siradan itaatkdr Yahudi cemaatlere birakildigi, buna karsihik rabbi
otoritesinin pasifize edildigi diisiiniilmemelidir.®” Yukaridaki alintida da
gorildigi gibi, Schechter’in esas endisesi toplumun kolektif hissiyat ve
iradesine ragmen rabbilerin halahaya dair bir takim kararlar yiirirlige
koyma olasiliklaridir. Bu sebeple onun diisiincesinde rabbiler ile Yahudi
cemaatler arasinda Yahudi hukuku temelinde yakin bir iligki s6z konusu
olmalidir. Schechter’in Katolik israil kavrami, rabbileri ve siradan
Yahudileri ayni cat1 altinda birlestirmektedir. Onun, rabbileri “esitler
arasinda birinci” (primus inter pares)®® olarak nitelemesini, rabbilerin
yorum uzmanhklarim1 hafife almaktan c¢ok, Yahudi hukukunun
sekillenmesinde Katolik israil’in, yani gelenek ve halahaya bagh Yahudi
kitlenin kritik bir belirleyici mekanizma olmasi gerektigine isaret olarak
anlamak daha dogru olacaktir.

Benjamin D. Sommer, “Where is Authority Found?”, erisim: 3.02.2022,
https://www.jtsa.edu/torah/authority/.

Schechter, Katolik israil ile iligkilendirdigi Evrensel Sinagog kavramui icerisine
peygamberler, Soferim, rabbiler, yorumcular ve 6gretmenleri de ddhil etmektedir. Bk.
Schechter, “Introduction”, Studies in Judaism, 1: XVIIL.

Schechter, “Dr. S. Schechter’s Views (1905)”, Views on the Synod (Baltimore: The Lord
Baltimore Press, 1905), 135.
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Katolik israil her ne kadar ilk bakista Yahudilerin tiimiine y6nelik bir
ima tasisa da, Schechter’in diisiinceleri cercevesinde kavramin daha dar bir
kapsama sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu dogrultuda Reformist kanadin
halahanin otoritesini yok sayan mevcut tavriyla Katolik israil’e dihil
olabilmesi zor goriinmektedir. Zira Schechter’in idealize ettigi otorite,
rabbinik gelenegin agirligini ve halahanin baglayiciligini tanmimalidir. Bu
noktada Rabbinik Yahudilige yonelik pozitif yaklasimina karsin, ana govde
Yahudiligin disinda kalan ve gelenegin otoritesini tanimayan Karailerden
olumlu manada s6z etmemesi, kavramin anlam alanina iligkin bir analoji
imkan1 vermektedir. Buna gore Schechter’in zihninde Karailer gibi Reform
Yahudiligi de Katolik israil'in disinda kalmaktadir.

Halahanin otoritesini tanmima ortak paydasinda beraber oldugu
Ortodoks Yahudiler, tiim elestirilerine ragmen Schechter’in birlik
saglamay1 iimit ettigi ana grup olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat bu,
tarihsel yaklasim temelinde bir birliktelik olarak diisiiniilmelidir. Ortodoks
bakis acis1 tarihsel Yahudilik®® yorumuna yaklastig dlciide Katolik Israil
islevsellik kazanacak ve degisim miimkiin olabilecektir. Schechter, aslinda
geleneksel ve tarihsel bakisi ayni noktada bulusturma gayretindedir. Diger
bir ifadeyle Schechter’in Katolik israil’i, rabbinik gelenek ve halahayi otorite
kabul eden, ayni zamanda degisimin gerekliligine inanmis Yahudileri bir
araya getiren bir kavram goriiniimiindedir. Kavrama dair s6z konusu
cerceve, genel 6lcekte Muhafazakar Yahudiligin kurumsal yapilanmasinin
ve Muhafazakdr kimligin sekillenmesinde belirleyici rol oynamistir.
Ozellikle USA, tiim Ortodoks cemaatleri biinyesine dahil edememis olsa da,
kendisini Ortodoks ve Muhafazakir olarak tanimlayan belirli Yahudi
cemaatleri bir araya getiren bir birlik olarak®® Katolik israil'in adeta
miisahhas halini ifade etmekte ve Schechter’in Muhafazakar Yahudilige
biraktig en 6nemli miras olarak halen varligini devam ettirmektedir.

Schechter, “The Charter of the Seminary”, Seminary Addresses and Other Papers, 25.
Kurumun agilisinda Schechter, Reform hareketinden uzak duran, geleneksel fakat
Amerikan kiiltiiriine adapte olmus Yahudi kitleye seslendigini ifade eder. Reform dua
kitab1 Union Prayer Book’'un kullanimina ve basi acik ibadete onay veren cemaatler ise
acikca hitap kitlenin disinda tutulmustur. Bk. Schechter, “The Work of Heaven”,
Tradition and Change: The Development of the Conservative Movement, 163-164, 170.
Ayrica Schechter, Muhafazakiar cemaatlerin bir araya gelmemesi durumunda,
Reform hareketinin etkisiyle sinagoglarin zamanla yok olacag: endisesini tasir. Bk.
Ben-Horin, “Solomon Schechter to Judge Mayer Sulzberger: Part II. Letters from the
Seminary Period (1902-1915)”, Jewish Social Studies 27/2 (1965): 98.
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5) Schechter Sonras1 Halahaya Bakis

Goriildiigii gibi geleneksel Yahudilige baglh kalmakla beraber
Schechter, statik bir din anlayisi ya da “mutlaklik” yerine “degisim”
olgusunu diisiincelerinin merkezine oturtmustur. Bu bakimdan Reform
Yahudiligine yasami boyunca tavizsiz bir karsi cikis sergilemekle birlikte,
aslinda yenilik taraftar: bir lider olarak nitelenmelidir.

Sommer’in Yahudi hukukunda birtakim degisimlerin gerekliligini
zikrederken Schechter’i referans gostermesi de, onun bu karakterine isaret
eder. Mesel3, {izerinde 1srarla durdugu ingilizce vaaz, sinagog ibadet diizeni
(decorum), pedagojik egitim, sekiiler egitim ve modern arastirma metotlari,
ona gore tim Ortodoks Yahudilerin kacinilmaz bicimde adapte etmeleri
gereken alanlardir.’” Kendisi pratikte degisim ve yenilik konusunda
insiyatif almaktan cekinmis olsa da,’® prensipte ortaya koydugu yenilikci
karakteri Muhafazakar hareket tarafindan miras alinmistir. Meseld, Emet
ve’Emunah, Muhafazakdr Yahudilik'te kadinin egitiminin Solomon
Schechter’den itibaren bir ilke olarak yerlestigini belirtir.°* Diger
Muhafazakar liderlere nazaran tarihte Yahudi kadinin sinagogdaki aktif
roliine Schechter’in 6zellikle dikkat cektigini diisiindiigtimiizde,’® 1973’den
itibaren Muhafazakar Yahudilikte sinagog ibadetine kadinlarin esit olarak
katilimina imkan taninmasinda®® yine Schechter’in etkisi s6z konusudur.
Glniimiz Muhafazakar liderlerden Jerome Epstein ise, escinsel Yahudilere
hareket biinyesinde taninan haklar baglaminda, bilimin 1s1g1nda ve tarihsel

Mesela, o, Tanah ve Talmud rehberliginde birtakim reformlarin hayata gecirilmesi
gerektigini, ayrica Talmud ile mutabik fakat Reform dua kitabina cevap niteliginde
yeni bir sidur (dua kitab1) derlenebilecegini belirtmistir. Bk. Ben-Horin, “Solomon
Schechter to Judge Mayer Sulzberger: Part I1. Letters from the Seminary Period (1902-
1915)”, 85, 94. Bilimsellik ile dindarlig: birlestirmeyi hedefleyen Schechter’in bir
sabat giinii sinagoga elinde semsiyesiyle gelmesi de esasen degisim taraftar
oldugunu gosteren bir baska isaret sayilabilir. Bk. Basaran, Muhafazakdr Yahudilik:
Tarih, Ogretiler, Ibadetler ve Giincel Sorunlar (istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2017), 60-
61.

Schechter, “The Work of Heaven”, 166, 168.

Avraham Slater, Reform hareketinin negatif etkisini hesaba katan Schechter’in
herhangi bir spesifik degisime onay vermedigini, degisim sOyleminin yalmzca
prensip olarak kaldigina dikkat ceker. Ona gore Schechter Ortodoksiye yakin, son
derece statiikocu bir durus sergilemistir. Bk. Avraham Slater, “Solomon Schechter’s
Approach to Changes in Halakhah”, Conservative Judaism 52/3 (2000).
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metinlere yeni yaklasimlarla hareket etmek gerektigine, bu cercevede
halahanin tarihsel sartlara bagh degisimine dikkat cekmistir.

Schechter’e gore halahada yapilacak yenilikler ancak Yahudi cemaatler
ve rabbiler arasindaki karsilikl iligki, fikir aligverisi ve uzlasi cercevesinde
gerceklestirilmelidir. Toplumun cogunlugunun pasif ve bilgisiz olusuna
dayanarak rabbilerin bir yanilmazlik ya da otorite elde etmelerinin makbul
bir diisiince olmadigina dikkat ceken Schechter, toplumun halahaya dair
tartisma ve yorum siirecine aktif bicimde katilmasi gerektigine isaret
ederek’® kolektif bilincin belirleyici yoniinii 6n plana cikarir. Sadece
toplumsal irade ya da yalnizca din adamlarinin aldig1 bagimsiz kararlar
degil, her ikisinin uzlagsmasi, ancak dogru ve yasanabilir bir halaha yorumu
ortaya koyacaktir.

Ozellikle 20. yiizy1l ortalarindan itibaren Muhafazakir Yahudilik,
halahay1 yorumlama faaliyetine ve yeniliklere cok daha fazla yer vermistir.
Bu acidan Schechterin hem halahayr hem de tarihi sartlarin
gereksinimlerini dikkate alan, bu ikisini toplumsal irade dogrultusunda
uzlastirmaya calisan yaklasimi daha giiclii bicimde temsil edilmeye
baslanmistir. Mesela, halahaya dair meseleleri tartisma amaciyla kurulan
Committee on Jewish Law and Standards®® (CJLS), 1950’de aldig1 kararda sabat
glini aracla seyahat etmeye izin veren bir hitkiim ilan etmistir. S6z konusu
responsada, sehirden uzakta yasayan Yahudilerin sabat giinii sinagog
ibadetine katilimini kolaylastirmak gibi dini yasam giiclendirici bir hedef
belirleyici olmustur.'°® 1970’lerde kadinlarin rabbi olarak goérev almasi
meselesinde ise kurulan komite, bir yandan Muhafazakir Yahudi
cemaatlerin genel kanaat ve egilimini tespit etmeye diger yandan
halahanin yorumlanabilme imkéanini ortaya koymaya yonelik arastirmalar
yuritmistiir.'°! Bu acidan rabbinik literatiir ve halaha alaninda bilimsel
arastirma gelenegine en giliclii bicimde Muhafazakar hareket biinyesinde
yer verildigi, bunda WDJ'yi hareket ile bulusturan Schechter’in belirleyici
etkisi oldugu soOylenebilir. Yahudiligi tanimlamada ya da yenilik
tartismalarinda Reform Yahudiligi ve Ortodoks Yahudilik sirasiyla

Jerome Epstein, “Let Each Congregation Choose for Itself”, erisim: 09.03.2022,
https://forward.com/opinion/9660/let-each-congregation-choose-for-itself/.
Schechter, “The Problem of Religious Education”, Seminary Addresses and Other
Papers, 115-116.

Makale boyunca Committee on Jewish Law and Standards’a kisaca CJLS olarak yer
verilecektir.

Sarna, American Judaism: A History, 284-285.

Nadell, Women Who Would Be Rabbis: A History of Women’s Ordination, 1889-1985
(Boston: Beacon Press, 1998), 194-195; Dorff, The Unfolding Tradition: Jewish Law
After Sinai (New York: Aviv Press, 2006), 488.
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halahay1 ve tarihsel degisimleri gérmezden gelmek gibi iki uc egilim
sergilerken, Muhafazakar Yahudilik her iki alana iliskin uzun ve titiz bir
arastirma siirecini en dogru yol olarak gormektedir.

Schechter’in dinde otorite olarak Katolik israil vurgusu ve giiclii bir
Yahudi toplumu - din adamu iliskisinin tesisi noktasindaki cabalarinin
Muhafazakar Yahudilikte karsilik buldugunu séylemek miimkiindiir. Diger
Yahudi gruplarin aksine Muhafazakar Yahudilikte halaha konusunda
cemaatin goriisiine miiracaat yaygin bicimde goriilmektedir. Yakin dénem
Muhafazakar liderlerden Robert Gordis’e (1908-1992) gore, herhangi bir
degisim Katolik israil tarafindan benimsendiginde, rabbilerin gorevi soz
konusu pratigin halaha dairesinde mesru zeminini tesis etmektir. Hatta
degisimin gerekli goriildiigi alanlarda Muhafazakar toplum tesvik
edilmelidir.'°> Muhafazakar toplumun giin gectikce pek cok alanda rabbi ve
bilim insanlariyla esit oranda ortaklik kurma iddiasinda olduguna deginen
Emet ve’Emunah ise, Muhafazakar Yahudiligi “rabbi dini”"nden ziyade bir
“toplum dini” olarak idealize etmistir.’?* Katolik israil'in énemine dikkat
ceken rabbi Aaron L. Starr'in da ifade ettigi gibi, halahaya bicim vermede
karar merci olan toplum, Schechter’in Amerika’da onciisii oldugu tarihsel
yaklasimi benimsemis kimseler olarak USA’ya bagh iiye cemaatler ve bu
cemaatlere 6nderlik eden rabbilerden olusmaktadir. Bu bakimdan
Schechter’in savundugu bicimiyle gelenegin giiciine ve degisime ayni anda
alan agan tarihsel yorum merkezli perspektif ile cercevesini cizdigi Katolik
israil toplulugu dikkate alindiginda, Muhafazakir Yahudiler arasinda iki
karsit egilim olarak Reform Yahudileri ya da ana govde Ortodoks
Yahudilere miiracaat s6z konusu degildir.

Glinimiizde Muhafazakir hareketin halaha alanindaki en 6nemli
organi olan CJLS, tek ve mutlak otoriteyi rabbilere verdigi gerekcesiyle
Schechter tarafindan tasvip edilmeyen sinod tarzi bir yapidan ziyade,
toplumsal bilinci 6nceleyen bir kurum hiiviyetindedir. CJLS aracilifiyla
USA’yabagli Muhafazakar cemaatler ve rabbiler arasinda fikir birligi zemini
aranmakta, Katolik Israil prensibi isletilmeye calisilmaktadir. Diger
taraftan gerekli goriilen reformlarin yeterince esnek ve genis perspektifli
Tanah ve Talmud otoritesiyle uyum icinde ele alinmasi gerektigine deginen

Gordis, Understanding Conservative Judaism, ed. Max Gelb (New York: The Rabbinical
Assembly, 1978), 61.

Franklin D. Kreutzer, “Foreword — The Layperson’s View”, Emet ve’Emunah: Statement
of Principles of Conservative Judaism, 7.

Aaron L. Starr, “Tradition vs. Modernity: The CJLS and Conservative Halakhah”,
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Schechter’in mutedil ve cogulcu yaklasimi da kurumda temsil
edilmektedir. Buna gore CJLS’de bir hukuki meselede oylama prensibi
cercevesinde cogunluk ya da azinlik kararlari s6z konusu olabilmektedir.
Mara d’atra denilen yerel rabbiler, cemaatleri hakkinda en dogru bilgiye
sahip kimseler olarak ortaya konan goriisler arasinda en uygun yaklasimi
uygulamakta Ozgilir birakilmiglardir. Muhafazakar rabbi David
Golinkin'in de belirttigi gibi, CJLS, halahaya dair giincel problemleri tarihsel
ve bilimsel bir bakis acisiyla calismakta, esnek ve hosgoriilii kararlar kati ve
tavizsiz olanlara tercih edilmektedir.

Sonuc

Donemindeki bir¢cok Yahudi din adami ve entelektiiel gibi modern
cagda yasanan sosyal, kiltiirel ve bilimsel gelismeler karsisinda
Yahudilerin nasil bir tavir alacagi konusuna kayitsiz kalmayan Solomon
Schechter, gerek JTS'ye katilmadan o©nce gerekse sonrasinda ortaya
koydugu diisiinceleriyle Muhafazakar hareketin temel dinamikleriyle
uyumlu bir din anlayisina sahip oldugunu gostermistir. Yahudiligin
modern donemde karsi karsiya kaldigi kutsal metin ve tarih iliskisinin
keyfiyeti probleminde Schechter’e gore en dogru tavir, denge ve uzlasi
imkanini aramaktir. Schechter’in vahiy ile tarih arasinda Ongoérdiigi
karsilikl etkilesime dayali yakin iliski Muhafazakar Yahudiligin diinden
bugiine ayirici 6zelligi olarak 6n plana cikmaktadir.

Schechter, kutsal kitap, Yahudi gelenegi ve halahaya dair
diistincelerinde temelde Ortodoks Yahudilere hitap eden bir tavir sergiler.
Diger bir ifadeyle, Yahudiligin modernite karsisinda ayakta kalabilmesi
adina tarihsel yorumu en dogru yol olarak géren Schechter, bunun soz
konusu bakis acisin1 benimsemis cemaatlerin yani sira Ortodoks Yahudiler
aracilifiyla saglanabilecegi yoniinde bir inanca sahiptir. Bu yiizden elestiri,
teklif, beklenti ve cagrilar1 genellikle Ortodoks Yahudilere yonelik
olmustur. Reform hareketine karsi kararli durusun 6tesinde geleneksel

Ben-Horin, “Solomon Schechter to Judge Mayer Sulzberger: Part II. Letters from the
Seminary Period (1902-1915)”, 85.

Seymour Siegel, “The Meaning of Jewish Law in Conservative Judaism: An Overview
and Summary”, Conservative Judaism and Jewish Law, ed. Seymour Siegel & Elliot
Gertel (New York: The Rabbinical Assembly, 1977), XXV; Theodore Friedman, “Jewish
Tradition in 20t Century America: The Conservative Approach”, Jewish Life in
America, ed. Theodore Friedman & Robert Gordis (New York: Horizon Press, 1955),
43.

Golinkin, Halakhah for Our Time: A Conservative Approach to Jewish Law (New York:
United Synagogue of America, 1991), 29-30.
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Yahudiligi odak noktas1 yaparak Schechter, var olan kurum ve gelenekleri
cagin gelismeleri paralelinde ihya etmeye calismistir.

Tarihi vahiy olgusuna yaklastirarak uygulanabilir bir dini perspektif
sunmaya calisan Schechter’in yeni bir hareket yaratma degil, fakat
geleneksel Yahudiligi tarihsel yorum ekseninde doniistiirme idealinin tam
anlamiyla karsilik buldugu sdylenemez. Onun ortaya koydugu vizyon,
Muhafazakar hareketin Ortodoks bakis acisindan ayrismasinda ve daha
glcli bicimde tarihsel yorum c¢izgisini benimsemesinde kilit rol
oynamistir. S6z konusu doniisiim, Ortodoks Yahudiligi biitiiniiyle etkisi
altina almay:1 basaramamis olsa da, Schechter’in Tora merkezli organik
gelismeye yaptig1 vurgu, Tarihsel Ekol mensubu cemaatler ile Ortodoks
cemaatlerin bir kismini USA catis1 altinda birlestirebilmistir. Ayni zamanda
onun dinde karar mercii olarak belirledigi Katolik israil’e karsilik gelen USA
biinyesindeki cemaatler, rabbiler ile birlikte halahaya yon verme
konusunda dinamik ve aktif bir rol istlenmislerdir.

Schechter’in JTS'yi yonettigi donem, Muhafazakar hareketin hem din
yorumunun sekillenmesinde hem de kurumsal yapilanmasinin
tamamlanmasinda 6nemli bir zaman dilimini ifade etmektedir. Onun
ortaya koydugu Yahudilik yorumu, Muhafazakar Yahudiligin, gelisme ve
degisim olgularina dair daha giiclii bir biling ve farkindalik kazanmasinda
etkili olmustur. Bu yaklasim, Muhafazakar Yahudiligi gelenege bagh fakat
yenilige yer veren, daha makul bir “orta yol” hareketi haline getirmistir.
Hareket, tarihsel realiteleri ve Katolik israil’in iradesini dikkate alarak
Yahudi hukukunu yorumlama gelenegini biiyiik Olciide Schechter’e
bor¢ludur. Giintimiizde halahaya yon verme konusunda en etkili kurum
olan CJLS araciligiyla isletilen Muhafazakar hareketin ilimli ve cogulcu tavri
da, Schechter’'in gerek doktrin gerekse halahada benimsedigi mutedil ve
kusatic1 bakis acisini yansitmaktadir.
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