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ÖZ 

Sosyoloji, Geç Dönem Osmanlı’da çözülmekte olan bir milletin bir arada nasıl 

tutulabileceği ve dağılmakta olan bir devletin nasıl eski gücüne kavuşabileceği 

sorularına cevap ararken ortaya çıkmıştır. Batı’da sosyal sorunlara çözüm arayan 

sosyolojinin Osmanlı’da böyle bir misyonunun olması, sosyolojinin Osmanlı’da hatta 

Cumhuriyet’in ilk yıllarında siyasi ve ideolojik meşrulaştırma aracı olarak 

kullanılmasına sebebiyet verir. Özellikle Jön Türkler içerisindeki merkeziyetçi ve 

adem-i merkeziyetçi, taraflar iki farklı sosyoloji ekolünün teşekkülünde önemli bir yere 

sahiptir. Türk sosyolojisi literatüründe genel bir kabulle Ziya Gökalp ve Prens 

Sabahattin ekollerinin kıyaslanmasıyla başlatılan bir Türk sosyoloji tarihi anlayışı 

vardır. Osmanlı’daki ilk dönem sosyolojik metinlere yeterince vakıf olunmaması 

sosyolojinin Gökalp öncesi serüvenine ışık tutmakta zorlanılmasına sebep olur. 

Siyasetin dışında sosyal meseleler ve toplum üzerine düşünen metinlere rastlamak da 

mümkündür. “Cem'iyât-ı Beşeriyye Nasıl Muhâfaza-i Hayât Eder?” Osmanlı’daki ilk 

sosyolojik metinlerden biri olarak, sosyal yapı üzerine eğilmesiyle bu metinlere örnek 

gösterilebilir. İnsan topluluklarının varlıklarını nasıl devam ettirebileceği sorusuna 

cevap arayan Hakkı Behiç imzasıyla Musavver Muhit dergisinde çıkan yazı, sosyoloji 

literatüründe katkı sunabilecek niteliğe sahiptir. İki sayı halinde çıkan yazının her iki 

kısmı da Arap alfabesinden günümüz Latin alfabesine aktarılmıştır. Metnin orijinal 

haliyle kalması ve yazarın üslubuna müdahale etmemek adına metin üzerinde günümüz 

Türkçesine dair değişiklikler yapılmamış, metindeki bazı kısımlara “çevirenin notu 
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(ç.n.)” ibaresiyle açıklamalar eklenmiştir. Bu ibareler metni çevirene aittir. Metnin 

kolay okunabilmesi için küçük bir lügat hazırlanarak metin sonuna eklenmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Cem’iyat-ı beşeriyye, Hakkı Behiç, Osmanlı’da sosyoloji, ilk 

sosyolojik metinler, Türk Sosyoloji Tarihi 

   

 

ABSTRACT 

 

Sociology has emerged when answering the questions of how a nation that is 

being dissolved in the Late Ottoman Empire can be kept together and how a 

disintegrating state can regain its former power. The fact that sociology 

looking for a solution to social problems in the West has such a mission in the 

Ottoman Empire causes the use of sociology as a tool for political and 

ideological legitimization in the Ottoman and even in the early years of the 

Republic. Especially the decentralized and decentralized in the Young Turks, 

the parties have an important place in the formation of two different schools of 

sociology. In the Turkish sociology literature, there is a general understanding 

of Turkish sociology initiated by comparing the schools of Ziya Gökalp and 

Prince Sabahattin with a general acceptance. Insufficient knowledge of the 

early sociological texts in the Ottoman Empire causes difficulties in shedding 

light on the pre-Gökalp adventure of sociology. Apart from politics, it is also 

possible to come across texts that reflect on social issues and society. “How 

Cem'iyât-ı Beşeriyye Conserves-i Hayât?” As one of the first sociological texts 

in the Ottoman Empire, these texts can be shown as an example by leaning on 

the social structure. The article, published in the journal Musavver Muhit with 

the signature of Hakkı Behiç, who is looking for an answer to the question of 

how human communities can survive, has the quality to contribute to the 

sociology literature. Both parts of the article, which was published in two 

numbers, were transferred from the Arabic alphabet to the Latin alphabet of 

today. In order to keep the text in its original form and not to interfere with the 

style of the author, no changes have been made on the text of today's Turkish, 

and some parts of the text have been added with the phrase “translator's note 

(ç.n.)”. These phrases belong to the translator of the text. A small dictionary 

was prepared and added to the end of the text for easy reading of the text. 

Keywords: Cem’iyat-ı Beşeriyye, Hakkı Behiç, Sociology in the Ottoman 

Empire, First Sociological Texts, History of Turkish Sociology 

 

Giriş 

Sosyoloji’nin, kendisini felsefeden ayırarak müstakil bir bilim dalı halini alması 19. 

yüzyılda Auguste Comte ile başlar. Doğa bilimlerinden mülhem bir toplum bilimi 

oluşturma çabasıyla başlayan süreçte Auguste Comte bu yeni bilime ilk olarak 

sosyal-fizik ismini verir. Daha sonra 1839’da ilk kez sosyoloji terimini kullanan 

Auguste Comte, bu yeni bilimin isim babası olarak tarihe geçer. 19. yüzyılın ilk 

yarısında sosyoloji bilimi ortaya çıkar fakat sosyolojinin kurumsallaşması ve 

çerçevesinin çizilmesi 19. yüzyılın sonunu bulur. Emile Durkheim ile birlikte bu yeni 

bilimin yöntemi ve araştırma alanı daha fazla belirginleşir. 1902’de atandığı 

Sorbonne Üniversitesi Felsefe kürsüsünde sosyoloji dersleri vermeye başlar ve 
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nihayet 1913’de felsefe kürsüsünden ayrı olarak “sosyoloji kürsüsü”nü kurarak 

sosyolojinin ilk kez bir üniversitede müstakil bir kürsü olmasını sağlar. Bu sürece 

kadar toplum felsefesi ile içkin bir şekilde bulunan sosyoloji bu tarihten sonra 

okullarda ayrı bir ders olarak okutulur. 

Dünya’daki ilk sosyoloji kürsüsü 1913’te Durkheim tarafından Fransa’da, ikinci 

kürsü ise kısa bir süre sonra o günkü ismi Dâru’l-Funûn olan İstanbul 

Üniversitesi’nde Ziya Gökalp tarafından 1914’te kurulur. Sosyoloji’nin kurumsal 

tarihi bu şekildeyken üniversiteler dışındaki gelişimi Fransa ve Osmanlı arasında 

benzer şekilde mi gelişmiştir tam olarak bilinmez. İstanbul Üniversitesi’nde 

okutulmadan önce de Osmanlı’da sosyolojiye dair yazılar yayımlanır. 1908’de 

Osmanlı’daki ilk sosyal bilim/sosyoloji dergisi olan Ulûm-u İktisâdiye ve İçtimâiye 

Mecmuası çıkmaya başlar. Osmanlı’da ilk sosyolojik metinlerin ne zaman 

görülmeye başladığı ve nasıl gelişim gösterdiği tam olarak bilinmemektedir. Bunun 

nedeni -bizce- Osmanlı’daki sosyolojik metinlere yeterince vakıf olunmaması ya da 

konunun yeterince ilgi görmemesidir. Metinlerin Arap harfli olması da dönemin 

araştırmacılar tarafından incelenmesini zorlaştırır. Sosyolojinin Geç Dönem 

Osmanlı’da, Fransız sosyolojisinin etkisinde gelişim gösterdiği genel kabuldür. 

Fransız sosyolojisinden muhakkak etkilenilmiştir fakat yine de sosyolojinin 

Osmanlı’daki Gökalp öncesi serüveni henüz netlik kazanmamıştır. Bu sürecin daha 

iyi anlaşılabilmesi Osmanlı’daki sosyolojik metinlerin incelenmesi ve ilk sosyolojik 

metinlere ulaşılabilmesi ile mümkün olabilir. Yapılan bu çevirinin sosyoloji 

literatürüne bu bağlamda küçük de olsa bir katkı vereceği düşünülmektedir. 

Hakkı Behiç imzasıyla çıkan makale serisinde insan topluluklarının, genel anlamda 

toplumların, varlıklarını nasıl devam ettirebileceğine dair sosyolojik analiz yapılır. 

Yazının başında Sosyoloji’nin bu konuda belirlediği kaideleri inceleyeceğini 

söyleyen yazarın sosyoloji vurgusu o dönem açısından dikkat çekici bir durumdur. 

Zira sosyolojinin o dönemdeki seyri siyasetle yakından ilgiliyken daha doğrusu 

sosyoloji o dönemde savunulan siyasi sistemleri ve ideolojileri meşrulaştırmada ve 

bilimsel bir dayanak olarak kullanılırken bu yazıda siyaset dışı bir yaklaşım vardır. 

Hakkı Behiç toplumların varlıklarını nasıl devam ettirdiklerini, sosyoloji biliminin 

ışığında inceler. 

 

  

Cem'iyât-ı Beşeriyye Nasıl Muhâfaza-i Hayât Eder? 

-1- 

Cem'iyât-ı beşeriyyenin sûret-i teşkîliyle tâkib ettiği tarîk-i terakkî şimdiye kadar 

pek çok münâsebetle îzah edildiği için burada buna dâir tafsîlâtı bî-lüzum görerek 

cem'iyât-ı beşeriyyenin teşekkülünden sonra devâm-ı hayâtının nelere mütevakkıf 

olduğunu, sosyolojinin, hikmet-i ictimâîyyenin bu hususta tâyin ettiği kavânin-i 

tabîiyyeyi tedkîk edeceğiz. 

Hey'et-i ictimâîyye bir kere vücûda geldikten sonra, onun bütün emeli, bütün mesâîsi 

muhâfaza-i şekil ve hayât etmeye mâtuf olur. Her doğan şey yaşamak için 

doğmuştur. Binâ’en-‘aleyh her mevcûd-u zî-hayât için en esaslı hak, hakk-ı 

mevcûdiyyeti, hakk-ı hayâtı, hakk-ı bekâsıdır. Zî-hayât mevcûdattan hatta bunların 
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en mümtazından müteşekkil olan cem'iyetlerde bu kânun-ı tabiîden müstesnâ olan 

hakk-ı devam ve bekâ onların da hukûk-ı esâsiyye ve sarîhasındandır. 

Her şahıs mâdem ki yaşamak için doğmuştur, elbet bütün kuvvetiyle idâme-i 

mevcûdiyyet etmek ister. İnsan her şeyden, bütün râbıtalarından evvel ve hepsinden 

çok kuvvetle hayâta merbuttur. Fakat cem'iyât-ı beşeriyyenin hayâta merbûtiyeti 

eşhâsın revâbıt-ı hayâtiyyesinden daha kavî, daha harîsâne, hatta daha vahşiyânedir. 

Çünkü cem'iyât-ı beşeriyyeyi teşkîl eden şey, insanların hayâta merbûtiyetlerini 

takviyeye gördükleri ihtiyâc, bu ihtiyâcın ifrâtıdır. İnsanlar münferiden 

yaşayamadıkları, yaşamaya olan ihtiyâclarının istilzâm ettiği menâfi'yi münferiden 

istihsâl ve te'min edemedikleri için ictimâ ettiler. Binâ’en-‘aleyh cem'iyet, kendisini 

terkib eden efrâdın ihtirâsât-ı memzûce-i hayâtiyyesinden mütehassıl bir ihtiyâc-ı 

şedîd-i bekâ içinde. Hey'ât-ı ictimâîyye-i beşeriyye öyle bir canavara benzer ki 

hayâta sapladığı tırnaklarıyla ölünceye kadar ondan ayrılmak istemez onu 

hayâtından ayıranlar, o tırnakları bir anda göğüslerinde bulurlar. Misal isterseniz işte 

size târîhin safahât-ı hûnîni... 

Schopenhauer, cem'iyât-ı beşeriyyeyi müctemian yaşamak arzûsunun en bedî ve en 

dâhiyâne bir şekli addetmekle beraber "Devlet, hodperest-i beşerin enfes-i âsârıdır." 

diyor. İnsanlar menâfi'-i şahsiyyelerini daha iyi te'min etmek için hükümetler vücûda 

getirmişler, hey'ât-ı ictimâîyye teşkîl etmişlerdir. Hodperestiye, ihtirâsât-ı 

hayâtiyyeye vasıta olan, bunların neticesi olarak vücûda gelen şeyde hiç süphesiz 

daha hodperest, daha muhteris hayâta daha çok merbût olur. 

Bir hey'et-i ictimâîyyeyi bir şahsa teşbih edersek onun ahvâl-i rûhîyyesi kendisi 

terkib eden efrâdın ahvâl-i rûhîyyelerinden mütevellid olmakla beraber, aralarında 

pek büyük farklar olduğunu görürüz.  Eşhâs, hasis bir menfa'at için hayâtını tehlikeye 

koyamaz. Hodperesttir, fakat vicdânının evâmir-i ahlâkiyyesine de bir dereceye 

kadar mutâvaat eder. Riyâkârdır, fakat riyâkârlığı bâtıla hak süsü verecek vahşeti 

âdil gösterecek dereceye getirmez. Hayâtında, ezvâkında, menâfi'inde maddiyâta 

mağlub olmakla beraber mâneviyâtı da reddetmez, hâlbuki cem'iyet böyle değildir. 

Hey'ât-ı ictimâîyye hârice karşı bila-kayd ü şart maddî, hodperest, hasis ve yırtıcıdır. 

Menfa'at mevzû' bahis olduğu îcâb ederse bütün hayâtıyla onu müdâfa'a eder; yakar, 

yıkar, keser, harâb eder. Haksız, fakat elde edilmesi kolay bir menfa'ati meşrû' 

göstermek için yalan söyler, riyâkârlık eder, en sefil, en denî vahşetlere bir perde-i 

adâlet çeker, ne vicdânların sedâ-yı mu’âhezesine, ne maneviyâtının vesâyâ ve 

ihtârâtına itibâr eder. Onun nokta-i nazarı yalnız menfa'at, yalnız yaşamak, tevsî' 

etmek, tefavvuk etmek, kendisini terkîb eden efrâda cihangîrâne bir hâkimiyet 

hazırlamak, onların menâfi'-i müşterekelerini en kolay, en semeredâr vesâitle tehyi'e 

etmektir. 

Dâhile, kendisini terkîb eden efrâda karşı da bî-insâf, hâkim ve şedîddir. İktisâdî, 

siyâsî, ahlâkî, adlî bütün mesâî-yi beşeriyyenin menâfi'-i müşterekeye tâb'i olmasını 

ister. Ekseriyyetin menfa'ati gayr-ı meşrû' dahi olsa ona muârız çalışan ellere 

merhamet etmez; ya menâfî'-i umûmiyyeye tevcîh-i mesâîye mecbûr eder; yâhud 

kırar, bilâ-merhamet koparır. 

Târîhin ihtiyar elleriyle bize takdim ettiği menâkıb-ı beşeriyyeti tedkîk edersek bu 

hakîkati pek güzel görürüz. Asırlardan beri ne kadar doğmuş, yaşamış hey'ât-ı 

ictimâîyye varsa hepsini teşekkülünü tâkib eden edvâr-ı hayâtiyyesinden bir kısmını 

esbâb-ı muhâfaza ve devamın tehyi’esini hasr etmiş, kendisine kâfî bir yer tedârik 
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eylemiş, ahvâlini iktisâdiyesini tevsî' için mahrecler bulmuş, tıpkı bir şahıs gibi 

ihtiyâcâtını istîfâ'ya, bekâsını te'mine çalışmıştır. Ve bu esnada hiç kimseye 

merhamet etmemiş, hiçbir hak ve adâlet tanımamış, çalmış, gasb etmiş, yalan 

söylemiş, sû-i isti'mâl etmiş, komşularını aldatmış, küçükleri ezmiş, büyüklere 

riyâkârâne sokularak, kuvvetlerinden istifâde etmiş, bütün bunları hâkimâne bir 

sükûnetle, bilâ-tereddüd, bilâ-merhamet, bilâ-nedâmet yapmıştır. Mâzîde böyle 

olduğu gibi bugün de böyledir; yarın da böyle olacaktır. Avrupalılar müstemlekât 

teşkîl ettikleri zaman ne yapıyorlar? Transvaal1 niçin çiğnendi? Çinliler saçlarından 

duvarlara niçin asıldı? Osmanlıların zaafından asırlardan beri niçin istifâde edildi? 

Menfa'at varken hangi hak, hangi adâlet, hangi insaniyet, hangi medeniyet gözetildi. 

Cem'iyât-ı beşeriyye bunların hiçbirini tanımaz. Onun rehber-i harekâtı yalnız 

yaşamak, idâme-i mevcûdiyet etmek, bütün diğerlerinin zararına dahi olsa menâfi'e 

doğru yürümek ve reh-güzârına tesâdüf edenleri çiğnemektir! 

Sosyoloji ulemâsından Nietzsche diyor ki: Hey'et-i ictimâîyye vahşiyâne bir arzû-yı 

hâkimiyyeti hâizdir. O büyümek, tevsî' etmek, kesb-i rüchân ve tefevvuk eylemek, 

bunun için lazım olan esbâb ve vesâiti sâhiblerinden çalarak, onları mahv eyleyerek 

dahi olsa elde etmekten çekinmemek mesleğini tâkib eder ve edecektir. Bu meslek 

ahlâkî veya gayr-ı ahlâkî esbâbdan mütevellid değildir. Belki yaşadığı ve yaşamak 

sûret-i mutlakada diğerlerine fâ'ik olmak, diğerlerinden daha kuvvetli bulunmak 

ihtiyâcından ibâret olduğu içindir. Avrupalıların bu kadar insâniyet-perverâne 

ma'lûmât-ı 'ilmîyyeye bir ısrâr-ı mu'annidâne ile karşı durmaları işte bu noktadadır. 

Her tarafta istikbâlen gayr-ı meşrû' menâfî'i istihkâr edecek, ondan istifâdeye 

tenezzül etmeyecek bir hey'et-i ulviyye-i beşeriyye vücûda getireceklerinden 

bahsederek irtikâb ettikleri kabahati ma'zûr göstermek ister. Bu, vezâif-i 

uzvîyyesinden tecrid edildiği halde hayâtını muhâfaza edecek bir cism-i zî-hayât 

îcâdı kadar buna muhâl gelir. "Cerr-i menfa'at" ibtidâî ve nâ-tamam kalmış, yâhud 

gitgide ifsâd edilmiş cem'iyetlerde değil, bilâ-istisnâ bütün cem'iyât-ı medeniyyenin 

en esaslı vezâif-i hayâtiyyesindendir. "Cerr-i menfa'at" arzû-i tefevvuk ve 

hâkimiyyetin netîce-i tabyyesidir. Bu arzû da yaşamak arzûsundan başka bir şey 

değildir.  Bu bir nazariye olmak îtibâriyle yeni bile olsa bir hakîkat olmak îtibâriyle 

pek eskidir. El verir ki insanlar bunu itirâf için kendilerine karşı biraz daha hak-şinâs 

olsunlar... 

İşte bu îzâh ettiğimiz ihtiyâc, ihtiyâc-ı bekâ, cem'iyât-ı medeniyyeyi muhâfaza-i 

hayâta sevk etmektedir. Hayâtını muhâfaza için cem'iyât-ı beşeriyyeye her türlü 

kavâid-i ahlâkiyyeyi zîr ü zeber ederek, her türlü icraât-ı vahşiyyâne ve 

müfterisâneyi tecvîz eyleyerek ihtiyâc-ı bekâsını te'min eder. Cem'iyât-ı medeniyye 

evvela muhâfaza-i hayât için sairlerine karşı merhametsiz, vicdansız ahlaksız bir 

iftirâs-ı medîd ile menâfi'ini te'min ve müdâfa'a eder. 

Fakat bir hey'et-i ictimâîyyenin kesb-i kemâl etmesi, idâme-i mevcûdiyet eylemesi 

yalnız zulüm ve vahşetle birçok hukûk-ı ecnebiyyeyi gasb ederek birçok arâziye 

istîlâ eyleyerek tevsî' etmekle mümkün olamaz. Hey'et-i ictimâîyye eşhâsın vücûdu 

gibidir. Bu vücûd idâme-i hayât için hâricden ba'z-ı mevâdd almaya muhtâcdır. 

Fakat yalnız bu onun seâmet ve sıhhatini te'min edemez. Asıl ef'âl-i uzvîyyesinin 

intizâm-ı cereyânı halel-dâr olmamak, buna dikkat etmek lâzımdır. İşte bir hey'et-i 

ictimâîyye-i beşeriyye de tıpkı böyledir. Onun da hayâtı, eşhâsın sıhhat ve selâmeti 

                                                      
1 Afrika kıtasında kurulan ve varlığını 1857 ile 1902 yılları arasında sürdüren devlet. (ç.n.) 
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gibi teşkîlât-ı esâsiyyesinin halelden masûniyetine, vezâif-i hayâtiyyesinin selâmet-

i cereyyânına mütevakkıfdır. Makâlât-ı âtiyyede de bunları ta'yîne çalışacağız. 

 

21 Kanun-u Evvel 13242 

Hakkı Behiç 

Hikmet-i İctimâîyye 

Cem'iyât-ı Beşeriyye Nasıl Muhâfaza-i Hayât Eder?*** 

-2- 

Hey'et-i ictimâîyyeyi vücûda getiren şey beşeriyetin ihtiyâc-ı tabîiyyesidir. İnsanlar 

daha iyi yaşamak; daha mes’ûd ve emin bir ömr-i müsterih geçirerek tekemmülât-ı 

maddîyye ve manevîyyelerine çalışmak için birleşmişler, bu ihtiyâclarının sevkiyle 

cem’iyet teşkîl etmişler. Yâni cem’iyât-ı medeniyyenin esâsı menâfi’in iştirâkiyle 

vezâifin taksîmi hususlarıdır. Taksîm-i vezâif iştirâk-ı menâfi’in bir netîce-i 

tabîiyyesidir. Çünkü menâfi’-i müşterekeye masrûf olan mesâînin de menfa’at 

nisbetinde taksîmi zarûrîdir. Şu halde kânun-ı umûmî olarak denilebilir ki: Bir 

hey’et-i ictimâîyye muhâfaza-i mevcûdiyet edebilmek için kendisini vücûda getiren 

menâfi’-i müşterekenin halel-dâr olmaması iktizâ eder. Eğer bir cem’iyet dâhilinde, 

o cem’iyeti terkîb eden efrâdın menfa’atlerinde ihtilâf hâsıl olursa yâhud cem’iyet 

hâricinde bir kuvvet bu menâfi’-i müşterekeyi ihlâle teşebbüs eder de cem’iyet buna 

mukâvemet edemezse o cem’iyet kemâl-i mevcûdiyetini gâib eder, galebe edecek 

kuvvetler elinde perîşan olur. Yâhud onun bu za’fından istifâde ile gâlip gelecek 

anâsır-ı cedîdenin hâkimiyeti altında yeni bir şekl-i mevcûdiyet iktisâb eder. 

 Sosyolog “Şir(h)el3” diyor ki: 

 “Bir hey’et-i ictimâîyyenin devâm-ı hayâtı iki silsile-i harekâta 

mütevakkıftır. Biri dâhilde iştirâk ve teâvün, diğeri hâriçte müdâfaa-i menâfi’…” 

 Şimdi bu esaslara göre cem’iyât-ı beşeriyyenin esbâb-ı devam ve 

mahfûziyetini ta'yîn edebiliriz. İştirâk-ı menâfi’-i teâvün efkâr ve âmâlin ittihâdına 

vâbestedir. Hiç olmazsa usûl-ı ictimâîyyede bu ittihâd mevcûd olmalıdır. Çünkü 

tesâdüf edilen bir hâdise-i ictimâîyye hakkında o hey’et-i beşeriyyeyi teşkîl eden 

efrâd ve eczânın efkâr ve âmâli muhtelif noktalara mâtuf, mütebâyin esaslara 

müstenid, tâkip ettikleri gâye-i muhtelif olur ise menâfi’de de iştirâk vücûd bulmaz, 

teâvünde de kâbil olamaz. İnsan muhâkemat-ı akliyyesinin sevk etmediği netîce için 

çalışabilir mi? Binâ’en-‘aleyh bir cem’iyet-i beşeriyye muhâfaza-i hayât edebilmek 

için vahdet-i ictimâîyyeye mâlik olmalı, efrâd ve âzâsı arasında samîmî, masûn-i 

zeval bir râbıta-i ittihâd vücûd bulmalıdır. 

 Rûh-ı beşer her şeyde bir vahdet husûlüne, her şeyi bir asla ircâ imkânına 

çalışmaktadır. Efkârımızda hâsıl olan muhtelif intibâat ve te’sîratın tahlîliyle 

mâlûmatımızı terkîb ederek hiss-i intibahımızı tenbih eden ahvâl ve hâdisatı bir esâsa 

                                                      
23 Ocak 1909. Hakkı Behiç, makalesinin altına bu tarihi atmıştır. Yazının dergide 

yayımlandığı tarih ise 28 Ocak 1909’dur. 
*** Hakkı Behiç, Musavver Muhit, İstanbul, 5 Şubat 1324, cilt 1, nümero 15, s. 229-231. 
3 Yazar’ın Alman filozof Friedrich Schiller’i kastettiği düşünülmektedir. (ç.n.) 
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rabt etmek isteriz. Niçin? Çünkü tabiat bizi buna sevk etmektedir. Asırlardan beri 

beşeriyyetin sarf ettiği mesâîyi tedkîk ile bugünkü gayretlerimizi de ona ilâve ederek 

tâkib ettiğimiz gâyeyi bir kelime ile söyler ve bütün himmetleri buna mâtuf 

addederiz, niçin? Çünkü her şeyde vahdet esas terakkîdir. İşte cem’iyât-ı 

beşeriyyenin devam ve teâlîsi için de efrâdının gâye-i mesâîsinde böyle bir vahdet 

teşekkül etmelidir. Her ferd menâfi’ini, saâdet ve istirâhatini, tekâmül-i müstakbelini 

mensub olduğu hey’et-i ictimâîyyeye iştirâkından beklemeli, cem’iyet, efrâd ve 

âzâsını bir cihet-i vahdete rabt edip o vahdet üzerine mebnî bulunmalıdır. 

Vahdet-i ictimâîyye kuvvetle husûle gelemez. Ahvâl-i ictimâîyyede bir küll-i 

mümtezic teşkîl eden akvam bu ittihâd-ı samîmîlerini hiçbir kuvvete medyûn 

değildirler. Kadîm Roma imparatorluğu o büyük ve muhteşem, o cihangîr Roma, 

kuvvetle birçok akvâmı zîr-i hâkimiyyetine toplamış, onları kendi riyâseti altında 

birleştirmek istemiştir. Araplar bütün cihân-ı âdemiyyeti bir merkezde merbût 

kılmak için kılıçlarının dehşeti önünde muâsırlarını ser-fürûya mecbur etmiştir. 

Fakat bu emellerin hiçbirisi tahahkuk edememiş, en cihangîrâne edvâr-ı îtilâ ve 

istîlâyı birer devr-i inkırâz ve inkisâm tâkib etmiş,  her büyük devletin birden bire 

parçalanarak küçük küçük hükûmâta ayrıldığı görülmüş, târihin en parlak sahâif-i 

muzafferiyetini ve vahdet-i ictimâîyyenin zevâliyle teşekkül eden tavâif-i mülûk4un 

beyhûde musâraatı vely etmiştir. Vahdet kuvvetle  husûle gelmiş olsa idi bugün 

bütün cihan beşeriyyeti ya bir papanın, ya bir Romanın, ya bir İskender’in yâhud bir 

Arap serdârının hâkimiyyeti altında birleşmiş, yek-nesak, ebedî bir hükûmet-i 

muazzama ve mühîbe şeklinde görürdük. Vahdeti husûle getiren zamandır, 

tekâmüldür, münâsebâtın tevsî’idir, efkâr-ı insâniyyet-perverânenin hırs-ı hâkimiyet 

ve nüfûza galebesidir, menâfi’in, âmâl ve ağrâzın ittihâdıdır. 

 Bir hey’et-i ictimâîyye efrâdı birbirine ne kadar yakından nüfûz eder, 

birbirinin ahvâl ve âdâtına ne kadar çok temas eylerse, birbiriyle muâşeretlerini ne 

kadar çok karıştırırlarsa derin bir vahdet-i ictimâîyyeye doğru o kadar kuvvet ve 

emniyetle ilerlemiş olurlar. Efrâd birbirini anlar, birbirinin efkârı telâhuk ederek 

galebe eden mantık-ı mer’î ve hâkim olmaya başlar. Âdâtta evvelâ birbirini taklîd ile 

husûle gelen müşâbehetler yavaş yavaş î’tiyâda tahavvül edip nihâyet bir batın sonra 

ırsen intikâl ile te’sîs-i iştirâk eyler. Âdâtın iştirâkı vahdetin en büyük 

âmîllerindendir. Efrâdı bu sûretle münâsebât-ı âmîkaya girişen cem’iyetlerin 

müttehid bir lisânı olur. Bu da kuvvetle değil, tekâmülle vücûd bulur. Çünkü efrâd 

birbirine temâs ede ede ekseriyyetin lisânı galebe etmeye başlar. Yâhud o cem’iyeti 

terkîb eden efrâdın tekellüm ettiği elsine-i muhtelifenin ihtilâtından yeni ve 

mükemmel bir lisân vücûd bulur. İttihâd-ı lisân da vahdet-i ictimâîyyenin mühimme-

i müesserlerindendir. Bir hey’et-i ictimâîyyenin muhtelif anâsırı ahlâk ve âdât ile 

lisânlarıyla, dimâğlarıyla iştirâk ettikleri zaman onların evlâdına göre mâzîleri de 

iştirâk etmiş sayılır. Mâzînin, unfe-i tarihiyyenin akdâmı ne kadar kuvvetle birbirine 

rabt ettiği bugün pek çok emsâliyle sâbittir. Alsas-Loren senelerinden beri 

Almanya’ya, Almanlara alışamamış, Fransızlara karşı beslediği derin samîmîyeti 

halel-dâr edememiştir. Çünkü onu her şey Fransa’ya rabt etmektedir. Orada yaşayan 

her ferd ecdâdının mesâîsini Fransa’nın şan ve şerefinde, Fransa’nın şan ve şerefini 

de biraz o mesâîde bulur. 

                                                      
4 Abbâsî Devleti’nin yıkılmasından sonra İslâm âleminde kurulan küçük devletler. (ç.n.) 
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* 

*    *  

 

Vahdet-i ictimâîyyenin husûlü için buna merbûten bir de ittisâl-i ictimâîyyenin 

vücûdu lâzımdır. Cem’iyât-ı beşeriyyenin kânun-ı devâmı vahdet-i menâfi’ ve 

vahdet-i efkâr ve âmâl ise bu vahdetin kânun-ı teeyyüdü de ittisâl-i ictimâîdir. 

İttisâl-i ictimâî bir hey’et-i ictimâîyyeyi teşkîl eden efrâd arasında hiç boşluk 

kalmamak, hiçbir uçurum bulunmamak, kalblerin temâsına hiçbir mâni mevcûd 

olmamak demektir. Efrâd-ı beşer arasına girecek hafif bir gölge bile onların hayât-ı 

ictimâîyyelerini sû-i te’sîr icrâ eder. İnsanlar birbirlerine ne kadar takarrüb ederlerse 

müşâbehetleri, vahdetleri de o kadar artar. Vahdet-i ictimâîyyenin esbâb-ı 

husûlünden bahs ederken efrâd ve âzânın birbirine daha yakından nüfûzu lâzımdır. 

Demiştim. İşte bu nüfûza ittisâl-i ictimâî demeli. Aralarında ittisâl bulunmayan 

efrâddan mürekkeb hey’et-i ictimâîyye vahdetten mahrûm olur. Vahdetten mahrûm 

olan cem’iyât-ı beşeriyye de pây-dâr olamaz. 

İttisâl-i ictimâîyyeyi sosyoloji ulemâsı iki kısım olmak üzere gösteriyor. Biri ittisâl-

i maddî ve uzvî, diğeri ittisâl-i manevî ve rûhî… Yâni biri fizyoloji îtibâriyle ittisâl, 

diğeri psikoloji îtibâriyle ittisâl… 

İttisâl-i uzvî revâbıt-ı ırsîyye ve münâsebât-ı zevcîyyedir. Bir hey’et-i ictimâîyye 

efrâdı mümkün olduğu kadar aralarında aile münâsebâtını teksir ve tevsî' etmeli, 

kanların ihtilâtını takviye etmelidir. Bir hey’et-i ictimâîyye efrâdına hâricden seyelân 

edecek kan başka yerlerin, başka âdemlerin, başka emellerin te’sîrâtını nakleder. Bu 

te’sîrât efkâr ve tabâyi’de başkalıklar husûlüne bâis olur. Bugün kânun-ı verâsete 

pek büyük ehemmiyet atfedilmektedir. Çocukların ebeveyninden aldığı hasâis-i 

ahlâkiyye gayr-i kâbil-i inkâr bir vüsûk ve sübût ile tecellî etmektedir. Muhtelif 

akvâmın, muhtelif ırkların, aşısından tevellüd edecek çocuklar bir hey’et-i 

ictimâîyyenin vahdet-i fikriyye ve emeliyyesine sû-i te’sîr hâsıl edebilir. Mâdem ki 

bu gün beşeriyyet hududlarla, siyâsî duvarlarla birbirinden ayrılmış, hükûmetler 

birbirine gayz ve husûmet göstermekten, gülünç cihangîrlik emellerinden ferâgat 

etmemiştir. Her hey’et-i ictimâîyye-i beşeriyyede hayâtını muhâfaza, devamını 

te’min, bekâsını tercih için kendi efrâdını birbirine takrîb ederek yabancılardan, 

yabancı ırkların, yabancı iklimlerin, yabancı muhitlerin te’sîrâtından 

uzaklaştırmalıdır. Hikmet-i ictimâîyye, hikmet-i hükûmetin îcâb ettirdiği bugünkü 

münâsebât-ı akvâma göre bunu söylemekten çekinmez. 

İttisâl-ı rûhî, bir hey’et-i ictimâîyye içinde eslâfdan ahlâfa vâki olan intikâlât neticesi 

olarak kuvâ-yi fikriyye ve melekât-ı ahlâkiyyede vücûd bulan bir müşâbehet-i 

samîmîyyedir. Bu ittisâl-i ictimâîyyenin her devrinde edvâr-ı sâbıkaya âid âzânın 

yenilere delâlet edebilmesi için îfâ-yı vazîfede devamını intaç eder. Bu şiddetli 

muhâfazakârlıktan başka bir şey değildir. Her devrin erkânı hayât-ı şebâba o devrin 

fevkine çıkamayacak bir terbiye, bir hikmet vererek hey’et-i ictimâîyyenin vahdeti, 

şekil ve intizâmını muhâfaza edeceklerdir. Katolik ve Cizvit hey’ât-ı ruhbâniyyesi 

bu nev’i kânûn-ı ittisâle tamâmiyle tatbîk-i hareket ettikleri için teşkîlat-ı 

ibtidâîyyelerine, vahdet-i ictimâîyyelerine asla halel getirmeyerek uzun müddet 

devam ve bekâlarını te’min etmişlerdir. Cem’iyât-ı rûhânîyye çok zamanlar kurt 

yuvasına benzemişti. Oraya her şey girebilir, fakat hiçbir şey çıkamazdı. Hârice karşı 
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tamâmiyle kapılarını kapamışlar, cem’iyetlerini kendilerine hasretmişler. 

İntizamlarını muhâfaza için şedîd ve gayr-ı kâbil-i îtiraz bir muhâfazakârlık tâkib 

etmişlerdi. Kezâlik Çin de buna bir misal teşkîl eder. Mîlâttan bin iki yüz sene evvel 

cihân-ı beşeriyyete ilk numûne-i bedîa-i medeniyyeti gösteren, ilk defa muntazam 

bir hey’et-i ictimâîyye te’sis ederek usûl-ü zirâati keşf ve tatbîk, sanâyi-i âmâliyyeyi 

icâd ve ihtirâ eyleyen Çin “Konfüçyus” mezhebinin ahvâl-i mâzîyyeye şekl-i 

kutsiyet veren kavâidine ittibâ ettiği için hep o mâzî ile yaşamış, her türlü teceddüdâtı 

nazar-ı hakâretle görmüş, cem’iyetlerinin şekl ve hüvviyyetini, evsâf-ı mahsûsasını 

da bu sâyede bugüne kadar muhâfaza etmişlerdir. 

İttisâl, uzvî veya rûhî, vahdete îsâl eder esbâbdan, hem mühimlerinden add olunur 

cem’iyât-ı medeniyyenin muhâfaza-i hayâtı için te’sîrâtı inkâr olunamaz. Ancak 

ittisâl-i manevî muhâfazakârlığı şiddetle tervîç etmesinden dolayı mahzûru da dâî 

olabilir. Çünkü cem’iyât-ı medeniyye yaşamak için teceddüdâta muhtaçtır. Uzun 

müddet inkılâba uğramayan, uzun müddet hareketinden mahrûm kalan cem’iyetler 

yavaş yavaş yıkılmaya yüz tutar. Akvâm için ara sıra büyük inkılâbâtın verdiği 

tekâmül-perestâne, terakkî-perverâne yorgunluklar lâzımdır. 

“Niçe” diyor ki: 

“İşsizlik, yorulmaktan mütevellid uykusuzluk, geviş getirmek, mâzî ile târih ile 

yaşamak bir raddeye kadar muvâfık olabilir; haddini tecâvüz eder etmez sâhibini 

mahveder. Bir adam için böyle olduğu gibi bir kavim için, bir millet için, bir 

medeniyet için de böyledir.” 

Kezâlik hükemâ-yı garbden birinin meşhur sözüdür: “Hâtırat ile yaşamaya 

başlamak, ihtiyarlığın en kat’î bir delîlidir.” Genç adamlar, genç kavimler, genç 

devletler dâima istikbalde kendilerine bir gâye-i devam ve hayât teşkîl edecek 

maksatlar bulur, ve ona doğru yürürler. 

İttisâl-i uzvî de mahzurdan sâlim değildir.  Çünkü sosyologlardan kısm-ı âzâmın pek 

fazla bed-bînâne olan mütâlaatına rağmen beşeriyyet için mes’ûd bir âtîye intizâr 

edilmektedir. Bir gün akvâm arasındaki hududların, münâferetlerin ihtilâf-ı efkâr ve 

âmâlin, gayz ve husûmetlerin zevâl bulacağını neden ümîd etmeyelim? Bugünkü 

münâsebât-ı akvâma nazaran her hey’et-i ictimâîyyenin gâye-i âmâli diğerlerini 

mağlûb ederek kendisi yaşamak, kendi hayâtını her şeye tercih etmektir. Buna îtiraz 

etmiyorum. Fakat yarın da böyle olmayacağını düşünerek buna çalışalım. Bugünkü 

ahvâle nazaran, bugünkü kavânîn-i ictimâîyyeye şüphesiz herkes, her hey’et-i 

ictimâîyye tevfîk-i hareket etmelidir. Fakat bunda bir nispet gözetilmeli, kuvvetli 

olanlar kuvvetlerinin galebesine istinâd ile cem’iyât-ı beşeriyyeye haksız tecâvüzler 

etmemeli, ederlerse bütün beşeriyyet müttehiden reddetmelidir. Ensâl-i âtîyyenin 

tâbi olacağı te’sîrât-ı ırsiyyeyi vahdet-i ictimâîyyeye isâl eden vesâit ile, bilhassa 

ictimâî, medeni bir terbiye ile tâdil etmek her cem’iyet için bir vazîfedir. Fakat buna 

hududları, duvarları kendi kendini beşeriyyetin aksâm-ı sâiresinden ayırarak onlara 

nazar-ı husûmetle bakmak mânâsı vermemelidir. Çünkü her cem’iyetin, her hey’et-

i ictimâîyyenin fevkinde bir cem’iyet, bir cem’iyet-i beşeriyye vardır. Bir hey’et-i 

ictimâîyye dâhilindeki fark-ı siyasiyye ne ise cem’iyet-i beşeriyye için de hey’ât-ı 

ictimâîyye de o mertebede, o hâlet-i rûhîyyede, hudud-ı salâhiyette olmalıdır. 

17 Kânun-ı Sânî 1324 

Hakkı Behiç 
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Sonuç 

Hakkı Behiç yazısında, dönemin genel yaklaşımından farklı olarak Durkheim, 

Herbert Spencer ve Le Play’in dışında Schopenhauer, Friedrich Schiller ve 

Nietzsche’yi sosyolog olarak görür ve onlara atıf yapar. Toplumu, onu meydana 

getiren insana benzeterek toplumların da tıpkı insanlar gibi olduklarını ve varlıklarını 

devam ettirebilmek için belli ihtiyaçlarının olduğunu söyler. İnsanların ve 

toplumların varlıklarını devam ettirebilmelerinde ne gibi benzerliklerinin ve 

farklılıklarının olduğunu izah eder. Toplumların varlıklarını devam ettirmesi hususu 

aynı zamanda bir ahlak tartışmasını da beraberinde getirir. Metinde, Schopenhauer 

ve Nietzsche’nin toplumların varlıklarını devam ettirmek için bencil olmak zorunda 

kaldıkları görüşlerine yer verir. Toplumların nasıl meydana geldiğiyle alakalı bilgiler 

veren Behiç, insanların varlıklarını devam ettirebilmeleri için birlikte yaşama 

ihtiyacı hissettiğini ve devletler kurduklarını söyler. Bu durum aynı zamanda 

devlet/sivil toplum ayrımı konusunda Geç Dönem Osmanlı’daki düşünce ortamına 

ışık tutması hususunda önemlidir. İlk metinde daha çok toplumun meydana geliş 

şekilleri üzerinde durulurken, ikinci metinde toplumun varlığını devam ettirmesi için 

gerekli toplumsal ve ferdî yükümlülüklerden bahsedilir. 

 

 

LUGAT 

ağrâz: Maksatlar 

akdâm: Ayaklar 

aksâm-ı sâire: Diğer kısımlar 

âmâl: Emeller, istekler 

âmîk: Derin 

arzû-yı hâkimiyyet: Hükmetme isteği 

âtî: Gelecek 

âzâ: Üye 

bâis olma: Sebep olma 

batın: Kuşak, nesil 

ba'z-ı mevâdd: Bazı maddeler, nesneler 

bedbînâne: Kötümser bir şekilde 

bedî: Eşi ve benzeri olmayan 

bila-kayd ü şart: Kayıtsız şartsız. 

cem’iyât-ı medeniyye: Gelişmiş toplumlar 

cem'iyât-ı beşeriyye: İnsan toplulukları 

cereyân: Olma, vuku bulma. 
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cerr-i menfa'at: Çıkar sağlama 

dâhile: Bir şeyin iç yüzü, işin aslı 

dâî: Sebep 

denî: Aşağılık, âdî 

ecza: Cüzler, parçalar 

edvâr: Devirler 

elsine-i muhtelife: Farklı diller 

esbâb: Sebepler 

evâmir: Emirler 

ezvâk: Zevkler 

fâ'ik: Daha üstün 

fevkinde: Üstünde 

gâib etmek: Kaybetmek 

gayz: Öfke, hiddet 

hâiz: Sahip olma 

hâkimâne: Hükmederek 

hak-şinâs: Hak bilen, Hakkı gözeten 

halel: Bozukluk, eksiklik 

halel-dâr: Zarara uğramış. bozulmuş. 

harîsâne: Hırsla 

hasâis: Özellikler 

hâsıl etme: Meydana getirme 

hasis: Kıymetsiz, bayağı 

hasretme: Mahsus kılma 

hey'ât: Topluluklar, heyetler 

hikmet-i ictimâîyye: Sosyoloji veya toplum felsefesi 

hodperest: Kendine tapan 

ibtidâî: İlkel 

ifsâd edilmiş: Fesada uğramış, bozulmuş 

iftirâs: Avını parçalama 

ihtârât: Uyarılar, hatırlatmalar 

ihtilât: Karışma 

ihtirâ: icat etme 
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iktisâb etme: Edinme, kazanma 

iktizâ etmek: Gerekmek 

inkırâz: Yok olma 

inkisâm: Bölünme, parçalanma 

insâniyet-perverâne: İnsan sever (kimse) 

intaç etme: Sonuçlandırma 

intibâat: İzlenimler, görünümler 

ircâ: dönmek 

irtikâb: Kötü bir iş yapma 

îsâl etme: Ulaştırma 

istîfâ': Alma 

istihkâr: Hor görme, küçümseme 

istihsal: Üretme, meydana getirme 

istikbâlen: Gelecekte,ileride 

istîlâ: Yayılma, hükmü altına alma 

istilzam: Gerekme 

iştirâk: Ortaklık 

îtilâ: Yükselme 

îtiyâd: Alışkanlık 

ittiba: Tabi olma, uyma 

ittisâl: Birleşme, yakınlık 

kavânin-i tabîiyye: Doğal kanunlar 

kavî: Güçlü 

kesb-i kemâl: Olgunluk kazanma 

kesb-i rüchân: Üstünlük kazanma 

kezâlik: Aynı şekilde 

küll-i mümtezic: Uyumlu bütünlük 

mahrec: Çıkış yeri, kapı 

makâlât-ı âtiyye: Gelecekteki makaleler. 

ma'lûmât-ı 'ilmîyye: İlmi bilgiler 

masruf: Harcama, sarf etme 

masûniyet: Korunma 

mâtuf: Meyletmiş, yönelmiş 
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medîd: Uzun süren 

medyûn: Borçlu 

memzuce: Karışık, karışmış 

menâfî': Menfaatler, faydalar 

menâfi’-i müştereke: Ortak menfaatler 

menâkıb: Menkıbeler, hikayeler 

mer’î: Yüyülükte olan, cârî olan 

merbût: Bağlı 

muâheze: Tenkid, kınama, azarlama 

mu'annidâne: İnatla 

muârız: Muhalefet eden 

muhâl: İmkânsız 

musâraat: Didişme, savaşma 

mutâvaat: Boyun eğme 

muvafık: Uygun 

müctemian: Toplu olarak 

müfterisâne: Vahşice, zalimce 

mühîbe: Heybetli 

mümtaz: Seçkin, imtiyazlı 

münâferet: Nefret etme 

münâsebet: Vesile 

münferiden: Yalnız olarak 

mürekkeb: Meydana gelmiş 

müstemlekât: Sömürgeler 

müşâbehet: Benzerlik 

mütebâyin: Zıt 

mütehassıl: Meydana gelen 

mütehhiden: Birlikte 

mütevakkıf: Bağlı 

mütevellid: -den doğmuş, ileri gelmiş 

müttehid: Birleşik 

nazariye: Teori, kuram 

ömr-i müsterih: Huzurlu ömür 
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rabt etmek: Bağlamak 

rehber-i harekât: Davranış rehberi 

reh-güzâr: Geçilen yol, geçit 

revâbıt: Bağlar 

sâlim: Korkudan emin 

sarîha:Açık, aşikar, belirgin 

selâmet: Güvenli, sağlıklı 

semeredâr: Verimli 

serfürû: Boyun eğme 

sû-i isti'mâl: Kötüye kullanma 

sû-i te’sîr: Kötü etki 

sûret-i mutlaka: Mutlak surette, kesinlikle 

sübût: Kesinlik 

şebâb: Gençlik 

şedîd: Şiddetli 

tabâyi: Huylar 

tâdil: Düzeltme 

tafsîlât: Ayrıntı 

tahavvül: Dönüşme 

takarrüb: Yakınlaşma 

takrîb: Yakınlaştırma 

taksîm: Paylaşma 

taksîm-i vezaif: İş bölümü 

tarihin safahat-ı hûnini: Tarihin kanlı safhaları 

ta'yîn: Belirleme 

teâlî: Yükselma 

teâvün: Yardımlaşma 

tecviz: Uygun görme, izin verme 

teeyyüd: Kuvvetlenme 

tefevvuk: Üstün olma 

tehyie: Hazırlama, hazırlanma 

tekelüm etme: Konuşma 

tekemmülât: Gelişimler 
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teksîr: Çoğaltma 

telâhuk: Birleşme 

terviç etme: Değerini arttırma 

teşkîl: oluştruma 

tevcih-i mesâi: Zaman harcama 

tevsî’: Genişleme 

ulvî: Yüce 

unfe-i tarih: Tarihin gücü, etkisi 

uzvî: Canlı, organik 

vâbeste: Bağlı 

vahdet: Birlik 

vely: Birbiri ardına gelme, ortaya çıkma 

vesâyâ: Vasiyetler 

vezâif: Vazifeler 

vüsûk: Doğruluk 

zî-hayât: Hayat sahibi, canlı 

zîr: Alt 

zîr ü zeber: Altüst 
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