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Ozet

Islam diisiincesinin en temel meselelerinden biri olan hayir-ser problemi, Hz. Peygamber'in
hadislerinde de kendine yer bulmustur. Daha sonraki donemlerde konu ile ilgili olarak ortaya
konan fikirlerin dyet ve hadislerde nasil ele alindigi, fikirlerin olusumuna nasil etki yaptigi,
arastirmaya deger bir konudur. Biz bu makalede hadislerde gecen hayir-ser kavramlart 1s1$inda,
tarihi siire¢ icerisinde kelam ve felsefe ekollerine ait diisiiniirlerin bu konudaki diisiincelerini ve
konu ile ilgili tartismalan inceledik. Calismamizda kader meselesi baglanunda hayir ve serrin
insamn elinde olup olmadigini tartistik.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Islim Felsefesi, Kelam, Hayir, Ser

The Reflections of the Terms Khair/Good and Sharr/Evil Occurring in the
Prophetics Sayings in Islamic Thought

Abstract

The good-evil problem, being one of the principal subject-matters of Islamic thought, exists
in the sayings of the Prophet Muhammad, too. How the ideas that were put forward in later
stages were dealt with in the Qur’anic verses and the Prophetic sayings, how they influenced the
formation of ideas, are an important issue. In this article, we will also, in the light of the terms
khair/good and sharr/evil occurring in the Prophetic sayings, investigate what the thinkers
belonging to the schools of theology and philosophy think about this issue and examine the
controversial points. By doing so, we will try to shed some light on the topic. In our study, the
question whether good and evil are in the hand of man is discussed and the topic of fate is also
naturally included in this discussion.
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Giris

Felsefe tarihinin 6nemli tartisma konularindan biri olan kétiilitk problemi,
Islam diisiincesinde de kendine oldukca genis bir yer bulmustur. Islam’m iki temel
kaynagi olan ayet ve hadislerde konu daha ¢ok hayir ve ser kavramlariyla dile

getirilmis, bu yoniiyle kelamcilar basta olmak {iizere konu ile ilgilenen disiplinler

tarafindan hayir ve ser ana baslig altinda ele alina gelmistir. Konu ile ilgili pek cok
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rivayet, yer almaktadir. Problemin Islam diisiincesindeki temel cikis noktalarindan
ve temel dayanaklardan biridir. Bu bilgilerin biiytik ol¢tide Antik Yunan
diistincesinin tesirinde gelisen Islam felsefe geleneginde bu rivayetlerin etkisi
olmalidir. Bunun igin Islam felsefesinin hayir-ser kavramlari etrafinda gelistirdigi,
kader meselesiyle de ister istemez irtibatlandirdigi bu meselenin, rivayetlerden
beslenen kaynaklarinin tespiti biiyiik 6nem tasimaktadur.

1nsanoglu yaratilis1 icab1 merakli bir varliktir. Bu sebeple o, once kendisini,
sonra icinde bulundugu alemi biitiin incelikleriyle anlamaya calismustir. Tyi ve kétii
nedir, nasil dogmustur? Zaman icerisinde bu problemlerin cevaplandirilmasi igin
gayret edilse de iyi-kotii/hayir-ser meselelerinde sorunlar devam etmektedir. Hayir
ve serrin bulundugu mekan kainattir. Allah, kainati insan igin yaratmustir. nsan da,
Kur'an'm ifadesiyle Rabbine ibadet etsin diye yaratilmistir.! Ibadet, cok genis bir
manaya gelmektedir. Baz1 dyetlerde, insanun, imtihan iginde oldugu beyan edilmistir.
“Imtihan” ile “Ibadet” i¢ icedir. Insana ibadet miikellefiyetinden &nce, bazi
kabiliyetler verilmistir. Boylece insan, teklifin icaplarin1 yerine getirmeye
hazirlanmustir. Insanin kabiliyeti ¢ift yonliidiir; hem “hayra” hem de “serre” imkan
verir. Insan bu cift yontiyle fiillerini isler. Su halde 6nce hayrin tanimina deginmemiz

gerekmektedir.

1- Hayir Kelimesinin So6zliik ve Istilahi Anlamlar:

Sozliikte “iyi olmak, iyilik etmek, tistiin olmak, tistiin kilmak” gibi anlamlara
gelen hayir kékiinden mastar -isim olup “iyi” yahut “iyilik” manasinda ve serrin
karsit1 olarak kullanilmustir. H.y.r siilasi fiilinin mastar1 olan “hayir” kelimesinin
sozliiklerde bircok kalipta degisik anlamlara geldigini goriiyoruz. Kisaca hayir,
Arapga bir kelime olup “serrin ziddi”dir. insanlarin mutlaka ragbet ve muhabbet
ettigi nesne, akil, ilim ve mal gibi cemal olan ve maksada uyan hayir kelimesi,
Turkge'de iyilik, iyi is, fayda, basa ¢ikma, muvaffakiyet ve benzeri manalara
gelmektedir2 Bazi dilciler “hayir “kelimesinin seddesiz olarak (hayera)
kullanildiginda fiziki gtizelligi, seddeli olarak (hayyera) kullamildiginda ise dini ve
hayat durumunun iyiligini ifade ettigini belirtiyorlar. Ama seddeli veya seddesiz
olarak kullanilmasinin manaya zarar vermedigini soyleyenlerde vardir.3

Hayr1 mesru is, faydali, nurlu ve sevapli amel, halkin ragbet ettigi akil, ilim,

ibadet, adalet, ihsan olarak da tanimlamuslardir Hayir kelimesinin ¢ogulu olan

1 ez-Zariyat 51/56.

2 Nanmuk Canki, Biiytik Felsefe Liigati, Cumhuriyet Mat., ist, 1954, C.1, s. 292.

3 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdciil-arus min cevihiri-l Kamus, Beyrut, 1968, C. 11, s. 194.

4 Abdullah Yagin, Abdulkadir Badulli, ilhami Celik, Osmanlica Tiirkge Biiyiik Liigat, Tiirdav Yay, Ekim 1995, s.
343
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“ahyar” ayette> baz1 peygamberler hakkinda ¢vgii sifatt olarak yer almaktadir. Ayni
kokten “hayre (ash hayyire) kelimesinin ¢ogulu olan hayrat bir ayette “hisan” ile
birlikte “iyi ve giizel kadinlar” anlaminda kullanilir.6 Buna gore hayyire ibaresi;
soylu, insanlarin yaninda serefli, yiizii gtizel, ahlaki giizel, dogurdugunda soylu
cocuklar doguran kadin anlamina gelmekle birlikte,” comertlik, asalet ve saygmnlik
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Bu kelime fiil olarak kullamildiginda da nispet
edildigi kisinin bir hayir sahibi oldugu, adami bir baskasina tercih ettigi, bir seyi
bagka bir seye tistiin tuttugu anlamlarini verir.# Sonug olarak hayir kelimesinin temel
anlammin se¢gmek ve tercih etmek ile ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Bir seyi tercih
etmek anlamindaki “ihtiyar” ile yapilan akitlerde muhayyerligi ifade eden “Hiyarti’s
Sart” “Hiyarii'r-Rii'ye” gibi ibareler de aym kokten gelmektedir.®

O halde diyebiliriz ki begenilen, secilen tercih edilen iyi huyluluk gitizellik,
atilganlik, soyluluk gibi iyi ve giizel goriilen seyleri ifada etmek i¢in hayir kelimesi
ve bu kelimeden tiiretilen diger kelimeler kullamilmaktadir. Zebidi “Hayir”
kelimesini herkes tarafindan bilinen iyilik anlamina gelebilecek. “Ma'ruf” kelimesi
ile acikladiktan sonra yine bu anlama uygun olarak hayri: “akil ve adalet gibi
herkesin arzuladig: sey”10 olarak tarif etmektedir. Acaba her arzu edilen veya bizce
iyi goriilen her sey hayr mudu? Bu konu hayri ikiye ayirmak suretiyle
cevaplandirilmaya calisilmistir. Ragip el- Isfahani, hayri mutlak ve mukayyet
olarak iki kisimda inceler: Mutlak hayir; her halde ve herkes icin arzu edilen sey iken;
kullanilir. Ragib el-Isfehani her ne kadar hayrin bu sekilde mutlak ve izaff
diye ikiye ayrildigini zikretse de o hayr: “akil, adalet, fazilet ve faydali olan bir sey
gibi herkes tarafindan arzu edilen sey”!! seklinde tarif etmektedir. Bu tarifi ile
o, asil hayrin herkes tarafindan arzu edilen hayir oldugunu ifade ederek bu
“mutlak hayir”in tarifini yapmis olmaktadir.

Fahruddin Razi'ye gore mutlak hayir, “sirf fayda olan, devaml olan saygi ve
tazimle i¢ ice olan”dwr. Bu doért kayit ahiretle ilgili hayirlarda mevcut olup

diinyanin hayirlarinda yoktur. Araf stresi 188'de gecen hayirdan murat, diinya

menfaat ve malin1 toplayip afet zararlarini def etmektir denilmistir. Buna gore

hayir tabirinin igine bolluk, kitlik, kar ve kazanc¢ kabilinden her sey

5Sad, 38/47-48

6 Rahman, 55/70

7 Ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, 1968, C. 11, s. 264.

8 Jbn Manzur, Age., C.1I, 5. 267

9 Zebidi, a.g.e, 11,276

10 Zebidi, a.g.e, 11,276

11 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Nsr. Dar’'u Kahraman, Ist., 1986, s. 231
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girmektedir.12 Nitekim “Insan hayir sevgisine cok diiskiindiir”13 mealindeki
ayette hayir hemen biitiin tefsirlerde “mal” kelimesiyle karsilanmustir.

Hz. Siileyman'in cins atlara olan diskiinliigii de “hayir sevgisi” diye ifade
edilmistir.!4 Taberi bu ayeti aciklarken “Araplar ata hayir derler, aym sekilde mali da
hayir diye adlandirirlar” demektedir. Netice itibariyle “hayir” kelimesi hem davranis
hem de fiziki giizelligi ifada etmede kullamlan bir sozciiktiir. Yani o hem ahlaki

degerleri, hem de estetik degerleri ifade etmede kullanilan bir kelimedir.

2- Ser Kelimesinin Sozliik ve Istilahi Anlamlar1

Ser, hayr'n ziddi olup s-r—r fiilinin mastaridir. Sozliikte zuliim, fesat ve ¢ok

kottiliik méanasina gelir. Cok kotti adam, genglerin hirsh ve atesliligi, ayip- kusur, deniz

sahili sulak yerlerde yasayan Araplarin “eza” dedikleri ve insanin ytiziine 1srarla
konan 1sirmayan sinek “ser” kelimesinin degisik kaliplardaki anlamimndandir.’s Ser
kelimesi fiil olarak kullanildiginda aldig1 anlamlardan bazilar1 ise, elbiseyi
giinese sermek, eti ve tuzu kurumak tiizere sermek, kovmak-tecrit etmek,
tartaklamak- saldirmak, bir seyi veya isi ortaya ¢ikarmaktir. Ayrica “ser”, (kotiiliik,
zuliim, fesat) mecazen iblis, atesli bir hastalik olan humma ve fakirlik anlamlarma
gelmektedir.’e Dilciler nefretle bakis1 ifade etmek igin “serli bakis” tabirini
kullanmislardir. Ser, Kur'an-1 Kerim'de ednéd (en asagi, en degersiz)!’, sti' (koti
cirkin)18, seyyie (kétiiliik, giinah)!9, ism (gtinah)?9, durr (zarar)?! fitne (bela, darlik),22 en
kotii/ daha koétii anlaminda isim olarak kullanilmistir.23 Birbirinden farkli olan biitiin
bu anlamlarin, bize gore, ortak 6zelligi, asirilik ve 1srar anlamini icermis olmalaridir.
Bir isi ya da bir seyi ortaya ¢ikarmak siirekli bir ¢cabay1 gerektirir ki bu da i1srar
anlamu icerir. Yine kovmak, uzaklastirmak ve saldirmak eylemlerinde de asirilik anlami
yatmaktadir. Eti, tuzu, elbiseyi giinese sermek suretiyle onlar1 giinesin yakici 15181
altina birakarak kurumalarim saglama isinde de boyle bir mana yatmaktadir. insanlarin
ytiziine 1srarla gelen sinege de aym kokten tiiretilen “surran” adi verilir. Deniz kiyisina

“seriru’l-bahr” denilmesi de dikkat gekici bir husustur. Bilindigi gibi deniz dalgalar:

12 Fahruddin er-Razi, EbG Abdillah Muhammed bin Omer, Mefatihu'l-gayb, et-Tefsirii'l-kebir, Cev. Suat
Yildirim ve bsk., Ankara, 1993, Ak¢ag Yay. C: I, s. 273

13 Sad, 38/32

14 fbn Manzr, a.g.e, XIV, 401-402.

15 {bn Manzir, a.ge., 1V, 401.

16 Zebidi, a.g.e., I1I, 294.

17 el-Bakara 2/61.

18 Al-i imran 3/30, el-A'raf 7/188

19 el-Kasas 28/84.

20 Al-i imran 3/178.

21 el-Enam, 6/17, Yunus 10/107

2el-Hac, 22/11

3 Cagricy, “Haywr”, DIA, C. XVIL, s. 45
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deniz kiyisma belli araliklarla da olsa devamh carpar. Genglerin hirs ve arzular: da bu
anlami icermektedir. Kotiiliik, zultim, fesat gibi kavramlar da biinyesinde asirilik
anlami tagimaktadir.

Sonug olarak serr’ sozlitkte, “istenmeyen, arzu edilmeyen, her acidan
kendisinden kaginilan sey” demektir. Bunun yaninda “fesat, bozukluk, kétiiltik, kot
sey, zullim, cezay1 gerektiren is” anlaminda da kullanilmaktadir. Bazen de “sikinti,

bela ve musibet” manasina gelir.

A. Hadislerde Hayir ve Ser Kavrami

Hayir ve ser ile ayn1 kokten tiireyen diger kelimeler, Kur’an-1 Kerim'deki
anlamlariyla pek ¢ok hadiste de ge¢mektedir. Miisliimanin karakterini belirleyen
ve bir kistm sorulara cevap teskil eden bazi hadislere gore insanlarin ve
miislimanlarin  en hayirlisi  “iyiligi beklenen koétiililk etmesinden
korkulmayan”,2* “toplum iginde yasarken bir taraftan o toplumun hakkin 6deyen
diger taraftan rabbine ibadet eden, savasa ¢iktiginda ise diisméana korku
salan”,?% “savas zamaninda mali1 ve caniyla savasan, baris zamaninda ise
rabbine ibadetle mesgul olup kendini insanlara zarar vermekten alikoyan”,26
“dostlarina ve komsularina hayr1 dokunan”,? “6mrti uzun ameli gitizel olan”,2
“gec ofkelenip cabuk yatisan”? “borcunu gitizellikle 6deyen kimse”dir.30 Ticaret
ehlinin en hayirlisi, borcunu giizellikle 6deyen, alacagi giizellikle isteyendir.3! En
hayirli yoneticisi ise halkinin kendisini sevip hayir duada bulundugu kisidir.32

Bu konudaki “Baginizdakiler en hayirlimiz oldugu, zenginleriniz hosgoriilii davrandigi
ve igleriniz aramzda damsilarak yiiriitildiigii siivece sizin icin yerin tistii altindan daha
hayirlidir” 33 “Insanlar arasinda hayrin anahtari, serrin kilidi ve serrin anahtar: hayrin
kilidi olanlar vardir. Allah bir insamn ellerini hayrin anahtar1 yapmissa ona ne mutlu”34
mealindeki hadisler, hayrin kullanildig1 baz: alanlara isaret etmektedir. Buna gore

“Amellerin en hayirlist namaz; meclislerin en hayirlis1 genis olanadir” 35 Bir hadiste orug

24 Tirmizi, “Fiten”, 76.

25 Tirmizi, “Fiten”, 15.

26 Buhari, “Rikak”, 34; Nesai, “Zekat”, 74.

27 Tirmizi, “Birr”, 28.

28 Tirmizi, “Zithd”, 21-22

29 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 111, 19; Tirmizi, “Fiten”, 26.
30 Buhari, “Istikraz”, 4, 6; ibn Mace, “Ticaret”, 62.
31 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 111, 19.

32 Tirmizi, “Fiten”, 77.

33 Tirmizi, “Fiten”, 78.

34 fbn Mace, “Mukaddime”, 19

35 Malik, “Taharet”, 36; ibn Mace, “Taharet”, 4.
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tutmak sadaka vermek ve geceleyin namaz kilmak “hayir kapilar1”3¢ haya da
biittintiyle hayir olarak nitelendirilmistir.3”

Hz. Omer, Restil-i Ekrem’in (a.s.) yaninda bulunduklari bir sirada
yanlarma bir adamin geldigini ve Hz. Peygamber’e Islam’in méanasini sordugunu,
aldig1 cevabi da tasdik ettikten sonra ikinci bir suale gectigini anlatir ve
sozlerine soyle devam eder: “Adam sordu ve sdyle dedi: Bana imandan haber ver.
Hz. Peygamber ona su cevabi verdi. “Iman; Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine, hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmak”tir.
Restl-i Ekrem bu yabanciin diger suallerine de cevap verdikten sonra,
yanindakilere onun Cebrail oldugunu aciklamis ve “O, size dininizi dgretmek icin
geldi” buyurmustur. 38 Cibril hadisi seklinde meshur olan bu olaydan sonra Hz.
Peygamber’in hayir ve serri kadere atfettigi sonucuna ulasan ¢ogu Islam alimi, bu
kanaatlerini akidenin vazgecilmez unsurlarindan biri olarak kabul etmislerdir.

Islam ulemasina gore en biytik ser, inkar; en biiytik hayir da imandair.
Buna gore hayir ve ser Allah’tan oldugu gibi tabii olarak hidayet ve dalalet
de Allah’tandir. Bunu delillendirmek i¢in kullanilan rivayetlerden biri de
Hz. Peygamber’in amcas1 Ebt Talip hakkindadir. Sa'id bin Museyyib'in,
babasindan rivayet ettigi bir habere gore, Eba Talip oliim doéseginde iken
Restl-i Ekrem onu ziyarete gitmistir. Bu sirada yaninda Ebti Cehil ile Abdullah
b. Ebtt Umeyye bulunuyordu. Resal-i Ekrem, amcasma kelime-i tevhidi
okumasini, Allah'in huzurunda, bununla ona sefaat¢i olacagini sdyleyince, orada
bulunan Ebt Cehil ve Abdullah b. Ebti Umeyye buna itiraz etmis ve
“ Abdulmuttalib'in yolundan m1 uzaklasacaksin” diyerek Eba Talib’in Islam’1 kabul
etmemesini istemislerdir. Nitekim Ebt Talib onlarin s6ziine uyarak Islam’1 kabul
etmemis, Hz. Peygamber de “Allah'a yemin ederim ki sen bunu stylesen de
soylemesen de ben senin i¢in magfiret dileyecegim” demistir.? Bunun tizerine
Allah Teala, su ayeti indirmistir: “Cehennem ehlinden olduklar anlagildiktan sonra, yakin
akraba da olsalar miisrikler icin magfiret dilemek, ne peygambere ve ne de mii'minlere dogru
olmaz.”% Diger bir ayette ise dogrudan Ebti Talib hakkinda Hz. Peygamber style
uyarilmaktadir: “Sen, sevdigin kimseyi hiddyete erdiremezsin; fakat Allah diledigini
hiddyete erdirir.”41

Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber’den su hadisi isitmistir: “Adem

ogullarimin kalpleri, Allah Taala’nin parmaklarindan ikisinin arasinda bir tek kalp

36 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 111, 18; Eb(i Davud, “Edeb” 12.

37 Miislim, “iman”, 61; Eba Davud, “Edeb”, 6.

38 Miislim, “fman”, 1.

39 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 40; Tefsir-i stre, 9; “Cenaiz”, 2.
40 et-Tevbe 9/113.

41 e]-Kasas 28,/56. Hadis icin bk. Miislim, “Iman”, 17.
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gibidir; onlart diledigi gibi tasarruf eder.” Hazreti Peygamber sonra da su duay:
okumustur: “Ey kalpleri tasarrufunda bulunduran Allah’im, kalplerimizi itaatine
yonelt.”42 Bu ve benzeri rivayetler, daha sonraki donemlerde 6zellikle kader
problemi s6z konusu oldugunda ¢ok fazla dile getirilmistir. Yine Hz.
Peygamber’e nispet edilen “Bir kimse anasimin karminda da kirk giin kaldiktan
sonra kan pihtisi hiline gelir, sonra et ve kemik tesekkiil eder. Bundan sonra Allah bir
melek gonderir. Bu melege su dért emir verilir: Dogacak olan insann rizki, eceli, said veya
saki olacagr. Buna gore, Allah'a kasem ederim ki, icinizden biri veya bir kimse,
cehennem ehlinin isini isler, dyle ki cehenneme girmesine bir kulaclhik mesafe kalir; fakat
kitap burada alin yazisi veya kader anlagilabilir one gecer, cennet ehline yarasir bir is isler
ve cennete girer. Bir baskasi, cennet ehlinin isini isler; cennete girmesine bir iki kulaglik
bir mesafe kalir; fakat kitap one gecer ve bu kimse, cehennem ehline yarasir bir is
isleyerek cehenneme girer”43 rivayeti bu konuda ozellikle Cebriye'nin kullandig:
hadislerin basinda gelmektedir.

Yine bir hadiste konu ile ilgili olarak Hz. Peygamber: Hz. Adem’in, Hz. Maisa
ile yaptig1 miinakasadan bahsetmekte ve Hz. Adem’in yaptig1 bir hata sebebiyle
kendisinin ve dolayisiyla tiim insanligin cennetten ¢ikarilmasma sebep olmakla
suclanmasindan dolayr Hz. Adem’in bunun Allah'in ezeli bilgisinde ve kaderde
mevcut oldugunu soyleyerek kendini savundugu bildirmektedir.4¢ Ebt Hiireyre'den
rivayet edilen bu hadise gore Kureys miisrikleri Hz. Peygamber’e gelerek kader
meselesinde onunla miinakasaya girismislerdir. Bu héadise tizerine su ayet nazil
olmustur: “O giin yiiziistii Cehennemde siiriiklenecekler. (Onlara) atesin temasini
(yakmasim) tadin, denilecek. Biz her geyi bir “kader”e gére yarattik.”45 Ebt
Hiireyre'nin rivayet ettigi bir baska hadiste Hz. Peygamber hayir-ser her ne
varsa her seyin Allah’in takdiriyle oldugunu bildirmistir.26

Kaderle ilgili olarak kaynaklarda yer alan yukarida siraladigimiz
rivayetler, bize bu konuda yeterli bilgi vermektedir. S6z konusu hadisler
tetkik edildiginde, her seyden o6nce su husus dikkatimizi cekecektir: Hz.
Peygamber, kat'i ve acgik ifadelerle kaderi ispat etmis ve miislimanlarin ona
inanmalar1 gerektigini ortaya koymustur. Dikkat ¢ekecegimiz diger miithim bir
nokta ise hadislerin kaderi ispat edici mahiyette varid olmasi, fakat “insanin fiil ve
hareketlerinde hiir, kendi fiillerinin haliki oldugu” goriistine hemen hemen hig

temas etmemesidir.

42 Miislim, “Kader”, 17.

43 Miislim, “Kader”, 1-5

44 Buhari, “Kader”, 11; Miislim, “Kader", 14-15
45 el-Kamer, 54/ 48-49.

46 Miislim, “Kader”, 34.
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B. Islam Diisiincesinde Hayir ve Ser Problemi

Allah Teala, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’le beraber emir ve
nehiylerini insanlara gondermistir. Her donemde inananlar oldugu gibi
inanmayanlar da var olmustur. Allah Teala, insanlari hak yola davet etmek ve
uyarmak igin tarihi stirecte ¢ok farkli yerlere ¢ok sayida peygamber gondermistir.
Son olarak Hz. fsd'nin vefatindan sonra insanlik bir fetret devrine girmis ve
ilahi yoldan sapmuslardir. Cahiliye désneminde kavimlerinin Hz. {brahim'in dinini
terk etmelerinden yakinan ve onlarin yaptiklarini onaylamayan az sayida da olsa
haniflerin bulundugu bilinmektedir.4”

Allah, melek ve cin inanglarina sahip olmakla ve gokleri ve yeri yaratan,
glinesi ve ay1 buyrugu altinda tutan gokten su indiren Allah'a inanmakla birlikte,
Cahiliye donemindeki Araplar bu inanglarina sirk karistirmislardir.48 Zira onlar ayni
zamanda putlara tapiyor, onlar1 Allah ile kendi aralarinda “bir araci” ve “Allah
katinda sefaatciler” olarak kabul ediyorlardi4® Putperestlik dedigimiz puta
tapicilik Gylesine yaygindi ki, Kabe'nin igerisinde bulunan 360 putun yaninda
her kabileye her eve, hatta her sahsa ait putlara sahiptiler.? ibn Hisam, Amr
b. Luhay isminde birinin Mekke'de putlara ibadet edenlere bunlarin
neler oldugunu sordugunda soyle cevap verdiklerin haber veriyor: “Bunlar
ibadet ettigimiz bir takim putlardir ki, onlardan yagmur isteriz, bize
yagmur yagdirirlar; onlardan yardim isteriz, bize yardim ederler.” Cahiliye
doneminde bir anlasmazligi ¢6zmek, bir nesebi belirlemek, tasarlanan bir isin
yapilip yapilmayacagina karar vermek i¢in Kabe’de bulunan Hiibel putunun
yanindaki fal oklarini cekmek bir 4det halinde idi. Uzerinde “Evet, hayr; sizdendir,
sizden degildir” gibi ibarelerin yazili oldugu fal oklari, bu gibi durumlarda
onlar icin bir “yol gosterici” durumunda idi. Boylece onlar sanslarina ¢ikan
bu oklarin sonuglarini kabul edip ona gore hareket ederlerdi.

Miisrik Araplar, ayrica meleklerin Allah'n kizlar1 olduguna inanirlardi.5!
Onlar, cinleri ise atesten ya da havadan yaratilmis hayir ve ser isleri yapmaya
muktedir varliklar olarak goriirlerdi. Bu sebeple onlarin tevecciihiinii kazanmak,
saygl gostermek ve onlara ibadet etmek icap ederdi.52 Aktarmaya calistigimiz bu
inanglar, onlarin hayir ve ser, iyi ve kot telakkisindeki durumlar: hakkinda belli

bir fikir vermektedir.

47 [bn Ishak, Siretii Ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah, Konya, 1981, s. 95

48 el-Ankebat, 29/61-63.

49 Yusuf, 12/18.

50 Neset Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, A.U.LF. Yay., Ankara, 1982, s. 102-103.
51 el-fsra 17/40.

52 N. Cagatay, a.g.e., s. 103.
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Cahiliye donemi Araplarin iyi ve koétii hakkindaki anlayislarim belirleyen diger
bir husus, “kabile asabiyeti”dir. Araplarda kavmiyetcilik belirgin bir ozelliktir.
Kabileye baglilik onlar icin ¢cok 6nemliydi. Kabile fertleri ister zalim ister mazlum
olsun mutlaka birbirine yardim ederdi. Iste bu durum onlarin asin derecede
atalarina baglanmasin1 da beraberinde getirmistir. Hz. Muhammed’in (a.s)
soylediklerini iyi ve kotii, dogru ve yanlis olduguna bakmadan atalarinin
inang ve geleneklerine uymadig: i¢in onun davetini reddediyorlardi. Nitekim bir
defasinda Ebti Talib'e gelerek soyle demislerdir: “Ey Ebt Talib! Yasin, konumun ve
serefin itibariyle i¢cimizde bir yerin var ise de biz kardesinin oglunu bu halde
birakmayiz, hatta onu yok ederiz ya da ilahlarimiz1 koétiilemek,
atalarimiza sovmek ve dinimizi ayiplamak gibi ortaya atti1 seylerden vazgeger.”>3

Allah Teala, onlarin bu durumunu Kur’an'da soyle ifade etmektedir:
“Onlara (miisriklere) Allah'in indirdigine uyun dendigi zaman: ‘Hayir! Biz atalarmmz
iizerende buldugumuz yola uyanz’ dediler. Ya atalart anlamanus dogruyu da bulamamig
idiyseler.”5* Bu ayet onlarin koru kortine bir inanis iginde olduklar1 gézler oniine
serilmektedir. Bu saydiklarimizin yaninda Cahiliye Araplarinin kadin ve saraba
duskunliigiinii, asir1 mal ve evlat sevgisinin (erkek evlat), zenginlerin serefli ve asil
saylldiginy, fakirlerin ve kolelerin ise asagilandigini hatirlatmaliy1z.

Yukarida kaydettiklerimiz, Cahiliye Araplarmn iyi ve kotii, dogru ve yanls
konularindaki alg ve inanglarimin kaynagi hakkinda da bilgi vermektedir. Onlarda “iyi
ve kotti, dogru ve yanlis” konularindaki telakkileri, tutarli ve nazari bir temele sahip
degildi. iyi ve kotti, hayir ve ser, dogru ve yanlis telakkilerinin kaynagi ¢ogu zaman
yukarida zikrettiimiz diinya metalarindan bazen kadin, sarap, mal ve evlat sevgisi
gibi diinyevi seyler; bazen tapindiklar: putlar ve batil inanglari, bazen de kavmiyetgilik
ve kabilecilik ruhu olmustur.

Bununla beraber yukarida zikrettigimiz hususlardan Cahiliye Araplarnin
tamamen insanliktan ¢ikmis biittin ahlaki degerlerden yoksun medeniyetten
uzak olduklari sonucu da c¢ikarilmamalidir. Cahiliye doneminde genel bir
uygulama olmasa da hirsizin elinin kesilmesi, yol kesenlerin asilmasi, zina
yapanin oldiiriilmesi, kisas ve diyet, gibi birtakim cezalarin varligindan soz
edilmesi, en azindan bu hususlarin onlar tarafindan “kétii” goriildiigiine isarettir.
Bunlarin yanisira comertlik, secaat, cesaret, dogru sozliiliik ve vefa gibi bir takim
ahlaki erdemlere sahip olmanin donemin Araplari nezdinde iyi sayildigini ve
ovgliye layik hasletler oldugunu da gormekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber’'in

daha peygamber olmadan miisrikler arasmda, “Muhammedii’l-emin” lakabiyla

53 {bn Ishak, a.g.e., 5. 135.
54 el-Bakara 2/170.
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bilinmesi ve onlar tarafindan “giivenilir kisi” diye isimlendirilmesi de bu hususu
destekler mahiyettedir. Ancak bunlar, arzu edilen diizeyde ve diizenli olmadig1
gibi herkes icin gecerli bir hukuk sistemi icerisinde icra ediliyor degildi. Bunlar
sehirden sehire, kabileden kabileye degisiklik arz ediyordu.

B.1. Islam Filozoflarinda Hayir ve Ser Problemi

Keétiiliik problemi felsefenin ¢ok eski problemlerindendir. O, Thales'ten giintimiize
kadar hemen her filozofu ugrastirmis bir konudur.5 Biz bu genis meselenin bazi
yonlerine isaret etmekle yetinecek, bu konuda bazi Islam filozoflarmin goriiglerini
zikredecegiz.

[slam diisiincesinde hayir ve ser problemi, genis olgiide iyimser bir
yaklasimla ele alinmistir. Diinyada yalmz iyilik degil, kotiliikk de vardir.
Kotiiltigtin reel varligi, ahlakla Tanr1 arasinda -hangi ttirden olursa olsun- bir iligki
kurmaya calisan her distniir icin ciddi bir problem olmaktadir. Eger diinyada
iyiliklerden hareket ederek “mutlak iyi”ye ulasmak gegerli ve tutarli bir yolsa, kétiiden
baglamak bizi nereye kadar getirit? Veya sonlu iyileri, sonsuz iyiden, O'mun
buyruklarindan ¢ikarirsak kotiiltigii hangi kaynaga dayandiracagiz?

fslam dusiiniirleri Kuran’m Tanri, evren ve insan hakkindaki iyimser
yaklasimi yaninda ayni yéndeki Grek kaynakli felsefi kiiltiirden de yararlanarak
ontolojik ve ahlaki planda “iyimserligi esas alan bir felsefe” getirmislerdir. Bu felsefe,
basta kelamcilar ve mutasavviflar olmak tizere diger miisliiman diistintir ve alimler
arasinda da genis bir kabul gormiistiir. Buna gore her sey, “ilahi bilgideki en
miikemmel sekliyle” bir nizam ve hayir olarak varlik alanina ¢ikar. Varlik, Tanr1'nin
inayet ve comertliginin sonucu olup mutlak ve zorunlu olarak iyidir. Tlke olarak
Tanr1'min iyi oldugu, yarattiklar igerisinde kétii gibi gortinenlerin aslinda bir iyinin
gerceklesmesine ara¢ kilindigi, Tanri’min adaletinin kusursuzlugu gibi ilahi
dinlerdeki hakim iyimser anlayis, Islam’da da varligini siirdtirmiistiir. Kur’an, varlik

ve olus diizeninde kotiiliigtin mevcudiyetini kabul etmekle birlikte bunu iyimser bir

5 Mehmet Aydn, Tanrt Ahlak Iliskisi, TDV. Yay. 1994, s. 175-176; M. Peterson ve digerleri, Reason and Religious
Belief an Introduction to the Philosophy of Religion, New York: Oxford University Press, 1998, s. 117; Alfred
Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlari, 5. baski, istanbul 1993, ss. 88-91. Milattan sonra
IV. yiizyilda yasamis olan Lactantius (6. 340), Epikuros’un kotiiliik problemini su sekilde ortaya
koydugunu sdylemistir: “Tanri, ya kotiiliikleri ortadan kaldirmak ister de kaldiramaz veya kaldirabilir
ama kaldirmak istemez; ya da ne kaldirmak ister ne de kaldirabilir yahut ta hem kaldirmayi ister hem de
kaldrabilir. Eger ortadan kaldirmak istiyor da kaldiramiyorsa O, giigstizdiir ki bu durum, Tanri'mn
karakteri ile uyusmaz. Eger ortadan kaldirabiliyor fakat kaldirmak istemiyorsa O, kiskangtir ki bu da ayn
sekilde Tanr ile uyusmaz. Sayet O, kotiiliigii ortadan kaldirmayi istemiyor ve kaldiramiyorsa O, hem
kiskang hem de giigsiizdiir. Bu durumda O, Tanr1 degildir. Eger hem ortadan kaldirmayzi istiyor ve hem de
kaldirtyorsa -ki Tanr1 i¢in uygun olan budur- o takdirde kétiiliigiin kaynagi nedir? Ya da kétiiliikleri nicin
ortadan kaldirmamaktadir? Bkz. C. Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 11-12.



Hadislerde Gecen Hayir ve Ser Kavramlarinin Islam Diisiincesindeki
Yansimalar: | 109

yaklasimla degerlendirir. Buna gore ilke olarak iyilik de kétiiliikte de insanin inang
ve ahlak bakimindan yetkinlesmesine imkan veren “bir sinama ve uyar1”dir.5

Farabi, mutlulugu “en yiiksek hayir” diye nitelendirmis ve bunu “insan
eylemlerinin en tistiin amac1” olarak gostermistir. Nitekim degerleri; bagka bir
amac icin segilen hayirlar, sirf kendisi igin segilen hayirlar olmak tizere ikiye ayiran
Farabi, insanin giizel fiillerinin ve bunlarin kaynag: olan ahlaki erdemlerinin
dahil oldugu ilk gruptaki hayirlari, ikinci gruptaki hayirlarin araci olarak
gostermektedir. O, biitliin amaglarin en son gayesi, en ylicesi ve en
miitkemmelinin mutluluk oldugunu belirtmekte, ¢irkin fiilleri de mutluluga engel
olmalar: sebebiyle ser saymaktadir. Ancak Farabi, mutlulugun mahiyeti konusunda
kismen Aristo'dan ayrilmis ve yeni Eflatuncu felsefenin geregi olarak mutlulugu;
“Insan nefsinin faal akilla ittisal kurmak suretiyle maddeye muhtag¢ olmayacak
sekilde varlikta yetkinlige ulasmas1” seklinde tanimlamistir.5”

Hayir ve ser terimleri, yukaridaki ontolojik kullanimlarinin yaninda, insanin
eylemlerinin degeri ve cogunlukla “insanin eylemleri ile ulasmak istedigi
amaglarin yahut eylemlerin kendisini gétiirdiigii sonuglarin degeri” olarak da
kullanalir. Islam felsefesi literatiirii acisindan ozellikle bu son kullanim daha ok
Aristo etkisinden kaynaklanir.

islam felsefesinin en sistemli temsilcisi olarak bilinen ibn Sina, hayir ve
ser meselesini, ontolojosinin temelini olusturan “Allah'in indyet ve comertligi”
ile ele alir. Buna gore Allah, kendi zatin1 bilir. Bu ise onun imkanlar diinyasini ve
bu diinyadaki hayir diizenini de bilmesi demektir. Allah, imkan alemindeki en
yiiksek derecesinde hayir diizenini diistiniir ve bu sayede diisindiigii sey, “en
yetkin sekliyle bir nizam ve hayir olarak” kendisinden tasar ki buna indyet denir.
Allah'in, alemdeki her varliga genel diizen icindeki yeri bakimindan layik
oldugu hayri eksiksiz vermesi O'nun coémertliginin bir sonucudur® Alemdeki
serrin varhigiyla ilgili goriisler konusunda Ibn Sina, serrin kiillilerde ve
makillerde olmadigini, ancak fertlerde bazi vakitler meydana geldigini, harici
olarak bulundugunu ve Allah'tan suddr eden her seyin hayir oldugunu soyler.5

Konuya felsefi yontemle ilk yaklasan alimlerden biri olan Cahiz,
baslangicindan itibaren diinya diizenini hayirla serrin, faydali ile zararlinin,
imtizacina baglar. Cahiz’a gore eger diinyada yalniz ser bulunsaydi biitiin varliklar

helak olurdu. Aksine eger sirf hayir bulunsayd: o zaman da bir yiikiimliliik, kiilfet

% el-Bakara, 2/155; el-Enbiya, 21/35; el-Enfal, 8/17; el-Kehf, 18/7.

57 Farabi, Kitab as-Siyasa al-Madaniyya, Nesr. F. M. Najjar, Beyrut, 1964, s. 78.
58 {bn Sina, en-Necit, Kahire, 1938, s. 282.

59 [bn Sina, el-Isdrit, Kahire, 1960, 1, 163.
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diizeninden s6z edilemezdi. Ayrica serden kurtulup hayri gerceklestirmek
icin diistinmenin sebepleri de ortadan kalkardi, diistinmenin kalkmasiyla da
“hikmet” yok olurdu.®0 Burada Cahiz ¢cogunluktaki hayrin varlig: i¢in azinlikta olan
serrin varligim1 kabul ederek ibn Sina ile birlesir. Ote yandan Allah'in serri
yaratmasi, adaletinin eseridir, diye ifade eder.

Gazzali, hem tertibindeki giizellik hem de yaratilisindaki
mitkemmellik bakimindan bu 4alemin “stretinden daha miikemmelinin
bulunmadig1” seklindeki diistincesini aciklarken aksine bir goriistin Allah'in
comertligi ve kudretiyle bagdastirilamayacagini belirtir. Gazzali'nin devam
ettirdigi bu iyimser felsefe, daha sonraki dénemlerde genis kabul gormiistiir.s!
Gazzali, Allah'in comertligini, O'nun adil olusuyla izah eder. Gazzali'ye gore eger
Allah, muktedir olmasma ragmen verilmesi miimkiin olani vermeyerek lutfunu
esirgesiydi bu O'nun comertlik ve adaletine aykir1 diiserdi. Su hélde Allah'in biittin
yarattiklarinda kusursuz bir adalet vardir; halen mevcut olandan daha gtizel, daha
tam ve daha miikemmel bir adlemin bulunmasi miimkiin degildir. Gazzali'nin bu
iyimser diistincesi, sonralari ona isnat edilen, “var olandan daha miikemmeli
miimkiin degildir” seklindeki 6zdeyisle ifade edilmis, iyimserlik felsefesinin en gtizel

ifadesi sayilan bu diisiince, Islam diinyasinda hakim bir anlay1s haline gelmistir.62

B.2. Kelami Ekollerde Hayir ve Ser Problemi

Insamin hayir ve serri kendi iradesiyle yapip yapmadigi problemi, diisiince
tarihi boyunca tartisilan konular arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Asil itibariyle bu
problem, dogrudan dogruya insanla ilgili oldugundan tiim zaman ve mekanlarda
insanin varligma bagh olarak kendiliginden orta ¢ikmustir. Dolayisiyla problem,
gecmisten gintimiize kadar farkli agiklama bigimleriyle bir takim baski ve
smirlamalara ugramis olsa da her zaman gtincelligini korumustur.63

Ancak problem tek basina insanin sahsinda ¢oziimlenemeyecek kadar
karisiktir. Her seyden once insan, hicbir zaman kendi kendine yeten bir varlik

degildir. O, bu diinyaya kendi arzu ve iradesiyle gelmedigi gibi buradan ayrilip

60 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev: E. Ruhi Figlali, Ankara: T.D.V. Yay., 1991,s. 128.

61 Gazzali, Ihya, 1V, s. 258.

62 M. Cagrici, “Iyimserlik" DIA, C. XXIII, s. 500

63 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, Abdiilkerim Osméan, Mektebetii Vehbe, Kahire 1408 / 1988, ss.
132-133, 301; Muhammed el-Hasan et-Tasi, el-Iktisid fi md yete’allak bi'l-i'tikdd, Matba'tii’l-adab, en-Necefii'l-
esref 1399 / 1979, s. 89; Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-‘adl, thk. Ebt’l- Ala” Afifi, Matba‘atii
dari’l-kiittibi’l-Misriyye, Kahire 1382/1962, c. XIII (el-Liitf), ss. 20-21; a. mlf,, a.g.e., thk. Muhammed ‘Al
en-Neccar ve ‘Abdiilhalim en-Neccar, Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi ve Siiraka’ih, Kahire 1385/1965, c. XI
(et-Teklif), s. 59, 61, 64, 134; Seyfiiddin el-Amidi, Cﬁyetﬁ’l—merdm fi Imi’l-keldm, thk. H. M. “‘Abdiillatif,
Kahire 1391/1971, ss. 224-225; Kemal Isik, Mu‘tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri, A.U. Basimevi, Ankara
1967, s. 78; Emrullah Yiiksel, “ilahi Fiillerde Hikmet”, A.ULLF. Dergisi, Say1: 8, A.U. Basimevi, Erzurum
1988, s. 52, (ss. 43-76).
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gidisi de onun iradesiyle olmamaktadir. Ona bir takim kabiliyetler veren Allah
vardir. Ancak, insanin fiilinin mutlak ilim, irade ve kudret sahibi ytice bir yaratici
tarafindan gerceklestirilmis olmasi, insanin kendi kendine karar verme yeteneginden
yoksun oldugunu gostermez. O, hiir olmasma ragmen kendi kendine
varolmadigmdan da emindir. Ote yandan insan ne kadar hiirse, Tanr1 inanc1 da onun
i¢in o kadar kesindir. Bununla beraber, insanin ilmi ne kadar artarsa htirriyeti de o
kadar artar, iradesi o derece gerceklesir.64

Insanin  hiirriyeti problemi, siyasi anlamda belli bir ideolojiye sahip
yonetimlerde polemiklere sebep Imustur. Baska bir ifadeyle, probleme tarihsel
acidan baktigimizda, o6zellikle sosyal olaylarin siyasi otoritenin niifuzu altinda
yorumlandig gortilecektir. Bu yorum bazilarmi tatmin ederken bazilari igin yeni bir
problem olmustur. Boylece ¢oztimii ¢ok zor bir konuyu daha da ¢oztimsiiz héle
getirmistir. Zaten problem ontolojik ve epistemolojik acidan ¢oziilebilir bir nitelikte
degildir. Filozof ve kelamcilarin problemin giicliigiinden bahsetmesi de onun
ontolojik ve epistemoojik olarak birgok zorlugu icermesinden ileri gelmektedir.

Bu problem, diger din ve felsefi doktrinlerde oldugu kadar, Islam
distincesinin 6zellikle kelam ilminin 6nemle tizerinde durdugu bir konudur. Bu
baglamda insan hiirriyeti konusu, biitiin zamanlarda diisiiniirleri en fazla mesgul
eden fikri problemlerin basinda gelmektedir.6> Kelamcilar meseleyi, insanin iradi bir
fiili nasil gergeklestirdigi mihveri etrafinda degerlendirmislerdir. Buna goére acaba
insan, fiilini islerken kendisinin disindaki bir giiciin, yani Allah'in hakimiyeti ve
zorlamasi altinda (cebr) midir? Yoksa insan, fiillerinde higbir takdir ve tayine bagl
olmadan o6zgiir hareket etme glictine sahip midir? Bu sorulara cevap bulmak
amacityla kelam bilginleri, islam kelaminda insanin hiirriyeti konusunda, goriislerini
akli ve nakli delillerle destekleyerek problemi ¢ok genis kapsamli bir bigimde ele
almuslardir.

Biittin mezhepler Allah Tedld’nin hayri irade edip yarattigini, hayrin
Allah'tan oldugunu kabul ederlerken; Allah'in serri irade edip etmedigi, serrin
Allah'a nispet edilmesinin uygun olup olmadig1 konusunda ihtilafa diismiislerdir.c6
Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan bazilarma burada yer vermemiz uygun
olacaktir.

Maturidilik'te hayir ve serrin takdiri Allah'tandir. Onlar, “serrin takdiri ser

degildir” goriistinii ileri stirerek bu konuya isaret etmislerdir. Nitekim ayette “Sana

64 Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, UUIF.Yay., Istanbul, 1984, s. 27; Emrullah Yiiksel, Sistematik
Kelam, iz yayincilik, Istanbul, 2005, s. 82; Serafettin Golciik, Bakillint ve Insamn Fiilleri, Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 1997, s. 67.

6 Ayrintih bilgi igin bkz: Hasan Ocak, Tanri-Insan iliskisi Baglaminda Insamn Hiirriyeti, Ek Kitap, Istanbul 2012.

6 A. Saim Kilavuz, [slim Akaidi, Giiven Yay., t.s., s. 114-115
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gelen iyilik Allah'tandir. Bagina gelen ktiiliik ise nefsindendir”®” buyrulmaktadir. Tyinin
Allah'tan kétiintin ise nefisten olmasi, esasinda “klasik kaza ve kader anlayisi’na
aykirdir. lyiligin de kotultgin de yaraticist Allah'tir. Allah'in izni olmadan
hicbir seyin mevcut olmayacagmi Kur'an ayetleri agik olarak belirtmektedir. Alemde
iyi ve kottintin olmasi hiir iradenin, sorumlulugun ve imtihanin geregidir. O halde
Allah iyiligin de kétiliigin de kanunlarimi koymus, hayra gidecek yolu da serre
gidecek yolu da belirtmis, iyilige gidecek yolu insanlara tavsiye etmistir. Bunun
sonucu olarak insanlardan hiir iradesi ile hidayeti segmesi istenmistir.68

Maturudiyye, guizellik ve ¢irkinligin zati olusu hususunda Mu'tezile gibi
diisinmektedir. Onlara gore akil, esyadaki giizellik ve cirkinligi anlamaya gtic
yetirebilir; ¢tinkii giizellik ve ¢irkinlik esyada zatidir. Buna bir misal vermek gerekirse
dogru sozli olmak gibi baz fiillerin diinyada &vgiiyti ve ahirette sevaby; yalan soyleme
gibi bazi fiillerin de diinyada yergiyi dhirette ise azabi gerektirdigini insan akliyla
anlayabilir.®?

Es'ariler Allah’in umumi iradesinin biitiin mevcudata sdmil oldugunda
ittifak etmislerdir. Hayir ve ser ayni seviyede Allah'in iradesinin stimulii igindedir.
Bununla beraber Eg’ariler, emir ile iradeyi birbirinden farkli miitalaa etmislerdir.
Serre ait irade, onlara gore, serri emretmeyi icermez. Yine ayni sekilde Allah'in
iradesi, ilmine muvafiktir. Allah'in ezelde olacagim bildigi her sey, onun iradesi
dahilindedir ve yine ezelde kesinlikle olmayacagini bildigi her sey de onun icin
irade edilmis degildir.70

Es'ariler’in bu goriisii savunmalari su esaslardan olusur:

a. Kulun fiili haddi zatinda miimkiindiir. Her miimkiin olan sey, Allah
Teala'nin kudretinin taalluk ettigi seydir. Allah'in kudretinin taalluk ettigi
seylerden birisi kulun kudretiyle vaki olmaz; zira bir “makdr”un tizerinde iki
miuiessirin toplanmas: mubahtir.

b.Eger kul, kendi ihtiyari ile kendi fiillerinin mucidi olsayd: ve bunda tek
basina olsayd: fiillerin biitiin yonlerini bilmek muhal olduguna goére -ciinkii
kuldan bir¢ok fiiller gaflet ve ziithul eseri olarak sadir olmaktadir; halbuki
fiiller ahenk ve diizen i¢cinde meydana gelmektedir.

c. Kul eger kendi fiilinin kendi miistakil kudret ve se¢imi ile yaraticisi

olsaydi bu fiili yapmak ve terk etmek fiiline sahip olurdu. Aksi halde, o fiile

6 Nisa 4/79; Matiiridi, Kitabu't-tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, istanbul, 1979, s. 108-109; Bu konuda
Maturidi'nin goriislerine genel Islam diisiincesi igerisinde ve sadece onun Kitibii't-tevhid adli eserine
bagvurmak suretiyle yer verilmis 6rnek bir calisma olarak bkz. Metin Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Kotiiliik
Problemi, Furkan Kitapligi, Istanbul, 2001.

68 Ahmet, Akbulut Sahdbe Devri Siyasi Hadislerinin Kelami Problemlere Etkisi, Akcag yay. t.s., s. 331.

6 Sabani, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara, 1982, ss. 145-46

70 B'ari, Makalatu’l islamiyyin ve’htilafii'l-musallin, (nsr. Hellmut Ritter), I-1I, istanbul, 1930, I, 291-293.
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miistakilen kadir olmus olmadan bir fiilin yapilmasinin, terk edilmesine tercih
edilmis olmasi, bir tercih ediciyi gerektirir. Eger bdyle bir tercih ediciye bagl
olmasayd1 bu takdirde fiil, kuldan yapmak ve yapmamak siklarindan her ikisine
de esit ihtimalle bir irade ve ihtiyar degil tesadiif hakim olurdu. Ayni sekilde bunun
sonucunda mimkiin olan iki siktan birinin aksi héalde bir sebebe bagh
olmamak sonucu ¢ikardi. Oyleyse tercih edici sebep kul cinsinden olamaz. Yani
tercih edici sebebin kulun irade ve ihtiyariyla kuldan olmas: diistintilemez. Aksi
takdirde teselstil lazim gelir.”!

Eg’ariler’in kesb anlayisina gore “Kesb, kulun kudretinin makdura iktiranidur.
Begeri giictin is ve fiil ile beraber bulunmasi halidir” seklinde &zetlenebilir.
Es’ariler'in kesb anlayisi, ¢ok kapali oldugundan “Su is, Eg'ariler'in kesb
nazariyesinden daha ince ve dakiktir”s6zii darb-1 mesel olmustur.

Eg’arlye’ye gore -halk (yaratma fiili) mahlukun, tekvin miikevvenenin aymn
oldugunda- Allah'in fiili mef'uliinden ibaret olur. Bu durumda insanlarin fiilleri,
Allahin fiili olarak goriilmelidir. Es’ariler’e gore insanlarin fiilleri aslinda gtizellik ve
¢irkinlik vasfina sahip degildir. Giizellik ve ¢irkinlik, ne zdtinda ne de mahiyetinden
ve ne de fiillerle kaim bir sifattan dogmustur. Aksine vahyin gelisi ile, ser’i
hiikiimlerin fiillere talluk etmesi sebebiyle hasil olmus bir keyfiyettir. Bu bakimdan
hakikatte gtizellik ve ¢irkinlik yoktur. Onun icindir ki seriat yok edilecek olsa
miistakil olarak akil, fiillerin giizel veya cirkin olusunu idrak edemez.72

Netice olarak Es'ariye’ye gore hayir ve ser Allah’tandir. Kullarin fiilleri Allah
tarafindan yaratilir, kul tarafindan ise kazanilir. Yani kullarin fiillerini Allah yaratur,
kul kesbeder. Kullarin hadis olan kudretlerinin fiillerin vukuunda hicbir tesiri
yoktur. Bu fikirlerinden dolay1 Es'ariye'ye “cebr-i mutavassit” denilmektedir.”

Mu'tezile mezhebi iradeyi tesril irdde, emir ve riza manasma aldify icin serri
Allah'a izafe etmez. Onlara gore Allah, hayri irade eder ve yaratirsa da serri
irade etmez ve yaratmaz. Ciinki serri (¢irkini) yaratmak ve icat etmek cirkin
oldugu gibi, ¢irkin ve kotii olan seyleri irade etmek de ¢irkin ve kottidir. Allah
Teala ise boyle olmaktan miinezzehtir. Mu'tezile’ye gore Allah birtakim fiillerin
olmasini ister, birtakim fiillerin yapilmamasin ister. Allah, inkar ve isyan gibi ser

olan isleri asla istemez. Bunlarin yapilmasinda Allah'in iradesi yoktur. Bunlar

71 Abdiilcebbar, Serh, s. 380; Ebt'l-Mu‘in Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l- edille fi usilii’d-din,
thk. ve yay. haz. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, Ankara 2003, c II,
ss. 175, 268-269; a. mlf., et-Temhid fi usiili’d-din, thk. Abdiilhayy Kabil, Daru’s-sekafe li'n-nesr ve’t-tevzi’,
Kahire 1407 / 1986, ss. 60-61; 1986, ss. 60-61; Ebti Abdillah Muhammed b. el-Murtaza, [siru’'l-Hakk ale’l-halk,
Matba’atii’'l-adab ve'l-mii’eyyed, Kahire 1318 / 1900, ss. 307-313; Abdulhamid, a.g.e. s. 295-297.

72Eg’ari, A.g.e., 1,292.

73 M. Sait Yazicioglu, “Fiil”, DIA, X111, s. 61; Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Agisindan Insamn Fiilleri, istanbul
2003, 86-87; irfan Abdulhamit, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Istanbul 1994, s. 292.
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kul kendisi yapar ve yaratir. Kulun isledigi bu isleri Allah yaratsayds, o isi yapan
kimseye Allah'in ceza vermesi dogru olmazdi.

Mu'tezile yukaridaki goriislerini ispatlama yolunda su delilleri ileri stirer.

1. Delil: Eger Allah Teala, kafirin isledigi kiifrii murat etseydi ona ayn1 zamanda
iman1 emretmezdi. Aksi takdirde Allah, bir yandan kulun kiifiir islemesini murat etmis,
diger yandan imanmu istemis demektir ki bu bir tezattir. Allah ise tezattan
miinezzehtir.

2. Delil: Allah Teéla kafirin kiifretmesini isteseydi -bunu Allah istedigi icin-
kiifur ve isyan, itaat olurdu. Halbuki kifiir hicbir zaman itaat degil,
isyandir. Ehl-i stinnet’in bu iddialara cevabi sdyle olmustur: Bu delil, Ehl-i
stinnet nazarinda batildir. Kiifriin yaratilmis olmasi veya serrin olmasi, mutlaka
onu islemek demek degildir. Yani onun islenmesini gerektirmez. Baz1 emirler vardir
ki o emirden maksat, emrolunan kimseyi imtihan etmektir. Meseld bir insan
memurun kendisine itaatli olup olmadigini 6grenmek gayesiyle ona emirler verir.
Bu gibi hallerde bazi emirler yerine getirilir, bazilar1 da getirilmez. Yerine
getirilmeyen emirler yerine gore itaat olur. {taatsiz bir memurun itaatsizligini
ispat etmek isteyen bir kimse bu iddiasinin dogrulugunu ispat etmek igin ona
emir verir, fakat emrinin yerine getirilmesini istemez. Iste asi bir kulun imanla
emredilmesi de bunun gibidir. Onu imtihan ve onun isyanini ispat i¢indir; zira bu
diinya imtihan yeridir. Allah'in her emrinin yerine getirilmesi zaruridir. Fakat
Allah, “serre uyun” diye bir sey emir vermez. Ikinci delile cevaba gelince; Ehl-i
siinnet’e gore kainatta vukua gelen her sey Allah'in iradesiyle olur. Yani iman da
kiiftir de; hayir da ser de hep Allah'in iradesi disinda degil, icinde meydana gelir.
Demek ki hayir ve ser seklinde tecelli eden her sey Allah’tandir. “Yalniz sana kulluk
ederiz, yalniz senden yardim dileriz”7* mealindeki ayette belirtildigi tizere kulun bir
se¢me yetkisi vardir. Iste serbestce hareketini saglayan bir yetkidir. Kulun bu
yetkisine “kesb” denir.”s

Mu'tezile'ye gore insan irade ve ihtiyar sahibidir. insan bu iradesini
kullanarak kendi kaderini kendisi tayin eder. frade fiil oldugundan, iradenin faili ve
yapicist insandir.’6 Yine Mu'tezile’'ye gore insan kaderini belirlemede Allah'in
miidahalesinden uzaktir. Mu'tezile, “insanin kaderinin 6nceden tayini” diye bir
kavram tanimaz. Onlara gore insanin kaderinin tayini, Allah'm kaderinin disinda ve

insanin kendi elindedir.””

74 el-Fatiha 1/4.

75 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-usuli'l-hamse, s. 213; Eba'l-Hiiseyin Abdurrahman b. Muhammed el-Hayyat, el-
Intisar ve 'r-redd 'ala Ibni'r-Ravendi el-miilhid, thk. M. Hicazi, Kahire 1988, s. 177.

76 Serafettin Golciik, Islam Akaidi, isra Yayinlari, Konya, 1994, s. 178.

77 Goleiik, a.g.e, s.178.
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Mu'tezile'ye atfedilen “Allah Teala hadis olan ve hi¢bir mahéalde bulunmayan
bir irade ile miiriddir” tarzindaki goriis kokiinden yanlistir. Ctinkii bu irade ya Allah
Teald'nin onu yaratmasiyla viicud bulmus yahut da kendi kendine varolmus
demektir. Eger muarizimiz “kendi kendine var olmustur” derse bu ytice yaraticiy1
inkar etmektir. Sayet “Allah onu yaratmasiyla viicut bulmustur” derse kendisine
sorariz: Onu irade ile mi yaratmustir, yoksa iradesiz mi? Eger iradesiz derse, Yiice
Allah bu yaratma fiilinde cebir altinda kalmis olur. Yok, eger muarizimiz “irade ile
yaratmustir” derse yine sorariz: Bu irade kadim midir yoksa hadis midir? Sayet
kadim cevabini verirse iste bizim de ispat etmek istedigimiz budur; eger “hadis”
derse sualimiz tekrar avdet eder ve nihdyetsize dogru pes pese devam (teselsiil)
eder.”

Mu'tezile; “Allah asldhi yapmaya mecburdur ve insami hayirda tutmak
zorundadir” derken kendi adalet ilkelerini tatbik ettiklerini ileri stirtiyorlardi.
Hakikatte Mu'tezile’yi boyle bir davranisa sevk eden etken, siiphesiz onlarin vacip
kavramina verdikleri anlam olmustur.

Bir kimse giizel fiilleri islemekle 6vgiiye hak kazanir. Bu tiir fiilleri herhangi
bir surette islemekle kétiilenmeye miistehak olmaz. Fakat baz1 durumlarda bu tiir iyi
fiiller islemediginde kotiilenir. Iste iyi fiillerin bir kismi vacibe girer. Bununla vacip
olan ve olmayan ayirt edilir. Bundan amag, fiil yapildiginda kinanmaya miistahak
olmasidir. Su halde vacibin tanmminda varilan sonuc su olur: “Islemekle kinanmaya
hak kazanilan sey vaciptir.” Bu takdirde vacip, kétiiniin ve cirkinin karsitt
olmaktadir; c¢iinkii ¢irkin olan, kabih olan fiil, islemekle zemmolunan fiillerdir.
Vacipte asil olan onun giizel olmasidir. Tki vacipten biri digerinden tistiin olamaz.
Cunki vacip yapilmadig takdirde zem hasil olacaktir. Fiilin gercek vasiflar1 yarar,
lezzet, salah ve aslahtir.”9

Mu'tezile mezhebi, kiifriin meydana gelisinde Allah'in iradesinin rolii
olmadigini ileri stirmtistiir. Mu’tezile’nin burada yanildig1 nokta sudur: Allah kiifri
yarattigi gibi serri de yaratmistir. Fakat kulun mutlaka ser islemesini
saglamamuistir. Kula bir irade vererek “Biz ona iki de yol gosterdik”80 yani hayir ve
ser olan; bu yollardan birini secerek onun yasamasin temin etmistir. Fakat bircok
yerlerde serre alet olmamasini, onu islememesini agik¢a beyan etmistir. O halde

Mu'tezile'nin dedigi gibi, kiifrii islemek ve onu yaratmak itaat degil aksine tam isyandur.

78 Nureddin es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, TDV Yayinlari, say1, 103.
79 Omer en-Nesefi, Kelime Manal Omer Nesefi Akaidi, Yasin Yay. 1996, s. 13.
80 el-Beled 90/10.
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Bunlardan ayr1 olarak Mu'tezile bazi akli delilleri ve dyetleri delil olarak
gosterir. Fakat Mu’tezile'nin hareket noktasindaki yanlislik “Allah't yalniz hayir ilaht
kabul ederler”s!

Cebriye mezhebi ise kaza ve kaderi inkar eden Mu'tezile’ye kars1 ¢ikmus, ancak
onlarin tefritine karsilik bunlar da ifrata giderek daldlete diismiislerdir. Bu mezhep
mensuplari, Allah Teald'y1 sirk ve aczden tenzih etmek kastiyla, insanlarin ctizi irade ve
ihtiyarlartyla islemis olduklar1 buittin fiilleri hayir olsun, ser olsun- kadere havale
ederek, insanlarin irade ve ihtiyarlarinin da kendilerine ait olmadigini iddia
etmekle hataya duismiislerdir. Boylece Allah Teald'y1 acz ve sirkten tenzihe calisirken
bilmeden o Zat1 Akdes hakkinda O'nun uhuhiyyetinin samna layik olmayan zultim
ve abesiyet gibi noksanliklar: kabul etme durumunda kalmislardir.s2

Bunlara gore Allah Teala, kainat1 yaratmadan 6nce, her seyi ezeli ilminde takdir
buyurmustur. O takdire gore “kaza” etmekte, yani yerine getirmektedir. Bir seyin
takdiri, ezelde O'nun ilim ve iradesiyle oldugu gibi, yaratmasi da ancak O'nun yaratmasi
ve icadiyladir. Kullarin fiillerini de Allah Teald ezelde takdir etmistir. Bu fiilleri o ezeli
takdirine gore yaratmakta ve kaza etmektedir. Eger insanlar, ihtiyari fiillerini
kendileri yapsalard1 yaratici ve icad edici olurlardi. Insanlarmn hareket ve fiilleri, Allah
Tedla'nin ezeldeki takdirine baghdir.83 Ciinki ilahi takdir, kullarin fiillerinden 6nce
oldugundan, bu fiillerin takdir edildikleri gibi meydana gelmeleri zaruridir.
Insanlarin hiirriyetleri ve mubhtariyetleri so6z konusu degildir. Cansiz seylerin
hareketlerini o Allah Teald yarattifi ve tanzim ettigi gibi, insanlarin biitiin
hareketlerini de o yaratmakta ve tanzim etmektedir. Bu noktada insanin iradesinin
higbir tesiri yoktur.

Cebriyye, bu sekilde diisiinmekte, insanlarin fiillerinde irade ve ihtiyarlarmin
hicbir tesiri olmadigint kabul etmektedirler. Bu fikre gore, insan riizgarmn ontindeki bir
yaprak gibidir. Onun irade ve tercihinden s6z edilemez. Iginde pek cok tezatlari toplayan
bu anlayis, akla ve mantiga zit oldugu gibi, ilim ve hikmete de ters diismektedir.84
Allah’in miilkiinde ancak onun diledigi olur. Zamaninda vuku bulacagin bildigi
seyinde vaktinde vuku bulmayacagin dileyen Allah’tir. Insamin irade ve ihtiyar1
yoktur. Onlar tam bir cebr, zorlama taraftar1 olduklarindan insana hiirriyet

tanimayan bir anlayisa sahiptirler.8>

81 A. Arslan Aydin, Islam [nanclan Felsefesi, Cagdas Yay., 1990, s. 25

82 Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Beyrut, 1992, C. 1, s. 72.

83 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilmi Keldm, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1972, 298; Hiiseyin Atay, Islam’in
Inang Esaslari, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1992, 217; Serafettin Golciik, Keldm
Agisindan Insan ve Fiilleri, Kayihan Yaymevi, istanbul, 1977, 98, 168; Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s. 40;

84 Serafettin Golciik, Islém Akaidi, Esra yay.,s. 176

85 S. Golciik, a.g.e. s.176
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Cebriye’de giizellik ve cirkinlik ser’idir. Esasen insan fiilinde bizatihi gtizellik
ve cirkinlik diye bir sey yoktur. Allah’in miilkiinde ancak onun diledigi olur.
Zamanmda vuku bulacagim bildigi seyin vaktinde vuku bulmayacagmu dileyen
Allah’tir. Insanin irade ve ihtiyar1 yoktur. Onlar tam bir cebr, zorlama taraftar:
olduklarindan insana hiirriyet tanimayan bir anlayisi benimsemislerdir. Seriat ve
vahiy gelmeden evvel, insan akli tek bagina ve miistakil olarak fiillerin giizel veya

¢irkin oldugunu idrak edemez.

Sonug

Kotiiliik (ser) sorunu, gegmiste oldugu gibi, giniimtizde de insanoglunun en
temel ve en cetrefilli problemlerinden biridir. islam filozoflar1 bu sorunla yakindan
ilgilenme geregi duymuslar ve Tanri merkezli bir metafizik yap:r iginde dini
onermelere dayali ¢coztim tiretme yoluna gitmislerdir. Islam diistincesinde kotiiliik
algis1 ve anlayisi, daha ¢ok Tanri'nin kotiiltige miisaadesi, kudreti, iyiligi, adaleti ve
hikmeti baglamlarinda sekillenmistir denilebilir. Dolayisiyla kétiilitk sorununa
yaklasim, baslangictan itibaren temelde diinyada kéttlugiin nesnel gercekligini
kabul ilkesinden hareketle, savunmaci, mesrulastirici ve haklilastiric1 iyimser bir
teolojik tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam diisiincesinde kotiiliik sorunu ele almrken, Allah tasavvurunu
belirlemek ve O’'nun alemle ve bu arada insan ve toplumla iliskisini ortaya koymak
biiytik bir 6nem tasimaktadir. Clinkii musibetlere, acilara, felaketlere, afetlere ve
kotiiliiklere yonelik iyimser nitelikli teolojik ¢6ziimlerin ortaya atilmasinda boyle bir
Allah tasavvuru 6nemli bir islevsellik gosterir.

Kotiiliik sorununun algilanmasi ve ¢oztimii dogrultusunda gerek genel olarak
diger din ve diistincelerde, gerekse 6zelde Islam diisiincesinde cesitli kuramlarin
ortaya atildif1 goze carpmaktadir. Dolayisiyla Islam kelamcilarimin da sorunun
¢oztimiine yonelik ilgileri ve ugraslart genel olarak diisiince tarihinde, 6zelde ise
Islam diistince tarihi iersinde onemli bir halkay1 olusturmustur. Su halde islam
duistintirleri, bu problemi yakindan tanimakta ve onu belli bir Slgtide tektanrici
(monoteist) bir inang gelenegine bagli Hiristiyan ve Yahudilerin tartismalarmda
gortilen bir tutku ve coskuyla ele almuslardir. Ciinkii dinlerin gogu, kotilugiin
varligini  inkdr etmemektedir. Aslinda 4alemdeki koétiilik, dinlerin  varlik
sebeplerinden biridir, denebilir. Felsefi acidan tektanrici diistinceyi benimseyen ve
vahye dayali bir imani1 kabul eden duistiniirler icin, Tanri’nin varligini kabul ile
O’'nun yarattig1 nesnelerde mevcut olan kétiiltigiin gercekligi arasindaki gerilimin ve

karsithgin giderilmesinde izlenebilecek kesin cizgiler vardir. Ciinkii Tanri ve
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kotilugiin varlik halleri sinirhidir. Bu baglamda herhangi bir tiirden ikicilik 6gretisi,
Islam gibi tektanrict bir inancin kesinlikle kabul edemeyecegi bir diistincedir.
Tanr'nin kétiiliiklerden sorumlu olmadig tezini savunmak icin, genellikle kottiliik,
dogal ve ahlaki diye iki ana obege ayrilir. Buna gore, birincisi, Islam filozoflarinin
yaptig1 gibi, maddenin her tiirlti yetkinligi (kemal) alabilecek ve kabul edebilecek
yatkinlikta bir durumda olmadig1 tezine dayandirilmaktadir. fkincisi ise, insamn
kendi sorumluluk ve ytikiimliliigtine isnat edilmektedir. Bunlardan baska, genelde
Islam filozoflar1 ve kelamcilar kotiliigiin, iyiligin bilinmesi ve takdir edilmesi icin
gerekli bir ara¢ deger ve olctit oldugu, belli oranda var olan kotiiltigiin, dis alemdeki
estetik gortiniim ve yapryr tamamlayict ve diizenleyici bir unsur olarak islev
gordiigi, zira ¢irkinlik olmadan, insanin giizellik kavramini elde edemeyecegi gibi
¢ozim Onerileri sunmuslardir. Bu ¢6ztim 6nerilerde konu ile ilgili ayet ve hadisler
biiytik olctide belirleyici olmustur.

Hz. Peygamber, hayra ulastiracak sebeplere sarilmayi, serden ise kaginmay1
ve kadere imanla sarilmayi tavsiye etmistir. Bundan dolayidir ki Restl-i Ekrem,
ashabina, hicbir zaman tamamen kavranamayacak ve netice alinamayacak
olan kader meselesine dalmalarini yasaklamis, kader tizerinde miinakasalar
yaparak halkin akidesini bozacak, fitne ve fesada sebep olabilecek iddia ve
fikirlerden kacinmalarini emretmistir. {lk dért halife devrinde Islam akaidi,
biiyiik ordanda safiyetini muhafaza etmis, miisliimanlar, Kur’an’in ilkeleri
ve Hz. Peygamber’in siinneti gercevesinde dini diisiince ve kanaatlerini
tanzim etmislerdir. Ancak miiteakip donemde hayir ve ser telakkisinde
[slami mezhep ve ekoller arasinda bazi problemler ve birbirine zit bazi
yaklasimlar ortaya ¢ikmuistir.

Aslinda sorun bu acidan ele alindiginda, Islam distintirlerince kabul goren
“miisterek bir tenzih alan1”ndan s6z edilebilir. Ne var ki, boylesi bir tenzih, Mu'tezile
kelamcilar i¢in “ilahi adalet ve hikmete bir eksiklik getirmeme ve zarar vermeme”
noktasinda yogunluk kazanirken - ki onlara gore dis dlemde karsilastigimiz dogal
kottiltikler aslinda mecéazen kétiiltiktiir-, Es’ari diistince dizgesinde, “ilahi irade ve
kudrete bir eksiklik ve smirlama getirmeme” noktasinda agirlik kazanmuistir.
Maturidilik mezhebine menstip kelamcilarin ise, ildhi eylemlerin, bu arada tzellikle
dogal acilarin ve felaketlerin birer hikmet, imtihan ve ders olabilecegi, diinyaya ve
ahiret hayatina yonelik birtakim yararlar tasidigini 6ne stirerek Mu'tezile’ye daha
yakin bir ¢izgide yer almakta olduklar1 miisahede edilmektedir.

Dogal ve iradi kotiiliikler konusunda klasik kelamcilarm ortaya koyduklar:
gortislerin bazi bakimlardan sorgulanmaya ve elestiriye acik kimi yonlerinin

bulundugu agiktir. Ciinkii bu goriisler, o donemin sartlar1 altinda tretilip
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gelistirilmis makl, anlamli, degerli ve dogru goriinse bile, insanligin bugtinkii bilgi
diizeyi, kiiltiirel gelismislik asamasi ve beklentileri agisindan yeterli olgiide
doyurucu ve ikna edici olmayabilir. Dahasi onlarin bu sorunla aldkali ortaya
koyduklar1 &gretilerin veya ¢oziim oOnerilerinin, giintimiizde izahi gii¢ birtakim
problemler dogurdugu da asikardir. Bu baglamda o©zellikle ateistler, klasik
kelamcilarin kudret, adalet ve hikmet anlayislar1 gercevesinde tirettikleri kotiiliik
coztimlemeleri ile diizen ve ama¢ kamitinin, iyi bir Tanrt tasavvuruyla
bagdastirilmasmin imkansizhigini iddia etmektedirler. Dolayisiyla kelamcilarin
kotiliik kavrami konusundaki goriislerinin, daha ¢ok i¢inde yasadiklar: tarihsel
dénem baglaminda bir anlam ve ise yararlik ifade ettigi 6ne stirtilmektedir. Mezkar
gorislerin bugiiniin teolojik anlayisin1 yonlendirmede baz1 eksikliklerin oldugu ve
celiskileri icinde barindirdigr goriilmektedir. Bu sebeple yeni ve ikna edici ¢6ztim

onerilerine ihtiyag bitmis degildir.
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