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Gazzali'nin Bat1 Diinyasina Etkisi

Merdan Giines*
Ozet
Gazzdli'nin tesiri sadece Islam cografyasiyla sl kalmanus, eserleri oliimiinden yaklagtk
bir asir sonra, Ibranice ve Latince’ye terciime edilmeye baglanmstir. Gazzdli'yi farkli kilan,
kendinden dnceki birikimleri, kendinden sonrakiler icin de, vazgecilmez derinlikte, miikemmel
bir tislub ve sistematik icinde sunmasidir. Gazzali'ye ilk ilgi duyanlar Yahudi dlimleriydi. Bati
dillerine once Makdsidii'l-feldsife, Mizanii'l-amel ve Miskdtii’l-envdr kazandinlnustir. Daha
sonra Tehdfiit' l-feldsife ve el-Kistasu'l-miistakim gibi eserler de terciime edilmistir. Bu
terciimeler, Thomas von Aquin, Descartes, Pascal, Montaigne, Hume gibi pek ¢cok Batiliya ilham
kaynag: olmustur. Bu makalenin konusu da, Orta (agin hakim medeniyeti olan Islam'in, Bati'ya
tesirini Gazzali baglaminda ortaya koymaya calismaktir.
Anahtar Kelimeler: Gazzili'nin etkisi, [branice ve Latince, Batili diisiiniirler Descartes,

Pascal

Ghazali’s Influence on the Western World

Abstract

Ghazali’s influence was not just limited to the Islamic geographies. His works were
translated into Hebraic and Latin about a century after his death. What makes Ghazali different
is the fact that he offers the knowledge of the scholars before his time, in such a deep going way,
in such brilliant style and systematics, that it makes him indispensable for the scholars who were
to come after him. The first to find an interest in Ghazali were Jewish scholars. At first,
Makdsidii’l-feldsife, Mizdanii’l-amel and Miskatii'l-envdr were translated into European
languages, and later on works like Tehifiit'I-feldsife or el-Kistdsu’l-mustakim. These translations
inspired many western thinkers, like Thomas Aquinas, Descartes, Pascal, Montaigne or Hume.
The subject of this paper is to show the effect of the Islamic civilization on Western societies, as
far as it concerns Ghazali.

Keywords: Ghazali’s influence, Hebraic and Latin, western thinkers, Descartes, Pascal

Giris

Kultir ve medeniyetlerin olusum ve gelisimi, diger kiltir ve
medeniyetlerden bagimsiz olamayacag1 miisellem bir gercektir. Bagka bir ifadeyle, hi
cbir medeniyet, cagdast olan diger medeniyetlerin ve bulundugu cografyanin
birikimlerinden miistagni olamaz. Islam medeniyeti de kendinden 6nceki antik
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yararlanmustir. Bu farkli birikimleri, kendi diinya ve medeniyet anlayis1 icerisinde
yogurarak kendine has bir unsur haline getirmistir. Bu, diger medeniyetler icin
oldugu kadar Islam medeniyeti icin de kacinilmaz tabii bir gelismedir. Yani, yeni bir
medeniyet dogarken biiytik ¢lciide kendinden onceki tarihi birikimi de icinde
barindirir.!

Islam medeniyeti icin s6z konusu olan bu siirecin, Bati medeniyeti icin de gec
erli olmasi kacinilmazdi. O da kendinden 6nceki miras iizerine kurulmus ve bir ¢ok
tarihci ve miistesrikin de kabul ettigi gibi o ¢cagin hakim ve yaygin medeniyeti olan
Islam’dan oldukca istifade etmistir.2 Bu makalenin konusu da, bu gecislerden birini
Gazzali baglaminda ortaya koymaya calismaktir.

Gazzali'nin Islam diinyasina etkisi ¢ok giiclii, dolayisiyla da kalict olmustur.?
Yagadig1 dénemde bile {inii tiim Islam cografyasma yayilmistir.4 Gazzali'yi zamanin
biiytik diistintirti ve devlet adami Nizamiil Miilk kesfetmis ve bir miiddet Selguklu
Sultaninin Ordugahi'nda engin bilgisinden istifade ettikten sonra onu Bagdat
Nizamiyye Medresesi'ne bas miiderris olarak atamistir.5 Oliimiinden sonra birgok
kitabi1 serh ve telhislerle ilmin hizmetine sunulmustur. Gazzali'nin ©6nemli
elestirmenlerinden biri olan Tbn Riisd® Tehdfiit'e Tehdfiit' tiyle? reddiye yazdigi halde

onun kiyas hakkindaki bir kitabini telhis etmis,’ ibnii'l-Cevzi Ebii’l-Ferec ise

1 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, Kiire Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 28.

2 Cagfer Karadas, Gazzili, insan Yayinlari, stanbul, 2004, s. 111-112; Necip Taylan, Anahatlartyla Islam
Felsefesi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 310.

3 Muhammed Abid Cabiri, “Miikevvenat fikri'l-Gazali”, Abu Hamid el-Gazili igerisinde, mangarat
kulliyyeti'l- 4dab ve’l-ulame’l-insaniyya, Ribat, 1988, s. 55; Ahmed Emin, Zuhru'l- Islam, Daru’l-Kutubii’l-
[lmiyye, Beyrut, 2004, s. 128; M. M. Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, Insan Yayinlari, Istanbul,
2000, ss. 155, 221; Necip Taylan, Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, M. U. Héhiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1989, s. 19; Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari,
Istanbul, 2007, s. 337; Gazali, Das Elixier der Gliickseligkeit, Eugen Diederichs Verlag, Miinchen, 1996, s. 9.
Schimmel bu kitabin 6énsoziinde, Gazali'nin ve yazdig1 eserlerin Islam alemi iizerindeki biiyiik etkisine
dikkat ceker.

4 Gazali, Tehdfiitii'l-Felasife, Tahk. Mahmud Beyct, Daru’t-Takva, Dimesk, 2006, s. 5; Abdii’lemir el-E’sam, el-
Feylesiifii’l-Gazzili, darii'l-Endeliis, Beyrut, 1981, s. 12, 52.

5 Karadas, Gazzdli, s. 38; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diigiinceleri, s. 158; Orman, “Gazali'nin Hayat: ve
Eserleri”, Gazdli Ozel Sayisi, Ankara 2000, c. X111, s. 238; Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2010, s. 259; Michael E. Marmura, “Gazali”, Islam Felsefesine Giris igerisinde, Editorler: Peter
Adamson ve Richard C. Taylor, Trc: M. Ciineyt Kaya, Kiire Yaynlari, Istanbul, 2008. s. 152; Kaya, s. 337;
Campanini, “Al-Ghazzali”, History of Islamic Philosophy icerisinde, Part I, Edited by Seyyed Hossein Nasr
and Oliver Leaman, Arayeh Cultural Ins. Tehran, t.y.. s. 260; el-E'sam, el-Feylesiifii’l-Gazzali, s. 35.

6 Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 222 vd.; Marmura, “Gazali”, s. 159; Thérése-Anne Druart,
“Metafizik”, Islam Felsefesine Giris igerisinde, Editorler: Peter Adamson ve Richard C. Taylor, s. 375 vd.;
Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayinlari, istanbul, 2007, s. 464; Ibn Riisd,
Felsefe-Din Iligkileri, Faslu'l-makél el Kesf an minhdci’l-edille, haz. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1985, s. 50.

7 Bak. Ibn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhig (Tehifiit et-Tehifiit), Cev. Kemal Isik-Mehmet Dag, Ondokuz Mayis
Universitesi Yayinlari, Samsun, 1986; ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsiziigi (Tehifiitii't-Tehdfiit) bazi bolimleri
Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri icerisinde, Kaya, Mahmut, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2007; Gazali,
Tehafiitii'l-Feldsife, Tahk. Mahmud Beycq, s. 8.

8 Ibn Riisd, ad-Dariri fi Usilil’-Figh ev Muhtasaru’l-Mustasfi, Tahk. Cemaliiddini’l-Alawi, Darii'l-Garbi'l-
Islami, Beyrut 1994.
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Thya” s 6zetlemistir. Thyd”y1 tasavvufi yoniiyle elestirdigi halde icerik ve sistematigi
bnii'l-Cevzi'yi derinden etkilemis ve bu eseri Minhdcii'l-kdsidin® adiyla telhis
etmistir. Pek ¢ok bilinen meshur eser, Ihyﬁ”dan esinlenerek kaleme alinmistir.
Razi'nin Kitabii'n-nefs ve’r-rih kitabi, Ttsi'nin Ahlik-1 ndsiri’silo, ibn Haldun’un
Mukaddime’si ya da Birgivinin Tarikat-i Muhammediye'si, Thyd’mn etkisi altinda
yazilmis kitaplara birer rnektir.1!

Ihya’ pek gok kez farkl alimler tarafindan 6zetlenmistir.’2 Bu telhislerin belki
de en onemlisi, Gazzali'nin kardesi Ahmet al-Gazzali tarafindan yapilan Liibabii’l-
ihyd” dir.13

Giiniimiiz baz1 Gazzali uzmanlari Ibn Tufeyl’in meghur felsefi roman1 Hay b.
Yakzan'in da [hyd“min tesiri altinda yazilmis olabilecegi iddiasindadir.4 Yine
Gazzali'nin Mevlana Celaluddin Rumi ve Ibn Arabi tizerindeki etkisi, pek cok
aragtirmacimin ortak kanaatini ifade eder.1>

Gazzali'nin pek cok destekgisi ve seveni oldugu gibi onu 6zellikle tasavvufi
ve kelami goriislerinden dolay: tenkit ve tekfir edenler,'¢ hatta fetva ile Endiiliiste

kitaplarmi toplatip yaktiracak kadar diismanlkta ileri gidenler olmustur.l?

9 [bn Kudame el-Makdisi de ibnii’'l-Cevzi’ nin Minhic'imi 6zetledi. Bak. Muhtasaru Minhaci'l-Kasidin, tahric:
Abdullah el-Leysi el-Ensari, Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 1987, s. 6; Bedevi, Muellefitii'l-Gazili, Kuveyt,
1977, s. 114; Muhtasar fhyﬁ' " uliimi’d-Din, dabbatah wa sahhahah Mahmtd Bayrati, Daru’l-Bayrati,
Dimask, 2004, s. 22; el-E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzali, s. 88.

10 Bkz. Hamid Dabashi, “Khwajah Nasir al-Din al-Tasi: the philosopher/vizierand the intellectual climate of
his times”, History of Islamic Philosophy icerisinde, Part I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver
Leaman, s. 562 vd.

11 Bkz. Cmnar, Klasik Tasavouf Kaynaklar: 1. Saf Yaymlar: 1, Ankara, 2003, s. 152.

12 Bedewi, Gazzali'nin eserleri tizerine yazdig1 kitapta 26 tane farkli fhya 6zetinden bahseder. s. 114 vd.; el-
E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 87 vd.

13 Margaret Smith, al-Ghazali - The Mystic, A Study of the Life and Personality of Abii Himid Muhammad b.
Muammad al-Gazali, together with an account of his Mystical Teaching and an estimate of his place in the History
of Islamic Mysticism, Hijra International Publishers Mian Chambers, Lahore / Pakistan, 1983, s. 202; Cnar,
I, s. 139; Bedevi, Muellefatii’l-Gazali, s. 114.

4 Smith, al-Ghazali, s. 202f., 203; Lenn E. Goodman, “Ibn Tufayl”, History of Islamic Philosophy icerisinde, Part

I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 315; [brahim Agah Cubukcu, Gazzali ve Siiphecilik,

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1964, s. 107; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve

Diisiinceleri, s. 223; Josef Puig Montada ve Ahmed Emin gibi arastirmacilara gore ise daha ¢cok Ibni Sina’min

tesirinde kalarak yazilmistir. Oyleki kullanilan kahraman isimleri bile ondan 6diin¢ alinmustir. Bak.

“Endiiliis’te Felsefe: Ibni Bacce ve ibn Tufeyl”, Islam Felsefesine Giris icerisinde, Editorler: Peter Adamson

ve Richard C. Taylor, s. 184 vd.; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 176; Mahmut Kaya ise her ne kadar Ibni Sina'min

da ayni ismi tastyan bir eseri olmakla birlikte icerik ve iislap bakimindan aralarinda hayli fark oldugunu

soyler. Bak. Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s. 436;

Bkz. Smith, al-Ghazali, s. 211-213; Annemarie Schimmel, Rumi-Von Allem und Vom Einen, Diederichs Gelbe

Reihe, Kreuzlingen/Miinchen, 2008, S. 19; Yasar Nuri Oztiirk, Rumi und die islamische Mystik - Uber das

Menschenbild im Islam, Tiirkceden Almanca‘ya ¢ev.: Nevfel Cumart, Grupello Verlag, Diisseldorf, 2002, s.

64-65, 85-86, 106-111, 126-127; Umarudin, “ Al-Ghazzali’s Conception of Love with Special Reference to The

Love of God”, Abit Himid al-Gazali fi'z-zikra” I-mi“iyya’t-tdsi‘a li mildduh icerisinde, al-Maclis al-a‘la li riayat'l-

funtin wa'l-adab wa’l-'ulam’l -ictima‘iyya, Mihrican al-Gazali fi Dimask, 1961, s. 252.

16 Serif, Klasik Islam Filozoflar ve Diisiinceleri, s. 222; Taylan, Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 26; el-

E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 88 vd.

Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 222; Bkz. Namani Sibli, Gazali, Cev. Yusuf Karaca, Kaythan

Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 75; Dominique Urvoy, “Ibn Rushd”, History of Islamic Philosophy icerisinde, Part

I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 331; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 90 vd.
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Gazzali'nin, 6zellikle tasavvufun Islam cografyasinda ehl-i siinnet alimleri tarafindan
kabullenilmesindeki rolii, Islam diisiince tarihi acisindan belki de en énemli déniim
noktasidir.’® Bu kabul, tasavvufun tarikatlar seklinde miiesseselesmesine zemin
hazirlamis ve boylece tarikatlarin toplumun en temel yapitaglarindan biri olma
ozelligini kazanmasini saglamistir.?®

Biz bu makalemizde Gazzal¥nin Islam Aleminde, Islami tefekkiir ve ilim
diinyasma yaptigi katkidan ¢ok, Bati1 diinyasindaki fikirdaslarini ve etkisini ele
almak istiyoruz.20 Watt'in da ifade ettigi gibi, Islam’in Bati Hiristiyanlig1 tizerine
etkisi genel olarak kabul edilenden ¢ok daha biiytiktiir.2! Gazzali'nin tesiri sadece
Islam cografyasiyla siirli kalmamus, eserleri oliimiinden en geg bir asir sonra Bati

dillerine terctime edilmis, biiytik bir ilgi ve alaka uyandirmistir.22

1- Batili Diisiiniirlerin Gazzali Tlgisi Ve Eserlerinin Terciimesi

Gazzali'ye ilk ilgi duyanlar Yahudi alimlerdi. Yahudiler Arap-islam felsefesi
ve bilimlerinin Hiristiyan Batiya aktarilmasinda etkin bir rol oynamustir.22 Sadece
Gazzalt'yi degil, Ibn Sina, Ibn Riisd ve digerlerini de ilk defa terciime edenler
genellikle Yahudi ilim adamlariydi¢ Ozellikle Gazzali'nin ahlak felsefesi Yahudi
ahldk anlayisma pek de uzak degildi. Bu yiizden Yahudi alimler Gazzali'nin
eserlerini biiytik bir dikkat ve titizlikle inceledi. Bunlarin basinda Maymonides (1135-

1204) geliyordu.?> Onun, Gazzali'nin sadece felsefi eserlerini degil, tasavvufi

=
3

Cabiri, “Miikevvenat fikri'l-Gazali”, s. 63; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 155; Campanini,
“Al-Ghazzali”, s. 264; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzadli, s. 103; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 128; Ibrahim Beyytmi
Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, Abii Himid al-Gazali fi'z-zikrd’ I-mi iyya't-tdsi‘a li miladuh igerisinde, s. 212.
19 Bkz. Smith, al-Ghazali, s. 204 vd.

20 Bkz. Medkar, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 211.

21 Watt, Islam Avrupa’ya Tesiri, Cev.: Hulusi Yavuz, Istanbul 1986, s. 89.

2 Bkz. Ahmed Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, Abil Hamid el-Gazili, Dirasat fi Fikrihi ve Asrihi
ve Ta'sirili icerisinde, Mansiirat Kulliyyeti’l- Addb ve’l-Ulime'l-insiniyya, Ribat, 1988, s. 196. Sahlan bu
makalesinde Gazalinin terciime edilen diger eserlerini liste halinde verir; Eleonore Bock, Meine Augen
haben dich geschaut - Mystik in den Religionen der Welt, Benziger Verlag AG Ziirich, 1991, s. 307; Serif, Klasik
Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 223; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 263; Medkr, “al-
Gazali al-Feylestf”, s. 211.

Gotthard Strohmaier, Avicenna, Verlag C.H. Beck oHG, Miinchen, 2006, s. 135; Charles Burnett, Arapcadan
Latinceye: “ Arapca Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, [slam Felsefesine Giris igerisinde, Ed. Peter
Adamson ve Richard C. Taylor, s. 421; Arthur Hyman, “Jewish Philosophy In The Islamic World”, History
of Islamic Philosophy icerisinde, Part I, Edited by Seyyed Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 678; Emin,
Zuhru'l- Islam, s. 129.

Strohmaier, Avicenna, s. 135f. Strohmaier’a gore, ibn Sina 6nce ibranice “Aven Zina"ya oradan da Bati
dillerinde “Avicenna”ya doniismiis olmasi actk¢a Yahudi etkisini gostermektedir; Richard C. Taylor, “Ibn
Riisd: Dini Diyalektik ve Aristotelesci Felsefi Diisiince”, Islam Felsefesine Giris igerisinde, Ed. Peter
Adamson ve Richard C. Taylor, s. 216; Harvey, Steven, “Islam Felsefesi ve Yahudi Felsefesi”, Islam
Felsefesine Giris icerisinde, Editorler: Peter Adamson ve Richard C. Taylor, s. 387; Burnett, “Arapca Felsefe
Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabuli”, s. 421 vd.

% Paul B. Fenton, “Judaism und Sufism”, History of Islamic Philosophy igerisinde, Part I, Edited by Seyyed
Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 760.
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eserlerini de okudugu anlasilmaktadir.26 Oliimiinden yiizyil gibi kisa bir siire sonra
Gazzéli'nin eserleri fbranice ve Latince’ye terctime edilmistir.2” Felsefi eserleri
Avendeath Johannes Hispanus? (1090-1165),2 ve Dominicus Gundissalinus3?
(Segovia baspiskoposu) tarafindan Latince’ye ¢evrilmistir.3! Gundissalinus’'un 12.
ylizyilda cevirdigi Makdsidii'l-feldsife, 1506 yilinda Logica et Philosophia Algazelis Arabi
adiyla Venedik’te3? yayinlanmistir.3 13. ytizyilda Barcelona’da Abraham ben Samuel
(ha-Levi) ibn Chasdai, 1235 veya 1240’larda, Gazzali'nin Mizini'l-amel’ini terctime
etmis ve bu terciime Goldenthal tarafindan 1836 yilinda Leipzig ve Paris’te
yaymnlanmistir3* Chasdai, Gazzalinin pek c¢ok eserini Arapca’dan [branice’ye
aktardi. Isaac b. Josef Alfasi® tarafindan terctime edilen Miskitii'l-envir da o ginki
Yahudi alimlerinin biiytik ilgisine mazhar oldu. Moses Ibn Habib'in 16. yiizyilda bu
terctimenin belli boliimlerinden istifade ettigi bilinmektedir.

Gazzali'nin yukarida sozi edilen eseri Makisid, farkli kisiler tarafindan pek ¢
ok defa terctime edilmistir.% Bu terctimelerin birincisi Ishaq al-Balag?’; digeri Yahuda
Nathan38 tarafindan, hem de iki defa (Steinschneider’e gore 1352 ve 1358, Renan’a

gore ise 1340 yillarinda) yapilmistir. Miitercimi bilinmeyen diger bir niishanin ise

26 Muammed Aziz al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, Abii Hamid
el-Gazili, dirdsdt fi fikrihi ve asrili ve ta’sirihi icerisinde, Mansarat Kulliyyeti’l- Adab ve’l-Ulame’l-Insaniyya,
Ribat, 1988, s. 218.

Sahlan, “al-Gazali fi Manzame'l-Fikri'l-Yahadi”, ss. 195-213; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 129; Medkdr, “al-
Gazali al-Feylestf”, s. 211.

Avendeath (Avendear) oder Johannes Hispanus, 13. Yiizyilda Hiristiyanliga gecmis ibni Sina, Gazzali,
Aristoteles basta olmak iizere ozelliklede Arapcadan terciimeler yapmis ispanyol bir Yahudi. Eisler,
Rudolf, Philosophen-Lexikon, Berlin, 1912, s. 37.

Strohmaier, Avicenna, s. 143; Burnett, “ Arapca Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 416; Hyman,
“Jewish Philosophy In The Islamic World”, s. 686.

Strohmaier, Avicenna, s. 144; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s.175.

Karadas, Gazzili, s. 114-115; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 164; Burnett, “Arapgca Felsefe
Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 409; Bekir Karliga, Islam Diistincesinin Bat: Diisiincesine Etkileri,
Litera, Istanbul, 2004. s. 434: Karliga bu eserin ti¢ kez Ibranice’ye ve bir kez de Ispanyolca’ ya cevrildigini
soylerken ayrica [branice cevrisine de 7 kez serh yapildigin kaydeder. Bu kitabin terciimeleri ve farkli el
yazmalar i¢cin Karhiga detayli bir liste verir: s. 435 vd.

32 Karadas, Gazzili, s. 113; Sibli, Gazali, s.76.

3 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 106; Karadas, Gazzili, s. 113; Sibli, Gazali, s. 76; Marmura, “Gazali”, s. 153;
Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 214.

Moritz Steinschneider, Die Hebriischen Ubersetzungen des Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, Graz
1956, s. 195; Sahlan, “al-Gazali fi Manzame'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 198; Karhga, Islam Diisiincesinin Bati
Diistincesine Etkileri, s. 443; Sibli, Gazali, s. 77; Harvey, s. 399.

Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 200; Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diigtincesine
Etkileri, s. 445.

Sahlan, “al-Gazali fi Manzame'l-Fikri'l-Yahtdi”, s. 196; Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine
Etkileri, s. 434 vd.

37 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 107; Karhiga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s. 437; Hyman,
“Jewish Philosophy In The Islamic World”, s. 691.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s. 437; Sahlan, “al-Gazali fi Manzame’'l-Fikri'l-
Yahadi”, s. 196.

39 Steinschneider, Die Hebriischen Ubersetzungen des Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, s. 306.
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1306 veya 1340 yillarinda terciime edildigi tahmin edilmektedir.?0 Ayni eserin bazi
boliimlerinin Ispanyolca terciimesinin de halen Madrid Milli Kiitiiphanesi'nde
mevcut oldugu bazi aragtirmacilarin tespitleri arasindadir.#! Bu terctimeler haricinde,
Makdsid'in Tbranice terctimesine yaklasik 7 ayri serh daha yapilmustir.#2 Tehdfiit ise
1486'da, Sarhaya Haliyfi b. Ishaq tarafindan bir defa, Tehdfiit'iin baz1 bolimleri ise
pek cok kere, ozellikle de Tbn Riisd’iin Tehdfiit' iiyle birlikte en az ii¢ defa terciime
edildigi bilinmektedir.43 el-Kistdsu'l-miistakim ise Ibranice’ye Yakub ben Machir ibn
Tibbon tarafindan kazandirilmis#, Leopold Dukes tarafindan da 10. ve 12. bsliimleri
al-Kenzii'l-bahic igerisinde yaymlanmigtir.4>

13. ytizyill Yahudi mistisizminin 6nemli bir eseri olan Zohar, farklh
kaynaklardan istifade edilerek olusturulmustur. Bu kitaptaki 1s1k teorisi ve ¢zellikle
semavi 1siklarin kaynagmin tek olmasi, Gazzéli'nin 1sik teorisine benzemektedir.
Kabbala’daki 10’lu Sefirat Sistemi* Gazzali'nin Kozmolojisindeki {iclii alem
teorisiyle (Miilk, Melekiit, Ceberiit),*7 Zohar'daki ruh teorisi ise Gazzali'nin ruh
teorisiyle benzerlik gostermektedir.48

Gazzéli'nin goriis ve fikirlerine ilgi duyanlar sadece Yahudi miitefekkirler
degildi. Schimmel’in de soyledigi gibi, “Orta Cag dustiniirlerinden Gazzali kadar
Avrupalilarin dikkatini ceken bagka bir alim yoktur” 49

Gazzali'nin hem Islam diinyasinda hem de Batida boyle bir ilgiye mazhar
olmasinin énemli bir nedeni, onun Kelam, Fikih, Felsefe ve Tasavvuf gibi tim Islami
ilimlerde vazgecilmez eserler birakmis olmasidir.>0 Bu sahalarla ilgili gerek Doguda
gerek Batida neredeyse hicbir calisma yoktur ki Gazzéli'ye atifta bulunulmus
olmasin.5!

Yakubilerden Hiristiyan bir Mistik olan ve Gregorius olarak bilinen Yuhanna
Ebu al-Farag Barhebreaeus (1226-1286), Gazzali'nin eserlerini ilk inceleyenlerden biri

olup kendi mistik goriistinti de Gazzali'nin anlayis: izerine insa etmistir. Malatya’da

40 Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 196; Karliga, Islam Diisiincesinin Bati Diigtincesine
Etkileri, s. 437.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bat: Diistincesine Etkileri, s. 438.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bat: Diistincesine Etkileri, s. 434 vd.

Sahlan, “al-Gazali fi Manztme'l-Fikri'l-Yahadi”, s. 197; Karliga, s. 441; Sibli, Gazali, s.76.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bat: Diistincesine Etkileri, s. 445.

Sahlan, “al-Gazali fi Manztime'l-Fikri’l-Yahtdi”, s. 198.

Paul B. Fenton, “Judaism und Sufism”, History of Islamic Philosophy igerisinde, Part I, Edited by Seyyed
Hossein Nasr and Oliver Leaman, s. 765.

el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 54.

Smith, al-Ghazali, s. 217-218; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzli, s. 55.

Schimmel, Mystische Dimension des Islam- Die Geschichte des Sufismus, Insel Verlag, Frankfurt am Main und
Leipzig, 1995, s. 146; Julian Obermann, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, Wilhelm
Brauchmiiller Universitits-Verlagsbuchhandlung GmbH, Wien und Leipzig, 1921, s. 1, William
Montgomery Watt, Muslim Intellectual - Study of al-Ghazali, The Edinburgh University Press, Edinburgh,
1963, s. 173.

50 Bkz. Oztiirk, Rumi, s. 52.

el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 12; Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 211.

4

O
& & R &8 E

IS
S

BB
5 &

o
=2



Gazzdli'nin Bati Diinyasina Etkisi |67

dogdugu bilinen Yuhanna'nin biiyiik bir ihtimalle Tripoli’"de Miisliiman alimlerden
ilim tahsil ettigi kabul edilmektedir.52 Onun c¢ok giizel Arapca bilgisi yaninda
Farsca’ya da héakim oldugu bilinmektedir. Yuhanna'nin, Gazzali'nin eserleriyle
Bagdat'ta ikamet ettigi sirada tanistign anlasilmaktadir. Yuhanna'nin, Gazzali'nin
tesirinde kalarak yazdigi kitaplardan biri, The Book of the Dove'dir (Kethabha dhe-
Ithigon). Bu kitaplar, arastirmacilarin dikkatinden kagmayarak titizlikle incelenmistir.
Yuhanna'nin bu kitaplarda ele aldigi konulara bakildiginda, bir kisminin Ihyd”dan
alinti oldugu anlagilmaktadir. Onun, Gazzali'nin Mizanii'l-amel, ar-Risaletii’l-
ledunniyye ve Kimyd-i saddet adl1 kitaplarim tamidigr da anlasilmaktadir.5?

Gazzéli'nin sadece Dogulu Hiristiyan mistikler tizerinde degil, Hiristiyan ve
Misliimanlarin ~ yakin iliskide oldugu, Batida da etkili oldugu agcikea
gozlenmektedir.5* Hacl Seferleri, Bat1 ilim diinyasiin Islam kiiltiir ve medeniyetiyle
daha da yakindan tanismasmna vesile olmustur. Miisliiman miitefekkirlerin
diistinceleri 12. yiizyildan itibaren Bat1 {iniversitelerinde yer almaya baslamigtir.5>

II. Friedrich von Hohenstaufen'nin (1194-1250) kurdugu yeni tiniversitede
Yahudi ve Arap ilim adamlarim istthdam ettigi bilinmektedir.> Hiristiyan ilim
adamlar1 nezdinde Latince ve Yunanca'nin yaninda Arapga da énemliydi. Pek ¢ok
ilim adami bu Arapca eserlerin terciimesiyle istigal etti.’” Toledo, 1085'te tekrar
Hiristiyan egemenligine girmesine ragmen Islami egitim merkezi olma ozelligini
devam ettirmistir.5® Baspiskopos Raymond’un (1130-1150) kurdugu okulda,
Arapca’dan Latince’ye terctime calismalar1 yapilmaktaydi. 1250’de Toledo’da
oryantalist okulu kurulmustur.® Arapca, sadece giiney Avrupa’da degil, kuzey
Avrupa’da da dgretilmekteydi. Skolastigin ve Hiristiyan mistisizminin olusmasinda
Gazzéli'nin eserlerinin oynadigi rolii inkar etmek miimkiin goziikmemektedir.60

Dominik Raymond Martin, Gazzali'nin eserlerinden istifade edenler arasinda
yer alir. Onun eserleri olan Exploratio Simboli ve Pugio Fidei’dede Gazzali'nin
Makdsidii'l-felésife, Tehéfiit, [hyd’, el-Munkiz mine’d-daldl ve Mizanii’l-amel'inden

o
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Smith, al-Ghazali, s. 219.

Smith, al-Ghazali, s. 219.

Bkz., Medkar, al-Gazili al-Feylestif, s. 211.

Smith, al-Ghazali, s. 219.

Smith, al-Ghazali, s. 144; Taylan, Gazzali'nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 311; Burnett, “Arapca Felsefe
Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 405, 417.

Burnett, “Arapca Felsefe Geleneginin Bat1 Avrupa’da Kabulii”, s. 405 vd.

Burnett, “Arapca Felsefe Geleneginin Bati Avrupa’da Kabulii”, s. 408 vd.

Taylan, Gazzali'nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 311 vd.; Burnett, “Arapca Felsefe Geleneginin Bati
Avrupa’da Kabulii”, s. 409 vd.

Smith, al-Ghazali, s. 220; Burnett, “ Arapga Felsefe Geleneginin Bati Avrupa’da Kabulii”, s. 422.
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alintilara rastlanmaktadir.6! Manevi lezzetin en biiyiik arzu, Allah’1 bilme ve O'nu
seyretmenin en biiyiik mutluluk oldugu, ifadeleri arasinda yer almaktadir.

Gazzéli'den etkilendigi varsayilan diger bir Batili Hiristiyan yazar da Dante
Alighieri’dir (1265-1321). 62 Dante; Miisliiman disiintirlerden agik¢a ve stikranla
bahsederken Gazzéli de kaynaklar arasinda yer almaktadir. Peygamber’in mirac
Gottliche Komddie (Ilahi Komedia)'nin de ilham kaynagidir.63 “Iyilik (hayir) sevgiyi
dogurur. lyilik arttikca sevgi de artar” ifadeleri, sanki Gazzali’den o6diing alinmis
gibidir. Dogrudan Gazzali’den olmasa bile dolayli olarak Thomas von Aquin
araciligryla alimmus olabilecegi diistintilebilir.64

Gosche'nin 1858 yilinda Gazzali tizerine yaptig1 calismada ifade ettigine gore,
Berlin Kraliyet Kittiphanesi, son yillarda Wetzstein, Petermann ve Sprenger gibi
Oryantalistlerin sarkla ilgili koleksiyonlarini biinyesine katarak olaganiistii bir
zenginlige kavusmustur. Boylece Gazzali'nin Ihyd”sina daha yakindan goz atma
imkani olusmustur. Yine Gosche'nin ingiliz kiittiphaneleri yaninda, Leiden ve Paris
Kiitiiphaneleri'nde de Gazzali'nin diger eserleriyle karsilastig1 anlagilmaktadur.65

Batilh mistik cevreler, Gazzalinin ve Ibn Arabi'nin eserlerini titizlikle
incelediklerinde, Bati'da temel teskil ettigi dile getirilen bircok sézde modern
diisiince sisteminin ne kadar sig ve yetersiz oldugunu farkeder.®6 Gazzali, Orta
Cag'da oldugu gibi, hem Dogu’da, hem Batr'da gtincelligini héala korumaktadir.6”
Gibran'in tespitine gore, “Sarkiyatgilar ve Batili bilim adamlar1 nezdinde, Gazzali de,
Dogu felsefesinin en tnemli temsilcileri bn Sina ve Ibn Riisd gibi onemli bir yere
sahiptir.68 Bilhassa sosyal bilimciler Gazzali'nin goriis ve yaklasimlarmi, Islam’daki
en dikkat cekici, en derin ve en koklii fikirler olarak kabul eder.®® Florenz'deki bir
kilisenin 15. ytizyila ait duvar portresinde Gazzali'nin de resmi bulunmaktadir.
Bircok filozof, din biiytigii ve ruhani gibi Gazzéli de Orta Cag kilisesinin temelini
olusturan manevi tapmnagin en onemli dayanaklarindan biridir.?0 Ote yandan

Skolastik dénem Ispanyasi'nin fanatikleri, 1106 ve 1143 yillar1 arasinda, Gazzali'nin

61 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 107, Karhiga, Islam Diisiincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, s. 436, 441;

Burnett, “ Arapca Felsefe Geleneginin Bati Avrupa’da Kabulii”, s. 418.

Smith, al-Ghazali, s. 223.

3 Smith, al-Ghazali, ss. 223-224.

Smith, al-Ghazali, s. 224.

Richard Gosche, Ghazzalis Leben und Werke, aus den Abhandlungen der koniglichen Akademie der

Wissenschaften zu Berlin, Berlin, 1858, s. 243.

Idries Shah, Die Sufis - Botschaft der Derwische, Weisheit der Magier, Diederichs Gelbe Reihe, Miinchen, 2002,

ss. 53-54

Schimmel, Mystische Dimension des Islam, s. 146; Medkr, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 211.

Khalil Gibran, Erde und Seele - Ungewdhnliche Weisheiten, aus dem Arabischen iibertragen von Yussuf und

Ursula Assaf, Walter Verlag, Ziirich und Diisseldorf, 1997, s. 73; Medkir, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 211.

69 Gibran, Erde und Seele, s. 73.

70 Gibran, Erde und Seele, s. 73; Raif Georges Khoury, Politik und Religion im Islam und die Probleme der
Entwicklung des arabisch-islamischen Welt in der modernen Zeit — Der Beitrag der Reformen, Universititsverlag
Winter, Heidelberg, 2007, s. 51.
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kitaplarmi agiktan yaktirirken,”? ayni dénemin baz: sufileri de onu “gercek seytan,
hakikat diigsmarni” ilan etmistir.

Hiristiyanlar, Gazzali ve Ibn Riisd’iin gercek niyetini bilmeksizin, her ikisinin
de yazdiklarindan hareketle -kimi Gazzéli'nin, kimi de ibn Riisd’iin Aristocu
goriistinti destekleyerek- Hiristiyanlik icerisinde farkli iki mistik damarin olusmasina
zemin hazirlamustir.”2 Ibn Riisd’ciiliik (Averroismus) 12. yiizyil sonlarinda baslayip 16.
ylizyiin sonuna kadar siiren, yaklasik 400 yillik Bati-Hiristiyan Skolastigine
damgasini vurmustur.

Insanlik tarihinin en biiyiik diistiniirlerinden biri olan ve Orta Cagmn mucize
¢ocugu olarak da adlandirilan Roger Bacon (1214-1294), tecriibe ederek bilgi edinme
metodunun ilk habercisi olmasiyla meshurdur. Ancak, Gazzali, Bacon’dan ytizyil
once bu metodu tarif etmis ve uygulamistir.”> Bu Hiristiyan kesisin bu yontemi Israki
Okulu sufilerinden 6grendigi anlasilmaktadir. Bilgi toplamakla, esyanin aslin
bizatihi tecriibe ederek ¢grenmek arasinda biiyiik bir fark vardir.”* Bu sufilere ait
dgrenme metodu, Bat1’da “induktif 6grenme metodu” olarak bilinmektedir.”s

Cubukeu’ya gore, Gazzali ile Hume arasindaki en énemli ortak nokta, her iki
diistiniirtin de sebep sonuc iliskisinde hi¢bir zorunlu bag gérmemesidir.”6 Sebep ve
sonucun daima birbiri ardina gelmesi, bizde ikisi arasinda boyle zorunlu bir bagin
oldugu izlenimini uyandirir.”7 Bu nedensellik kuraminin ispatlanmas1 imkansizdir
ama buna inamilmasi hayatin idamesi ve giiveni agisindan gereklidir.”8 Bu fikirler
sanki kelimesi kelimesine Gazzali’den alinmigtir.”?

Muhammed Ikbal gibi pek ¢ok bilim adami Kant'la Gazzali arasinda da bazi
benzerlikler oldugunu dile getirmistir.80 Her ikisi de kendi tisluplariyla “saf akli”

Kritik der reinen Vernunft, benzer gerekgelerle elestirmistir.8!

7

X

Bouman, Glaubenskrise und Glaubensgewissheit im Christentum und im Islam, Band II: Die Theologie al-Ghazalis
und Augustinus im Vergleich, Brunnen Verlag, Giessen / Basel, 1990, s. 5.

Shah, Die Sufis, s. 44.

Shah, Die Sufis, s. 44; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 164; Medkdr, “al-Gazali al-Feylesaf”, s.
211.

Shah, Die Sufis, s. 44.

Shah, Die Sufis, s. 44.

Gazali, Tehafiit el-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligt), Cev. Bekir Karliga, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1981, s.
159; Gazali, Tehdfiitii’l-Feldsife, Tahk.. Mahmud Beyct, s. 154; Bkz. Serif, Klasik Islam Filozoflart ve
Diisiinceleri, s. 187; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 180; A. Kamil Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi,
insan Yayinlari, Istanbul, 1998 s. 129; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 131; Marmura,
“Gazali”, s. 156; Campanini, “Al-Ghazzali”, s. 263; Muhammed al-Héasimi, “al-illiyyetii ve'l-ittifak fi
ra'yi’'l-imam al-Gazali”, Abi Himid al-Gazali fi’z-zikrd'l-miiyya’t-tdsi‘a li mildduh igerisinde, s. 291 vd.

Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 167, 169; Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 180; Cihan, Ibni Sina ve
Gazali'de Bilgi Problemi, s. 17; Taylan, Anahatlaryla Islam Felsefesi, s. 284; Marmura, “Gazali”, s. 156;
Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 263.

Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 105 vd.

Bkz. Serif, Klasik Islam Filozoflari ve Diigiinceleri, s. 167; Serif, Hume’de oldugu gibi Schleiermacher (51. 1834)
ve Ritsch (61. 1889) yaninda diger giintimiiz mantike1 pozitivistlere de 6nciiliik yaptig1 kanaatindedir.

80 Bkz. Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 166.
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ikbal, Kant'a su konuda ise muhalefet eder: “I¢ tecriibe, ruhi kesf” dis
duyularla elde edilen bilgilerin tiimiinden bagimsiz bir bilgi kaynagidir. O; bir
sufinin mistik tecriibe esnasinda, Allah’a yaklastiran, son hakikate ulastiran,
peygamberlerinkine yakin bir yola (yénteme) sahip olduguna inanir.82 Dolayisiyla,
onun kafasinda tasavvur ettigi din, tim bilimsel teori ve spekiilasyonlardan
bagimsiz bir dindir.$ Ikbal'in buradaki Kant elestirisi Gazzalinin yaklagimiyla

paralellik arz eder.

2- Gazzali'nin Batidaki Baz: Fikirdas ve Takipgileri

2.1. Thomas von Aquin (1225-1274)

Gazzéli'den etkilenmis en 6nemli Hiristiyan diistiniir belki de Thomas von
Aquin’dir.8* Thomas, Arap diustiniirlere ¢ok sey bor¢lu oldugunu agikca ifade eder.
Belki de, onun Neapal Universitesi'nde aldig1 en énemli derslerden birini Arap
literatiirii ve kiiltiirti olusturur.

Thomas da Gazzali gibi Tanri’min goriinmezIligini, giipegiindiiz giines
aydinligma ragmen gormeyen yarasa misaliyle aciklar. Normal sartlarda gorme
sebebi olan 151k, bu durumda gormeye engel teskil eder. Yine, mutlulugun maddi
zenginlikle degil, manevi durumla alakali oldugunu neredeyse Gazzali'nin
ifadelerini kullanarak izah eder.

Yine Thomas'in, Gazzali'nin Ihyd’ ve Hikme fi mahlikatillah'imdan oldukca
etkilendigi, onun “sevginin tek kaynagmmun Allah oldugu” ifadesinden
anlagilmaktadir. Thomas, Allah’t tanimak icin akildan daha miikemmel bir yol
vardir, derken yine Gazzali'yi 6rnek alir8> Gazzali, buna Kur'an tabiriyle ilm-i
lediinni der.86 Bu durumu Thomas da, Gazzali gibi kalpte Allah'm yaktig: bir 151k ve
aydinlanma olarak agiklar.87

O, manevi lezzet mutlulugunun, duyularla elde edilen maddi zevklerden
daha gticli oldugunu da sdyler. Ona gore Allah sevgisi, biitiin agsklardan daha

ustiindiir. Allaht miisahede edecek olanlar ancak Allah’t hakkiyla seven ve

@
=

al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, s. 234; Serif, Klasik Islam
Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 168, 171, 173, 203; Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 29, 166; Taylan,
Necip, Gazzali’nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 15.

Wolfgang Koehler (Hrsg.), Muhammad Igbal und die drei Reiche des Geistes, Band 3 der Schriftenreihe des
Deutsch-Pakistanischen Forum e.V., Hamburg, 1977, ss. 78-84; Gazali, Lichter, s. XVIII; Campanini, “Al-
Ghazzali”, s. 264 vd.

3 Koehler, Muhammad Iqbal und die drei Reiche des Geistes, s. 84.

Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 107; Serif, Klasik Islam Filozoflar ve Diistinceleri, s. 164; Medkar, “al-Gazali
al-Feylesuf”, s. 211.

Smith, al-Ghazali, s. 220; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzili, s. 70; Emin, Zuhru'l- Islam, s. 129.

Kehf 18/65.

Smith, al-Ghazali, s. 221.
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bilenlerdir. Dolayisiyla, cennetteki mutluluk, insanin Allah sevgisiyle dogru
orantilidir. Allah’1 ¢ok sevenler, cennette daha mutlu olacaktir.

Thomas’a gore Allah sevgisi Allah’1 bilmekle dogru orantiidir. Dolayisiyla,
kisi Allah’t sevdigi oranda tanir ve bilir. Allah’1 seyretmek ise, zevk ve mutluluklarin
en ylicesidir. Biittin bu fikir ve ifadeleri, aym sekilde, [hyd’ basta olmak fizere,
Gazzéli'nin tasavvufla ilgili diger eserlerinde de gormek miimkiindiir.88

2.2. Montaigne ( 1533-1592 )

Cubukcu, Montaigne’nin Gazzali’den haberdar olma ihtimalinin yiiksek
oldugunu ifade etmektedir. Bunu da, Montaigne'nin Denemeler’inde Islam kiiltiirtine
ait bilgiler olmasina, dolayisiyla onun Islam kiiltirtinti tanimasini, Gazzali'yi de
tanima ihtimaline dayandirmaktadir. Yine onun Gazzéli'yi tanimasmni, Endiilislii
Miisltiman filozoflar ve Arapca’dan yapilan terctimelere baglamaktadir.8?

Cubukcu, Montaigne'nin Gazzéli'ye benzer yonleri ve fikirleriyle alakali da
su tespitlerde bulunmaktadir:®® Montaigne, Denemeler'inde insanin 6ziinii ele almis
ve baslica konu olarak da insani tanimay: ele almustir. Insanu makrokozmik alemin
mikrokozmozu olarak goren Gazzali gibi o da “insanda, tabiatta olan hallerin hepsi
vardr.” diyerek, insani tanimakla tabiatn daha da iyi anlasilacagl tezini
savunmustur. Bunu yaparken de dogruyu bulmak igin stiphe etmek gerekir,
diisturundan hareket etmektedir.

fkisi arasindaki diger bir ortak nokta, her ikisinin de insanlarin baba ya da
atalarindan tevariis ettikleri inan¢ ve diisiinceleri korii koriine taklit etmelerinden
duyduklar: rahatsizliktir.

Yine duyularla, hatta akilla elde edilen bilgilerin dogrulugundan stiphe
etmeleri, diger bir ortak noktalaridir.

Baska diger onemli bir benzerlik noktalari, riiyanin uyanikliga nisbetle
aldatict olabilme ihtimalinin uyamiklik hali i¢in de gegerli oldugunu iddia
etmeleridir.

“Insanlar uykudadir, oldiiklerinde uyanirlar.”9! hadisinden hareket eden
Gazzéli'ye karsilik Montaigne benzer bir ifadeyle “Oliim, baska bir hayatin
kaynagidir” der.92

2.3. Descartes (1596-1650)

88 Smith, al-Ghazali, s. 222-223; fhyﬁ’ u Ulimi’ d-Din (Cev.: Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, istanbul,
1975, s. 538.

89 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 101.

90 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 100 vd.

91 Gazali, Das Elixier, s. 14; Acltni, Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-hafa ve miizilii'l-ilbas amma istehere
mine'l-ehddis ala elsineti'n-nas, tahk.: A. Hindavi, el-mektebetii’l-asriyye 2000, II, s. 378. Hn.: 2795:
Peygambere nisbet edilen bu séziin aslinda Hz. Ali'ye ait oldugunu Aclani tesbit etmistir; Bak. Mehmet
Ayman, Gazzalt'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, insan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 101.

92 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 99 vd.
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Augustinus®, beseri varlik sebebini de, kendisinden ve Tanri’'dan stiphe
etmesini de sadece Allah’a baglarken, Descartes bunu subjektif (indi) Tanri
tasavvuruyla alakali goriir® (idea Dei). Eflatun ve Augustinus, farkli tarih ve
kiilttirlerin hakim oldugu ayri diinyalarin insanlaridir. 800 yillik zaman fark:
yaninda, beslenilen manevi kaynaklar da farklidir. Descartes’s, Eflatun ve
Augustinus’tan ayiran zaman dilimi daha biiytiktiir. Her seyden 6nce tamamen yeni
yakiniyyat (kesin bilgiler) arayan®® Descartes’in Augustinus'u okuyup okumadig:
belli degildir. Ama Gazzali'yi bildigi ve okudugu yoniinde ciddi ipuglarindan
bahsetmek miimkiindiir.% “Kesin bilgi ve tiim bilgilerin hakikati yalmzca gercek
Tanr1'y1 bilmeye baghdir”,%” ifadesi, Descartes’t derin diistincelere daldirmustir.
Descartes’a gore, “Tanri’'mmn varligindan siiphe ettiginizde bile Tanrr'yla ilgili bir
Tanri1 tasavvuru ve fikrine sahipsiniz demektir. Sebebin, senin disinda bir sey olmasi
gerekir. Ama bu Tanr1 fikri bile senden kaynaklanmis olamaz. Bunun tabii neticesi
sudur: Senin diistinen bir varlik olarak, sonsuz olan bir varlik tasavvurunun ne ilk
nedeni, ne de onu meydana getiren herhangi bir amil olamayacagin gayet actktir.”9
O, insanin varligindan emin olmasin ise sadece Allah’in varligia baglar.? Diisiinen
bir varligin olmasi, Tanr1'nin varligin zorunlu kilar. Bu, kaginilmaz bir zarurettir.100

Yine Descartes bu konudaki gortislerini sdyle ifade eder: “Sen, deruni bir
tefekkiirle kendinin fani ve sonlu bir varlik oldugunu kesin bir sekilde kavrarsin, bu
ytizden de kendi kendini var etmis olamazsin. Bunu anlayinca da otomatik olarak
sonsuz ve baki olan hakkinda bir fikir sahibi oldugun ortaya gikar. Ama sen bu
acziyetinle, tefekkiir yoluyla Tanr1'y1 kusatamazsin.”101 Gazzali ise, ayn1 konudaki
diisiincelerini soyle ifade etmektedir: “Bir kimse goziinii kapatsa, kendi bedenini

unutsa ve alemde gordiigii her seyi goziinden silse, kendi varligint zorunlu olarak

9 Gibran'in ifadesiyle Gazzali ile Augustinus arasmnda manevi bir yakinlik, ruhi bir akrabalik vardir.
(Gibran, s. 72.); Bu konuda yapilmis en 6nemli ¢alisma: Frick, Heinrich, al-Ghazalis Selbstbiographie - Ein
Vergleich mit Augustins Konfessionen, J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig, 1919.

94 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102.

% Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide

Olmustur?”, s. 219; Cihan, Ibni Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s. 25.

Karliga, Islam Diisiincesinin Bat: Diistincesine Etkileri, s. 446; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 160;

Ayman, Gazzéli'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116; Cihan, Ibni Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s.166.

Cihan, [bni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 26.

9% René Descartes, Selected Writings from Discourse on Method/Meditations on the First Philosophy/The Principles of
Philosophy, The Collector's Library of Essential Thinkers, London, 2004, s. 55; Cubukgu, Gazzali ve
Stiphecilik, s. 102-103.

9 Descartes, Discourse on Method, Boliim: 4, Selected Writings icinde, s. 55: “Varligim kendimden olsaydi, o
zaman kendimden siiphelenmez, hi¢ bir arzum da olmazds, hig bir eksikligim de ve kendime her tiirlii
kemali bahsederdim. O zaman ben Tanr1 olurdum”, der Descartes; Bak. Wolfgang G. Esser, Philosophische
Gottsuche — Von der Antike bis heute, Kosel-Verlag GmbH & Co., Miinchen, 2002, s. 181; Cubukgu, Gazzali ve
Siiphecilik, s. 103; Cihan, bni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 26.

100 Descartes, Meditation Three: Of God, that He Exists, Selected Writings icinde, s. 138; Esser, Philosophische
Gottsuche, s. 181-182; Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102; Cihan, Ibni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 26.

101 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 179-182; Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102, 104.
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tanir ve kendinden haberdar olur.” Cubukcu'ya gore Gazzali'nin bu ifadeleri
“Diistintiyorum, o halde varim.” énermesinin bagka bir versiyonudur.102

Descartes gibi Gazzali de daha once gercek hakikat diye tamidif1 seyler
hakkinda stipheye diismiistiir.203 Elde edilen bilgileri ve bu bilgilerin mesnetlerini
koklt bir imtihandan gecirme egilimi her iki miifekkirin de ortak noktasidir.1%4 Bu,
Gazzéli'de ¢ok geng yasta kendini gosteren bir 6zelliktir.10> Her iki diistintiriin de
takip ettigi yol birbirine benzer. Her ikisi de oncelikli olarak duyu organlariyla elde
ettikleri bilgiler hususunda stipheye diistii.1% Gazzali'nin riiyaya yaptigl vurgunun
aynist Descartes’'ta da mevcuttur.107 Rityalardan hareket ederek, “uyaniklik halinin
de bir hayal olma ihtimali”, her iki filozofun da ortak yaklasimidir.108 Oyle ki,
duygularla ilgili tecriibe, aklin mutlak dogrululuk tezine de itirazi beraberinde
getirir.

ikisi arasindaki asil fark, Gazzali'nin Descartes’a nisbetle isi biraz daha ileriye
gotiirmiis olmasidir.1® Gazzali akil yoluyla elde edilen ve bizi yanlisa diismekten
alikoyan bilginin kesinliginden stipheye diistii. Descartes ise, isi bu kadar ileriye
gotiirmedi.l® Descartes'in sonug olarak vardigi meshur kanaat: “Ben benim, ben
varim, bu kesindir. Bu ne kadar uzun stireli gecerlidir? Ben diistindiigim stirece
gecerlidir. (cogito ergo sum)”11t Burada sdyle bir soru akla gelebilir: “Her iki diistintir

de ortak verilerden hareket ettikleri halde, Gazzali neden ayni sonuca varmamustir.

102 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 104.

103 Gazali, Der Erretter aus dem Irrtum al-Mungid min ad-ghlal, aus dem Arabischen Ubersetzt und
Herausgegeben von * Abd-Elsamad * Abd-Elhamid Elschazli, Felix Meiner Verlag GmbH, Hamburg, 1988,
s. 31. Munkiz’de Gazzali, gengliginde, nasil dogru bildigini zannettiklerinin daha sonra yanls oldugunu
anladigini anlattig gibi Descartes de aynu itirafta bulunur; Cubukcu, Gazzalf ve Siiphecilik, s. 102; Marmura,
“Gazali”, s. 152; Medkar, “al-Gazali al-Feylestaf”, s. 215.

104 Gazzali, “Dalaletten Kurtulus”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri igerisinde, s. 342; Cubukcu, Gazzali ve
Siiphecilik, s. 103; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Ol¢iide Olmustur?”, s. 221; Serif,
Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri, s. 161; Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 269;
Marmura, “Gazali”, s. 152; Campanini, “Al-Ghazzali”, s. 263; Medkir, “al-Gazali al-Feylestf”, s. 215.

105 Gazali, Der Erreter, s. 5, 31; Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, s. 25; Watt,
Faith and Practice of al-Ghazali, George Allen & Unwin Ltd., (Printed from 1953 Edition), England, December
1963, s. 21; Marmura, “Gazali”, s. 152 vd; Gazzali, “Dalaletten Kurtulus”, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri igerisinde, s. 342.

106 Gazzali, “Dalaletten Kurtulus”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri igerisinde, s. 343 vd.; el-E’sam, el-
Feylesiifii’l-Gazzdli, s. 76; Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 215.

107 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 103; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide
Olmustur?”, s. 222.

108 fleride bahsedilecegi gibi Montaigne de riiya ile ayni varsayimlardan hareket etmistir. Dolayisiyla da sanki
bu riiya delili, pek cok siipheci filozofun ortak delilidir. Cubukcu, Gazzali ve Siiphecilik, ss. 100-103; al-
Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, s. 221.

109 al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Ol¢iide Olmustur?”, s. 220 vd.

110 Cubukgu bu noktada al-Habbébi'nin aksine soyle bir degerlendirmede bulunur: “Sonug olarak ikisi de
siiphelerini en uzak sinirlara kadar yayip her seyden siiphe etmislerdir. Ancak Descartes’in siipheden
kurtulma delilleri daha agik ve sistemlidir.” Bak. Cubukcu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 103.

11 Descartes, Discourse on Method, Boliim: 4, Selected Writings icinde, s. 54; Cubukcu, Gazzali ve Siiphecilik, s.
102; Sahlan, “al-Gazali fi Manztme’l-Fikri'l-Yahtadi”, s. 220; Cihan, [bni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s.
26.
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Kant, Descartes’in bu yargisina serh diiserek cevap vermistir: “Saf aklin elestirisi”
(Kritik der reinen Vernunft) adli kitabinda Descartes’in vardigi yarginin zorunlulugu
noktasinda siiphe izhar etmistir. O, Descartes'in ctimlesi cogito ergo sum’'un
gegcerliliginin stirekli olamayacaginin farkindaydi. Zira, fenomenler diinyasinda,
agkin olan benin objektifligi sorgulanmaliydi. Kant, Descartes’in yaptig gibi, sadece
diisinme yoluyla kendi disimizdaki bir varlik hakkinda ¢ikarsamada bulunmay:
dogru gormiiyordu.112 Descartes’in goriisii Kant igin ruhun varhiginin ispatlanamaz
oldugu gorisiinii delillendirmek adina kullandig: bir fikir jimnastiginden ibarettir.
Bu, ¢ok yaniltici bir girisimdir. C. F. Weizsdcker hakli olarak su soruyu sorar:
“Descartes, gercekten yeterince stipheye diisti mii?” Ve bu soruya, “gortinen o ki
hayir” diye cevap verir. “Descartes diistincenin bir ‘cevher’ oldugunu nerden
biliyor?”, diye sorgulamaya devam eder.!3 Gortinen o ki, Gazzali, Descartes’tan
daha derin (koklii) stiphelenmistir. Bu sebeple kendi varligini diistince vasitastyla
onaylamamugstir.114

Diistinmek, stiphelenmek ve mutlak olani1 aramak, Descartes’a gore daha ytice
bir varligin yardimimi ummak igin yeterli bir sebeptir. Stiphelenen, ayni: zamanda
arayan demektir. Insan stiphelendigi seyde hakikati, yani gercegi ariyor demektir.
Binaenaleyh, kisi hem stiphelenen hem de ¢6ziimii kendinde olan olamaz.!'> Bu
sebeple Gazzali, hidayeti (kurtulusu) kendi disindaki daha biiytik bir makamdan,
yani Allah’tan umuyordu.l¢ Gazzali'nin distiigi stiphe krizi, Descartes’tan daha
giicltt ve derinlerdeydi.’’” Gazzali'ye gore diisiinmek, varlii i¢in yeterli bir delil
degildi. Dolayisiyla Gazzali asirlar sonrasi Descartes ile ifade bulan “diistintiyorum,
dyleyse varim” kanaatini, biiytik bir ihtimalle cok daha 6nceden tespit ettigi halde bu
kanaatle yetinmeyip daha otesini aramasi, Gazzali'nin siiphesinin daha kokli ve
derin olmasinin bir nedeni olarak diistintilebilir.}18 Bu cercevede Gazzali gozlerini bir
hakikat arastiricisi olarak daha ttelere cevirmistir.

2.4. Pascal (1623-1662)

Gazzéli'nin tesirinde kaldig1 diistiniilen diger Batili Hiristiyan bir diistiniir de

Pascal’'dir.19 Pascal Pensée’sini kaleme aldigi siralarda Islam mistigini Raymon

112 Umaruddin, s. 239. Gazali, Der Erreter, s. 33.

13 Gazali, Der Erreter, s. 33; Karim Azkoul, Glaube und Vernunft im Mohammedanismus, dargestellt nach dem
grofiten Denker des Islam al-Ghazali, Hansdruckerei, Miinchen, 1938, s. 39.

114 a]-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s. 220 vd.

115 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 102.

116 Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 270.

117 al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s. 220-221.

118 Gazali, Der Erreter, s. 31-34; Gazali, Mizanii’l-Amel, tahkik: Mahmud Biyct, Daru’t-Takva, Dimesk, 2008, s.
165; Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazzali, s. 238; Bedevi, “al-Gazéli ve masadiruht’l-
yunaniyye”, Abii Himid al-Gazali fi’z-zikra'l-miiyya’t-tdsi‘a li miliduh igerisinde, s. 221 vd.

119 Cubukqu Gazzédli'nin siipheciligi yoniiyle Augustinus, Montaigne, Pascal, Descartes ve Hume ile
karsilagtirildigindan bahsederken, Heinrick Frick'in Augustinus'la, Hilmi Ziya Ulken'in (Islam Felsefesi
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Martin'nin Pugro Fidei’sinin Fransizca terctimesinden 6greniyordu. Martin Latince
kaleme aldig1 eserinde agikca Arap yazarlardan, kitaplarinda isimlerini vererek
alintilar yapryordu.120

Descartes rasyonal metotlarla kesin (yakini) bilgiye ulasmak istiyordu.12!
Pascal ise kesin bilgiye sadece akli yontemlerle ulasilabilecegi fikrine katilmiyordu.122
O, kalbin de kendine has bir mantiginin oldugunu ve Tanrr'y1 hissedecek
(algilayacak) olanin akil degil, kalp oldugunu soyliiyordu. Ona gore hakikat, sadece
akilla degil, kalp yoluyla da bulunabilirdi.!? Biitiin bu yaklasimlar, Gazzali diistince
diinyasina yabanci olmayan nitelikte olup hatta Gazzali'yi anlatiyor gibidir.124

Pascal hayatinin sonbaharmi “insanm tanimaya”, insan1 arastirmaya adamust.
nsanlarin “insana ait olan” hakkinda kendilerini sorgulamadan ve tanimadan
hayatlarim1 = stirdiirtiyor olmalar1 Pascal’a “olagantistii  bir korliik” olarak
goriintiyordu.12

Cevremizde olan biten her sey, insanlar1 6z benliklerinden uzaklastirip,
manevi ihtiyaclar1 géormemezlikten gelmeye sevkediyor. Biitiin bu engellere ragmen
insanoglu yalmzlik ve derbederligini fark edecek, gonliiniin hakikati aradigini
anlayacak donanimdadir. Dolayisiyla, insanin diistinmekten kagmasi, cekinmesi
Pascal’a gore anlasilabilir bir durumdur. Zira, diistinmek, “kendini sonsuzlukta
kaybetme” tehlikesini icinde barindirir. Evet, boyle olmakla birlikte Pascal’a gore
tespit sudur: “Insanin sayginlik ve serefinin tiimii diistinebilmesindedir. Evren beni
mekanla kusatirken, ben diisiinme yoluyla onu kavrarim”.126

Insan hep tezatlarla i icedir. “O, biiytik olmak ister ama kendini ktictik goriir,
mutlu olmak ister, kendini acilar i¢inde bulur, miikemmel olmak ister ama
kendisinin ne kadar aciz ve eksik oldugunu fark eder.” Pascal’a gore de akil ve
mantik bu noktada kendi sinirlarina dayanir ve hakikati bagka bir yolla, yani kalp

yoluyla da bulabilecegini fark eder. Bu, aklin tamamen koseye itilip at1l birakilmasi

Tarihi, s. 377-387.) ise Pascal’la gok giizel bir karsilastirma yaptiklarindan dem vurarak kendisi bu ikisinin
disindakilerle bir mukayese yapmayi tercih eder. Cubukgu, Gazzali ve Stiphecilik, s. 100.

120 Smith, al-Ghazali, s. 225.

121 Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 101; Descartes, s. 10.

122 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 185; Ayman, Gazzdli'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116.

123 Blaise Pascal, (Hrsg. Wasmuth, Ewald), Uber die Religion und iiber einige andere Gegenstinde (Pensees), Verlag
Lambert Schneider GmbH, 10. Auflage, Gerlingen, 2001, s. 141; Esser, Philosophische Gottsuche, s. 185, 189;
al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olciide Olmustur?”, s. 227.

124 Gazali, Das Elixier, s. 37 vd.; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Ol¢iide Olmustur?”, s.
227; Cihan, [bni Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, s. 165; Taylan, Gazzali’nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 62
vd., 175; el-E’sam, el-Feylesiifii'-Gazzali, s. 70, 110; Medkdr, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 215.

125 Pascal sdyle diyordu: “Insanin tiim mutsuzlugu bir odada yalniz basina sessiz kalamamasindandir. Tam
bir sessizlik halinde arzusuz, giinliikk mesguliyetlerden uzak, vazifesiz ve kendi dikkatini dagitacak her
seyin disinda olmak kadar katlanilmas1 daha zor bir durum insan igin diisiiniilemez. iste 0 zaman insan
higligini, kaybolmuslugunu, bagimhiligini ve boslukta olusunu hisseder.” Pascal, s. 77-81; Bak. Esser,
Philosophische Gottsuche, s. 187.

126 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 188.
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anlamma gelmez. Kalple tanimak demek, asla mantiksizlik, ya da tamamen akil
disilik demek degildir.127

Descartes’in yalmizca gercek Tanri bilgisine bagl olan, tiim bilgilerin
hakikatine ve kesin bilgiye gotiiren felsefi yolu, Pascal igin yeterli bir yaklasim
degildir.1?8 Pascal, kesin ve net olam seviyor, Saint-Cyan kesisinin yazilarinda
derdine deva ariyordu. Bu kesisin yazdiklar: arasinda Pascal’t en ¢ok ikna ve tatmin
eden ctimle sudur: “Hiristiyan dini bizden yalmzca Tanr1’ya hizmet etmeyi ve ondan
baska hicbir seyi sevmemeyi istiyor.” Burada Pascal “bilim adamlar ve
felsefecilerin” kesin olmayan degil, tam aksine, Hiristiyan dininin kendinden bizatihi
vahiy yoluyla haber veren Tanr1’siyla karsilasmistir.12? “Tanr1'y1 hisseden kalptir, akil
degil. Inang da iste budur. Tanr1, ancak kalbin algilayabilecegidir, aklin degil.” insan
kalbiyle boyle bir suura erince, artik kendini Allah’tan alikoyacak, onu tefekkiirden
menedebilecek herhangi bir is ya da mesguliyet aramasina ihtiyag¢ kalmaz.130

Pascal’a gore imana gotiiren {ic yol vardir: Akil, aliskanliklar ve ilham
(Intuition).13! Pascal'n ilhama verdigi deger Gazzali'nin kesfe yiikledigi degerle
aymdir. Gazzali'ye gore de kesf akildan tistiindiir.132 Pascal da Gazzali gibi ilham
yoluyla elde edilen bilgiyi yakini bir bilgi olarak kabul eder.13 Pascal'mn Allah’in
varligini inkar eden bir miilhidle yaptigi miinazara, Gazzali'nin de kullandig:
tartisma argtimanlarinin birebir kopyas: gibidir. Gazzali ve Pascal'in ileri stirdiigi
argtiman 6zetle soyledir: “Bir kimse Allah’in varligina inansa, ama aslinda Tanr1 diye
de bir sey olmasa, insan bu inanciyla hicbir sey kaybetmis olmaz. Ama inanmayan
insan, Allah’mn gercekten var oldugu ortaya ¢iktiginda her seyi kaybetmis olur”.134

Pascal, sevginin énemine de vurgu yapar ve hakikate ancak sevgi yoluyla
ulagilabilecegine isaret eder. Gazzali de Ihyd’ ve Kimyd-i saddet'te sevgiden

bahsederken Allah dostlarin ve sufilerin yolunun sevgi yolu oldugunu ve

127 a]-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s. 228; Cihan, Ibni Sina ve
Gazali'de Bilgi Problemi, s. 132; Taylan, s. 283; Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 259, 266.

128 “Descartes soyut ilimleri arastirmaktan vazgecmisti. Felsefede sonsuzlukta kaybolmus olan Allah’t bulmak
icin tekrar “soyut” olan ve insanda bir “idee” olarak var olan Tanr1 “tasavvurunu”, insan kendiyle alakal1
higbir zaman kesinlik elde edemeyecek olsa da, bulmaya ¢alistyordu”, diyor Pascal. Esser, Philosophische
Gottsuche, s. 189; Pascal, s. 53; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Ol¢iide Olmustur?”,
s. 227.

129 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 190; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diisiincesine Etkisi Ne Olctide
Olmustur?”, s. 226.

130 Esser, Philosophische Gottsuche, s. 185-192; Pascal, s. 53, 77, 87-88, 141, 168.

131 Pascal, s. 132; Smith, al-Ghazali, s. 225.

132 el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzali, s. 112 vd., 137.

133 Smith, al-Ghazali, s. 225; Campanini, “ Al-Ghazzali”, s. 259.

134 Smith, al-Ghazali, s. 225; Pascal, s. 122-126; Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazzali, s. 98; Cubukgu,
Gazzali ve Siiphecilik, s. 97; al-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Olctide Olmustur?”, s.
228 vd.
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hakikatin de ancak sevgiyle elde edilebilecegini soyler.13> Ger¢ek mutlulugun ancak
olimle baslayacagi, nefsin arzu ve isteklerinin farkinda olup da bunlara karst

miicadele etmeyenlerin kor oldugu her ikisinin de ortak kanaatidir.136

3- Gazzali'yi Caga Tasima ve Giincel Degerini Yeniden Hatirlama

Simdiye kadar tartisilanlardan da anlasilacag: gibi, Gazzali bircok yoniiyle
hem Dogu hem de Batiy1 etkilemis nadir miitefekkirlerden biridir. Oliimiiniin
tizerinden gegen dokuz asra ragmen hala giincelligini korumaktadir. Eserleri kadar
renkli kisiligi ve yasadig1 donem de bir¢ok arastirmaya konu olmustur.137

“Gazzali kimdir?” sorusu, hentiz tam olarak cevabiu bulmus da degildir.
Kimine gore Islam diisiincesini donduran, durduran adam,!3 kimine gore de sadece
yasadig1 asrin miiceddidi olmakla kalmayip bugiin de lazim olan arastirmact ruhun
miisahhas timsalidir.13 Pek ¢ok Batili bilim ve fikir adamiyla Gazzali hakkinda
mukayeseli arastirmalar yapilmis ve hald da yapilmaktadir.#0 Spinoza’'nin ahlak
felsefesi,¥1 Erich Fromm’'un din anlayisi ve sevgi felsefesi,’¥2 Montaigne!¥ ve
Hume'nin,4  ozellikle stiphecilikleri ele alinarak, onunla farkli acilardan
karsilastirilmasi buna 6rnek teskil eder.

izafiyet Kurami ve Kuantum teorisinin fen bilimleri ve fizigin temel aldig
bilimsel paradigmay: altiist etmesiyle birlikte simdiye kadar dogru kabul edilen
bilimsel varsayimlarin gecersizligi ortaya ¢ikmustir. Arastirma yapilacak bu yeni alan,
saglikli insan aklinin kavrayabilecegi alanin disinda, anlatilabilir olanin 6tesinde bir
alandir. Iste bu noktada, mistisizmin bildigi bir sorun, tabii bilimler alaninda da
ortaya ¢ikmustir. Bu yeni kuramlar genel gecer kabul edilen o kurallari tekrar tartigilir

hale getirmistir. Bu ayn1 zamanda simdiye kadar bilginin (irfanin) temeli kabul

135 Gazali, fllyﬁ, 1V, s. 538 vd.; Gazali, Kimyd-y: Saddet, s. 736; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 219
vd.; Smith, al-Ghazali, s. 226; Pascal, s. 239; Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 173;
Umaruddin, M. “Al-Ghazzali’s Conception of Love with Special Reference to The Love of God”, Abi Himid
al-Gazali Fi ad-dikrd al-mi‘iyya at-tasi‘a li miladuh al-Maglis al-a* 1d li ridyat al-funiin wa al-idab wa al-" ulim al-
igtima " iyya icerisinde, Mihrigan al-Gazali fi Dimasq, 1961. s. 241 vd.; Campanini, “Al-Ghazzali”, s. 265; el-
E’sam, el-Feylesiifii’l-Gazzali, s. 113.

13 Gazali, Das Elixier, s. 36, 45 vd.; Pascal, s. 211; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diistinceleri, s. 209; Taylan,
Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 152; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzdli, s. 114.

137 Orhan, s. 237.

138 Siileyman Uludag, Bir Diistiniir Olarak Gazili, s. 253; Serif, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, s. 206;
Ayman, Gazzili'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116; Taylan, Gazzali'nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 168.

139 Ayman, Gazzali'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116; Campanini, “Al-Ghazzali”, s. 271.

140 a]-Habbabi, “Gazali'nin Avrupa Diistincesine Etkisi Ne Ol¢tide Olmustur?”, s. 239.

141 Giines, Merdan, al-Gazali und Sufismus, Harrosowitz Verlag, Wiesbaden 2011, s. 230; Umarudin, “Al-
Ghazzali’s Conception of Love with Special Reference to The Love of God”, s. 250.

1492 Giines, al-Gazali und Sufismus, s. 232.

143 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 100; Ayman, Gazzali'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116.

144 Cubukeu, Gazzalf ve Siiphecilik, s. 105; Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diistinceleri, s. 167, Ayman, Gazzali'de
Bilgi Sistemi ve Siiphe, s. 116.
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edilen subje-obje-iliskisini de (unio-mystika; fend fillah) ilgilendiren bir durumdur.45
Dogru olan, varlik alanini sadece goziin gorebildigi ve aklin kavrayabildigiyle
sinirlandirmamaktir. Zira bdyle bir sinirlandirma, insanin fitraten sahip oldugu diger
imkanlar1 kullanamamasi, dolayisiyla da ruhunu huzura kavusturacak, madde ile
mana arasindaki dengeyi kuracak firsattan mahrum edilmesi demektir. Giintimtiz
insaninin belki de yasadig1 en biiytik ¢ikmaz, varligi biitiinctil bir bakis acisiyla
kusatmaktan uzak olusudur. Bu bakis ac¢isi, profan ve kutsal arasindaki ikilemi
kaldiracak, insam varolus sancilarindan kurtarip huzura kavusturacak bir
formiildiir. Yani, diinyay1 imar ederken &hireti, dhireti kazanirken ise diinyay1 ihmal
etmemek. Esyaya hiikmedilecek bir varlik olarak bakmaksizin ondan istifade etmek
ve bu esnada gelecek nesillerin, tabiat1 paylastigimiz diger varliklarin hukukuna da
riayet edecek bir hassasiyetle onu korumak ve kollamak. Nasr da zaten, tabiat,
insanlarin sémiirecegi bir nesne degil, Allah'm aynasidir, derken Islam’in tabiata
bakisin dillendirir.146

Gelismis pek ¢ok teolojik akim, insan ve insanlik tarihiyle mesgul olmustur.
Bunu yaparken de, genellikle bireyin kurtulusunu, her seyin kurtulusu sorunundan
bagimsiz olarak ele almislardir. Onlara gore, tabiatin insana, Allah adina 6gretecegi
higbir sey yoktur. Bu ytizden, tabiat, ne ilahiyatin ne de maneviyatin ilgi sahasina
girer, diye distindiiler.¥” Eger insanin tabiatla karsilasmasi biiyiik bir felakete
doniigsiin istenmiyorsa, manevi greti yeniden canlandirilmalidir. Akil ve manevi
degerlere dayanan yeni bir tabiat tasarisi, doga bilimlerinin dinden bagimsiz olarak
ylicelttikleri uygulama sahalarimi nétiirlestirebilir ve bu bilim dalina yeni, evrensel
bir perspektif kazandirabilir.1#8 Bu baglamda Gazzali'nin insan ve evren konsepti
yeni bir ¢6ztim imkéan1 sunabilir.1#® Ciinkii o, tiim ¢oziim Onerilerinde insan merkezli
duistinmiis ve bu perspektifle problemleri ele almigtir.150

Gazzéli'ye gore insan iki farkli unsurdan meydana gelir: Birincisi, kabuk
vazifesi goren bedendir ki, bunun goren organi gozdiir.15! Ikincisi ise, manevi, ic
alemle alakali olandir ve kalp goziiyle goriir. Bu manevi biling bazen kalp, bazen

akil, bazen ruh adi alir.152 ice doniik manevi biling insanin gercek varligidir, diger

145 Hans Dieter Zimmermann (Hrsg.), Geheimnisse der Schipfung - Uber die Mystik und Rationalitit, Insel Verlag,
1. Auflage, Frankfurt am Main und Leipzig, 1999, s. 17.

146 Giines, al-Gazali und Sufismus, s. 219.

147 Giines, al-Gazali und Sufismus, s. 219.

148 Nasr, Seyyed Hossein, Man and Nature - The Spiritual Crisis of Modern Man, ABC International Group, Inc,
Distributed by KAZI Publications, Chicago, 1997, s. 31, 105.

1499 Medkar, “al-Gazali al-Feylesaf”, s. 211; Jabre, Ferid, “Ma’a’l-Gazali fi samimi tefkirihi”, Abid Hamid al-
Gazall fi'z-zikrd" 1-mi“iyya’t-tasi‘a li miladuh igerisinde, s. 382.

150 Jabre, “Ma‘a’l-Gazali fi samimi tefkirihi”, s. 382.

151 Gazali, Das Elixir der Gliickseligkeit, s. 37.

152 Gazali, Das Elixir der Gliickseligkeit, s. 37, Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazilis,
s. 34-35; Mohammad Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazzali, Publisher Malik Faiz Bukhsh,
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organlarin tiimii birer ordu ve hizmetci hiitkmiindedir.13 Oyleyse, insani insan
yapan, gercek kemale erdiren ve onu biricik kilan manevi bilingtir.154

Kemale ermis ytice ruhlar, ise genellikle hicbir rasyonel diinya goriistiniin
oniinde duramayacagi, her seyi tek tek elementlerine ayiran bir elestiriyle baslar.
Insanin arzu edilen denge ve huzura kavusabilmesi, dini inancin akil 6tesi, manevi
bir tecriibeyle elde edilmesine ve bu inancin herhangi rasyonel bir elestiriyle
sarsilmayacak kadar saglam bir temele oturmasina bagldir.1% Gazzali, manevi giic
ve tecriibelerin arzu ve hiilyalarla mecz oldugu bir ¢ercevenin pesindeydi.

Gazzali, aklin ulasabileceginin 6tesinde bir alem olan bu varlik alanin bizatihi
var olanin kendisi, tiirev olmayan, olarak gortir. Onun temel yap1 tas1 ve 6zii, bizatihi
tecritbe edilendir. Bilimsel olan, smurlarina ulastiginda geriye kalan sadece
imandir.15%6 Gazzali, bir lituf olan “kalp itmi'nanmin”, stikn ve huzurun ancak
Allah’ta olduguna ve bu son hedefe gotiren yolun da zikirden gectigine
inaniyordu.’” Tam bu noktada Gazzali, kendi cagdaslar1 olan skolastik ve
filozoflarin rasyonalizmini, dinin irade tanimiyla ikna olarak asmistir. Bu baglamda
Gazzali bir sufi olarak “volo, ergo sum”15 (irade ediyorum, o halde varim)1 siar
edinirken, Descartes adeta Gazzali'nin cagdaslarinin takipgisi seklinde 1srarla,
“cogito, ergo sum” (duistintiyorum, o halde varim) demeyi tercih etmistir. Gazzali'nin
mistik anlayisi, iradi gerilim (metafizik gerilim) yoludur.

Bu yol, ruhu, samimi bir niyetle, 6grenilmis teknik ve metotlarla arzu edilen
belli bir hedefe odaklamaktir. Ancak son noktada, merdivenin en son basamaginda
bu iradi gerilim yerini “teslimiyete” birakir.1% Gazzali’de mistik, gaye degil, Allah’a

ve ebedi mutluluga gotiiren bir vesiledir.

Sonucg

Gazzali ile Bati'y1 bir sekilde fikir ve goriisleriyle etkilemis ilim adamlar1
arasindaki benzerlikler'®® ve bunlarin birbirini ne derece ve hangi kanallarla
etkiledigi, 6zellikle de Dogu-Bat iliskileri agisindan, arastirilmasi son derece gerekli

bir sahadir. Baz1 bilim adamlar1 Dogu-Bati, Islam-Bati arasindaki bu koklii ve inkar

Secretary: Institute of Islamic Culture, Combine Printers, Lahore, Pakistan, 1988, s. 59; el-E’sam, el-
Feylesiifii’l-Gazzili, s. 55.

153 Gazali, Das Elixir, s. 37; Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, s. 111.

154 Gazali, Das Elixir, s. 50; Oberman, Der philosophische und religidse Subjektivismus al-Ghazalis, s. 117.

1B5a.g.e.s. 22.

156 Bouman, Glaubenskrise und Glaubensgewissheit im Christentum und im Islam, s. 349.

157 Ra’d 13/28.

188 Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, s. 205.

159 Frick, al-Ghazilis Selbstbiographie, s. 64; el-E’sam, el-Feylesiifii'l-Gazzali, s. 109.

160 Cubukeu, Gazzali ve Siiphecilik, s. 106.
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edilemez iligki ve etkilesimi yok saysa da, bu tarihi irtibat ve zihinsel biittinliik,
bir¢ok Oryantalist ve dogu bilimcinin kabul ettigi, miisellem bir olgudur.

Boyle bir calisma esnasinda, iki distintir, iki din ya da iki farkl kiltir
mukayese edilirken ¢ok dikkatli olunmalidir. Farkl iki duistiniir, din veya kiiltiirtin
ayni kavramlar1 kullaniyor olmasi ayni seyi kastettikleri anlamina gelmeyebilir.16! Bu
kavramlarin ayn1 anlama geldigi kabul edilse bile, tasidiklar1 icerigin farklh
baglamlarda, birbirinden farkli anlamlara gelebilecegi gtz ard1 edilmemelidir.162

Karl Bartu hakkinda yapilan bir arastirma tizerine Hans Uns von Balthasar
soyle der: “Insan, teolojik bir konu hakkinda karsilikli bilgi alisverisinde bulunmak
istediginde, kullanilan dilin zahiri ve batini anlamlarinda bir biittinliik olmasina 6zen
gostermelidir. Dil, zahiri ya da batini, kendi basina bir hakikat degil, olsa olsa
hakikati ifade etmenin bir yolu olabilir. Farkli diller konusan iki ilim adamin
mukayese ya da terctime ederken 6nce konunun kiinhiine vakif olunmalidir.163

Balthasar'in ifade etmeye calistign bu gercek, ozellikle Gazzali ve Batili
distiniirler mukayese edilirken kendini gosterir. Ctinkii konusulan dil ve yasanilan
zaman dilimi birbirinden farklidir. Dolayisiyla, yapilan karsilastirmalarin elbette
konuyla ilgili soylenecek son s6z olmadig asikardir.

Dogu-Bat1 arasindaki tarihi, zihni irtibat, entegrasyon, etkilesim, iletisim kanal
ve baglar1 bilimsel, objektif metotlarla ortaya konulmaya calisiimalidir. Gergi, gerek
Gazzali, gerek baska bir¢ok ilim adamu tizerine sayisiz 6nemli calisma yapilmistir. Bu
calismada konuyla alakali eserlerden istifade edilmenin yaninda yapilabilecek yeni
arastirmalara 6nayak olma fikri de goz ontinde tutulmustur. Bu konuda yapilanlar,
yapilmasi gerekenlerin boyutunu da haber vermektedir. Burada ele alinan ve bazi
yonleriyle Gazzali'yle karsilastirilmaya calisilan her sahis, her konu, pek ¢ok ciddi
arastirmanin basli basma igerigini olusturmus ve olusturmaya da devam edecek
niteliktedir. Yukarida soz konusu edilen sahalarda bu minval tizere yapilan
calismalar arttikca, tarihte, Dogu-Bati arasinda medeniyetler kuran, kiiltiir havzalar

insa eden bu alisveris daha saglikli bir dinamizm ve y6n kazanmus olacaktir.
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