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Ozet

Haniflik kavrami; cogu Miisliiman &lim tarafindan {slam &ncesi déneme kadar
genelde Arap yarimadasinda varhigini siirdiiren Hz. Ibrahim’in Tevhid Dini olarak
kabul edilir. Bu makalede psiko-tarih / psiko-biyografi ve dilbilimsel ¢6ziimlemeler
yaparak, Hanifligin bir dinin adi olmayip, bir sifat oldugu tezi ileri siiriilmektedir.
Hanifligi psikolojik agidan elealan bu teze goére, Haniflik bir din olmaktan ziyade,
bedensel/zihinsel/ duygusal/sosyal ve spiritiiel anlamda biiytimekte olan bir bireyin
dine yonelik tutumudur. Kavram ashinda psikolojik bir haleti ruhiyeye isaret
etmektedir. Haniflikte dini bir anlamdan ziyade, psiko-sosyal bir baglam 6n plandadir.
Gerek kavramin etimolojisi, gerek Hz. Ibrahim’in hayati, gerekse Kur’an-1 Kerim deki
kullanimi dikkate alindiginda, Hanifligin manevi /dini gelisimde bir asama, modern
psikolojinin vurguladigi ergenlik ruhunu yansitan bir gelisimsel déniim noktast, bir
moratoryum durumu ve bir kimlik arayis ve inga siireci oldugu goriliir.

Anahtar Kelimeler: Hanif, Hz. Ibrahim, Psiko-biyografi, Psikotarih, Insan
Gelisimi, Moratoryum, Kimlik

BEING HANIF AS A STAGE OF FAITH

Abstract

The concept of Hanif, traditionally considered by most Muslim scholars as the
name of a monotheist religion, or a cult, existed in pre-islamic Arabia. In this paper,
by using psycho-historical, psycho-biographical, and linguistic analysis, I argue against
this traditional understanding that Hanif is a name (of a religion), rather, that it is an
adjective, an attribute of personal developmental phase. It is not a religion, but a
religious attitude expressed by individuals who grow on a personal and spiritual level
that involves questioning the existing traditional religious views and ways of life. It is a
psychological state of being; the term has more of a psycho-social connotation than a
religious one. Considering the etymology of the word and the life of the Prophet
Abraham, which is celebrated as a Hanif by the Qur'an, being Hanif, hence, seems to
be a stage of spiritual growth, a significant turning point in one’s spiritual journey, a
developmental character which corresponds to the spiritual phase of adolescence, a
state of moratorium, a crisis of identity, and a quest for meaning that extensively is
highlighted by the modern developmental schools of psychology.

Key Words: Hanif, Abraham, Psycho-biography, Psycho-history, human
development, Moratorium, Identity
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GIRIS

Her inang sisteminde o inancin &gretilerinin {izerinden insa edildigi, o inanci
diger inanglardan ayiran, ona 6zel bir karakter veren temel kavramlar ve tezler vardir.
Ornegin, Yahudilikte (Judaism) ‘ahit’, ([Tanriyla] “sdzlesme”) kavrami ve buna bagl
olarak ‘secilmis kavim’ anlayist bu inancin &gretilerine mihrini vuran olduke¢a
merkezi unsurlardir. Hiristiyanhigin tarihsel gelisim ve Ogretilerine baktigimizda, ‘ilk
giinah’, ‘teslis’ ve ‘Hz. Isa’mn dirilisi’ gibi kavramlarin Hristiyan inanci ve tarihine yén
verdigi gorilmektedir. Benzer bir sekilde, Hint dinlerinde ‘karma’, ‘samsara’, ve
‘nirvana’ gibi kavramlarin temel belirleyici kék kavramlar oldugu anlasilmaktadir.
Islam dininde de en temel kavram ‘tevhid’ inancidur.

S6z konusu bu dini geleneklerin tarihsel gelisimlerine ve teolojilerine
baktigimizda, sézini ettigimiz temel kavramlarin ¢ok gesitli ve farkli sekillerde
anlagildig1 rahathikla tespit edilebilecektir. Oyle ki; Dinler Tarihi kismen bu temel
kavramlar etrafinda ortaya gikan ve gelisen cesitli anlayis ve yorumlarin hikayesidir,
denebilir. Bu farkli anlayis ve yorumlarin etkisi bazen olduk¢a mahduttur ve teoloji
kitaplarinin kapaklar: arasinda kalir. Bu yorumlar bazen de siyasi bir konuya dénisiir
ve toplumda kirilmalara sebebiyet verebilirler. Dolayisiyla, herhangi bir dini gelenegi,
onun teolojisini, o dine inananlarin zihin diinyasini daha iyi anlamak icin o dini
inanc¢ta anahtar konumda olan temel kavramlarin iyi anlagilmasi gerekir.

Bu baglamda, ¢alismamizda islam inan¢ geleneginin temel unsurlarindan biri
olan ‘Haniflik’ kavrami incelenecektir. Yukarida da belirtildigi gibi, islam inancina
ayric1 vasfini kazandiran en temel tez Tevhid inancidir. Ote yandan, Tevhid kadar
onemli bir kavram da Hanifliktir. Islami tek tanricihigin (monotheism) gelisiminde
onemli bir yer tutan Haniflik olgusu, Tevhid inancinin 6nciillerindendir denebilir.

Haniflik kavrami Musliiman ve Misliiman olmayan (basta miistegrikler olmak
tizere) alim, akademisyen ve aragtirmacilar tarafindan genis bir sekilde aragtirlmig bir
konudur. Bu kavram etrafinda olusan literatiirtin biiyiikk ¢cogunlugunu konvansiyonel
yontemlerle yapilmis tarihsel ¢alisma olarak siniflandirmak yerinde olur. Genel olarak
tarihsel ve dini bir akidenin veya kiilt halinin ifadesi olarak ele alinmasina ragmen,
literatiirde Haniflik hakkinda farkli goriigler ve tartigmalar bulunmaktadir. Bu farkl
anlayiglara ragmen, Misliman alimlerin ve akademik ¢evrelerin ¢ogunda hakim olan
geleneksel anlayis, Hanifligin Islam 6ncesi Arap yarimadasinda var olan tek tanrici /
monoteist bir dinin ad1 oldugu yoniindedir.

Calismanin Tezi

Haniflik hakkindaki literatiirii cok boyutta ele aldigimizda, Miisliiman ilim ve
akademi cevrelerinde yaygin bir kabul olan “Hanifligin Islam &ncesi Arabistan
yarimadasinda var olan bir din” oldugudur. Bu anlayisin daha ¢ok saglam tarihsel
deliller yerine, spekiilatif yorumlara dayandigi ve tartismali bir konu oldugu goze
carpar.> Bu baglam bu ¢alismanin ana tezini dillendirmeye imkan verir: Basta Kur’dn’da
gecen ayetler olmak tizere, ilgili diger kaynaklar {izerinde yapilan dilbilimsel
¢oziimlemelere baktigimizda, bu kaynaklarda Hanifligin bir isim degil, bir sifat oldugu
goriilmektedirs. Bu ¢alisma ile Haniflik kavrami, geleneksel tarihi ve dilbilimsel
¢oziimlemelere ek olarak, geleneksel olmayan bir yonteme de bagvurarak Bati'da psiko-

' Bkz. Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, SE-DA Yayinlari, 1985, Kayseri, s. 120-
122,

2 Bu konuda miistesriklerin ¢alismalarinmi bir tarafa birakip, sadece Hanifligin bir din oldugu ispatlamak i¢in
Saban Kuzgun tarafindan yazilan Hz [brahim ve Haniflik adli eseri dikkatli incelemek bile yeterlidir.

3 Richard Bell, Introduction to the Qur'an, Edinburg, 1958 p.12; Biruni, el-Asr, s. 318; ibnu'n-Nedim el-Fihrist s. 37
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tarih / psiko-biyografi diye bilinen yaklagimla incelenerek, bu kurucu kavramin
mahiyetine iligkin tarihsel tartigmalara katkida bulunmak amaglanmistir. Ana
hatlariyla ifade edilecek olursa, dilbilimsel ¢6ziimlemelerin geleneksel Haniflik
anlayigina farkli bir perspektif getirmedigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla, tarihsel ve
etimolojik analizlere ek olarak, psikolojik, sosyolojik ve antropolojik ¢ok boyutlu
coziimlemeleri iceren yaklasimlar bu baglamda daha tutarli ve dogru bir sonuca
ulagsmamiza yardimcr olacaktir. Be cercevede, 6rnegin modern psikolojinin kuramsal
ve alan aragtirmalarindan miilhem psiko-tarih, psiko-biyografi gibi ¢éziimlemeler
yapildiginda Hanifligin ashinda bir din veya dini bir inan¢ degil, dini ve manevi
anlamda degisen, gelisen, biiyliyen ve doniisen bireylerde goriilen var olan geleneksel
yapiy1 (dini inang, siyasi yapi, toplumsal roller, hayat tarzi vb.) sorgulayan zihinsel ve
duygusal olgunlagmaya dayali bir tutum ve tavir oldugu anlagilmaktadir. Geleneksel ve
statiklesen bir anlayistan uzak bu yaklasimla, Hanifligin psikolojik bir durum oldugu,
dini anlamdan daha ¢ok psiko-sosyal bir anlam tasidigi goriilmektedir. Ornegin, Islami
gelenekte Haniflik ile 6zdeslesen Hz Ibrahim’in hayat hikayesini ve Islam tarihinde
Hanif olarak zikredilen diger tarihi sahsiyetleri bu psikolojik agidan dikkate
aldigimizda, Hanifligin bir din degil, manevi bir olgunlagma, bireyin dini geligim
stirecinde anlamli bir doniim noktasi, modern gelisim psikolojisinin altin1 ¢izdigi
ergenlik ruhu tasiyan gelisimsel bir evre, bir kimlik oturtma siireci ve anlam arayis
halkasi oldugu goriilmektedir.

Haniflige Yonelik Geleneksel Yaklasim

Hanifligin tanimi ve mahiyeti konusunda farkli goriisler ve anlayislar
mevcuttur; bir din olup olmadii siirekli tartistlan ama heniiz netlesmemis
mevzulardan biri oldugu anlagilmaktadir.4 Ancak, entelektiiel baglamda bu belirsizlik
devam etse de, genel olarak Miisliiman bilgin ve arastirmacilara gére, Hanifligin islam
oncesi Arap yarimadasinda var olan bir Tevhid dini olduguna yonelik yaygin bir anlayis
mevcuttur.5 Akademik camianin ¢alismalar incelendiginde de benzer bir egilimin agir
bastig1 sdylenebilir. Ayrica, Hanifligi ¢aliganlarin genellikle Dinler Tarihgileri oldugu da
bu kanaati destekleyen ayr1 bir realite olarak goriilebilir. Ornegin, Tiirkiye'de Haniflik
ile ilgili en kapsamli ¢aligmay1 yapanlardan biri olan Dinler Tarihi uzmani Saban
Kuzgun, 1985 yilinda yaywinladig1 Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik adl
calismasinin Giris kisminda Hanifligi pesinen bir din olarak kabul ederek arastirmasina
baglamaktadir:

Eski Orta Dogu dillerini bilmeden Hz [brahim ve
O’nun Haniflik dini hakkinda kaynak ve alan sinirlamasina
gitmeksizin bir aragtirma yapmanin gii¢cligii ortadadir. ©

Kuzgun'un bu ifadesi, Hanifligin Hz Ibrahim’in “dini” oldugu varsayimina
dayanmaktadir. Zaten ¢alismanin ilerleyen safthalarinda da yapilan analizler bu kabulii
sorgulayan mahiyette olmadig: anlasiliyor. Bagka bir ifadeyle, Tiirkiye’de bu baglamda
yapilan miistakil en son ¢alisma olan bu eserde, Haniflik konusu bir din mi, degil mi
tartigmasina girmeye bile ihtiya¢ duyulmamustir. Aslinda referans olarak kullanilan
yabanci—g¢ogu da oryantalistler tarafindan kaleme alinan— kaynaklar, Hanifligi bir din
midir, degil midir boyutunda analiz7 etmelerine ragmen, Kuzgun bdyle bir tartismaya

4 Bkz. Ismail Cerrahoglu, Kurani Kerim ve Hanifler, s. 82-92

5 Bkz. Saban Kuzgun,. Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s.120-122

6 Kuzgun, Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 5.

7 {smail Cerrahoglu, Kur'ani Kerim ve Hanifler, AUIFD., C. XI, Ankara, 1964, s. 82-84,
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girmeye gerek gérmemistir. Bundan da 6te, kitabin Onséziinde, calismanin amacinin
Hanifligin Hz. Ibrahim’in dini oldugunu ispatlamak oldugunu not etmektedir.8
Bununla beraber, akademik bir kazi yaparak analiz edildiginde, modern
Tiirkiye'de ilahiyat calismalarinin énemli isimlerinden biri olan Semseddin
Gilinaltay’da Haniflik bir din degildir. Ona gore:
Islam’dan 6nce Mekke'de yasayan ve diger Araplar
arsinda ibrahim’in dini diye ayr bir din bulunmus
olsaydi, Hz. Muhammed putlara tapanlara misrik
olduklar1 iddiasiyla hiicum ettigi zaman Kureysliler o
kadar iiziilmez, Islam da onlara o kadar yabanci gelmezdi.
Araplarda putperestlikten bagka bir din ihtiyaci olsaydi
Hz. Muhammed’in Mekke’de on sene siiren teblig
faaliyeti Medine’ye hicret zorunluluguyla sonuglanmazdi.
Biitiin olaylar Arabistan’in diger kisimlarinda oldugu gibi
Mekke’de de putperestlikten baska bir din ihtiyac:
duyulmadigini gostermektedir. Materyalist ve tliccar olan
Kureysliler = metafizik  konular1  akillarina  bile
getirmiyorlardi. Bu yiizden aralarinda Hanif din diye
migriklikten farkh bir din akim bulunmuyordu
(Semseddin Giinaltay, Islam Onces Araplar ve Dinleri,
Ankara 2013, s. 83)
Hanifligin bir din olmadigini bu sekilde a¢iklayan Giinaltay, Hanifligin ne
olduguna iliskin analizine ise, su tespitlerle devam etmektedir:
Hanif s6ztiniin belli bir dine inanma anlaminda ilk defa
Kur’an-1 Kerim'de konulmus olduguna kesin goziiyle bakilabilir. Bu
kelime Kur'an-1 Kerim'de alti kez Mekki ve alt1 kez de Medeni
surelerde olmak iizere on iki kez zikredilmistir. Ancak ayetlerden
hicbirinde bununla cahiliye doénemine ait bir din akim
kastedilmemistir. Bu kelime ayetlerden sekizinde Ibrahim’in milleti
veya Ibrahim’in dinini nitelemek icin kullanilmus, digerlerinde ise ya
Hz. Muhammed i¢in ya da ‘miislim’ kelimesiyle es anlamli olarak
kullanilmistir. Kur'dn-1 Kerim’de de Ibrahim peygambere Hanif
nitelemesinde bulunurken onun Yahudi, Hiristiyan ve misrik
olmadig1 agiklanarak bu kelimeye ayrica agiklik getirilmigstir. Bu
agiklama, dort Hanif menkibesinin daha sonra ve distiniilmeden
uydurulmus oldugunu gostermektedir.o

Gunaltay Hanifligin bir din olmadigini, bu kelimenin bir ‘niteleme’ oldugunu
ifade ediyor; ancak bu agiklama konuya yeterince netlik getiremiyor. Bu ifadeden
anlagilan sey Islam’dan 6nce Mekke cahiliye toplumunda adina Haniflik denen bir dini
akimin olmayisidir. Diger bir ifade ile; ‘ge¢miste bdyle bir dinin varligi s6z konusu
olabilir ama Arabistan’da Islam’m zuhurundan énce béyle bir akim yoktu’ anlami da
¢ikabilir.

Giiniimiiziin Dinler Tarihcilerinden olan Sinasi Giindiiz ise, Din ve Inang
Sézliigii adli eserinde Hanifligin ‘miislim’ anlaminda kullanilan dini bir kavram
oldugunu belirterek su notu diismektedir:

8 Kuzgun, Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. VII.
9 Semseddin Giinaltay, Islam Onces Araplar ve Dinleri, Ankara 2013, s. 83,
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Ancak Islam'in diginda ayr bir din degil, Kurdn o6ncesi
donemde yagayan muvahhidlere verilen bir addir. Yani o devirdeki
yaygin inanigi (sirki) benimsemeyip, ayr1 bir inang (tek tanr fikri)
etrafinda toplanan cemaatin ismidir. Buna gore hanifler, geleneksel
Arap dinini kabul etmeyen ve bir ¢esit monoteizmi savunan bazi
kisilerin olusturdugu -o donemin hdkim inancinin aksine- bir tiir
ayrilik¢r grubu betimleyen alemetdir.*

Gorialdagi gibi, Giindiz'e gore, Haniflik bir din ismi olmasa da ayrilik¢1 bir
cemaat ismidir. Islam’in 6ziiyle értiisen Tevhid inancini tastyan insanlara verilen bir
isimdir. Bu tarihsel analiz s6z konusu kavrami belirli bir zaman ve mekan baglaminda
ele aldigindan kismi bir hakikati yakalamakla beraber, biiyiik resmi 1skalamaktadir.
Hanif kavramimin tagidigt  genis ve evrensel anlam tarihsel baglamla
sinirlandirilmaktadir.

Yeni kusak aragtirmacilarin konuya yaklasimina baktigimizda Hanifligin
mahiyeti konusunda bir muglakligin varligi, genellikle esnek tanimlarin tercih edildigi
ve bazen ayni metin icerisinde bir biriyle celisen iki anlamda kullanildig1 goriliir.
Ornegin Resiil Oztiirk Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavwuru Ve Bu
Tasavvurun Islam’in Tanrt Tasavvuruna Etkisi Sorunu adli makalesinin girisinde Bekir
Topalogluna atifta bulunarak Islam 6ncesi Mekke toplumda kullanilan Allah lafizlarini
ve yiice tanr1 inancim1 Hz. ibrahim’den kalan Hanif dinine dayandirmaktadir." Yazar
burada acik¢a Hanifligi Hz Ibarhim’den kalma bir din olarak tanimliyor. Ancak, ayn
makalenin ilerleyen sayfalarinda yazar Hanif kavramini olduke¢a genislettigini ve bir
sifat olarak ele aldigini goriiyoruz:

..hanif kelimesi Yahudi ve Hiristiyan olmayip putlara da
tapmayanlara ait bir sifattir... Hanifler ve onlarin inan¢lar1 hakkinda
son derece kisith bilgiler ihtiva eden rivayetlerden anlagildigina gére
bu kisiler diizenli bir dini cemaat olusturmayip daha ¢ok miinferit
dini hayat yasayan dbid ve zdhid kisilerdi. Hanifler icin kisaca
Allah"a ortak kogmayip putlara tapmayan ve insani ilkeleri ayakta
tutmaya ¢aligan insanlar tanimlamasini yapabiliriz.*>

Haniflikle ilgili bu kavramsal kafa karigikhiginin sebebi konusunda degisik
aciklamalar yapilabilir. Bunlarden akla gelen ilk neden kelimenin kékeni itibariyle
farkli anlamalra c¢ekilmeye miisait olmasidir. Diger bir neden, Misliman ve
Oryantalist arastirmacilarin agiklamalarinda farkli tarihsel kaynaklar: referans olarak
kullanmalaridir denebilir. Bununla beraber, belki de en 6nemli sebep bu kavramin
incelenmesinde sadece salt tarihsel yaklagimla yetinilmesidir.

Haniflikle ilgili sézkonusu bu muglakligin giderilmesi veya en azindan
konunun biraz daha netlesmesi geleneksel ezber yaklagimlarin disina ¢ikmay:
gerektirmektedir. Bu gergevede, hem dilbilimsel ¢oziimlemelere (linguistic analysis)
biraz daha fazla agirlik verilmeli hem de konuyla ilgili tarihsel veriler, olaylar ve kisiler
gelisen yeni modern bilimsel yontemlerle yenden degerlendirilmelidir.

Konuyu eger bir yapboz bilmecesine benzetecek olursak, bu bulmaca her bir
par¢asi kendi i¢inde farkli par¢alara ayrilmis {i¢ ana parcadan olugmaktadir. Birinci ana
par¢a dilbilimsel unsurlari, ikinci ana parga tarihsel unsurlari, ti¢lincli ana parga da
Kurani unsurlar icermektedir. Simdi sirasiyla bu unsurlar ele alinacaktir.

© Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, Ankara 1988, s. 155,

1 Resul Oztiirk, Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr Tasavvuru Ve Bu Tasavvurun Islam’in Tanr Tasavvuruna
Etkisi Sorunu Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VIII (2008), sayt: 2, s. 122

12 Oztiirk, Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru..., s. 142
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I DILBILIMSEL COZUMLEME

Litertalirde Hanif kavaramina verilen anlamlarin izini siirdiigiimiizde ilging bir tezat ve
cesitlilikle kargilasiyoruz. Her ne kadar konuyu aragtiran uzmanlarin bityiik ¢cogunlugu
Hanif kelimesinin, tim Sami dillerinde ortak ‘hnf kokiine dayandigini ileri
stirmekteyseler de, bu kavramin kokeni ve anlami konusunda farkli gérisler
mevcuttur. Bu baglamada, Hanif kelimesnin kékeni ve kullanimina iliskin Misliiman
ve Batili aragstirmacilarin (Mistesriklerin) derinlemesine dilbilimsel ¢oziimlemelerine
Islam Ansiklopedisinin Hanif Maddesi kapsaminda Saban Kuzgun tarafindan genisce
ve hassasiyetle ele alinmustir. Kuzgunun burada aktardigi dilbilimsel
¢oziimlemlemeleri maddeler halinda kisaca g6yle 6zetlemek miimkiindiir.

1. Hanif kelimesi Ibranicede ve Tevrat’ta ‘dine ilgisiz’, ‘putperest’, ‘dogru
yoldan sapan” ‘dinden ¢ikmig’, ‘mulhid’ ve ‘murdar’ gibi anlamlarda
kullanilmaktadir (Yeremya, 3/1; Isaya, 24/5; Mezmur, 106/38; Mika, 4/11;
Sayilar, 35/33).

2. Ken'anice hanpa ve hanapu kokiinden tiremis "kotilige meyilli ve
sapkin olmak, iftira etmek" anlamlarinda Teli el-Amarna tabletlerinde
(m.6. XIV. yiizyil ortalarina tekabiil eden) kullanildig: anlasilmaktadir.

3. Batili Ginlii oryantalistlerden Theodor Noldeke3, Tor Andrae+, Kari
Ahrens, Richard Bell’s ve A. Jeffery® Arap¢a hanif kelimesinin Siiryanice
(Dogu Aramicesi) menseli oldugunu ileri siirmektedirler. Bu dilde "hnp"
kokii, diger Sami dillerde oldugu gibi "putperestlik (dinlerinden
dénmeyen, yani yahudi ve Hiristiyan olmayip eski yerli dine baghlig:
strdiren), dini konularda kararsizlik, farkli inanglarin bir araya
getirilmesi” mdnalarina gelmektedir? Miisliiman alimlerden Mes'ddi ve
Ya'’kiibi de benzer bir goristedir denebilir. Mes'udi kelimenin
Stiryniceden Arapgalastifini ve Sabiiler icin kullanildigini ileri siirer.®
Tarihgi Ya'kiibi de benzer bir yaklasimla kelimeyi Hz. Davud'un savastig1
Yildizlara tapan Filistinliler i¢in kullanmaktadir.® Ancak, Saban
Kuzgunun da not dastigiu gibi, ‘Arapca sozlikler hanif kelimesinin
Arapga olmadigina dair hi¢bir bilgi vermemektedir. Bu sézlitklere gore
"hnf" kokii "meyletmek, yonelmek" anlamindadir.’>°

4. Kaynaklar antik Hiristiyan Arap yazarlarinin eserlerinde hanif
nitelemesinin eski Yunan-Roma dininin mensuplari, putperestler ve "sir
cemiyetleri'nin (mystery cults) miintesipleri i¢in kullanildigina isaret
etmektedir. Ornegin, St. Pavlus'un mektuplarinda gecen Yunanca
metindeki Ellen, Siiryanice metindeki Armoyo (Romali, putperest)
kelimesi Arapgaya hanif diye ¢evrilmistir.>

13 Theodor Néldeke, Geschichte des Qorans, p. 67, Hildesheim, 1961

4 Tor Andrae, Mohammed The Man and His Faith, p. 150-155, Translated by Theophil Menzel, Londra 1936.

5 Richard Bell, Introduction to the Quran, p. 12, Edinburg,1953

16 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Quran, p. 112-114, Cairo, 1937

17 Bkz. Grunebaum, XLII 18881, s. 54-55; Faris-Glidden, XIX/3, s. 5; Gil, XII 1992], s. 15. (Aktaran, Kuzgun, DIA,
Hanif maddesi)

18 et-Tenbih, s. 9o-91, 122-123, 136; 1A, V/], 5. 216

19 Tarfh, 1, s.51-52

20 Kuzgun, Hanif, DIA

2 Bkz. Galatyalilar'a Mektup, 2/3; Faris-Glidden, XIX/3r s. 6; Gil. XII [1992], s. 15 ( Aktaran, Kuzgun, DIA, Hanif
maddesi)
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5. Batili aragtirmacilarin bazilarina (N. E. Faris ve H. V. Glidden) gore, Kur-
'an'daki Hanif kelimesi Arapga'ya Nabati dilinden gegmistir?, bazilarina
(A. F. L. Beeston) gore ise Hanif Arap¢a'ya Necran tizerinden girmistir.
Hanif kelimesinde var olan zit anlamliligin bununla ilgili olabilecegini
iddia eden Beeston Necranlilarin, ‘Stirydni misyonerlerin hiristiyan
olmayan herkesi -ister politeist olsun ister monoteist- 'hanpe' diye
adlandirdiklarin’’ gérdiigiinii ve bu kelimeyi kendi dillerine bu anlamda
dahil ettiklerini ifade etmektedir. Yine ‘V. yiizyilda Mekkeliler, Yemen'le
olan ticaret iligkileri esnasinda oradaki zengin sinifin monoteist oldugunu
g6rmiis ve Hanifl, kelimenin Siiryanice'deki diger kullanimlarim bir yana
birakarak bunlar i¢in kullanmiglardir’ notunu diismektedir (Beeston, s.
151; Rippin, s. 167, aktaran S. Kuzgun).

6. Hanif kelimesinin Arap edebiyatindaki izini stirdigtimiizde, sihhatleri
tartigmali oldugu not disililen bu kaynaklarda bazen Hiristiyan zahid,
bazen Miisliiman anlaminda kullanildigina dair gériisler var. Ornegin,
Eymen b. Hureym'e ait bir siirde ‘hi¢bir Hanifin tavaf etmedigi, hi¢bir
kassin gece boyunca dua ederek atesi 6niinde durmadigs, pisirilmesinde
hi¢cbir hahamin hazir bulunmadig’’ Ciircdn sarabindan bahsederken
Hanif kelimesini Kas (Mecusi din adami) ve Haham kelimeleriyle birlikte
kullanmakatadir. Bazi alimlere goére, bu misralarda gecen Haniften
maksat Hiristiyan zahiddir (Wellhausen), baz1 alimlere goreyse Haniften
murad Misliimandir(N6ldeke ve Frantz Buhl). Bunun gibi, Hanif
kelimesinin gegtigi bir¢ok edebi eserde kelimenin anlami ( Hiristiyan
veya Islam 6ncesi Arap zahid veya Miisliiman ), konusunda siirekli farkli
gorisler ileri siirilmisgtiir.3 Ancak kimliksel bir analizin Gtesine gegerek
bir degerlendirme yaptigimizda, bu siirlerde veya hikayelerde gegen
haniflerin, ister Hiristiyan veya Arap zahid olsun ister Miisliiman olsun,
ortak bir 6zelligi dikkat cekmekte; uzak durmak. Bu eserlerde Hanif diye
gecen Kkisilerin neye inandiklar1 net olarak bilinmeyen kisiler oldugu ve
bir konuya veya bir davranisa mesafeli ve bazen aykir1 duruslar1 6ne
cikiyor.

7. Son olarak, bazi Batili ve Miisliman arastirmacilarin ulastiklar1 ortak
sonuclardan biri Hanif kavraminin asil anlaminin "egilmek, dénmek"
oldugu gercegidir. Ornegin, Jouon’a gére Hanif "donen kisi" manasina
gelir ve baglama goére anlam degigir, yani kisinin hangi inang¢tan hangi
inanca yoneldigine gore kelime olumlu veya olumsuz ("putperest” veya
"mimin") anlami kazaniyor.>4 Yine Misliiman alimlerden Ebti Amr da
benzer bir anlayigin altini ¢izerek, Hanifligi "hayirdan serre veya serden
hayra " meyletme ayrintisina dikkat ¢ekerek kelimenin anlaminin yerine
gore hayrdan serre, yerine gore de serden hayra yonelmek baglaminda zit
anlamlara gelebilecegini ifade etmektedir.>s

Yukarida yedi ayr1 maddede ozetleyebildigimiz bu dilbilmsel ¢6ziimlemeyi
aslinda tek bir maddeye indirmek mimkiindiir. Konuyu gesitli boyutlarda ele alan

22 N. E. Faris ve H. V. Glidden, N. E. "The Development of the Meaning of Koranic Hanif, Journal of the Palesiine
Oriental Society, XiX/3, Jerusalern 1939-40, s. 1-13 ( Aktaran, Kuzgun, DIA, Hanif maddesi)

3 Bkz, Kuzgun DIA. Bkz. Faris-Glidden, XIX/3, s. 3; ayrica bk. Horovitz, s. 57-58; Moubarac, s. 153-154, 156; 1A
,V/1, 5. 216; El2 (Fr.j, 111, 169)

24 Youakim Moubarac, Abraham dans le Coran, Paris 1958, s.153

25 Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh, "hnf md C. IV, Misir, 1956; Lisanii'l-Arab, "hnf md.
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Miisluman tarihciler ve Batih Oryantalistlerin goriislerini Islam &ncesi Arap
edebiyatindan elde edilen edebi ve tarihsel verilerle birlestirdigimizde aslinda
kelimenin anlami netlesmektedir. Ister Siiryanice olsun, isterse Arapca hanef
kokiinden tiiremis olsun, Hanif kelimesi ‘geleneksel inang ve pratiklerden uzaklagsma’
veya onlara bilingli bir hosnutsuzluga dayali ‘mesafeli durug’, ‘bilingli bir aykirilik’ ve
bu aykirihga dayali bir ‘Gtekilesmislik’ anlami tasimaktadir. Yine Islam 6ncesi Arap
siirlerinde veya hikayelerde, ister Hiristiyan veya Arap zahit olsun ister Misliiman
olsun, Hanif diye gecen kisilerin neye inandiklar1 net olarak bilinmeyen ve bir konuya
veya bir davraniga mesafeli ve bazen aykirt duruslariyla 6ne gikan kisiler oldugu
anlagilmaktadir. Hanif kelimesinin asil anlam c¢ercevesi budur diyebiliriz. Diger
anlamlar, yani bazen monoteist, bazen dinsiz, bazen putperest, bazen sapkin, bazen
Miisliman, bazen Hiristiyan anlamimin verilmesi baglamsal bir durum olup konuyu
aktaran kiginin inang konumuna goére degismektedir. Herhangi bir inan¢ geleneginin (
Yahudi, Hinstiyan veya Pagan) i¢inden, gelenek taassubuyla bakan biri i¢in, o
gelenekten uzaklasanlar sapik, donek, kirli, dinsiz anlaminda Haniftir. Yine aynm
baglamda, Islam’mn ilk ortaya cikis evresinde bu taraftan bakan biri igin, yukarida
saydigimiz dini geleneklere aykir1 ve mesafeli duran biri batili reddeden, hakki arayan,
Tevhid inancina sahip veya yakin, dogru ve hakikat arayisinda olan anlaminda Haniftir.
Aslinda Hanifligin temel 6zelligi, dini olsun veya olmasin, hakim gelenege (status quo)
kars: elegtirel ve aykirt bir tutumdur. Hanif, bu hakim paradigmanin muhafizlan igin
olumsuz, muhalifleri i¢gin olumlu anlam tasimaktadir.

II. PSIKOTARIHSEL VE PSIKOBIYOGRAFiK COZUMLEME

1950 li yillardan sonra popiiler olan “psikotarih”, Tarih alaninda oldukea yeni
bir yaklagimdir. Bu yaklasim tarih yaziminda bireylerin ve gruplarin psikolojisine vurgu
yapar. Bagka bir ifadeyle, psikotarih genelde psikolojinin, 6zelde psikanalizin tarih
calismalarina uygulanmasidir. Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud bu interdisipliner
yaklagimin ilk temsilci ve uygulayicilarindan biridir.2¢ Tarihgiler bireyleri, gruplari,
yazili dokiimanlari, sozel aktarilan haberleri ele alirken ve olaylart agiklarken
geleneksel olarak siyasi, ekonomik, askeri ve sosyal faktdrleri dikkate alirlar. Ellili
yillara kadar bu faktérlerle ilintili bir tarih yazicih@gi hakimdi. Psikotarih yontemi bu
geleneksel anlayisi degistirmektedir. Insan davranisini harekete geciren saiklerle
(motivasyon) ilgilenen psikotarih ge¢misi incelerken, g6zden kagan, ihmal edilmis veya
bilingli olarak gérmezlikten gelinmis problem ve konulara, 6zellikle insan1 motive eden
unsurlara yogunlagir. Tarihsel siireglere bakigimiza yeni boyutlar kazandiran bu
yaklagim, ge¢misin dinamiklerine y6nelik anlayisimizi da zenginlestirmektedir.

Psikotarihgiler insanin ruhsal ekolojisinin ve bununla ilintili olarak toplumsal
ve kiltiirel paradigmanin degisimine ve doniigimiine iliskin ¢ok sayida eserler
vermislerdir.?? Giiniimiizde yasayan tinlii psikotarihcilerden biri olan DeMause’a gére
bu degisim ve dontisimde ¢ocukluk tarihi ve ¢ocuk yetistirme bi¢imi 6nemli bir rol
oynamaktadir. Biitiin tarihsel degisimlerin arkasindaki nihai kaynak kusak baskisi
yoluyla degisen c¢ocuk yetistirme usulleridir (psychoclasses/ psychogenic modes).
DeMause’a gore bu ebeveynin ¢ocuklarinin psikolojik yasiyla empati kurarak duygusal

26 Sigmund Freud'un tartigmali eserlerinden Totem ve Taboo, Musa ve Tek Tanricilik, ve Medeniyet ve
Memnuniyetsizlik adli kitaplar1 kayda deger birer psikotarih 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Sigmund
Freud'u takiben, Cocukluk ve Toplum ( Childhood and Society), Geng Adam Luther (Young Man Luther )
ve Gandhi adl eserleriyle Erik Erikson; Fagizim Psikolojisi (The Mass Psychology of Fascisim) adli eseriyle
Wilhelm Reich; Ozgiirliik Korkusu (The Fear of Freedom) adli eseriyle Erich Fromm; ve Otoriter Kisilik
(The Authoritarian Personality) ¢alismasiyla Theodor Adorno bu alana anlaml katkilarda bulunmuslardir.

27 Bkz. Sigmund Freud, Erich Fromm, Erik Erikson, Toeodor Adarno, ve Llyd deMouse
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anlamada o yasa geri donme kapasitesyle ilgilidir.2®8 Boylece, kendi ¢ocuklugunda
yasadig1 (olumsuzluklari) ayni yastaki kendi ¢ocuguna yasatmayan ebeveyn toplumsal
ve kiltirel degisim ve doénisiimiin 6niinti agmaktadir (The regression-progression
process). Kisaca 6zetlersek, psikotarihgiler toplumsal degisim ve dontigiimlerin ¢ocuk
yetistirme usulleriyle yakinen ilgili olduguna dikkat c¢ekerek tarihi olaylar1 ebeveyn-
cocuk iliskisinin tirettigi yeni kusak bireylerin ruhsal gelisimleri tizerinden okurlar.

Hanif kavraminin anlam bilmecesinde bizi biitiinliige biraz daha yaklastiracak
ikinci 6nemli parga bu psikotarih yaklagiminda saklidir. Bu kavramin ne ifade ettigini
anlamak i¢in Hanif diye vasiflandirilan tarihsel sahsiyetlerin zihinlerine girebilmemiz
gerekiyor. Bu baglamda, Islami gelenekte Hanif deyince akla ilk gelen ve ismi bu sifata
endekslenmis sahsiyet Hz. ibrahim’dir. Hz. Ibrahim kimdir? O’na neden Hanif
deniyor? Hz Ibrahim’i Hanif yapan sey neydi?

Hz. Ibrahim kimdir?

fsmi, gercek bir sahsiyet olup olmadigi, yasadigl zaman ve mekan konusu
uzmanlarca tartisilan Hz. Ibrahim Kitabi Mukaddes’e gére Israil ogullarinin ii¢ biiyiik
atalarindan ilkidir. Yahudilere gére Tanr1 Hz. ibrahim’le sézlesme yaparak onu biiyiik
bir milletin babasi yapacigina s6z vermistir. Hz. ibrahim ayni zamanda Hiristaynlik ve
Islam igin de 6nemli bir sahsiyettir. islami gelenege gore, Hz. ibrahim’in Hz. Hacerden
olan ilk oglu ismail Araplarin babasi; Hz. Sare’den olan Hz. ishak (Isac) ise Yahudilerin
babasidir.

Hz. Ibrahim’e iliskin hikdye Tevrat'in Yaratilis kitabinda gecer. Burada Hz.
Ibarhim, babasi Terah ile birlikte Mezopotamya’da bulunan Ur sehrinden go¢ ederek
Haran’a yerlesen bir ¢cobandir. Tevrata gore, o zamanlarda insanlar birden fazla tanirya
inanirdi. Hz. Ibrahim’in babasi (Terah) da gec¢imini bu tanrilarin putlarini satarak
saglayan insanlardan biriydi. Insanlara tek tanr inancinmi ogreten ilk kisi Hz.
Ibrahim’di. Tevrat’ta verilen sinirh bilgiye ek olarak Yahudi sozlii gelenekte (Midrash)
de Hz ibrahim’le ilgili cesitli hikayeler anlatilir. Hz Ibrahim’in putlarla alay edip onlar
kirmasina iliskin rivayetler bu sézlii kaynaklara dayanir. Hz. Ibrahim ve ¢ocukluguna
iliskin hikaye, baz1 kiiciik niianslar1 dikkate almazsak, islami gelenekte de ayni icerige
sahiptir; hikaye neredeyse ayni ana fikir etrafinda gelismektedir.

Yahudi ve Islam Kaynaklarina Gére Hz ibrahim’in Cocuklugu

Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in ¢ocukluguna iliskin bir bilgi yoktur. Bu konuyla ilgili
bilgilerimiz S6zlii Yahudi rivayetlere dayanir. Bu rivayetlere gore, Hz, Ibrahim’in babasi
oglu Ibrahim’i Nemrut'tan korumak igin dogduktan sonra magarada sakliyor.3 islam
kaynaklarinda bu olay iki aym sekilde aktarilmaktadir; Ibnu’l-Esire gore,

8 Burada ileri siirtilen goriisler ve detayr igin bakiniz; Lloyd DeMause (1995) The History of Childhood.
Northvale, New Jersey: Jason Aronson; Lloyd DeMause(1982). Foundations of psychohistory. New York:
Creative Roots; Lloyd DeMause (2002). The Emotional Life of Nations. New York: Karnac

29 Hz. Ibrahimin hayatin iliskin Yahudi ve Islam kaynaklarinda gériilen en biiyiik farklardan birisi Hz ibrahimin
babasinin ismidir. Yahudi kaynaklarina gére Hz. ibrahimin babasinin adi Terah’dr, islam kaynaklari ve
Kur'an’a gére, Hz. Ibrahim’in babasininadi Azer'dir. Miisliiman tefsirciler ve tarihgiler bu fark konusunda
cesitli izahatlar yapmaktadirlar. Bu tartisma ¢alismanin konusu i¢in ¢ok dnemli bir ayrinti olmadig: i¢in
tizerine durmuyoruz. [Bu arada sunu da belirtmekte fayda var: Psiko-tarih’i 6nemli kilan hususlardan birisi de
bu konudur. Psiko-tarih igin yukarida bahsedilen tiirden farkhliklara yogunlasmadan hikdyenin ana temasina (
grand narrative) odaklasmak daha énemlidir.] Ancak konunun detay: i¢in bakiniz: ibni Kesir, Tefsiru’l
Kur'an’i-Azim, C.II, s. 149; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el _camili
Ahkami’l Kuran, C. II, Misir, 1967, s. 22; Yusuf ed-Decevi, Daru’l-Maarifi'l-Islamiyye C, I, Tahran, 1933, s, 25;
A.J. Wensinck, Ibrahim, 1.A., C.V/2, Istanbul,1950 5,378

30 Kaufman Kohler, Abraham, J.E., V.1, London, 1901, p.86
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miineccimlerin uyarisini dikkate alan Nemrut, bolgedeki tiim kadinlar: kontrol ederek
kimin hamile oldugunu tespit etmis ancak Hz. ibrahim’in annesinin hamileligini tespit
edememistir.>* Taberi'ye goreyse, Nemrut kadinlarla erkekleri tecrit ederek s6z konusu
bu hamileligi engellemeye calismig, ancak Nemrud'un giivendigi yakin adamlarindan
olan Azer, bir vesileyle mecburen kadinlarin boélgesine gonderilmis, siki sikiya
tembihlenmesine ragmen, Azer bu ziyarette karisiyla birlikte olmus ve onu hamile
birakmigtir. Daha sonra, Azer hem bu durumu o&rtbas etmek hem de ¢ocugunu
korumak icin karisini bir magaraya gotiiriip saklamis ve Hz. ibrahim bu magarada
dogmustur.3

Yahudi kaynaklara gore, Hz. Ibrahim magarada ii¢ yil kalir, sonrasinda babasi
Terah onu magaradan cikararak evine gotiiriir, magaradan cikan ¢ocuk Ibrahim ilk
once gilinesi goriir ve ‘igte benim Tanrim budur’ der. Giin batip ay ve yildizlar ortaya
gikinca; ‘iste su ortadaki(ay) benim Tanrim, etrafindakiler de onun hizmetkarlaridir’
der. Daha sonra Hz. Ibrahim babasina yerin ve gogiin nasil yaratildigina iliskin sorular
sorar ve bunlarm bir yaraticisinin olmasi gerektigini séyler, béylece ¢ocuk Ibrahim
babasini Tanrinin birligine inandirmaya ¢aligir.33

Islam kaynaklarina gore, Hz. [brahim magarada 15 ay kalmistir, bu 15 ayda 15
yila tekabiil eden bir bityiime hiziyla bityiimiis ve bdylece Hz. Ibrahim 15 yasindaki bir
bireyin (ergen) viicut ve zeka seviyesine ulasmistir.3+ Ergen Ibrahim annesinden onu
magaradan ¢ikarmasini ister, annesi de onu kimse gérmesin diye gece magaradan
gikarir. Hz. Ibrahim ilk defa yildizlar1 goriir ve digerlerinden parlak olan Miisteri
yildizina “iste benim rabbim budur” der; daha sonra o yildiz kaybolunca “ben
kaybolanlar1 sevmem” der. Sonra gékte ay1 gorir “iste rabbim budur” der. Sabahleyin
giinesi goriince de “iste rabbim budur, bu daha biiylik” der; Aksam olup giines batinca,
“ ey kavmim ben sizin sirk kostugunuz seylerden uzagim, ben yliziimii yeri ve gokleri
yaratana ¢evirdim ve artik ben O’na ortak kosanlardan degilim”35 der.

S6zlii Yahudi kaynaklara gore, Hz. Ibrahim’in babasi Terah put ustasiyds; put
yaparak ve satarak gecimini saghiyordu. Hz. ibrahim de ¢ocuklugunda babasinin
yaninda c¢aligmig, ona yardim etmis ve babasinin yaptigi putlart satmugtir.3® Hz.
Ibrahim’in putlarla alay edip, onlar1 parcalamasina iliskin Yahudi s6zlii gelenekte ayni
ana temayt iceren farkli rivayetler bulunmaktadir. Ornegin Midras rivayetlerine gore,
Hz. Ibrahim putlara yemek ikram eder, yenmedigini goriince daha iyi yemekler ikram
eder, yine yenmedigini goriince Hz. Ibrahim kizar ve onlar atese atarak yakar. Babasi
duruma vakif olunca, Hz. ibrahim, putlarin kendi aralarinda kavga yaptigimi ve en
biiyiik putun digerlerini atege attifini sdyler. Babasi; “gdrmeyen, yliriiyemeyen ve bir
sey istemeye giicli yetmeyen bir seyin bunlar1 yaptigini nasil soyleyebilirsin?” der. Hz.
ibrahim de, “Gyleyse nasil oluyor da isitmeyen, gérmeyen bu tanrilara tapiyor ve gercek
olan Tanrr'y1 terk ediyorsun?” diye babasina kargilik verir.37 Bir bagka sozli rivayette,
Hz. ibrahim babasinin diikkanindayken, bir adam gelip put almak ister, Hz. Ibrahim
adama kag¢ yasinda oldugunu sorar. Adam 7o yasinda oldugunu séyler. Bunun iizerine,
Hz. Ibrahim “diin yapilmis senden daha genc bir tanriya nasil inanirsin?” diyerek
adamu ayiplayarak alay eder. Diger sozli bir rivayette de Midras rivayetine benziyor,
yine ayni hikdye ancak burada yemegi put haneye bir kadin getirmis, Hz. ibrahim’in

3t Ibnu'l-Esir, el-Kamil, C.1, s. 95
32 Taberi, Tarih, C.I, s.236-237
33 Kohler, Abraham, p. 81.

34 Kuzgun, Haniflik, s. 39.

35 Kur’an-1 Kerim, En’am, 78

36 Kuzgun, Haniflik, s. 43-48

37 Kohler, Abraham, s. 86
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putlar1 yakmast iizerine olay Nemrut'a ulagmis, Nemrut da [brahim’i huzura ¢agirarak
sorgulamistir. Bu sorgulamada Hz. Ibrahim mantigini kullanarak Nemrut'u zor
durumda birakinca, onu atese atmakla cezalandirir. Ancak Tanri bizzat kendisi gokten
inerek Ibrahim’i atesten kurtarir ve Hz. Ibrahim’e, “seni Keldanilerin atesinden
kurtaran Tanri benim” der.38

Islam kaynaklarinda da yukaridaki degisik rivayetlerde éne cikan temel
unsurlar yer almaktadir; 15 yas civarinda olan Ibrahim, put imalatgisi olan babasi
Azer’e yardim eden ve ona zaman zaman putlarla ilgili sorular soran bir -giiniimiiz
tabiriyle- tipik bir ergendir. Islam tarih kaynaklari, Yahudi sozlii kaynaklar gibi, Hz.
[brahim’in putlardan hosnutsuzlugunu, onun putlar1 satmaya isteksiz oldugunu ve
putlarla dolasirken “fayda ve zarar1 olmayan bu putlar1 kim alir?” diye bagirarak
putlarla dalga gectigini aktarirlar.3® Yahudi sozlii gelenekte aktarilan putlara yemek
yedirme hadisesi4°, bunun {izerine babasiyla olan diyalog# Kur'dn-1 Kerim'de de
gegmektedir. Kuran1 Kerimde anlatildigina gore, ibrahim’in bu tutumunu goren
babasi, gliniimiizde hemen her bababnin yaptigi gibi, ona kendi dinini 6gretme
gayretine girer ve onu putlara kurbanlarin kesildigi bayrama gétiirmeye ¢alisir. Ancak,
brahim yolda ‘hastayim’ der, gitmez. Halk uzaklastiktan sonra ibrahim puthaneye
gider, onlerine konulan yemegi yemeyen putlara “yemez misiniz” diye seslenir,
putlardan ses ¢ikmayinca, eline bir balta alir ve en biiyiik olan1 hari¢ diger tiim putlar
parcalar, baltay1 da biylik putun omzuna koyar. Halk merasimden déniince durumu
gorir ve ibrahim’e bunlar1 kim yapti diye sorarlar, O da alay edercesine en biiyiik
putun yaptigini, ona sormalar1 gerektigini séyler. Olay Nemrut’a intikal eder, Nemrut
Ibrahim’i huzuruna ¢agirir ve aralarinda Yahudi s6zlii gelenekte gecen diyaloga benzer
bir konusma gecer: Hz. ibrahim “benim rabbim diriltir ve 6ldiiriir” der, Nemrut iki
mahktmu 6rnek vererek kendisinin de dldiriip diriltecegini s6yler.4> Bunun tizerine
Hz. ibrahim “Benim rabbim giinesi Dogudan dogurur, sen onu Batidan dogur”# der.
Nemrut Ibrahim’le bas edemeyecegini anlayimnca onu hapse atar. Hz. Ibrahim’in
mahkéimiyeti yedi yil siirer, sonra Nemrut biiyiik bir ates yakar ve Hz. Ibrahim’i
mancinikla atese attirir. Allah (c.c.) atese “Ey ates Ibrahim’e serin ve esenlik ol”# diye
emreder ve Ibrahim atesten kurtulur.4s
Gerek Yahudi kaynaklar, gerekse islam kaynaklarinda farkli ayrintilarla anlatilan Hz.
[brahim rivayetlerinde biitiin degisik anlatilara ragmen aslinda degismeyen ortak bir
kurgu ve ortak bir ana temanin var oldugu goriilmektedir. Rivayetlerdeki ana unsurlar
sOyle:

1. Putlara tapan gelenekg¢i pagan bir toplum

2. Bu toplumun temsilcisi/lideri (Nemrut)

3. Bu toplumun tiiyesi ve bu pagan inang sisteminden ge¢imini saglayan bir

baba (Tareh/Azer)
4. Bu sistemden kagak biiyliyen ve onu alay ederek elestiren bir evlat
(ibrahim)

Hikaye tiim versiyonlarinda gelenek¢i pagan toplumun imtiyazli ydnetici siifinin
imtiyazini kaybetme endise ve korkusuyla baghiyor. Mevcudu iyi okuyup gelecegi

38 Kuzgun, Haniflik, s.46-47.

39 Taberi, Tarih, s.236

40 es-Saffat, g1

# Meryem, 42-46

4 Taberi, Tarih, C.1, s. 240

4 es-Saffat, 91-95; Enbiya, 57-63; Bakara, 258
44 Enbiya, 69

45 Kuzgun, Haniflik, s. 45
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tahmin edebilen “kahinlerin” uyarisiyla baglar bu kaygi. Bu korkunun/degisimin
kaynag1 hemen her versiyonda, dogmus veya yetigkin biri degil, dogacak bir ¢ocuktur.
Nemrut bu dogumu/degisimi/yenilenmeyi engellemek icin her tirli tedbiri
almaktadir. Ve aslinda ironik bir sekilde degisimi hazirlayan da bu tedbirlerdir.4¢
Clinki, o degisimi gerceklegtirecek ¢ocuk tedbirlerden dolay1 gizlice dogar ve biiyiir,
boylece toplumun asimile eden etkisinden de uzak kalmis olur. Hikayenin tiim
versiyonlarinda Ibrahim baba ve babanin temsil ettigi toplumsal yapinin etkisinden
uzak biiyiimekte olan bir ¢ocuktur.

Ibrahim, Ergenlik ve Haniflik [iskisi

Simdi Hz. Ibrahim hikdyesine tekrar dénelim; Bu hikiyenin en can alict
noktasi geng Ibrahim’in putlarla alay edip onlar1 pargalamasi ve bu inanca sacma bir
inanis diye meydan okumasidir. Peki, geng Ibrahim’i bu davranisa siiriikleyen neydi?
Ibrahim putlarla ve puta tapan kavmiyle neden alay etti? Bu inancin sagmaligini nasil
fark etti? Ibrahim’de ki bu sorgulamayi tetikleyen veya motive eden sey neydi?

Hikiyenin hemen her versiyonunda, putlar1 tiye alan Ibrahim 15 yas
civarindadir, yas konusunda ¢ok saglam bir kaynak olmasa da, hikdyeyi nakledenler
Ibrahim’i 6zellikle bu yas civarinda tanimhyorlar. Bu ayrinti manidardir ve
sorularimizin cevabi da insan fitratinin bu ayrintisinda sakhidir. Soyle ki, 15 yas civar
bireysel gelisimde onemli bir doniim noktasidir, ¢ocukluktan yetiskinlige gecis
asamasidir. On bes yasindaki bir birey artik ne cocuktur ne de tam bir yetiskindir. ikisi
arasi bir yerde “yetigkinlesen” bir insandir. Modern psikolojide bu geligimsel olguya
“ergenlik” (adolescence) adi verilir. Bagta bedensel olmak tizere, zihinsel, duygusal,
sosyal ve spritiiel anlamda bireyde ciddi degisim ve doniisiimlerin yasandigi bu
ergenlik evresi, gliniimiizde ¢ok sayida teorik ve pratik arastirmalar yapilarak oldukc¢a
kapsamli bir sekilde incelenmektedir. Cocukluktan ergenlie gecen bireyde once
fizyolojik degisiklikler goriliir; eller, ayaklar, kollar bacaklar aniden biyiir, ses
kabalasir, cinsel organlarda degisim olur, birey artik {ireyebilme kapasitesine
ulagmustir. Zihinsel gelisim alaninda son yiizylla damgasini vuran Isvigreli bilim insan
Jean Piaget'e gore, ergenlie giren ¢ocuklar akil yiiriitme ve problem ¢6zme
kapasitelerinde ¢ok biiylik bir ilerleme gosterirler. Birey artik soyut diigiinebilmekte,
hem gergek hem de farazi durumlar hakkinda akil yiirtitebilmektedir.

Bu ani degisim ve doéniisiim bireyin hayatinda bir¢ok anlamda etkili olmaya
baslar. Birey simdi hem yeni bedenine hem de ¢ocuksu naif perdenin kalktig1 yeni
sosyal dlinyaya uyum saglama miicadelesi vermekte, bu yilizden sik sik duygusal
gelgitler yagamakta, zaman zaman huysuzluk, aksilik ve asilikler sergileyebilmektedir.
Yapilan aragtirmalar gosteriyor ki ergenler ulastiklar: bu yeni zihinsel kapasiteyle kendi
diinyalarina yeniden kendilerince sekil verme siireci yasarlar; Sosyal iligkilerinde,
toplumsal alanda, inan¢ ve dini hayatta rasyonelligin agir bastifi yeni ihtimal ve
imkanlarin hayalini kurarlar. Cocukluk ezberleri ve masalimsi diinya goriisit ¢oziliir,
ebeveyn otoritesi yavas yavas zayiflar ve hatta bazen daha diine kadar sorgulamadan
inanip itaat ettikleri inan¢ ve geleneklere, kendi rasyonel/soyut diisiince
kapasitelerinden kaynaklanan bir 6zgilivenle meydan okumaya ve sorgulamaya
baglarlar.

Bireyin psikososyal gelisimini sekiz ayr1 agsamada ele alan psikanalist Erik
Erikson, biitiin insanlarin gelisim siirecinde gesitli kritik krizlerle yuizlestigini ileri
siirer. Ona gore bu krizlerin en biiytigi, “kimlik krizi”, ergenlikte ortaya ¢ikar ve erken

46 Yani eger Nemrut herhangi bir tedbir almasa, ibrahim normal sartlarda biiyiise, belki o da babasi gibi bir put
ustast olabilirdi.
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yetiskinlige kadar devam eder. Erikson’a gore bu krizin en 6nemli boyutu ergenin kim
oldugunu belirlemesidir.47 Ergen bu siirecte kendine en uygun olant bulmak igin ¢ok
sayida farkli (mesleki, ideolojik, etnik) roller dener. Cogu zaman bu roller ergeni
belirgin bir sekilde ebeveyninden ayristiracak seceneklerdir. Ornegin, eger ebeveyn
dindar degilse, ergen dindar bir kimlik deneyecektir, ebeveyn eger dindarsa, ergen
dindar olmayan veya farkli bir dindarhig: tercih edecektir. Ebeveyn tutucuysa, giivenlik
ve emniyeti Onceliyorsa, ergen riskli ve tehlikeli aktivitelere yonelecektir veya en
azindan ebeveynin kimliginin ziddina olan secenekler ergen igin ilging ve cekici
gelecektir, deneyemese bile 6zenip dykiinecektir. 48

Simdi insan gelisimine iligkin yukarida ozetle verdigimiz evrensel4 tespitlerle
put kiran ibrahim hikayesine déniip baktigimizda, soyut/ rasyonel diisiince seviyesine
ulagmig ve bu gelisimsel déniisimden miilhem, babasindan farkli kendi inang, kimlik
ve kisiligini inga etmeye ¢aligan bir gengle (ergen) karsi karstya oldugumuz asikardir.
Oyle anlasihyor ki, Ibrahim on bes yaslarina ulaginca, yavas yavas cocukluk dénemi
naif ve somut diisiince sinirlamalarindan kurtulur ve soyut diisiince seviyesine ulagir.
Boylece daha rasyonel digtinmeye baslar, ¢ocukluk ezberleri bozulur. Cevresinde
gordigii sagmaliklar1 fark etmeye baglar.  Fark ettigi sagmaliklar igerisinde
muhtemelen en ¢arpici ve belirgin olan da halkin babasinin yaptigi cansiz putlara
yemekler sunmasi ve tapinmasidir. {lgili hikayelerde tasvir edilen geng fbrahim tam bir
ergen ruhu sergilemekte, kargisindaki put yapan veya satan babasi dahi olsa bu
sagmalikla alay etmekte, cesaretle elestirmekte ve bedeli atese atilmak olsa da aklin
rehberliginden taviz vermemektedir. Ayrica, atese atilincaya kadar, gerek babasiyla,
gerek toplumla, gerek Nemrutla olan miicadelesinde Ibrahim yalmizidir, gii¢ ve ilham
aldigi tek kaynak akli ve ergen ruhudur. Tiim rivayetlerde Tanr [brahim atese
atildiktan sonra bir koruyucu olarak sahneye ¢ikmaktadir.

Kisaca Ozetlersek, Hz. Ibrahim’in hikayesini psikolojik acidan yeniden
okudugumuzda, gelenegi ve geleneksel pagan inanci temsil eden otoriteyle ( bu otorite
hem ibrahim’in 6z babasidir, hem toplumdur, hem de Nemrut'tur) gelecegi temsil
eden bir evladin ¢atigmasini ve hakkaniyet miicadelesini goriiriiz. Geng [brahim
babasinin mensubu oldugu pagan gelenegi mantiksal kistaslar dogrultusunda
elestirmekte ve alay etmektedir. ibrahim babasinin ve toplumun pagan inancina
bilingli bir hosnutsuzluga ve mantiksal muhakemeye dayali mesafeli, aykir1 ve
saldirgan bir tutum sergilemekte ve bu tutumun bedeli olarak sapiklikla su¢lanmakta,
toplumsal dislanmaya ve cezalandirilmaya maruz kalmaktadir. Hz. Ibrahim’in bu aykirt
tutumu ve sapiklikla su¢lanip cezalandirilmasi birinci bélimde detaylica ele aldigimiz
Hanif kavraminin tagidig1 anlamlarla birebir értiismektedir. Hz. Ibrahim’in Hanif diye
anilmasinin ve bdyle bir sifatin onun ismiyle 6zdeslesmesinin tarihsel arka planinda
onun bir ergen/geng olarak babasinin ve toplumun inanciyla ters diigsmesi; bu taklide
dayali geleneksel pagan inanciyla alay edip tehdit ve Otekilestirmelere ragmen taviz
vermeden miicadele etmesi gercegi bulunmaktadir.

III. KUR’AN AYETLERi BAGLAMINDA HANIFLiK

4 Erik H. Erikson, Identity, youth and crisis. New York: Norton, 1968

48 J.R. Harris, The nurture assumptiin: Why children turn out the way they do. New York: Free Press, 1998

49Gelisim psikolojisinin ileri siirdiigii teorilerin biyiikk ¢ogunlugunun yapilan kiltiirler arast binlerce
arasgtirmayla evrenselligi ispatlanmigtir. Zaman zaman spekiilasyon konusu olan ergenlik agamasi da evrensel
olarak tespit edilmis gelisim olgularindan biridir. Aslinda Hz. ibrahim’le ilgili rivayet edilen antik hikaye de
ergenligin evrensel bir gelisim asamasi oldugunu ispatlar niteliktedir. Ibrahim’in 15 yas civarinda putlarla alay
etmesi, babasinin putperest inancina meydan okumasi ve onunla bu agidan ¢atigmasi ergenlik doneminin
ozellikleriyle 6rtigmektedir.
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Calismanin bu agamasmna kadar Hanif kavraminin anlam kodlari
netlestirmek adina 6nce kelimenin kokeni ve degisik kullanimlar: tizerine dilbilimsel
¢oziimlemeleri sunduk. Sonra, Haniflikle ismi 6zdeslesmis olan Hz. Ibrahim’in
cocukluk ve genclik yillarimi psikotarihsel bir yaklagimla ele aldik. Simdi, Kur'an-1
Kerimde yedi ayn siirede 12 defa gegen Hanif kelimesinin Kur'an’da hangi baglam ve
anlamlarda gectigini ele alarak haniflik yapboz bilmecesindeklibiitiinlestirici son
parcay1 yerine koymaya calisacagiz.

Kuram Kerimde Hanif kavramimin gegtigi ayetler:

1.

10.

11.

12.

Bakara Suresi, 135: “Yahudi veya Hiristiyan olun ki dogru yolu
bulasimiz' dediler. De ki “Hayir (biz) Hanif olan ibrahim’in milletine (
tabiyiz). O migriklerden degildi.”

Al-i Imran Suresi, 67: Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyandi:
ancak, O Hanif bir Mislimandi, misriklerden de degildi.

Al-i imran Suresi, 95: De ki: "Allah dogru soyledi. Oyleyse Hanif
Ibrahim'in milletine uyun. O, miisriklerden degildi."

Nisa Suresi, 125:lyilik yaparak kendini Allah'a teslim eden ve Hanif
olan Ibrahim'in milletine uyandan daha giizel din'li kimdir? Allah,
brahim'i dost edinmistir.

En'am Suresi, 79: "Gergek su ki, ben bir Hanif olarak yiiztimii gékleri
ve yeri yaratana ¢evirdim. Ve ben miisriklerden degilim."

En'am Suresi, 161: De ki: "Rabbim ger¢ekten beni dogru yola iletti,
dimdik duran bir dine, Hanif ibrahim’in milletine. O, miisriklerden
degildi."

Yunus Suresi, 105: Ve: "Bir Hanif olarak yliziinii dine dogru yonelt ve
sakin migriklerden olma," 5°

Nahl Suresi, 120: Gergek su ki, Ibrahim (tek bagina) bir iimmetti;
Allah'a goniilden yonelip itaat eden bir Hanifdi ve o misriklerden
degildi.

Nahl Suresi, 123: Sonra sana vahyettik: "Hanif olan Ibrahim'in
milletine tabi ol. O, miisriklerden degildi."

Hac Suresi, 31: Hanifler olarak, O'na (hi¢bir) ortak kosmaksizin (kesin
ve yiyin). Kim Allah'a ortak kosarsa, sanki o gékten diismiis de onu bir
kus kapivermis veya riizgar onu 1ssiz bir yere siirtikleyip atmis gibidir.
Rum Suresi, 30: Oyleyse sen yiiziinii bir Hanif olarak dine, Allah'in o
fitratina gevir; ki insanlar1 bunun tzerine yaratmustir. Allah'in yaratist
icin hicbir degistirme yoktur. iste dimdik ayakta duran din (budur).
Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.

Beyyine Suresi, 5: Oysa onlar, dini yalnizca O'na halis kilan Hanifler
olarak sadece Allah'a kulluk etmek, namazi dosdogru kilmak ve zekati
vermekten baskasiyla emrolunmadilar. Iste en dogru (dimdik ve
sapasaglam) din budur.

Yukarida verdigimiz on iki ayetin yedisinde Hanif kavrami Hz. Ibrahim’i
tamimlayan bir sifat olarak kullanildig: agikardir. Geriye kalan ayetlerden ti¢tinde (
En’am, 79; Yunus, 105; Rum,30) Hz. ibrahim’in ad1 gecmeden yine Allah’in istedigi
bir sifat, bir tutum olarak ge¢mektedir. Geriye kalan iki ayette ( Beyyine, 5 ve Hac,

50

flgili ve tamamlayici oldugu igin 106. Ayeti de burada zikretmek gerekir: “ Allah’t birakip da sana ne fayda ne
de zarar verebilecek olan seylere yalvarma. Eger béyle yaparsan, siiphesiz ki sen zalimlerden olursun.”
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31) Hanif kelimesi ¢ogul kullanilmakta ve yine oviilen bir sifat ve tutum olarak
gecmektedir.

Cestli mealleri inceledigimizde, meal yazarlar1 Hanif kavramini terciime
ederken ¢ogunlukla kavrami oldugu gibi degil de kendileri bu kavramdan ne
anliyorlarsa ona gore gevirdiklerini goriiyoruz. Bununla beraber, bazi yazarlar
Hanif kavramini parantez i¢inde verirken bazi yazarlar da kelimenin orijinalligini
koruyarak kendi yiikledikleri anlamlar1 paranteze almaktadirlar. Haniflik
kelimesinin anlam konusundaki ¢esitliligin meal yazarlarinin cevirilerine de
yansidigr goriilir. Ancak, buna ragmen meal yazarlar1 Hanifligi bir din olarak
tanimlamazlar. En yaygin kullanilan anlamlar géyle : “muvahhid”, “Allah’in birligini
taniyan”, “dos dogru”, “tek Allah’a inanan”, “kiifirden, sirkten uzak”, ve “dogruya
yonelen.”

Hanif kelimesinin gectigi ayetlerin ister her birini ayr1 ayry, ister diger ayetlerle
ve Kur'dn-da gecen Hz. Ibrahim konusuyla iliskilendirip bir biitiin olarak
degerlendirelim, bu kavram bir dinin ismi oarak degil, bir tutum ve tavir olarak
gecmektedir. Bu tavir taklide dayali ezber bir tutum degil, rasyonel akil ve
muhakemenin énderlik ettigi elestirel bir tutumdur. Hz. Ibrahim’in Hanif olarak
vastflandirildigr ayetlerde dikkat ¢eken bir husus da s6z konusu ayetlerin “o
misriklerden degildi” vurgusuyla bitmesidir. Buradan da anlasilacagi tizere,
Hanfligin anlaminda neye inanildigindan ziyade, neye inanilmadig1 daha fazla 6n
plana ¢ikmaktadir. Hanif neye inanmayacagi konusunda nettir ama neye inanacagi
konusunda Erik Erikson’un kimlik inga siirecinde adma “moratoryum” dedigi>
tliirden bir arayis icerisindedir. Batili fark edip reddeden ama hakkin ne oldugunu
aragtirandir.

Kisaca toparlayacak olursak, Kur'dn-1 Kerim'de 12 ayri ayette gecen Hanif
kelimesi Hz. Ibrahim’i betimlemekte, onun batildan uzaklasip hakikate yoénelen
tutumuna/ozelligine gonderme yapmaktadir. Kelime bu baglamda batil, kiifir ve
sagma olandan bilingli bir yliz ¢cevirme, mesafeli durma ve dogruya yonelme anlanmu
tagimaktadir. Ayetlerde Hanifligin Hz Ibrahim’in dini olduguna dair her hangi bir
isaret bulunmamaktadir. Ayrica, Semsettin Giinaltay'inda isaret ettigi gibi, bu
ayetlerin hi¢ birinde hanif kavrami cahiliye donemine ait bir dini akima igaret
etmemektedir.5> Kur'dn’da gegen bu anlam c¢ercevesi daha onceki dilbilimsel ve
psikotarihsel ¢6ziimlemelerden elde ettigimiz anlamla ortismektedir.

SONUC

Hz. Ibrahim {i¢ biiyilk semavi din (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam) icin
énemli bir sahsiyettir. Dinler tarihinde, tek tanricilik ( monotheism) Hz. Ibrahim’le
baglar. Hz. Ibrahim Islami Tevhit inancinin olusumunda da énemli bir sembolik
sahsiyettir. Bu vesileyle, Hz. ibrahim’e Kur’an-1 Kerimde atifta bulunulur ve onun
“Hanif ve Misliiman” oldugu vurgulanir. Calismamizin 6nceki béliimlerinde de
isaret edildigi gibi, “Hanif” kavrami aslinda daha ¢ok bir sifat olarak kullanilmasina
ragmen, genellikle Islam 6ncesi cahiliye Arap toplumuna kadar varligini siirdiiren
Hz. ibrahim tarafindan teblig edilen bir dinin ad1 olarak kabul edilmektedir.

Aslinda kelimenin dilbilimsel analizini yapan ¢ogu arastirmaci, Hanifligin bir
din adi olmayip, “sapik”, “ikiyizli”, “murdar”, “dének”, “dinsiz”, “ahlaksiz” vb
anlamlara geldigini ileri siirmesine ragmen, Hanifligin Hz. ibrahim’in dini oldugu

st Erik H. Erikson, Identity, youth and crisis. New York: Norton
52 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 83
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yoniindeki yaygin inanis ¢esitli sebeplerden dolayr devam etmektedir. Bu
sebeplerden bir tanesi Islam diinyasinin Batih miistesriklerin goriis ve
caligmalarina giivenmemesidir. Hatta, Miistegriklerin bu baglamadaki goriislerine
stipheyle yaklagan bazi Misliman arastirmacilar, onlarin ileri stirdiikleri tezleri
¢uritmek ve Hanifligin bir din oldugunu ispatlamak igin ekstra c¢abalar sarf
etmislerdir. Tkinci 6nemli sebepte konuyla ilgili tarihsel rivayetleri ve dilbilimsel
coziimlemelerle ortaya ¢ikan geligkili durumu anlamli bir uzlasiyla ¢6zecek bir
tarih metodolojisinin olmayigidir.

Biz bu ¢alismamizda, Haniflik kavramini ¢agdas psikoloji (psikanaliz) kuram
ve arastirmalart 1s13inda ortaya ¢ikan psikotarih ve psikobiyografi disiplinleri
cercevesinde ele alarak, konuyu Hz. Ibrahim’in ¢ocuklugu, ergenlig ve gencligi
tizerinden degerlendirmeye calistik. Ulastigimiz sonug hanflik kavramina yiiklenen
hemen her anlamin geliskili gbziikse de manidar oldgunu ortya koymaktadir.
Hanflik klasik anlamda bir din olmaktan ziyade, psikososyal siireclerin etkili
oldugu dine yonelik bir tutum ve tavirin ifadesidir denebilir. Haniflik, ¢ocukluktan,
ergenlige, ergenlikten genclige dogru bir gesit olgunlasma yolculugunda hem
bedensel hem ruhsal ( zihinsel, duygusal, sosyal ve spiritiiel) bakimdan dogmk,
biytimek, gelismek, degismek ve donlismek anlami tagimaktadir. Bagka bir
ifadeyle, Haniflik, Hz. Ibrahim’in ¢ocukluktan Ergenlige, ergenlikten genclige
dogru kendi kimlik ve kisiligini adim adim insa ederek biiytimesi, Kant'in da iinli
“Aydinlanma nedir” makalesinde altini ¢izdigi tiirden bir gesit vesayetten kurtulup
kendi aklini kullanma cesaretidirs3 denebilir. Toprlayacak olursak, Hanfilik, akli ve
ruhsal olgunluktan miilhem Hakla batili ayirabilme ve batila mesafeli durabilme
yetisi ni kazanma sonucu olarak geligsen batilin Hak addedildigi yerde aykir, sapik,
murdar ve dinsiz olma (heretic) durmudur. Tiim bu ayrintilarla beraber, Hanfiligin
manidar yapan, onu kirli anlamlardan arindiran gey; Kur'anin bu aykir1 ruhu
alkiglamasidir.
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