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TURK KULTURUNDE “KAVAKTAN INEN GELIN”
MOTIFi

The Bride Climbing down the Holy Poplar in Turkish Culture

Pervin ERGUN"

0z

Arastirmanin Temelleri: Inanislar ve mitolojik tasavvurlar, gecis donemlerine 6zgii inans ve
uygulamalarin anlamlandirilmasinda &nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda, Tirk diigiin
gelenegindeki gelin merkezli inanis ve uygulamalarin anlamlandirilmast ve gelinin sahip oldugu
kutun kaynaklarmin ortaya konulabilmesi i¢in mitolojik tasavvurlara bagvurulmasi gereklidir. Gelinin
sahip oldugu kutta Tanr1, gk ve kutsal kavak agacinin 6nemli bir katkis1 vardir.

Arastirmanin Amaci: Gelinin Tiirk kiiltiiriindeki mitolojik kdkenlerini ve kutsalligini ortaya
koymak, giiniimiizdeki gelin merkezli evlilik uygulamalarinin g¢oklukla gelinle ilgili mitolojik
tasavvur ve eylemlerin tekrar1 anlamina geldigini tespit etmek.

Veri Kaynaklari: Konuyla ilgili yazili ve s6zlii kaynaklar, maddi kiiltiir Giriinleri.

Ana Tartisma: Gelinin Tanr1 kutu tasiyan kavak agacindan indigi inancinin yansimalari
giiniimiizde de goriilmekte midir? Geleneksel kiiltiirden ve mitolojiden gelen giizelliklerin modernize
edilmesi, “Umay Ana” ve kaynanadan geline gegen kutu geri getirebilir mi?

Sonuglar: Kiiltiirel genetik kodlarimiza islenmis olan inang¢ kalintilar kiiltir degismelerine,
dejenerasyona, kiymet bilmemeye ragmen yasamaya devam etmektedir. Giiniimiizdeki gelinle ilgili
inanig ve uygulamalarin ¢ogu, mitolojik tefekkiiriimiizle dogrudan baglantilidir.

Gelinin Tanri kutu tagiyan kavak agacindan indigi inanci, mitolojimizden geleneklerimize,
oyunlarimiza yayilmstir ve bugiin yasamaya devam etmektedir.

Geleneksel Kkiiltirimiizden ve mitolojimizden getirdigimiz giizellikleri modernize ederek
yeniden canlandirmak, sevdirmek, bilinglendirmek, “Umay Ana”mizdan beri siiregelen ve
kaynanadan geline gegen kutu geri getirebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Gelin, kavak, mitoloji, Tiirk kiltiiri.

ABSTRACT

Bases of Research: Beliefs and mythologic envisions have an important place to give meaning
to particular beliefs and applications of transition periods. In this context, It is necessary to appeal
mythologic envisions to give meaning to applications and bride centered beliefs in Turkish wedding
tradition, it is also necessary to reveal the resources of “kut” that bride possesses. God, sky and holy
poplar tree have important contribution in “kut” which bride possesses.

Purpose of Research: To reveal the holyness and mythologic roots of bride in Turkish culture,
to determine our present day bride-centered applications are mostly repetitions of acts and mythologic
envisions about bride .

Source of Data: Verbal and written sources about the issue, corporeal cultural products.

Main Discussion: Are the reflections of the belief in which the bride climbs down the holy
poplar tree which carries “kut” of God be seen in our present day? Can modernizing of the beuties of
mythology and traditional culture bring the “kut” back which passes from “Umay Ana” and mother in
law to bride?

Results: The remains of beliefs which were coded to our cultural genes are still alive despite
cultural changes, degenerations and being thought little of. Our present day, most of bride beliefs
and applications are directly linked to our mythologic contemplation.

The belief of bride climbing down the holy poplar tree which carries (includes) holy “kut” of
God is spread to our mythology to traditions and our folk plays and it is still alive on our present day.

" Yard. Dog. Dr., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii.



Resurrecting, endearing and raising awareness of the beauties we get from our mythology and
traditional culture by modernising them will bring back the “kut” which continues from our “Umay
Ana” and passes from mother-in law to bride.

Key Words: Bride, poplar, mythology, Turkish culture.

1. GIRIS

Tiirk mitolojisinde ii¢ dlemi (cennet-orta diinya-cehennem) birlestiren hayat
agaci, kiiltiir halkalarimizi birbirine baglayan temel motiflerden biridir. Hayat
agaci, yeryliziinde pek cok agag tarafindan sembolize edilmektedir. Bu agaglardan
biri, halk arasinda ¢mar karsiliginda kullanilan kavaktir. Tiirk kiltiiriinde kavak
agacinin pek cok fonksiyonu vardir.! Bu yazida, mitlerden baslayarak giiniimiiz
geleneklerine kadar yasamaya devam eden “kavaktan inen gelin” motifinin izlerini
yakalamaya ¢alisacagiz.

2. TANRI KATINDAN KAVAK VASITASIYLA iINEN GELINLER

Tiirk kiiltiiriinde gokten inen her seyin cennetten geldigi, Tanri tarafindan
gonderildigi icin kutlu oldugu kabul edilir. Yeni yuva, yeni ocak, yeni ev
kurulurken “kutlu olsun” dilekleri dilenir. Yeni evlenen ¢ift, esyalar: ile birlikte
kutludur. “Goége ziplama, goége atma”, tahta ¢ikma torenlerinde oldugu gibi,
Tanr’'nin kutunu saglamak i¢in diigiinde, damada uygulanan pratiklerdendir.
Damadin goge ¢ikmasi gibi, gelin de gokten, cennetten gelerek eve dayak olur.
Damadin ailesine yeni gelin ile ilgili olarak “ugurlu, kademli olsun” dilekleri
dilenir. Bugiin olumsuz anlam sezilen “bas1i goge ermek” deyimi mitolojik
diinyamiza ait, olumlu anlam iceren bir sdzdiir ve yeni evliler i¢in kullanilmaya
devam etmektedir.

Gelinin Tann kutu tasiyan kavak agacindan indigi inanci mitolojimizden
geleneklerimize, oyunlarimiza yayilmistir ve bugiin yagsamaya devam etmektedir.
Oguz Kagan Tanri’ya yalvarirken gokten bir gok 151k i¢inde alninda demir kaziga
(kutup yildizina) benzer beni olan bir kiz iner.” Giiliisiiyle Tanri’y1 giildiiren,
aglayisiyla aglatan bu kiz, Oguz Kagan’in kutlu esi olur (Sakaoglu-Duymaz, 2002:
221). Manas’in ulu hatunu Kanikey’in riiyasinda gordiigii evin ocagindan biiyiiyen
cmar agaci, kaynanasini ve kayin babasini ogullarma kavusturan kutlu yol
olmustur. Kanikey’in gelini Ay Corek’in, esinin cennete kutlu gogiinii gordiigii
rilya, kavak agacinin yaninda gegmektedir (Ogel, 1993: 514; Ogel, 1995: 475).
Osman Bey’in rityasinda gordiigii ¢inar-kavak, Malhun Hatun’u sembolize eden ay
1518 gonliine girmesinden sonra dogup biiylimekte ve biitlin alemi
kaplamaktadir.

Tann tarafindan gonderilen kutlu kizlarin kavak agaci (“diinya agaci”)
vasitasiyla yeryliziine inmesi ile ilgili motif, Altay destanlarinda karakteristiktir.
Kutlu Altay’in iistiinde ak gokte oturan Teferi Kagan’in yetmis dalli kutlu kavagin
dibinde yasayan, “bir yandan bakinca ay sekilli, 6biir yanindan bakinca giines
sekilli, altin sar1 sacli, kara gokkusag: kasli Altin Tana, gogiin kutlu kizi, kutlu
bahadir Ak Tay¢1’ya es olmak iizere Ak Tay¢i’nin atinin terkisinde yeryliiziine iner
(Dilek, 2002: 128).

Kavak agaci, kutlu erkek kahramanlarda oldugu gibi, kadin kahramanlarda da
mucizevi doniisim semboliidiir. Nar Tanesi (Ogel, 1995: 476), U¢ Turunglar

! Kavak agacinin Tiirk kiiltiiriindeki fonksiyonlari igin bk. Ergun, 2004: 216-223.

2 Mitolojimizin kutlu 151k motifi, bugiin geleneklerimizde yasamaya devam etmektedir. Aydin’m Kuyucak ilgesi
diigiinlerinde, gelin baba evinden aldigi gaz lambasini, aksamin alaca karanhiginda vardigi yeni evine
yaklasinca arabada yakar; evine elinde tuttugu lamba ile girer.
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(Cetin, 1968), Ug H1yar1ar3, Yumurta Giizeli’, vb. masallarda kiz, evlenecegi kutlu
kisiyle kavak agacinda iken karsilasir, asik olur. Kot talihle, kiz kusa, kus kavak
agacina, kavak agaci besige-tikaca-igneye-civiye, sonra tekrar kiza doniiserek
muradina erer (Ergun, 2004: 221).

Kadinin ve ¢ocugun kutu ile kavak arasinda ¢ok biiylik ilgi vardir. Kavak,
cocuk dilegi i¢in Tanri’ya dilek dilenen kutlu mekan semboliidiir. Bir Cuvas
efsanesinde kavak agacindan kesilen daldan yontularak yapilan bebegin canlanmasi
anlatilir. Mucizevi doniigimii sagladigi i¢in kavak agact mutluluk semboliidiir
(Salmin, 1994: 191).

Kavak agaci, gelinle ilgili olarak bollugun, bereketin, selametin ve esenligin
semboliidiir. Yakutlar arasinda genellikle hanimlar tarafindan kutlanan “Isiah”
bayraminda sOylenen sarki ve alkis (“algis”) larda yesil otlarin bilyiimesi ve sekiz
dalli yesil kavak agacinin yetismesinin kadinlarin tasidigr kut ile ilgili oldugu
belirtilir:

“Oy-li! Oy-li!

Bizim bastigimiz yerden,

Yesil otlar biiyiisiin, ¢ocuklar!

Bizim gezdigimiz yerlerden,

Sekiz dallr yesil kavak

Yetissin cocuklar! (Ergis, 1974: 166, vd.)

Kavaktan inen kiz motifinin en tipik orneklerinden biri, Bams1 Beyrek’in
Anadolu varyant1 olan Akkavak Kizi masalidir. Testisini kirdig1 i¢in ihtiyar nine,
Bey Boyrek’e beddua eder: “Allah Cininin Cin memleketinde Akkavak giizelinin
higmindan gidesin.” (Sakaoglu, 1998: 250, 319, 356, 380, 421) Allah Cininin Cin
Memleketi, bir bagska varyantta belirtilen Akkavak padisahligi (Sakaoglu, 1998:
281) yeryiiziinden baska bir dlemdedir. Akkavak Kizi’'na ulagsma yolu sihirlerle
doludur; ademoglu oraya ulasamaz. Ancak kutlu kisilerin, varliklarin ve dualarin
yardimiyla ulagilabilir. Bey Boyrek’e kutlu att Bengiboz yardim eder. Bengibozun
verdigi yesil cubuk, Bey Boyrek’in zor durumlarda imdadina yetisir Sakaoglu,
1998: 251, 276). Akkavak Padisahinin kizinin ilk smavi, atilan oku selvi agcinin
basindaki zikir® tash yiiziigiin icinden gegirerek asag1 indirmektir. Bengiboz ucarak
Bey Boyrek’i ulasilmasi imkansiz olan agacin basina ¢ikarir, yiiziigi asagi
indirmesini saglar (Sakaoglu, 1998: 300-301). Bengiboz Bey Bdoyrek’e Akkavak
Kizi’nin hileleri ile ilgili stirekli akil verir. Sihirli nar verilerek yapilacak olan giires
oncesi Bey Boyrek’e sdyledikleri mitolojiktir:

Benim agam beni ¢inara bagla
Bakmuyani gogden inen on iki nara (Sakaoglu, 1998: 253)

Bey Boyrek Bengiboz’un tavsiyesi ile glires alanindaki iki ¢inardan birine
atin1 baglar, digerine de Akkavak Kizi baglar. Bey Boyrek atin telkinleriyle yarist
kazanir (Sakaoglu, 1998: 253-254). Akkavak Kizi ile Bey Boyrek evlenmek igin
Oguz eline atla ucarak gelirler. Masal burada henliz mutlu sona ulagsmaz. Bey
Boyrek’i diisman elinde yedi yil siirecek zindan macerast beklemektedir. Yedi yilin
sonunda zindanin digindaki bezirganla konusurken esini tanitig sekli mitolojiktir:

“Yirifi menevsesi, gogiin yildiz,
Beiiliboz emegi Gakgavak Giz1” (Sakaoglu, 1998: 414)

3 Selguk Universitesi Tiirk Halk Kiiltiiriinii Uygulama ve Arastirma Merkezi (SU, THKUAM), 359.
* SU, THKUAM, 769.
* Kadinlarin bagparmaklarma taktiklar: yiiziik; sallantili incili yiiziik.



Bir bagka varyantta, bezirgdn basmin Akkavak Kizi’m1 sembolize eden
benzetmesi, mitolojiktir:

“Babaywn tahti yikildl,

Anayin beli biikiildii,

Fidan yapraklarin dokiildii,

Akkavak Giizeli’ni Kel Vezir’e verdik.” (Sakaoglu, 1998: 261)

Akkavak Kizi'nin Kel Vezir’in ogluyla evlendirilirken &ne siirdigii sart,
geldigi yerin mitolojik karakterli oldugunu hatirlatmaktadir. Akkavak Kizi, “gdgiin
yar1 beline kadar uzun bir direk” diker. Diregin tepesine bir torba altin asar.
Torbaya kim isabet ettirip yere diisiiriirse altinlar onun olacak; Akkavak Kizi da
evlenmeyi kabul edecektir. Torbay1 dervis kiligina giren Beyli Bebek’ten baskasi
diisiiremez (Sakaoglu, 1998: 426).

Bey Boyrek bazi varyantlarda Akkavak Kizi’ni kutlu ve sihirli kavakta bulur
ve evlenir (Yalgin, 1977: 362).

“Kavaktan inen gelin” motifinin islendigi bir bagka giizel 6rnek olan “Hiirii”
masalinda kavak agacinin fonksiyonu ayrintili bir sekilde belirtilmistir. Hiirii’niin
saclar1 kavagmn boyu kadardir ve agaca baglidir. Aksakalli Hizir Hiirii’ye Ism-i
Azam’1 belletir. Bu duayla kavaktan inip ¢ikmay1 6grenen Hiirii, Hizir tarafindan
verilen ii¢ yapragi, oldiiriilen {i¢ cocugunun mezarinin basina koyar. Bagka bir ulu
agactan kopardigi dallart cocuklarinin mezarlarinin basma diker. Cocuklar
canlanir; Hiirii, kocasina kavusur.6

Biitiin bu masallarda kavak, duayla yere yatip kalkarak kizlar1 yere indirir-
kaldirir. Kimsenin tirmanamayacagi kadar biiyiikk olan kutlu ve sihirli agaclar
yalnizca kutlu kisilerle konusur.’

Folklorda ve inanglarda ii¢ dlem arasinda gecisi saglayan altin kazik-kutup
yildizi-kavak agaci Tanri’ya ulasan kutlu yoldur. Bu yol, Tanri’nin elgisi Utkugi
(Giiler yiizle karsilayan) ile goriis yeridir (Sagalaev, 1991: 41). Altay Tirk
destanlarina yansiyan diinya modelinde cennette, gokte siit golii bulunmaktadir.
Golin yaninda hayat agacini sembolize eden akaga¢ veya bazen kavak
bulunmaktadir (Sagalaev, 1991: 60).

Cocuklarin ve kadinlarin koruyucu ruhu Umay Ana, yeryiiziine gonderilirken,
yaninda iki agac getirir (Radloff-Katanov, 1907: 552, 563; Inan, 1995: 64). Ural-
Altay Tiirklerinin inancina gore kaynana-diinlir, Tanriga Umay’in yerdeki
temsilcisidir ve onun 6zel fonksiyonunu yerine getirir. Diiglinde Umay gibi akagag
kabugu iizerine boncuk ve sedef diigmelerle siislenmis gogiislik-toren kiyafeti
giyer (Sagalaev, 1991: 83). Sibirya-Altay, Hakas bolgesinde diigiinde kaynana,
0zel bir gogislik olan “pogo”yu takar. “Pogo”nun iizerinde cennetten kus
suretinde yeryliziine indigi hayal edilen Umay’1 sembolize eden kus gogiis kafesi
resmi ¢izilidir (Sagalaev, 1991: 108).

Anadolu Tiirk diigiinlerinde gdgiisliik, mitolojik anlamini yitirmekle birlikte
daha modernize edilerek kullanilmaya devam etmektedir (Ataman, 1992: 23, 139).
Mitolojik anlam gogiisliikten ziyade kuslu taclarla (Ataman, 1992: 23) ve bagortiisii
oya motifleri ile sembolize edilmektedir. Gelenege gore gelin kaynanaya belli
motiflerle iglenmis bagsortiisii hediye eder. Bu ortliyli diigiinde sadece kaynana
kullanabilir. “Ciar”(Elazig), “filize” (Konya) (Ek-1), “simsir”, ‘“kaynana
yazmas1”(Aydin) (Ek-2), “cakirdikeni” (igel)®, vb. adlarla anilan ve mitolojik

¢ SU, THKUAM, B/76, Konya-Hadim’den derlenmistir.
7 SU, THKUAM, B/76 ve diger rnekler.
8 Motif i¢in bk. Tiirk Oyalar Katalogu-1I, Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, Ankara 1998, s. 59.
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degeri olan bu oyalarda mutlaka acgik yesil-koyu yesil agac veya yaprak motifleri
bulunur. Cogu oya motifi gibi kaynana yazmasi motiflerinin mitolojik anlami
bugiin siliklesmistir. Fakat héla gelinin olmazsa olmaz diigiin hediyelerinden
birincisidir. Hediye edilmedigi takdirde gelin-kaynana kavgalarinin baslamasina
sebep olabilir. Bugiin Konya’da ¢eyiz evlerinin vitrinlerinin en giizel yerinde
sergilenmeye devam eden “filize”nin, eskiden, hediye edilmedigi takdirde, ayrilma
sebebi olabildigini duymustum.

Tiirk toresine gore yeni gelinlerin konusmasi hos karsilanmaz. O, anlatmak
istediklerini bagina taktig1 ortiilerin motifleriyle ifade eder. Igel-Namrun yoresi dag
koylerinde yeni gelinin basina oOrttiigii ortiiniin yesilin tonlariyla yapilmis olmasi,
evinden ve esinden hognut oldugu anlamina gelir. Nik&hin ertesi gilinii okutulan
geleneksel diigiin mevlidi tdreninde kaynana, gelinin hediye ettigi “cakirdikeni”
oyal1 ortiiyli orter. Koyliiler, bununla gelinin kaynanaya “Bana diken gibi batma”
mesaji ilettigini belirtmislerdir (Onuk, 1985: 228).

Motiflerin mitolojik anlamlar siliklesmis, “cakirdikeni” oyasinin anlaminda
oldugu gibi degisiklige ugramaya baglamistir. Oysa ¢akirdikeni mitolojimizde kut
semboliidiir, ebediyet semboliidiir. Bugiin Tirk diinyasinda pek ¢ok kutsal
mekanda cakirdikeni-dikenli cali takdis edilmektedir. Cakirdikeni-dikenli cali
Yakutlarda bugiin mitolojik kokene uygun olarak yasamaktadir (Yildirim, 2000:
418; Ergun, 2004: 323-324).

Gelin baba evinden ayrilmadan once uygulanan geleneklerde agacla ilgili
mitolojik ayrmtilar vardir. Kina yakilirken gelinin agzindan sdylenen gelin oksama
tiirkiislinde, yakinlari ve akrabalarinin yaninda, evin kutsallari ile vedalagilir:

“Elimi yudugum arklar

Belimi verdigim dutlar

Silip stipiirdiigiim yurtlar

Iste goyup gediyorum.” (Simsek, 2003: 24)

Gelinin egyalarmin kutlu oldugu ve cennetten-gokten gonderildigi kina
tirkiilerinde belirtilir:

“Altin tas icinde kinam ezilsin
Gokyiiziinde pestamalim siiziilsiin” (Csaki, 2001: 233)

1895’te N. F. Katanov tarafindan Dogu Tiirkistan Tatarlarindan derlenen
diigiin geleneklerinde sdylenen tiirkii, yaratilistan bu giine kutlu gelinleri anlatir.
“Diigiin Destan1” diyebilecegimiz bu tiirkii, gelin baba evinden ¢ikmadan Once,
gelinin etrafini1 gevreleyen geng kizlar ve delikanlilar tarafindan okunur. Destanda
diinyanin, ilk insan olan Adem’in, onunla evlenecek olan Havva’mn yaratilisi ve
kutlu diigiinleri anlatildiktan sonra, Islam tarihinin iinlii asklarmdan bahsedilir.
Mitolojik tdren tekrarlanarak kut saglanmaya caligilir. “Dolambacgh yol”, gelinin
gelis yolculuguna mitolojik bir anlam katar’:

“Act act aglar gelin anast yar yar
Dolambacli yoldan bir kiz geliyor yar yar” (Katanov, 2004: 37-38)

Metin And gelin oksama tiirkiilerini diigliniin kutsal danslar1 olarak
nitelendirir (And, 1958: 18-20’den Gazimihal, 1991: 163). Hatay yoresinden
derlenen tiirkiiniin sézleri kutlu yolculugu ¢ok canli bir sekilde anlatiliyor:

“Haha gokte yildiz parliyor.

Haha agacin yapraklart sallanyyor.

? Tiirk diigiinlerinde gelinin degisik yollardan gotiiriilmesi gelenegi tiirkiiye yansimustir.



Haha Ayse 'nin diigiinii var diye,
Haha yerde insan, gokte melek seviniyor (Gazimihal, 1991: 169).

Bir baska gelin oksama tiirkiisiinde gelinin kutlu mekandan geldikten sonraki
diinya hayati ile ilgili memnuniyetsizlik ifade eden sozleri dikkat ¢ekicidir:

“Yazin yaylaciydim, giiziin giizlekgi,
Simdi oldum ydd ellere hizmetci.

Yiice gavakdan diigdim oldim higir,
Acap yalan diinya ne zaman isir.” (Karaman, 1995: 141)

Tiirkiin diinya goriisiinde diinya hayati “besikten Otesi gurbet” soziiyle ifade
edilir. Gelin oksama tiirkiisiinde ayn1 diislince gizlidir. Cennetten kopup geldikten
sonraki diinya hayati “hisir” kelimesi ile ifade edilmektedir. Yalan diinyanin
1s1masi ise gelinen yere geri donmeyi, Hakk’a kavusmay1 sembolize etmektedir.
Dogu Tiirkistan Tatarlari, kutlu gelin tiirkiisiinde diinya hayatin1 “vahsi fundalik”a
benzetirler:

“Yasa yasa biz diigiin sarkilarina bagladik yar yar,

Biz giilii —gelini- aldik ve vahsi fundaliga firlattik yar yar.” (Katanov, 1895:
434)

Diigiliniin her merhalesinde, gelinle ilgili pratiklerde, agacin belli bir roli
vardir. Altaylilar gelini damadin evine atin iizerinde gotiriirler. Damadin
arkadaslarindan iki kisi, gelinin sagimi ve solunu akaga¢ dalina gerilmis perde ile
kapatirlar. Geline, gidecegi yol ve damadin evi gosterilmez (Verbitsky, 1893: 102).

Gelin alaymin karsilanigi da mitolojik sembollerle doludur. Altaylilar gelini
evin dis sinirinda karsilarlar. Yere batirilan akaga¢ (sirik) yaninda iki tarafin
uyguladigr cesitli pratikler ve iki diinya arasinda sinir gegisini sembolize eden
zorunlu ritiiel eylemler yaparlar (Sagalaev, 1991: 41). Anadolu’da “gelin
karsilama” adiyla anilan bu pratikler gelinin kutsiyetini sembolize eder.

Gelin eve girmeden O6nce kaynananin koltugunun altindan gegcirilir. Halk
arasinda bu uygulamanin “kaynananin séziinii dinlemesi i¢in yapildig1” sdylenir.
Bu toren aslinda gelenekte evlat edinme yontemidir (Simsek, 2003: 29). Gelin
kapidan girerken oklava kirdirilir. Oklava acaba gelis yolunu mu sembolize eder?
Degisik yollardan, yiizii duvakli, etrafi sarilarak getirilen geline, -ayn1 zamanda
doniis yolunu sembolize eden- oklavay1 geri donmemesi i¢in mi kirdirirlar?

Biitlin bu tdrenlerden sonra, evinin kapisina getirilen gelinin eline, kapiya
stirmesi i¢in yesil yaprak verilir. Uygulamanin, “eve bereket getirsin, ge¢imli ve
yumusak huylu olsun, yeni evine ¢abuk uyum saglasin” diye yapildig1 sdylenir
(Simsek, 2003: 29).

Mitolojik karakterli torenler, gelin eve girdikten sonra da devam eder.
Aksamin alaca karanliginda yeni evine getirilen gelin, misafirlere ertesi giin, yani
duvak giinli gosterilir. Altay Tiirkleri gelini, misafirlere kaym agaclar1 arasina
gerilmis olan perdeyi acarak gosterirler (Surazakov, 1975: 50; Ozkan, 2002: 603).
Kaynananin mitolojik fonksiyonu, asil duvak giinii ortaya ¢ikar. Diiglin boyunca
her giiniin bir sahibi vardir. Duvak, kaynananin giinii olarak kabul edilir. O giin
kaynana, yalnizca kendisi tarafindan icra edilmesi zorunlu mitolojik oyununu
oynar. Bu oyun ayn1 zamanda kaynananin onurudur.

Aydin yoresinde oynanan kaynana oyununun figiirleri, agacin etrafim
stiziilerek dolanan kusu-Umay’1 taklit eder gibidir. Cok zarif olan bu figiirlerin
dikkat ¢ceken yonleri sunlardir: Kanat agmis gibi yarim daire seklinde agilmis, ¢ok
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az hareket eden kollar; kollarin iizerine kanat gibi agilan ve baglanmadigi i¢in sanki
ucuyor izlenimi veren basortiisii; kusun yere konmak iizere iken yaptigi ayak
stirlime igini andiran yere vurgu temaslari... Erzurum ydresinde oynanan “Ben bir
kavak olaydim” bar1 benzer mitolojik cagrisimlar yaratir. “Kadin barini yiiriitenler,
kavagin riizgarda salinip titreyisi gibi” bir tablo cizerler (Gazimihal, 1991: 190-191).

Aydm yoresinde oynanan oyunun, figlirleri gibi ¢algi esliginde sdylenen
tirkiiniin s6zleri de mitolojiktir:

EGIL KAVAGIM EGIL"

Egil kavagim egil, (A yarim aman)

Bu kavak bizim degil.

Hem allica hem morluca,

Geliyor selvi boyluca.

Kavak benden uzun yok; (A yarim aman)

Dallarinda goziim yok.

Hem allica hem morluca,

Geliyor selvi boyluca.

Ben ydrimi kiistiirdiim, (A yarim aman)

Gel demeye yiiziim yok.

Hem allica hem morluca,

Oynar boylu boyunca.

Kavak golgesi serin, (A yarim aman)

Geliyor nazl yarim.

Hem allica hem morluca,

Oynar boylu boyunca.

Nazl yarim gelince, (A yarim aman)

Hog olur benim génliim.

Hem allica hem morluca,

Oynar boylu boyunca.

Kavaktan gazal indi, (A yarim aman)

Dibine giizel indi.

Hem allica hem morluca,

Geliyor selvi boyluca."'

' Tiirkiiniin bir varyanti TRT sanatgist Makbule Kaya tarafindan 07.12. 2004 tarihinde TRT Radyo-4’te
“Istekleriniz Sectiklerimiz” programinda, bu galisma igin seslendirilmistir. Bu vesileyle tiirkiiyii seslendiren
TRT sanatcist Makbule Kaya’ya tesekkiir ediyorum. Tarafimca derlenen varyantla hem ezgi hem de soz
yoniinden farkliliklar bulunan tiirkiiniin sézleri soyledir:

“Egil kavagim egil (Bi danem aman)
Bu gavak bizim degil

Yar iistiime yar sevmiy (Giizelim aman)
Swr¢a da barmagim degil.

Gabak dibini esmeli (Bi danem aman)
Ustiine basip ge¢meli

Nazl yarin oniinden (Giizelim aman)
Sallana ballana ge¢meli.

Gavakda guru dal var (Bi danem aman)
Ayakta mavi salvar

Asker oldun gidiyon (Giizelim aman)
El a¢ Allah’a yalvar.



Umay anay1 sembolize eden kaynana, mitolojik ritlielin tekrarinda énemli bir
rol {stlenir. Vaktiyle kendisinin ayn1 yontemle iislendigi kutlu vazifeyi, evin yeni
sahibi olan ve mitolojik yolculugunu tamamlayan gelinine devreder. Duvak, soyun
devamini temin eden bir nevi devir teslim toreni gibidir.

SONUC

Kiiltiirel genetik kodlarimiza islenmis olan inan¢ kalintilart kiiltiir
degismelerine, dejenerasyona, kiymet bilmemeye ragmen yasamaya devam
etmektedir. Biitlin bu sodylenenler, kiiltiiriimiizii yasatmakla ilgili problemimiz
olmadig1 anlamina gelmez. Cagimizin en biiylik problemi ve hastaligi olan kiiltiirel
yabancilagsma, koklerimizle olan bagi hizla koparmaktadir. Kitle iletigim araglari
baska kiiltiirlerin yerlesmesini kolaylastirmaktadir. Yukarida verdigimiz drneklerin,
bugiin eski 6nemlerini ve anlamlarin1 kaybetmeye baslamasinin sebebi, kiiltiirel
yabancilagsmadir. Klasik oyunlarimiz bugiin daha cok iicra koylerde hayat
bulabilmektedir. Cocuklugumun diigiinlerinde tadini aldigim, biiyiilendigim “Egil
kavagim egil” tiirkiisilinii, bugiin derlerken zorlandim. 20-25 y1l 6nce ¢ok canli olan
gelenegin ve tlirkiiniin unutulmaya basladig1 i¢in boliik porgiik hatirlanmasi, aci
vericidir.

Cocuk aklim, o diigiinlerle ilgili bir hatira daha sakliyor. Roman koékenli olan
calgicilar “artik diiz hava (yoresel oyunlar)'? calmak istemiyoruz; cesit hava (
Roman havalar1) ¢almak istiyoruz” diyorlardi. O zamandan beri diiglinlerde “diiz
hava”larin ¢alinma oram siirekli azaldi; ¢esit havalarinki artti... Gelin, kaynana,
goriimce ve misafirler, hep ayni “gesit havalar” esliginde oynamaya basladilar.
Diigiinlerimizde Roman miizigi ve figiirleri etkili oldu. Diiz havalar ve diiz oyunlar
(Tiirk oyun havalar1 ve oyun figiirleri) zamana yenik diistii.

Geleneksel kiiltiiriimiizden ve mitolojimizden getirdigimiz giizellikleri
modernize ederek yeniden canlandirmak, sevdirmek, bilinglendirmek, Umay
anamizdan beri siiregelen ve kaynanadan geline gecen kutu geri getirebilir
kanaatindeyim.

Ek 1. Konya Filize Oyast

'120. 09. 2004 tarihinde, Aydin’in Kuyucak ilgesinde Kadriye Ozdemir (Kuyucak 1942, ilkokul) ve Emine Isiklt
(Kuyucak 1967, lise)’dan derlenmistir.
"2 Diiz hava, diiz oyunla ilgili bk. Gazimihal, 1991: 188.
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