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«Iyi bir hiikkimet, halki iyi besleyen ve halkin

glivenini kazanmig hitkiimettir. Halkin glive-

nini yitirmis hilkkiimet ayakta duramazs.
KONFUCYUS (Lun-Yii)

<Kut ol beg budunka kutadsu kerek; kutadsu

budun karni todgu kereks

(= Hikkiimdarin hiikiimdar olabilmesi igin,

halkin refahli ve karni tok olmasi gerektir).
YUSUF HAS HACIB (Kutadgu-Bilig)

Konusu ve ideolojisi bakimindan «Kutadgu Biligy de Tiirk ve Cin
geleneklerinin agir bastigl bir¢cok defalar ileri siirlilmiistiir. Eserde, is-
lami etkilerin pek az oldugunu ileri siiren VAMBERY’den baslayarak,
kutadgu-Bilig’i «herhangi bir Cince eserin Tiirk ahval ve hususiyetleri-
ne», Tiirk bakis ve goriisiine uydurulmus bir terciimesi sayabilecek ka-
dar ileri giden «THURY» ye kadar, biitiin arastiricilar bu etkileri kabul
etmiglerdir?.

Rus bilgini BARTHOLD da, «Turkestany isimli {inlii eserinde, Ku-
tadgu Bilig iizerinde Cin kiiltiiriiniin etkileri oldugunu séylemektedir®.

ARSAL’a gbore, YUSUF'un etkilendigi en tnemli kaynaklardan biri
iinli Cin filozofu KONFUCYUS olmustur. Biz YUSUF’un Cince bilip -
bilmedigini bilemiyoruz. Cince bilmedigini kabul etsek bile, ylizyillar
boyu Cinle siki1 bir kiiltiir iliskisi icinde bulunan bir lilkede KONFUC-
YUS'in fikirlerinin yayilmis olmas: tabiidir. Ayrica Uygur ve Karahanl

(1) THURY. J. XIV. asir sonlarina kadar Tirk dili yadigirlari. Milli Tetebbu’
lar Mecmuasi, S. II 1916 s. 91.

(2) BARTHOLD, W. Turkestan down to the Mongol Invasion, GMS, V. 1968,
s. 331.
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iilkesnin ipek yolu dolayisiyle bir ticari trafigin diigiim noktasinda bu-
lunmus olmasi bu kiiltiir alis-verisini hizlandirmis olacag: diisiiniilmeli-
dir. Dahasi sunu da biliyoruz ki, Uygur diline birgok Cince eser ¢evril-
mis, KONFUCYUS’in eserleri de tam degilse bile kismen terctime olun-
mustur. Uygurlardan kalma yazma eserler arasinda KONFUCYUS’ten
alinmis parcalarm bulunmasi, bunu kanitlamaktadir.

Surasi bir gercektir ki, KONFUCYUSin «Tahic», «Tchun Yung»
ve Ozellikle «Lun-Yii» (Felsefi sohbetler) adli eserlerindeki ahlak, siya-
set ve devlet ybnetimi ile ilgili diisiincelerle, «Kutadgu-Biligndeki ahlak
ve devlet ilkeleri arasinda inkar olunamaz benzerlikler vardir3.

Herseyden Once biz, burada, Cin felsefesinin genel niteliklerine,
ozellikle «Konfiicyanizm»e, ana cizgileriyle bir gbz atmayi, «Kutadgu -
Bilig»i anlamak bakimindan yararii bulmaktayiz.

A. KONFUCYUS FELSEFESININ KARAKTERISTIK
NITELIKLERI

Cin felsefesi bati felsefesinden oldukca farkli bir sekil ve muhteva
gosterirt. Felsefe Cinliler icin hicbir zaman bash basina bir bilim, ob-
jektif bir diisiince alani olmamuistir. Cinli i¢in felsefenin sadece pratik
bir 6nemi vardir: Felsefe, insanlara birlikte yasama prensiplerini ogre-
tecek, ferdin devlete ve devietin ferde olan karsilikli hak ve gorevlerini
tesbit edecektir. Iste bundan dolay: Cin felsefesinin odak noktasinda
ahlak ve devlet felsefesi yer alir. Diger diisiince ve problemler, bu iki
ana konu etrafindan dondiiklerinden daha az gelisebildiler.

KONFUCYUS felsefesinin karakteristik nitelikleri nelerdir? Yuka-
rida isaret ettigimiz gibi Cin’de felsefe pratik bir bilim olduguna ve dev-
letle politikanin hizmetinde bulunduguna goére, acaba KONFUCYUS,
kendi felsefesini ortaya koymakla ne yapmak istiyordu? Yine acaba, es-
ki Cin’de «devlet»in sosyo-politik yapisi nasildi?

O zamanki Cin devleti feodal bir karakter tasiyordu. Yani bir hii-
kiimdarin yonetimi altmda, kendi topraklarim bagimsiz olarak idare
eden bir¢cok derebeyinden olusuyordu. Devletin basinda patriyarkal bir
nitelik tasiyan soylu aileler, yani feodaller bulunuyordu. Bunlarin yone-

(3) ARSAIL, S.M. a.g.e. s. 119 - 120.
(4) EBERHARD, W. Neuere Forschungen zur Religion Chinas, Archiv. f. Reli-
gionswiss, Cilt. 33, s, 304-344.
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timi altinda da genis halk kitleleri vardi ve yliksek tabakadan bariz bir
sekilde ayrihiyorlardi®.

Cin’in kuzeyinden, bozkirlardan kopup gelen istilacilar, Cin’e, kendi
Ozel dinleriyle birlikte bir tiir felsefe de getirmislerdi. Dinleri, gbge, gii-
nese ve yildizlara tapan, tapmagi bulunmayan natiiralist bir dindi. Bu
inang sistemine uygun olarak onlar, gok yliziindeki olaylarla ilgileniyor-
lar, bir tiir astronomi ile ugrasiyorlardi. Istilacilar Cin’de yénetimi el-
lerine gecirdikten sonra da, onlarin «Gok dini» devlet dini oldu. KON-
FUCYUS’un da tabiat felsefesiyle mesgul oldugu goriililyor. Bu tabiat
felsefesinde temel kavram «Tao» idi. Tao, «yol» yani gokyliziindeki yil-
dizlarin yolu, goksel olaylarin uydugu kanundur. Iste bu «Tao» kavra-
m yeryliziindeki insanlara da uygulanmaktadir. Gokyiiziindeki olaylar
nasil belli bir kanuna gére cereyan ediyorsa, yeryiiziindeki insanin ém-
rii de bu gokylizli olaylarina uygun dismelidir.

Kuzeyden gelen istilacilar ayrica aile anlayislarimi da Cin’e getir-
mislerdi. Toplumun hiicresi olan ailenin basinda, reis olarak en yash
erkek {iye bulunuyordu ve bitiin diger {iyeler onun emrine tabi oluyor-
lardi. Devlet, aile denen bu cekirdegin biliylimesinden, genislemesinden
baska bir sey degildi. Ve gokyliziindeki tanrilar diinyasinda da aileye
ve devlete benzer bir hiyerarsi varda.

Goruliiyor ki, bu diinya gorusiiniin odak noktasinmi fert degil, aile
olusturuyordu. «Hsiao», aile {iyelerinin birbirlerine karsi gérevleri de-
mektir. Bu gorevler asagl-yukal tek taafli diizenlenmistir. Cocuklar ana-
babalarma, kiiclik kardesler biiyliklerine, kar1 da kocasina kayitsiz-sart-
s1z itaat etmek zorundadir. Bir baska bag da iki arkadas arasindaki
iliskidir. Bu, yasa gore degisir. Arkadas olanlardan kiiciigli bilyiigiine
karsi, aile i¢inde kiiclik kardesin biiyiik kardese aldig1 tavri alir. KON-
FUCYUS’n {istiinde durdugu son bag ise hiikiimdarla tab’asi arasin-
daki bagdir. Fakat bu da hiikiimdar lehine olmak {izere tipk:i baba ile
ogul arasindaki bag gibi tek taraflidir. Dolayisiyle aile ile devlet ara-
sindaki iliski de buna uygun olmaldir. Devlet aileden 6rnek alinarak,
aile modeline gore kurulmustur. Bu diisiince daha da ileri gotiiriiliiyor:
devletin reisi olan imparator «gok»iin oglu oldugu icin, her ogul babasi-
na nasil davramyorsa, o da «gok»e kayitsiz - sartsiz itaat etmek zorun-
dadir. Boylece patriarkal aile diizeni ile semavi gdk-dini arasinda bir
bag kurulmus oluyordu. Gok ise, bizzat gok-ylizi kanununun, yani
«Taonnun, degismez bir tecesslimiidiir.

KONFUCQCYUS zamaninda inang sistemi gok kiiltiiriine dayandigi

(5) EBERHARD, W. Eski Cin Kiltiirli ve Tiirkler, D.T.C.F.D. C. 1 say. 4. s. 19.
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i¢in aile reisi, dolayisiyle en yliksek aile sefi olan imparator, kendi ba-
basina yani «goge» ibadet ediyordu. Iste bu sebeptendir ki, bu donem
Cin’inde bir rahipler simifi olusmanusti. Imparatorun kendisi, «ritslere
ve dini tdrenlere titizlik gostermek zorunda olan, Cin geleneklerine go-
re kutsal bir sahsiyetti.

KONFUCYUS’e gore, imparatoriuk makaminin babadan ogula ge-
cecegine dair ilahi bir kanun mevcut degildir. «Gogiin oglu» sbzcligiinii
mecazi anlamda anlamak gerekir. Aslinda «Gogiin oglu», goglin kendine
gorevler yiikledigi adam demektir. Bu gérevin mutlaka imparatorun
ogluna devredilmesi gibi bir zorunluluk bulunmamaktadir. «Goék» bu
gbérevi imparatordan alip herhangi baska bir adama verebilir. iste bu
diisiince, Cin devlet felsefesinde, KONFUCY US’ten sonra cok etkili ol-
musturs,

B. KONFUCYUS'UN AHLAK GORUSU

KONFUCYUS, felsefesinde metafizige yer vermemis, daha ¢ok si-
yasi, ahlaki ve sosyal bir ¢okiintii icinde olan toplumun, devletin islah
yollarim diisiinmiistiir. Tipki PLATONun, Atina sitesinin siyasi, ahla-
ki ve sosyal gerileyisine karsi, ideal de olsa, yeni bir toplum ve devlet
felsefesiyle ortaya cikisi gibi.

KONFUCYUS’lin kendisi, dine karsi inanchiydi. O, daha ¢ok «T’ien»
ile ilgilenmistir ve bundan sik sik s6z acmaktadir (Lun Yii, bélim IIT,
1324, V. 1, VI. 26, VII. 22, VIL. 22, VIII. 19, IX, 5-7, XI. 8-9, Xil.
5-10, X1V, 37, XVII. 19, XIV. 25, XX. 1 - 14). Ona gore «T’ien» sahsi
olmayan ahlaki bir kuvvet, en ylice varlik ve doganin diizeni ve hatta
kendisi idi. «Lun Yii» de bahsettigi gibi «T’ien» saf bir kaynak olmaktan
ziyade egemen bir yonetici, her seyin iistiinde bir varhik idi. («Lun Yi»
de «T’ien» kelimesi style kullamlmistir: Boliim III, 13: «T’ien’i glicen-
diren bir kimsenin baska bir duasi olamaz». Boliim III. 24: «T’ien iista-
diniz1 (beni) kullaniyory». Boliim VI. 26: «T’ien beni reddedebilir mi?».
Boliim V. 12: «O (T’ien) insanin dogasi ve gogiin yolu lizerinde bir sey
sOyleniyor». Boliim VII. 22: «T’ien icinde olan erdemi yaratti». Bolim
IX. 11: «T’ien’i aldatabilir miyim?». Boliim XII. 5: «Zenginlik T’ien’e
baghdir»). O, «T’ien»i icinde yasadigl bozulmus ve ¢oziilmiis toplumun
islain igin etik bir giic olarak ele almis ve buna bagli olarak birtakim

(6) EBERHARD, W. a.gm. s. 270.
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ahlaki prensipler koymustur ki, bunlar yalniz Cin’in degil, biitiin dilinya-
nmn diizenini saglayacak evrensel prensiplerdir.

KONFUCYUSUn inang¢ diinyasimin ikinci temel tas: ise yukarida
soyledigimiz gibi «Taondur. KONFUCYUSte «Tao» daha cok toplum-
sal bir anlamda kullamilmaktadir. Yani «Tao» ferdin oldugu kadar dev-
letin ve hatta biitlin diinyanin takip etmesi gereken ideal yoldur. Onun
diistincesine gore, insanlar ya da imparatorluk «Taowya sahip veya ta-
bi olursa her sey yolunda gidecektir. Yine yukarida soyledigimiz gibi
«Taoy aynt zamanda gokyiiziindeki yildizlarin yolu ve doga olaylarinmn
kanunudur. «Bu diisiince insanlara da uygulanabilir». Yani, «Goksel
olaylar, bu «Tao» denilen doga kanununun gidisine gére hareket ediyo-
sa, insanlarm hayat: da, dylece bu goksel olaylara uygun olarak gegme-
lidir. Bunun i¢cin insanlar hayatlarim goksel bir diizenin ifadesi olan
«Li» denilen toren ve ayinlere gore diizenlemelidir’. Boyle olunca diin-
ya yliziindeki hayat her bakimdan gilizel ve ideal olacaktir. Ancak boyle
bir ahenk insani mutluluga ulastirir (Yiieh Chi: Bolim I, II, I1D).

Goriildiigii gibi, burada tabiat felsefesinin izleri acikca goriilmek-
tedir. O devirde Cin’de bulunan istilacit kuzey kavimlerinin —ki bun-
lar Tiirk ve Mogol gibi bozkir kavimleriydi— getirdigi gok kiltii,
KONFUCYUS felsefesinde hakim bir karaktere sahiptir. Hatta sunu da
soyleyelim ki, «T’ien» kelimesi «Tengri» sozcligliniin Cince yazilisindan
baska bir sey degildir.

Cin’de, en eski devirlerde ve sonra KONFUCYUS zamaninda aile-
ye ¢ok onem verildigini yukarida sOylemistik. Oyle ki, Aile baglarina
saygr gOstermeyenin «gok» tarafindan cezalandirilacag: diislincesi ha-
kimdi (Lun Y. XXIII. 3, IV. 8). Anaya babaya sadakat meselesine de
¢ok onem veriliyordu. KONFUCYUS, bu konuyu ele alarak «anaya - ba-
baya itaat ve sevgi, yani «Hsiao» akidesini koymustu. Burada ilk 6nce
aile iiyelerinin birbirine olan odevleri diisiinlilmiis, sonra bu genisleti-
lerek hiikiimdarla halk arasmndaki baglar ele alinmistir. Bizzat «Lun
Yii» de buna dair pek ¢ok ornek bulabiliriz: «Bir genc¢ evinde ebevey-
nine sadik, disarda biyiiklerine saygili olmalidiry (Lun Yi, B. I 6).
«Bugiinlerde ebeveyne sadakat, onlarin karnim doyurmak anlamina ge-
liyor. Fakat kopek ve atlar da ayni seyi yapryorlar. Sayg: olmazsa bunu
digerinden nasil ayirdedebiliriz?» (Lun Yii, B. II 8). «Ebeveynine baglh
olursan, kardeslik gérevini yapmis olursan, bu davranig devleti de et-
kiler, hiikiimetin kurulmasm: saglar» (Lun Yii. B. IL. 21).

Kisacas: «Hsiao», genel olarak biitlin erdemlerin kaynagi, gogiin

(7) CREEL. H.G. Confucius. The Man and the myth, London 1951 s. 91.
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yolu ve insanin en pratik édevidir. Bu disiince daha ziyade Han dev-
rinde etkili olmus ve gelismistir. Devlet idaresi ise, KONFUCYUS Kkiil-
tunt daima bir devlet felsefesi olarak ele almuistir®.

KONFUCYUS’e gore hiiklimdar fiili olarak glindelik siyasete karis-
mamalidir. Tipki «gok» gibi bir sembol olarak etki yapmalidir. Mera-
simlere katilmali, biitlin kurbanlar: «ritwlere gore vermelidir. iste an-
cak o zaman diinyada her sey dogru ve iyi olacaktir. Bir yerde KON-
FUCYUS, gecekte olmadi81l halde glinesin tutuldugunu iddia ediyor.
Giines tutulmasindan bahsetmekle aslinda o, hiikklimdarin yonetimini
elestirmek istiyor. Burada, giines hilkiimdar1 temsil ediyor, glinesin ka-
rarmasi ise hilkklimdarin aydin olmadigini gosteriyor®.

KONPFUCYUS’in, kiiltiir bakimdan yiiksek; siyasal ve sosyal hizl
degismelerin oldugu bir devirde yasadigini yukarida sdylemistik. Onun,
eski Cin killtiirlinden felsefesine neler aldig1l ve siyasal, sosyal degisim-
lerde ne gibi bir rolii oldugu meselesi tizerinde Cin bilginleri bir hay-
li diistinmiislerdir. Bilginlerden bir kismi, O’nun eski altin devri ihya
etmek niyetinde oldugunu, bir kismi da eski mitik imparatorlardan
Yao ve Shun devrinin bilgisini nakletmek istedigini ileri siirerleri?. Biz
«Lun Yii» ye dayanarak, su goriisii ileri siirebilirizz: KONFUCYUS fel-
sefesinde temel fikirlerin eski eserlerden alindig: biliniyor. Fakat bizzat
kendisi eskiyi ihya etmek istedigini soylemiyor. «Lun - Yii» de soyle
bir parca vardir: O, «Ben dogustan bilgin degilim, eskiyi severim, bu-
nun icin eskiyi arastirmak isterim. Eskiyi arastirmak bilginin baslica
kaynagidir» demektedir.

KONFUCYUS koyu dindar biri de degildir. O, dine ait konulardan
daha ¢ok «T"ien» ile ilgilenmistir. Ona gore «T’ien», gokte oturan, kot
hiitkiimdarlar: cezalandirip yeni hanedanlar kuran ve erdemlileri 6dil-
lendiren «Atalar» m kollektif bir adi degildi (Shu Ching: 369, 374, 385,
457 - 9, 495 - 502; Shih Chi: 432 - 6, 598 9). Fakat «T’ien» Kkisisel olmayan
ahlaki bir kuvvet, insanm vicdanmdaki ahldk duygusunun kozmik bir
parcasidir. KONFUCYUS’lin dine inanci olmakla beraber, dinle fazia
mesgul olmamuistir. Onun niyeti, diilnyayl yeni bir diizen igine sokmak
ve siyasal ve sosyal alanda reformlar yapmakti. Onun amaci, toplum
icinde, fazileti, adaleti, nezaketi, samimiyeti, saygiy1 yani «Tao» yu ger-
ceklestirmektir. «Tao», insanlar arasmdaki kotli davranslar: ortadan

(8) OZERDIM, M.N. Cin Dininin mensei meselesi ve Dini Inanclar, Belleten,
T.T.K. Cilt. XXVI 1962, s. 101, s. 110.

(9) EBERHARD, W. Cin Tarihi, Ankara 1947 s. 49.

(10) CREEL, H.G. Confucius, the man and the myth, London 1951 s. 115 - 118.
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kaldirir ve insanlar arasmda dostlugu saglar. Fert, Toplum ve diinya
«Tao» ya sahip oldugu siirece iyi yOnetilecek ve ahlaki ilkeler egemen
olacaktir. «Tao»yu bilen ve anlayan halk, cok kolay idare edilir. Eh iyi
hitkimdar «Tao»ya uygun davranan hiikiimdardir!'.

KONFUCYUS egitim ve bilgiye cok 6nem vermistir. Ona gore in-
san egitim sayesinde kargasadan kurtulur ve dengeyi bulur. iste boyle-
ce de ahlaki erdemler gelisir. O, bilginin insan karakterini isleyebile-
cegi, sadakat, samimiyet, nezaket ve adaleti, yani fazileti gelistirebilece-
gi kanmisindadir (Lun Yii: 14-5 ve 6.2). Ona gore fazilet uzaklarda degil,
bizzat insan kalbinde bulunan bir seydir. Faziletli olan kimseye hicbir
kotiiliik gelmez. Insan kendi kalbini dinler ve ona gore hareket ederse,
endise edecegi ve korkacag: hicbir sey kalmaz (Lun-Yii: 7.2 ve 12.4.3).
O, «Faziletli bir insan kendini yetistirmek istedigi kadar baskalarmni da
yetistirmek ister. Kendi basarisim istedigi kadar, baskalarimn basar:
larmna da yardim eder» (Lun-Yii: 6.28) demektedir. Herkese kars: daima
nazik davranmay: isteyen filozof, «yalniz faziletli olanlarla arkadas ol»
demektedir (Lun-Yii: 1.6). Ona gdre «insanlar yaradilis bakimimdan
esittirler, fakat bilgi ve yasama alaninda baska baska yollar tutmuslar-
dir (Lun-Y{i: 13-24, 15-23). Boylece KONFUCYUS, bilginin insan {ize
rindeki etkisini her vesileyle hatirlatmak istemistir.

KONFUCYUS’e gore, insanlar1 dogru yola yoOneltecek ilkelerden
biri de «I» (yani «dogruluk», «uygun davranisy)’dir. Bu da tipkr «Li»
ve «Tao» gibi davranislarin bir regiilatoriidiir. O, «bir davranisin «dog-
ru» ve «uygun» oldugu nasil anlasiliry sorusu karsisinda, «bu meditas-
yonla degil ancak aksiyonla, galismakla, kisacast bilingli bir ¢alismay-
la miimkiindiir» biciminde cevap vermektedir (Lun-Yii: 15-30 ve 2.15).

Yine biiylik diisiiniire gore, yolumuzu aydinlatacak hedeflerden biri
de «hakikat»tir. Boyle diisiinen KONFUCYUS «hakikat» icin kriterin
ne olmas: gerektigi sorusunu cevaplandirmamaktadir. Aslinda o, bu kri-
teri bulmay: bizzat fertlerin kendilerine birakmistir.

Gorulityor ki KONFUCYUS’in felsefesi, her ne kadar modern me-
todlara uygun degilse de, diislincesi dogmatizm’den uzak, slipheli yar-
gilar1 aciklamak isteyen ve bilimsel bir gériis cercevesi i¢inde entellek-
tiiel bir demokrasiyi benimsemis ve daima «ilimliligi» yani ARISTOTE-
LES’in deyimiyle «orta-yolu» secmis bir felsefedir. O, bilgiye verdigi
onem kadar, bilginin kazanilmasinda da «orta-yoln»un takip edilmesini
tavsiye etmistir. Kendisi de hayat: boyunca hicbir asir1 davranista bu-

(11) CREEL, H.C. a.g.e. s. 134.
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lunmamuistir. Ona gore «orta-yol, en yiiksek erdemin yoludur» (Lun-Yii:
13-21 ve Meng-tzu: 7 (2) 37.2-7).

Boylece O, ahlak felsefesinde biitiin sorumlulugu fertlere yiiklemis
goriintiyor. Ona gdre, bir insan ancak «Li», «I» ve «Tao» ile kendisini
yetistirir ve karakterini gelistirebilir. Iste ancak bu kimseler, KONFUC-
YUS’in tasavvur ettigi ideal diinyay: ve devleti yonetebileceklerdir.

Kisacasi, KONFUCYUS, felsefesinde bir taraftan bireyci bir emp-
rist gibi davranislara dayanarak diisiincelerini ileri siirmiis, diger taraf-
tan da Rasyonalistler gibi hareket ederek diinyay: 1slah icin kendi kafa-
sindaki fikirlere dayanan prensipler koymustur.

Surast bir gercektir ki, kendi devrindeki devlet ve hiikiimet adam-
larinin dogru ve diiriist davranmadiklarindan sikayet eden KONFUC-
YUS, eski devirlerdeki erdemli hiikiimdarlar: iyi ornekler olarak gos-
termek istemistir (Lun Yu: 7.1, 7.19 ve 15.4). O, kendi devrinde sulh ve
sikinun kayboldugunu ve yoneticilerin yonetilenlere zalimce davran-
diklarini ve halk: ezdiklerini soyliiyor ve bu nedenle de reform teklif
ediyordu.

KONFUCYUS, «eskiye koriikoriine baglanmayi» red eden, tersine
insanligin gelismesinde, degisimin ve evrimin 6nemini kabul eden bir
filozoftu. O, eski devrin orf ve adetlerinin oldugu gibi kabul edilmesini
savunmamis, yalniz bunlar arasindan zamana ve ¢agina en uygun olan-
larinin secilip alinmasini istemsitir (Lun-Yii: 15. 10). Bunun icin O’na
«zamana uygun olani secen bir gelenekcin demek daha uygun olur.

C. KONFUCYUS’'BE TOPLUM VE DEVLET DUSUNCESI

KONFUCYUS, kendi devrinde iyi bir yonetimin bulunmamasi ve
halkin act i¢inde kivranmas: yiiziinden 1zdirap duymus ve ideal bir dev-
letin ve hiiklimetin 6zlemini ¢ekmistir. Toplum icindeki insan miinase-
betlerini, aile-i¢i iliskilere benzeterek «biitiin insanlar kardestir» fikrine
oturtmak istemis, aile-ici disiplinin {iyeler arasinda korku yaratmaktan
ziyade, onlari ortak bir amaca yoneltmek ve bir birlik yaratmak yonin-
de olmak gerektigini ve devlet icin de bunun aynen gecerli oldugunu
ditsiinmiistir (Lun-Yii: 12.5.4). Ona gore, iyi bir hitkiimet halk: iyi bes-
leyen ve halkin giivenini kazanmis hiikiimettir. Halkin giivenini kazan-
mamis hiikiimet ayakta duramaz (Lun Yii: 12.7). «Eger, hitkimet hal-
ki1 bir takim kurallarla yonetirken, asayisi (sadece) cezalarla saglamaga
calisirsa, halk (devlete olan) kutsal yiikiimliiliiklerini bir tarafa birakip,
yalmizca cezalardan kurtulmaga calisacaktir. Eger halk, erdemle (yani
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«Lin, «I» ve «Tao»ya uygun) yénetilirse, kendi kusurlarmi diizeltmeye
caba goOsterecektir (Lun-Yii: 2. 3).

Iste bitiin bunlar KONFUCYUS'lin toplum ve devlet felsefesinin
temel duistinceleridir. Negatif cezalardan cok, olumlu 6rneklere degSer
vermistir. Bask: ve korku ile yonetilen devleti degil, fakat hiikiimdarla
tab’as1 arasinda karsilikli bir anlasmanin bulundugu ortak bir yoneti-
mi savunmustur. is,te bu nokta modern demokratik teorilerle bir uy-
gunluk gostermektedir.

KONFUCYUS, halk: yakindan tamidig ve onlarin acisina yakindan
tanik oldugu icin, her zaman halkin tarafim tutmustur. Halki ezen aris-
tokratlarin ve devlet adamlarinin yerine, erdemli, kendi alaninda bilgili
ve yetenekli olanlarin devlet yonetimini ellerine almalarin istemis, g6-
revini gerektigi gibi yapamayan hiikiimdarlarmn (ya da yoneticilerin)
oturduklar1 makama layik olmadiklarim ileri siirmiis ve «kendini yo&-
netmekten aciz bir devlet adami, devleti nasil idare edebilir?» diye dev-
rinin hitkiimdarlarina ve yoneticilerine elestiriler yoneltmistir (Lun-Yti:
2.19, 2.20, 12.22, 13.2).

Halkla yonetenler arasinda karsihkh bir anlasma olmasin isteyen
KONFUCYUS, halkin bilgisiz ve cahil oldugunu gordiigii icin, devlet
yonetiminin onlarin eline birakilamayacagim sOylemis ve hiikiimdarla-
rin mutlak egemenligini kabul etmemekle birlikte, hiikiimdar ve yone-
ticilere itaat edilmesini istemistir (Lun-Yii: 12.11.2 ve 3.1, 3.2,, 3.22,, 7.35.,
14.15.). Goriliiyor ki, siyasal giic, yine hiikiimdarlarin ellerinde birakil-
mustir. Halbuki, hiitkiimdarlar: dogru yolda davranmaya, iyi ve yetenek-
li devlet adamlar: se¢meye zorlayacak hic bir mileyyide bulunmamakta-~
dir. Bunu anlayan KONFUCYUS, siyasal iktidarin pratik reformlar yap-
masin mimkiin gérmemis, reformlar: gerceklestirmek icin halk: egi-
tim - 6gretim yoluyla yetistirmek gerektigini s6ylemistir: (Lun-Yii: 13.
19 ve 13.24., 15.27 ve 8.9). Bu yolda yoksul, zengin gdzetmemis, biitiin
insanlarin egitim-6gretim konusunda yetenekli oldugunu ve bu konuda
esit hakka sahip olmalar gerektigini ileri stirmistiir: (Lun-Yi: 7.7, 9.7,
15.38.).

KONFUCYUS, halkin yetistirilmesi kadar, mutluluk ve refaha ka-
vusturulmasim da istiyor. Ona, halk i¢in yapilacak en 6nemli seyin ne
oldugu soruldugu zaman «onlara (halka) zengin bir hayat sagla (ya da
onlan zenginlestir)» cevabim vermistir (Lun-Yii: 13.9). Ona gore, «iyi
bir insan muhta¢ olanlara yardim eden ve kendi servetini arttirmaya
¢alismayan insandirs» (Lun-Yii: 6.3.2). .

Insana ve insan hayatina cok deger veren KONFUCYUS’, erde-
min ne oldugu soruldugu zaman, «insanlar: sevmektir»; bilginin ne ol-
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dugu soruldugunda «insani bilmektir» cevabim vermistir (Lun Yi:
12.22.1).

Iginde yasadigi devrin ahlaki, sosyal ve siyasal olaylarmin etkisiy-
le KONFUCYUS, o devir Cin toplumunun cesitli yénlerden siiriiklendi-
gi kotilt durumdan kurtulmasini saglayacak yeni bir ahlak diizeninin,
sosyal ve siyasal sistemin gerceklesmesini istemis oldugu anlasiliyor.
Filozof, devlet bilimine bagimsiz bir varlik tanimayarak, onu ahlak bili-
minin bir kismi olarak gdrmiistiir. Bu yiizden, ahlaki prensiplerden yo-
la cikarak her seyi o acidan ele almaya, devlet hakkindaki diisiincelerini
bu prensiplerden cikarmaga calismistir.

KONFUCYUS’e gore, biitlin insanlar icin gecerli olan bir tek fazi-
let vardir. O da, biitlin insanlarin birbirlerine olan ihtiyaci, herkesin
birbirine karsi olan sevgisidir. «Insanlar icin toplu olarak yasamak bir
zarurettir. Insanlarin diinyasindan uzaklasarak, kuslarin ve hayvanlarin
arasinda yasamak miimkiin degildir.» «Aci ¢ceken insanlardan baska ki-
min imdadina kosabilirim?» diyen filozof, bu sozleriyle, insanin toplum-
sal bir varlik olusunu, insanin insana olan ihtiyacini belirtmistir.

KONFPUCYUS’e gore, insanlarin birbirlerini sevmesi dnemli er-
demlerden biridir. Olgun insan demek, insanlarla kardeslik iliskisi ku-
ran, biitlin insanlar icin ayni sevgiyi besleyen, herkese karsi esit sevgi
tasiyan kimse demektir. Herkesin birbirini biitiin varlig: ile sevmesi ge-
rekir. Her insan, kendi varligina karsi gosterdigi 6zeni, hemcinsine kar-
s1 ondan nasil bir davranis bekliyorsa dyle hareket etmelidir.

KONPUCYUS’e gore, devletin tanrisal bir kaynagindan séz acmak
yanlistir. Devlet, insanlar tarafindan meydana getirilmistir ve millet, iil-
ke, hiikiimet gibi unsurlar1 vardir. Devlet, toplumun hiicresi olan aile-
nin genislemesinden olusmustur. Aile, devletin kurulmasinda bir model
rolii oynamuistir. Bu ylizden, aile ile devlet arasmda bir akrabalik var-
dir. Gercekte devletin basinda bulunan hiikiimdar, yliksek bir aile rei-
sinden baska bir sey degildir. Clinkii, ailede nasil {yelerin karsilikli
gorevleri varsa, devleti yonetenlerle fertler arasinda da oyle gorevler
vardir.

Devleti yonetenler, alcak goOniillii, tutumlu ve kanun ve adalete
Onem vermeli; iilkeyi fazilet, ehliyet ve iktidarla yoOnetmeli; insanlari
kendi cocuklari imiscesine sevmelidir. Buna karsilik halk da, devleti
yobnetenlere itaat etmekle, onlar1 seviekle yiikiimliidiir.

KONFPUCYUS’e gore, devleti yonetenlerin basinda gelen hiikiimdar,
hiitkiimranlik yetkisini gokten almaktadir, demistik. Hiikimdar, gok
tanriin oglu ve kutsal bir kisi sayiliyordu. Fakat, hiikiimdari, hitkiim-
ranlik yetkisi simirsiz ve siirekli olan, her istedigini yapabilen bir tanri
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gibi gbrmek miimkiin degildir. G6k tanri tarafindan hiikiimdara veri-
len hiikiimranhk yetkisinin devam etmesi, ancak iyilik ve adalet gibi
kavramlara uygun davranmasiyla miimkiindiir. Kotiiliik ve adaletsizlik,
hiikkiimdarin hiikiimranlik yetkisini ortadan kaldirir. Bu yiizden, gok'iin
oglu olan hiikiimdar, iyilik ve adaleti egemen kilmak zorundadir. Hii-
kiimdar, iyi olan insanlara deger vermeye ve onlar1 ylikseltmeye, kotlile-
ri 1slaha, halki mutlu kilmaga, fertlerin durumlarini diizeltmege, onlar
fazilet ve geleneklere gére yonetmege, onlarin sevgisini kazanmaga c¢a-
lismalidir. Hiikiimdar, her zaman ve her yerde ahlak prensiplerine uy-
gun hareket etmelidir. Milletin babasi ve ahlaki enerjinin kaynagi ol-
mas1 gereken hiikiimdar, ancak bdylece fertlerin saygisina layik olur.
Hiikiimdar, sahip oldugu hiikiimranlik yetkisini, ancak, fertlerin sevgi-
sini kazanmakla, erdemli olmakla koruyabilir.

Goriiliyor ki, hiikkiimdarin sahip oldugu hiikkiimranhk yetkisi bir
takim sartlara baghdir ve baz1 ahlaki prensiplerle simirlanmistir. Hii-
kiimdarlhk, hiikiimdara bir¢cok gorevleri yapma zorunlulugunu yiikle-
mektedir. Hiikiimdar, kendisine diisen bu gorevleri yerine getirmedigi
takdirde, hiikkiimranlhik yetkisini kaybeder. Hiikkiimranlik yetkisi, halkin
mutlulugunu saglamak icin bir aractan baska bir sey degildir. Hiiklim-
dar, hitkiimranlik yetkisini koétliye kullandigi zaman, o, sahip oldugu
bu imtiyazdan yoksun kilinir. Su halde, hiikiimdarin, hiikiimranhik hak-
kinin korunmasimin kriterini, mutlulugu saglanmis, durumundan mem-
nun fertlerin rizalarinda aramak gerekir.

KONFUCYUS'lin, ayrica, hiikkiimdarligin irsen intikali konusun-
daki prensibe mutlak bir deger vermedigini de biliyoruz. Ona gore, bu
konuda tanrisal bir kanun yoktur. Gok tanrinin oglu olan hiikiimdara,
tann tarafindan yiiklenmis gérevler vardir ve hiikiimdar 6liince, bu hak
ve gorevlerin mutlaka ogluna gececegi hakkinda hicbir zorunluluk bu-
lunmamaktadir. Tanr, bu gérevi baska birine de yiikleyebilir. Nitekim,
Cin tarihinde cesitli siilalelerin birbirini takp etmesi, bunun delilidir2,

Yine goriiyoruz ki, KONFUCYUS'e gore, bir devlette, yalniz hii-
kiimdar ig¢in degil, hiikiimet ve ytnetim kadrosu icinde yer alan diger
kimseler i¢in de yiikiimliiliikler bulunmaktadir. Herseyden dnce, bunlar,
gorevlerini, herkesin sevgi ve giivenini kazanacak sekilde yapmal, hal-
kin gikarina uygun davranmall islemlerini erdem temeline dayandirma-
hdirlar. Ayrica, devleti yoneten bu yiiksek Kkisiler, hiikiimdarlarin istek-
lerine gore degil, aklin gereklerine gére hareket etmelidirler. Eger onlar
bu sekilde davranmiyorlarsa, bu takdirde yerlerini terk etmelidirler.

(12) OKANDAN, R.G. Umumi Amme Hukuku, Ist. 1966 s. 128.
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Devlet adamlari ve yiiksek yoneticiler, aklin gereklerine uygun ve dii-
riist davrandiklar: takdirde, devlet islerinin yiiksek tabakanin ahlak ve
fazileti ile goriilmesi halinde, boOyle bir siyasal toplum icinde kanunla-
ra bile lizum yoktur. Yoneticiler sahsen diiriist iseler, bunlar devleti,
kanun koymadan da yonetebilirler. Diiriist degilseler, uymayacaklar: ka-
nunlar1 koymakta zaten fayda yoktur?is. i$te bu vyiizden, bir devlette,
hiikiimdar da dahil, biitiin yoneticilerin ahlakl ve erdemli kimseler ol-
malar1 gerekir, bliyiik filozofa gore.

KONFUCYUS’lin devlet idaresi konusunda ortaya koydugu ana
prensipler ozet olarak sunlardir:

— Bir devletin ve hiikiimetin temel amaci, halkinin mutluluk ve
refahini saglamak olmalidir.

— Bu amac ancak, devlet en yetenekli ve bilgili insanlar tarafindan
yonetildigi zaman gerceklesir.

— Devleti yonetme yeteneginin dogusla, zenginlikle ve toplumsal
mevki ile hicbir ilgisi yoktur. Bu sadece karakter ve bilgiye dayanir.

— Karakter ve bilgi ise ancak egitim-6gretim yani tahsil yoluyla el-
de edilebilir.

— Yetenekli insanlarin faydali olabilmeleri icin de egitim ve &gre-
timin her tarafa yayginlastirilmasi gerekir.

— Boylece, hiikiimet, egitim yoluyla yetenegini isbat etmis, halk
tarafindan secilmis kisiler eliyle yonetilmis olacaktir.

KONFUCYUS%in bu disiinceleri, herkesin devleti yonetmek konu-
sunda bir firsat esitli§ine sahip olacagini ve yetenegini isbat ettigi tak-
dirde yonetmeye hak kazanacagini gostermektedir. Bu ise, aristokratik
bir sistem icinde, dogustan soylu ve zengin olmayan, fakat erdemli ve
yetenekli bir seckin-bilginler ziimresi tarafindan yonetilmek demektir.

Cagdas demokrasi teorisi acgisindan bakildikta, KONFUCYUS sis-
temindeki noksanlik, en bilgili ve yetenekli olani1 devletin basina getire-
cek bir mekanizmanin ya da prensibin bulunmayisidir. Bir diger énem-
li nokta da, halkin hiikiimeti etkileyebilmesi icin gerekli giiclii bir ara-
cin yani oy ve veto hakkinin olmayisidirts,

Kisacasi, KONFUCYUS, feodal bir yonetim altinda mutlakiyetci
bir zihniyetin egemenligini reddetmis, halkin kendi bilin¢g ve vicdanina
sahip olmasini, yalmiz hiikiimdara degil, insanlifa da hizmet etmesini
istemis ve aristokrasi anlayisini degistirerek bunun irsiyete ve verasete

(13) MASPERO, H. La Chine Antique, Paris 1927 s. 462,
(14) CREEL, H.G. a.ge. s. 178 - 181.
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degil, bilgi, meziyet ve yetenek iizerine dayanmasi gerektigini israrla ile-
ri stirmistirts.

D. KONFUCYANIZM VE ESKI TURK SIiYASET GELENEGI

Goriilmektedir ki, KONPUCYANIZM’in ilkelerini olusturan diisiin-
celerle Kutadgu-Bilig’deki fikirler arasinda gercek bir iliski bulunmak-
tadir. Kanun fikrindeki aciklik, hiikiimdar-Tanr iliskisi, yeryliziindeki
hitkiimdara Tanri'nin ornek olmasi, Tiirk devlet anlayisi, «tore» ve
«kuty» gelenegi ile tam bir benzerlik gostermektedir.

KAFPESOGLU’na gore, bu paralelligin sirri, eski Tiirk dini ile, Cin
killtiirtiniin gelisme tarihinde gizlidir. Eski Tirkler Gok Tanrrya inanr
yorlardi. M.O. 1000 yillarinda I¢ Asya bozkirlarinda yasayan Tiirkler
«GOk»ll Tanr1 kabul etmisler, cesitli doga olaylarinin da etkisiyle, g6-
glin sonsuz giiciine inanmislardir. i§te boylece ortaya cikan «Gok Tan-
ri» inanci, Tiirk kamu hukukunda onemli bir rol oynamistir.

Cin tarihinin basladig1 Chou’lar devrinde (M.O. 1050 - 247) yerli
kiiltiir tizerinde kuzey-batidaki Asya diizliiklerinden gelen bozkir kiilti-
riine mensup halklarin etkisi goriilmeye basladi. Cin’de eski bereket
tanrilar: yaninda Gok dini kendini hissettirdi. Chou’lar, icinde giines, ay
ve yildiz kiiltlerinin bulundugu Gok dinine inaniyorlardile.

Nihayet yiiksek iktidar sahibi hiikiimdar, GOk dini inancina uygun
olarak, «Gok’iin oglu» (= T’ien-tzu) unvanim aldi!”.

Iste KONPUCYUS (Olimii. M.O. 480’lerde) bu ¢agin diisiiniiriidiir.
O, Tanrr’'dan s0z acarken, Cince olmayan, fakat Tiirkce «Tengri» keli-
mesinin Cince soylenisi olan «T’ien» sozciigiinii kullanmaktadir!s.

KONFUCYUS’e gore: «insanlarin hayat1 ve davranislart degisen
durumlara gére degil, ebedi ahlak kanununa, evrensel nizama gore dii-
zenlenmelidir. Ahlaki ve ruhi olgunlasmanin ve gelismenin yolu bilim-
dir. Ona gore gorev kanunu herkes icin birdir: «En yiiksek makam sa-
hibi gibi, siradan bir insan da gorev ile yukiimliudiir.» «Akil, insanlarin

(15) OZERDIM, Konfiigyanizm ve Bat1 Demokrasisi, A UDT.CF.D. C. XL s. 2,
3, 4, 1953 s. 395 - 4186,

(16) OZERDIM, M. Chouwlarda Tiirklerden gelen G8k dini, Belleten, s. 105 1963,
s. 1-23; EBERHARD, W. Eski Cin Kiiltiirii ve Tiirkler, AUDTCFDer. I, 1943
s. 21 - 29.

(17) EBERHAD, W, Eski Cin felsefesinin esaslari, AUDTCFDer. II, 2. 1944, s. 268.

(18) KAFESOGLU, I. Kutadgu - Bilig ve Kiiltiir Tar1h1mlzdek1 Yeri, Tarih Ens—
titiisii Der. s. 1 1970 s. 38.
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topluma ait gérevlerini yapabilmeleri icin Tanrinin insan ruhuna yer-
lestirdigi kanundur». «Hakimiyetin amaci halkin refah ve mutlulugu-
dur...» «Devlet yonetmek, halk i¢in calismaktir.»

i$te KONFUCYUS’lin bu gibi fikirleri ARSAL’a gére!®, Tiirk orf ve
ahlakinin gelismesinde olumlu etkiler yapmistir. Ona goére, zaten KON-
PUCYUS’lin ileri siirdiigii ahlak felsefesi Tiirk milli ahlakindan uzak
bir felsefe degildir. ARSAL, KONFUCYUS’lin Tiirk ahlak ve siyaset
gelenekleri iistiindeki agik etkisine bir 6rnek olmak iizere, bir Uygurca
metinden sunlar1 aktarmaktadir: «Bilge KONFUCYUS demistir ki, dev-
let kuracak hiikiimdarlara {i¢ sey lazimdir: asker, yiyecek ve halkin gii-
veni. Bunlardan en ¢nemlisi, halkin giivenini korumaktir».

(19) ARSAL, SM. Tiirk Tarihi ve Hukuk, Istanbul 1947 s. 64 - 66.




