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İslâm düşünürlerinin felsefeye ve özellikle s iyasal felsefeye o lan 
katkıları Batılı düşünürler tarafından çok u z u n süre ihmâl edilmiş, 
be lk i de bilinçli b i r şekilde ignore edi lmeye çabalanmıştır. Oysaki Batı 
dünyası K i l i s e n i n ağır baskısı altında t a m b i r karanlığa gömülmüşken, 
eski Yunan'ın felsefe geleneğini İslâm dünyası devralmış ve salt bu
n u işlemekle yet inmeyerek, İslâm çerçevesi içinde yepyeni y o r u m l a r a 
gitmişlerdir. Za ten Batı 'nm eski Y u n a n ' l a ilişkiye g i reb i lmesi de İslâm 
kaynakları dolayısıyla olmuş ve u z u n süre u n u t u l m a y a ve u n u t t u r u l 
maya uğraşılan b u husus, 20. yüzyılın başından i t i b a r e n gene Batı'lı 
düşünürler tarafından açıklıkla or taya konulmuştur. 

B u makalemizde söz konusu İslâm düşünürlerinin en önemlile
r i n d e n b i r i s i o lan Farabî üzerinde d u r m a k is t iyoruz . Z i r a kaynak la rda 
«al-Feylesof at-Türkî» diyerek şöz edi len düşünürün, b u özelliği de 
Türk o k u y u c u s u için o r i j i n a l olsa gerekt i r . (Çubukçu, 1977, s. 23) . 

Farabî Maveraünnehirî'n Farab vilâyetindeki Vesic köyünde' 870 
yılında doğmuştur.-Asıl i s m i Ebû -Naşı- M u h a m m e d b. Muhamnıed b. 
T a r h a n b. Uzîuğ'dur. (Adıvar, s. 451). Batı'da. «Alfarabius-Alpharabius» 
olarak tanınan Farabî'nin. özgeçmişi,konusunda fazla ayrıntılı b i l g i sa
h i b i olmamamıza-rağmen _Türk .aşıUı olduğu, ye babasının :aşker o l 
duğu b i l i n m e k t e d i r . Ve : gene kesin.İpilgi olmamasına rağmen yaşamının 
anahatları'genel• çizgiler içinde :ortaya konulabi l i r . ; -

Farabî i l k öğrenimini Merv 'de gördükten sonra, 1 kes in t a r i h i t a m 
b i l inmemek le b i r l i k t e Bağdat'a g i t t i . "Farabî'nin Arapçayı öğrenmesi 
de Bağdat'a g i t t i k t e n sonra olacaktır. Fa rab i Bağdat'ta o çağların ün
lü b i l g i n l e r i n i n öğrencisi o ldu . Özellikle felsefeye karşı de r in b i r i l g i 

duymaktaydı. Adıvar b u konuda kesin b i r b i l g i olmamasını vu rgu la 
m a k l a b i r l i k t e , b i r ara H a r r a n ' a gittiği ve burada Y u h a n n a ; b . H a y l a n 
i le tanışarak öğrencisi olduğu ve t e k r a r : Bağdat'a ge r i döndüğü r i va 
yet ed i l i r . Za t en biraz yuka rda işaret etmiş olduğumuz-gibi Farab iy le 
i l g i l i b i l g i l e r im i z çok önemli ölçüde r ivayet lere ve kes in o lmayan b i l g i 
lere dayanmaktadır. Faka t Farabî k o n u s u n d a k i be l i rs i z l ik ler salt ya-
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şamı i le i l g i l i d i r . B u n u n dışında eserleri ve çalışmaları konusunda her
h a n g i b i r be l i rs i z l ik ve tereddüt y o k t u r . 

Halep, Şam ve Mısır'ı da zaman zaman kapsayan p a r l a k yaşamını 
850 yılında n o k t a l a y a n Farabî, yaşadığı süre içinde felsefe, mantık, psi
ko lo j i , müzik, m a t e m a t i k ve tıp alanlarında çalıştı ve eserler verd i . 
B u arada özellikle P la ton ve A r i s t o ' yu y o r u m l a m a y a çabaladı. Böyle
sine geniş a l an l a rdak i çalışmalarının tümünü ele almamız elbette müm
kün değildir. B i z burada sadece Farabî'nin siyaset i lm i y l e i l g i l i görüş
ler ine yer vermek is t iyoruz . Faka t gene de Emevi ler ve Abbasiler döne
minde İslâm dünyasının b i l ime yaklaşımı üzerinde biraz duracağız. 
Z i r a aks i t akd i rde Farabî'nin içinde yetiştiği, yeşerdiği ortamı anlaya
b i lmemiz mümkün olamaz. 

İslâmiyetin sınırları Emev i l e r döneminde (661-750) çok genişlemiş 
ve İslâmiyet Arapça'dan çok başka d i l l e r konuşulan farklı kültür ve 
b i l i m merkez ler ine egemen olmuştu. B u n u n sonucunda ele geçirilen 
yer ler halkının haya t ve düşünceleri de A rap haya t ve düşüncesiyle 
kaynaşmıştı (Sunar , 1972, s. 41 ) . 

Basra ve Küfe b u kaynaşmanın bellibaşlı merkez le r i id i ler . Aynı 
dönemde S u r i y e ' n i n Hıristiyan okullarının da önemli ölçüde e t k i n ol
duklarını görüyoruz. İslâmiyetin b u e t k i l e r i n dışında kalması bek len i 
lemezdi. Gerçekten İslâm uygarlığı Emev i l e r döneminde İran'dan y a n i 
Sasani ' lerden; Abbasi ler döneminde de Y u n a n uygarlığından Önemli öl
çüde e tk i l end i . 

Emev i sarayının h a n g i d inden o lursa o lsun, tüm b i l i m adamlarına 
açık olmasına karşm, b i l i m eser ler in in «resmî olarak» çevirisi işine 
Abbasi ler döneminde başlandı. Gerçekten Sn. S u n a r ' m da belirtmiş o l 
duğu g i b i Abbasi ler döneminin en önemli olayı, b u dönemde İslâmî o l 
m a y a n İran, H i n t ve Y u n a n b i l i m l e r i n i n ve felsefesinin çeviri yo luy l a 
İslâmiyete girmiş olmasıdır. İşte Türk düşünürü Farabî b u bağlam 
içersinde, y a n i resmî çevirilerin üzerinde çok önemle durulduğu b i r 
dönemde or taya çıkmış ve felsefe açısından son derece önemli b i r iş
lev i üstlenmişti. 

Farabî'ye gelinceye dek hiç kuşkusuz çok çeviriler yapılmıştı. 
Edebiyat ve t a r i h alanları d a özellikle İranlılardan; m a t e m a t i k ve tıp 
alanlarında H i n t l i l e r d e n (Sunar, s. 53 ) ; as t ronomi , tılsım ve s ih i r g i b i 
a lan la rda Keldanlılardan; k i m y a alanında Mısırlılardan; mantık, fe l 
sefe ve gene m a t e m a t i k alanlarında da Yunanlılardan çok sayıda çe
v i r i yapılmıştı. A r i s t o ' n u n tümevarım yöntemini k u l l a n a r a k yen i sen
tezler yapılabilmesine karşın Ar i s to felsefesi henüz tümüyle kav rana -
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mamıştı. İşte A r i s t o ' n u n İslâm dünyasma t a m anlamıyla tanıtılması ve 
kav r atılmasının o n u r u Farabî'nin olacaktır. 

Gerçekten Farabî felsefeyi özel b i r a l an o la rak geliştirmiştir. K en 
d i döneminde el altında b u l u n a n ve Süryanice'den yapılmış çevirilere 
i t i b a r etmeyerek Bağdat'tan B u h a r a ' y a gitmiş ve orada A r i s t o ' n u n ve 
diğer düşünürlerin tüm eser ler ini t op luca inceleyerek «Al-Talim a l -
Sani» başlıklı eser ini oluşturmuştur. B u eser daha sonraları İbni Si
na'nın düşüncesinin de t eme l i olacaktır. A r i s t o ' n u n tüm eserlerine ek
siksiz şerhler yapmış ve ayrıca bunları kusursuz b i r biçimde özetleye
rek ko lay anlaşılmalarım sağlamıştır. 

Prof. Adıvar'a göre (s. 467 vd.) Farabî devlet kuranımda öncelik
le E f l a t u n ' u n etk is inde kalmıştır. B u arada özellikle E f l a t u n ' u n «Dev-
let»inin ağırlığını hissedebi l ir iz . Farabî'ye göre dünyadaki tüm insan
l a r doğal b i r ge reks inmenin sonucu o larak b i r araya gelmişler, b i r dev
l e t i n üyesi o larak b i r yöneticinin yönetimi altına g i r m e y i k a b u l et
mişlerdir. Yönetici o lan tek b i r e y i n iradesi as lmda dev le t in i rades in i 
t ems i l eder. Eğer yönetici (Farabî'nin deyişi i le reis) kötü, cah i l , ha
t a y a düşmüş veyahut ahlâksız o lursa devlet de kötü b i r devlet o lur . 
Ancak filozofların egemen olduğu devlet i y i dev le t t i r . Farabî b u ne
denle düşündüğü hükümdarın insanlığın tüm erdemler iy le felsefeyi k a 
fasında bütünleştirmiş b i r kişiliği olmasını ister, Farabî'nin deyişi i le 
b u hükümdar «hırka-i nübüvveti giymiş b i r A f l a t u n - i ilahî» g i b i o lmak 
durumundadır, y a n i ((Peygamber hırkasını giymiş k u t s a l b i r Eflatun» 
g i b i o lmak zorundadır. Farabî'nin b u görüşüne, felsefesinin «peygam
ber kuramı» adı v e r i l i r . Za t en Farabî b u başlangıç noktasından hare
ket le , İslâmiyetin «vahiy» ve «ilham» i l k e l e r i n i felsefeyle uzlaştırma
ya çabalamıştır. 

Ancak gene Prof. Adıvar'ın belirtmiş olduğu üzere Farabî'nin b u 
a l a n d a k i görüşleri o r i j i n a l olmadığı g ib i , kend is i çağının t op lumsa l ve 
siyasal kurumlarını ve bunların gelişim ve değişimlerini incelemiş de
ğildir. B u k o n u l a r d a gene Y u n a n filozoflarına başvurmaktadır. F a k a t 
«devlet reisliği» söz k o n u s u olduğunda Farabî'nin o r i j i n a l görüşleriyle 
kargı karşıya gelmekteyiz . 

Gerçekten Farabî devlet reisliği k u r u m u n a çok önem vermiştir. 
Farabî'ye göre mükemmel b i r devlet, t ek b i r vücut g i b i b i r b i r l i k ve 
bütünlük oluşturmalı ve b u t ek bütünlüğün paraçları o lan birey ler ken 
d i uzmanlık alanları içinde o lan işleri yapmalıdırlar. ( B u görüş Ef-
l a t u n ' d a genişliğine işlenen 'organizmacı devlet görüşünün' i fadesi o l 
maktadır) . Doğada insan vücudundaki b i r organın hastalığı nasıl diğer 
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organlarca hissedi l iyorsa, devlette de aynı şekilde b i r f e r d i n hastalığı, 
ya da rahatsızlığı tüm devlette h issedi lmel id i r . Farabî'ye göre ahlâk 
ancak, aynı zamanda dinsel b i r cemaat oluşturan devlette, o l gun b i r 
düzeye çıkabilir. Büyük ve i y i b i r devlette b irey ler b i r i b i r l e r i ne yardım
cı o lur la r , sözlerine sadıktırlar, i y i l i k ve i k r a m severdirler. Cah i l ve kö
tü b i r devlet te ise b u dev le t in halkı yiyecek, çiçecek ve karşı c insten 
başka b i r şeyle i lg i lenmezler . 

Farabî'ye göre kötü b i r devlette b u kötülüğün so rumlusu «reis» 
t i r ve b u nedenle o n u âhirette azap bekleyecektir. Farabî devlet re is i 
ve devletle i l g i l i görüşlerini toparladığı «Kitab ara a h i a l -madina a i -
fazila» başlıklı kitabında i y i b i r r e i s in sahip olması gereken özellikleri 
ayrıntılı b i r biçimde anlatmaktadır. Ânçak böylesine fazla sayıda i y i 
özelliğin t ek b i r bireyde bulunamayacağını da düşünen Farabî,, devle
t i n başına b u özellikler açısından b i r i b i r i n i t amamlayacak i k i , ya da 
üç, ya da daha faz la sayıda re i s in geçebileceğini k a b u l eder. Sn Adı-
v a r ' m da vurgulamış olduğu üzere b u " d u r u m d a Farabî b i r an lamda 
e l i t i s t b i r yönetim biçimini; b i r «aydınlar aristokrasisini» de k a b u l eder 
görünmektedir. Gene Farabî'ye göre dev let i b u biçimde yönetenler i le 
b u biçimde yönetilenler «saf b i r r u h âlemine» g i recekler i g i b i , b u dün
yada elde e t t i k l e r i b i l g i derecesinin yüksekliğine göre, âhirette de yük
sek derecelere erecekler ve aynı derecede yüksek «sâadet lezzeti» t a 
dacaklardır. D i k k a t edil irse Fârâbî'nin ^bu görüşleri k end inden yüzyıl
l a r sonra gelecek o lan büyük A l m a n düşünürü Hege l ' i de önemli ölçü
de anımsatmaktadır. «Entellektüelist felsefesinde» Farabîye. göre maclr 
dî 'olah şeyler r u h u n tahayyüllerinden" başka birşey 'değildir. Aşıl ger
çek o lan varlık' r u h t u r . Yâlnız Tanrı, saf ye t ek b i r r u h t u r . ' 

B i raz y u k a r d a Farabî'de i y i b i r re i s in sahip olması 'gereken özellik
l e r i n ayrıntılı b i r biçimde anlatıldığımı söylemiştir. B u özellikler «ya
ratılıştan b u l u r i a h ; özeilüder» ve; «sonradan kazanılan' özeİfiMepy; olarak 
i k i g r u p içinde-toplanmaktadır (Çubukçu," Ankara ' İ91İ, s. "25/26'). - ' 

. . Reiste-yaratılıştan bulunması gereken özellikler şunlardır : • • 

1 — Sağlam b i r bedeni olmalı ve h e r h a n g i b i r sakatlığı o lmama

lıdır. 

2 — Anlayışlı ve zeki olmalıdır. 

3 •— Belagat sah ib i olmalı ve herşeyi anlaşılabilecek biçimde an
l a t ab i lme l id i r . 

4 — B i l i m i ve araştırmayı sevmelidir . 
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5 — Ahlâkî n i t e l i k l e r i t a m olmalıdır. (Farahî h u n i t e l i k l e r i şu şe
k i l d e sıralıyor : 

— Yemede ve cinsel a r zu la rda ölçülü o lmak, 
— Dostluğu sevmek, 
— Ya l andan sakınmak, 
— Ululuğu benimsemek, 
— Dünyalık paraya ve çıkara düşkün o lmamak, 
— Ada l e t i sevmek, zulümden kaçınmak, 
— Ölçülü o lmak, 
— Büyük b i r a z im ve irade sah ib i o lmak, 
— Gerek l i şeyleri y a p m a k t a cesaret l i o lmak. 

Reis in sonradan kazanması gereken özellikler de şöyle sıralanı
yor : 

1 — Ölçülü ve r u h sağlığı yer inde o lmak, 

2 — Kend inden önce ge len ler in yasa ve yöntemlerini i y i b i lmek. 
Eskiden yaşamış olanların yaptıklarından ya ra r l anmak , 

3 — Esk i l e r in deney imler inden ve koydukları yasa lardaki y en i hü¬
. kümler çıkartabilmek, 

4 — Gündelik işlerde eski k e n t l e r i n yöntem ve törelerinden yarar 
l anmak . Yönettiği k e n t i n . çıkarlarını ko ruyab i lmek için isa
b e t l i k a r a r l a r a lmak . 

5 — Çıkardığı hükümler ve koyduğu yöntemler konusunda halkı 
bilinçlendirmek için. öğretime, ağırlık yermek, 

6 — Savaş kurallarını i y i b i lmek ve savaşa dayanıklı o lmak. -

B u makalemize F a r a b i ' n i n «Mutluluğu Kaşanma - Tahsîlu's-Sa'ade» 
başlıklı kitabından alacağımız bazı bölümlerle son vermek i s t i yoruz : 
(Atay, A n k a r a 1974, s. 21 vd . ) . 

« . . .Sonra insan i l m i n e başlamalı ve insanın uğrunda yaratıldığı 
gayenin, y a n i elde e tmek zo runda olduğu olgunluğun ne ve nasıl o ldu
ğunu araştırmalıdır... O, b u n l a r d a n her b i r i n i n ne ve nasıl olduğunu, 
neden ve ne için olduğunu, heps in in b i l i n i p , anlaşılıp, b i r i b i r i n d e n 
ayırd edilene kadar tanımlamalıdır. B u siyasî i l i m d i r . B u , yaratılış
t a k i k a b i l i y e t i n her b i r ine sağladığı ölçülerdeki siyasî t o p l u m yo luy l a 
şehirlilerin kend i l e r i y l e mutluluğu elde e t t i k l e r i nesneler i b i lmek t en 
i ba r e t t i r . . . 
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Şehir tarafından meydana gelen t o p l u l u k t a taunları ve bütün 
dünyada b u l u n a n l a r a benzerliği o lan m i l l e t i görecektir. Nasıl k i , dün
yada olduğu g i b i b i r i l k i l ke vardır, sonra diğer i lke ler sıra i le onu t a k i p 
eder. B u i lke l e rden meydana gelen varlıklar ve diğer varlıklar sırayla 
b u varlıkları t a k i p eder, böylece varlık diz is inde en aşağı mertebedeki 
varlıklarda son b u l u r l a r . Aynı şekilde m i l l e t veya şehir b i r üst k u m a n 
danı i h t i v a eder, b u n u başka k u m a n d a n l a r t a k i p eder ve onları diğer 
şehirliler t a k i p eder k i ; sırasıyla k e n d i l e r i n i de daha başka şehirliler 
t a k i p eder ve böylece şehirlilerin sonu, şehirlilerin ve i n san varlıkları
nın en aşağı mertebesinde son b u l u r . B u suret le şehir bütün dünyanın 
i h t i v a ettiği şeylerin benzer in i i h t i v a eder...». 
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