
BURKANCI* UYGURLARDA SEKiZ TDRLD §UUR 
DZERiNE BiR DENEME 

$inasi T ekin 

GiRi§ 

o. Burkanc1hk (Budizm), Hindistan'daki diger felsefi sis
temlerde oldugu gibi, hayatm, aslmda i.zd1rapl~rla,. ac1l~rla dol~ 
oldugu dii~iincesinden hareket ederek kamatta h1~ bir ~eym, kendi 
d19mda bir kuvvet tarafmdan yarat1lmad1g1, daimi olmad1g1 ve se
bep-netice kanununa gore dogup yok oldugu neticesine ;a~ir; h.a
yat daimi bir aki~ halindedir. Buna gare, olu~larm ve h~d1~elenn 
ii~ temel vasfi vardir: 1) degi~me, 2) izdirap, 3) cevhers1zhk. D1~ 
al.emi degerlendirme hususundaki bu davram~ tarzi, Burkan'u~ 
(Buddha) hayat felsefesinin hareket noktas1 say1labilir. Meseley1 
boyle kesin hiikiimlerle ortaya koyduktan sonra tabil olarak ~u 
sorular sorulacaktir: Izdiraplarla dqlu olan bu hayat nas1l mey
dana geliyor? Izdiraplardan kurtulu~ miimkiin miidiir? miimkiin
se nas1l? Ve nihayet bunun i~in ba~ vurulacak usuller, ~areler ne
lerdir? Yani kurtulu~ yolu nedir? 

Magadha beyinin oglu Gautama (kelime manas1 'inekleri ~ok 
olan'), bu sorulann cevab1m bulabilmek i~in, devrin ;modasma 
uyarak bir ormanda itikafa ~ekilip alti y1l bo~una ugra~tiktan son
ra, izdiraptan ancak viicut~a kuvvetli olunca kurtulmanm miim· 
kiin olabilecegini dii~iiniir ve Nairanjana irmagmda y1kamr, nor
mal g1dasm1 almaga ba~lar. Sonra bir agacm altmda yedi haftahk 
bir tema~aya dalar. Nihayet bir giin sabaha kaq11 izdiraplan yok 

':' Buddhist. 
1 Ananeye gore nisan veya may1s aymda. 
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etmenin ~arelerini buldugunu sevin~le haykinr; bu suretle Gau
tama art1k buddha, yani 'ermi~' olur. Ananeye gore Burkan'rn 
buldugu hakikatler, 1. dort asll hakikat, 2. on iki halkah sebep -
netice sistemine dayanan nazariye ve 3. sekiz klSlmh yol olmahdir. 
Bunlar arasmda ikincisi, yani 'on iki halkah sebep-netice (veya: 
illetler) zinciri ', Burkan'm hayat felsefesinin temelini tqkil etmi~, 
miiteakip devirlerde ve Burkanc1hgm yay1ld1g1 sahalarda geli~en 
felsefe sistemlerine esas olmu~tur. 2 

Maksad1m1zla ilgili olarak kisaca 'on iki halkal1 illetler zin
cirini' gozden ge~irelim: Burkan once, tabii bir vakia olan i) ya
rat1klann ohimii (skr. jara-marana = uyg. karzmak-olmek)3 hadi
~esinden hareket ediyor. Bu, onun i~in ~iiphe gotiirmeyen, bizzat 
idrak edilen bir hakikattir. oliimiin sebebi 2) dogumdur (jati = 
togmak). Bu suretle biri, bir oncekinin sebebi, oteki de onun neti
cesi olacak ~ekilde siralamr: 3) var olma (bhava = kzlzn~/; 4) var
hga baglanma (upadana = tutyak, tutyaklamnak); 5) istek, hirs 
(trsna = az almzr5

); 6) duyu~ (vedana = teginmek); 7) temas 
(spar~a = boritmek); 8) alt1 duyu orgam (sad-ayatana-indriya = 
altz kar; zg orunlar0

); g) ad ve renk (nama-rupa = at ong1
); 10) ~u

ur (vijnana = bilig kongiil8
); i 1) davram~ (samskara = tavran-

2 Bu felsefe sistemlerinden bilhassa Yogacara felsefesi, yazmm konusu ola.n 'Se
kiz §uur' ile dogrudan dogruya ilgili oldugu i9in yalmz bu sistem iizerinde dur11 -
lacakt1r. 

3 Uygurca deyimler ve sanskrit kar§ihklan i9in bk. F . W. K. MOLLETI , 
Uigurica II. Berlin 1910 13-14. s. ; A. v. GABAIN, Altti.irkische Gramma tik, Leipzig 
1950. 266-267. s.; R. R. ARAT, Uygurlarda 1st1lahlara dair, Ti.irkiyat Mecmuas1 VII -
VIII. c. S0-81. s. 

'
1 Bir ba§ka mctinde bolmak §eklinde ge9iyor; bk. Altun yaruk 367, 14 . 
5 Kr§. fars<;a 'susam1§' . 
0 

Bu durum varhgm ana rahmindeki embriyo halidir, bk. J. MASUDA, Der 
individualistische Idealismus cler Yogacara-schule, Heidelberg 1926. 11. s. 

7 
Varhgm bu durumuna 'miirekkep yap1' denir. 

8 
Buradaki §Uur, um(lmt mil.nada bir §Uur degildir; daha <;ok 'be§ unsurun' 

(panca-skandha = bi§ yapiglar, bi§ yiikmek) ana rahmindeki birle§tikleri anm adrd1r 
(bk. J. MASUDA, 11. s.). Bu §uurun bir ba§ka ozelligi de tasavvurlarm olu§una sebep 
te§kil etmesidir; yani pasif ve muattal olmayrp aktif ve yaratrc1d1r. Bu hi.iki.im, Maha
Nidana-Sutta adiJr eserde aQ~k9a ifil.desini bulmu~tur (bk. M. WALLESER Gn mdbgc . 
53. s.) · Uygurca kar§thg1 um(lmiyetle biUg kongiil olmakla beraber A Y .'ta tuymak 
kullamlm1~t1r (367,11 = <;incesi JN ., I-ts in g's Version ... 171 ,8). 

Burkanc1ltgm ilk devirlerine ait metinlerde illetler zinciri bu '§tmr' ile bite::. 
Yeni, yani Kuzey Burkan.c1hgmda ise 12. halkada son bulur. 

Qi 
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mak0
); i 2) cehalet ( avidya = biligsiz bilig). Bu liste, unsurlann 

ke~fedili~ sirasma gare tanzim edilrni~tir. Nazariyeyi bir de sebep 
olu~ sirasma gore gozden ge<;irirsek yukandaki dizinin tersi rnev
dana <;;1kar10

). 

I. Mila.elm ilk asrmda Nagarjuna adh bir filozof tarafmdan 
Burkan felsefesine yeni gi:>rii~ler getirildi. Burkan, bizzat vaazla
nnda, ruhun aslmda yok oldugunu, dairni olrnayip ge<;ici oldu
gunu ileri siirrnii~tii. Bu rnenfi hiikmiin, Nagarjuna tarafmdan 
d1~ alerne ve bilgirnizin bizzat kendisine de te~rnil edildig-ini go
rii yoruz. D1~ alern, veya ba~ka tiirlii ifade edecek olursak rnaddi 
olan her ~ey, (dharrna = nom) bir diger ·~ey' in tesiriyle zuhur 
eder, yani ash, esas1 yoktur, bo~tur; veya: izafidir. Dii~tinceler 
O.lerni ve bunun unsurlarma gelince, aym ~ekilde bunlann da ash, 
terneli 'yokl uktur'' zira d ii~tincelerirniz, bilgirniz d1~ ale me dayan
d1gma gore bunun da boyle, yani as1ls1z, ternelsiz daha dop-usn 
bo~ olrnas1 gerekir (5unya = yok kurug11

). Nagarjuna, son merhale 
olarak ~uurun da 'yok, bof oldugunu ileri siirmii~tiir: 'd1~ alern 
yok ise, buna dayanan ~uur da yoktur'12

• 

II. Nagarjuna d1~ :Uemin yaplSlm ara~tlrm1~ ve buna :menfi 
bir cevap bulmu~tur. M. s. 5. asirda yeti~rni~ olan Vasubandhu

1
'' 

sorunun ~eklini degi~tirerek d1~ alemin, olaylann ve ruhun men
yeini ara~_t;Jrm1~; once bunlann, hi<;; olmazsa duyulanrmzm bize 
gosterdigi ~.ekilde var olduklanm, degi~mez bir hakikat olarak 
kabul etmi~tir. 1kinci rnesele, bu var olu~ hakiki mi, yoksa zahiri 
midir? Yogacara mensuplan, bu ikinci soruya ~oyle bir kar~1hk 
bulrnu~larchr: ' D1~ ale~n, ~uurun bir akim1dir! Bu ~uurun akim 
P.1~mcla hi<; bir ~ey yoktur.' Ba~ka ttirlii ifade edecek olursak; d1~ 
alem, ~uurdan dogan siibjektif ve objektif olaylardan ~barettir. Bu 

9 AY. 367,11 : kilm!J. 
10 Bu hususta son olarak bk. E. FRAUWALLNER, Geschichto <lier Indischer1 

Philosophie, Salzburg 1953. 1. c., 196. s. 
11 Nagarjuna'mn bu husustaki eseri i9in bk. M. WALLESER, Die Mittlere 

Lehre des Nagarjuna, Heidelberg 1911. 
12 Bk. J. MASUDA, 25. s. 
13 Karde~i Asanga ile kurduklan felsefe m€lktebinin ad1 Yogacara'd1r. 
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yiizden as1l var olan ~uurdur; olaylarda bir ger~eklik aramak bo
~unadir. 

III. Burada kar~1m1za yeni bir soru, dolay1siyle yeni bir me
sele ~1kiyor: ·~uur nedir?' Vijnaptimatratasiddhi1'1 adh eserde ~u
ur, 'biitiin zihni ve ruhl faaliyetlerimizi i~ine alan bir ~eydir'' ~ek
linde tarif edilmi~tir. 

IV. Burkanc1lar, ~uurlan once alti kisma ayirm1~lardir -
Alt1 ~uuru teker teker gormeden once bununla ilgili olarak bii· 
ba~ka meseleye temas edelim: Dharma (uyg. nom torii) ad1 verilen 
gerek d1~, gerekse i~ alemimize ait varhk ve tasavvurlar, klisik. 
burkanCI filozoflar tarafmdan ~u esaslara gore tasnif edilmi~tir: 

1) guruplara gore (skandha). 2) temellere g0re ( ayatana). 3) 
unsurlara gore (dhatu 15

). Olu~-yok olu~ kanununa tabi clan c1~1a1~
malann, ~uurun on iki terneli veya kaplSl olarak tasavvur ec11ld1-
gini goriiyoruz: Bunlann da alt1s1 siibjektif (yani duyu orgam; 
indriya = alti orun veya ka~zg1°), alt1s1 objektif (yani duyu or
ganlanna konu olan d1~ alem; visaya = alti atkangu '[alt1] bag
lamlaca~ ~ey') temel olmak i.izere taksim edilmi~tir. Bunlar, fizi
yolojik-psikolojik yap1larma ve bilgi nazariyesine gore muhtelif 
yonlerden tetkik edilmek suretiyle birbirinden farkh neticelere 
vanhr.11 

V. Siibjektif ve objektif temeller ~unlardir (A ltun yaruh 
[AYJ 364,7 vd. = ~incesi J. NOBEL [JN] 168,3) : 

i. koz kapg - ong orun = skr. cahsus-ayatana - rupa 
'goz' 'renk ve yer' 

14 Bk. L. d. L AV ALLEE POUSSIN ne§ri. 
15 0. ROSENBERG, Probleme der buddhistischen Philosophie, Heidelberg 

1924. 133. s. 
16 Bu, aynca illetler zincirindie sekizinci halkanm ad1dir, yk. bk. AY.'taki diger 

kar§1hklan §lllllardir: alti ogrilar 'alt1 hirs1z'; duyu organlan, hakiki bilgiyi (her §eyin 
aslmda hayal oldugunu bilme) bizden 9ald1klan ic;in bu te§bih kullamlm1§tir ( 364,3) 
- alti WrLUg kapglar 'alt1 tiirlii gec;it'; duyu organlan, dt§ filemin §Uura girmesini 
temin eden delik olarak tasavvur edilmi~tir ( 364,15) - alti kapglig orun ( 365,4). 
Bir diger te§bih de Sekiz Yiikmek adh uygurca eserde gec;iyor: ong kork ulati alt1 
Wrlii.g yagilarta ongi kurtulur 'renk ve §ekil ( = skr. rupa) ile birlikte diger alt! dii~· 
mandan ( = skr. visaya) kurtulur'. 

17 0. ROSENBERG, XII, 168. s. vd. 



2. kulgak k. - i.in sav = ~rotra-a. - ~abda 
'kulak' 'ses ve soz' · · 

· 3. burunk k. - yzd yzpar = ghrana-a. - gandha 
'burun' 'koku' 

4. til k. - tatzg = jihva-a. - rasa 
'dil' 'tat' 

5. etuz k. - agzr yinik 
'viicut = deri ' boritmek = kaya-a. - sparJa 

'agir ve hafif 
temas' 

6. kongiil k. - nom toru = rn,anas-a. - dharma 
'goniil' 'tasavvur' 

101 

Bu i~ ve ch~ un.rnrlann birle~mesinden (mesela: koz + ong 
orun vb. gibi) teker teker ~uurlar dogar: 'g0rme ~uuru, i~itmc 
~uuru vb.' 

i. koz bilig = skr. caksur-vijnana 
2. kulgak b. - ~rotva-v. 

3. burun b. - ghrana-v. 
4. til b. = jihva-v. 
5. etuz b. - kaya-v. 
6. kongul b. mano-v. 

VI. Bu tasnifteki ilk be~ ~uurun hususiyetlerinde, miinaka·
~ay1 gerektirecek hi~ bir nokta yoktur: goz, maddi bir vas1ta ola
rak, d1~ alemdeki mukabili veya metinlerin ifadesine gore, 'sah~w' 
olan renk ve yeri18 gori.ir10

; bunun neticesinde bir ~uur hasil olur, 
i~te buna 'gorme ~uuru' diyoruz. i~itme-, koklama-, tatma ve te
mas- ~uuru da aym ~ekilcle, duyu orgam ile d1~ alemdeki sahas1 
arasmda vukua gelen miinasebet sonunda ortaya ~1kar. 

Alt1nc1 ~uur 

VII. AltmclSl olan 'goniil', yani 'dii~iinme'-~uuru (mano -
vz1nana = kongiil bilig)) clii~iinme orgam·ile tasavvurlann birle~-

18 Bir ba§ka rnetinde kortle i:ing kork 'giizel renk ve §ekil' ger;:iyor (Sekiz Yiik
mek 151. str.); kr§. bir de ille tler zincirinin 9. halkas1 at ong 'ad ve renk'. 

19 Kr§. AY. 364,8: korii.11J:leyiir. 
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mesinden meydana gelmi~tir20 . Bu ~uurun objesi olan 'tasavvur
lar' d1~andadir21 . Aym ~ekilde ~uurun kendisi de, 'd1~andaki go
niil'22 olarak ifade edilmi~tir, c;iinkii bu dogrudan dogruya ~uurun 
d1~, yani zahiri goriinii~iinden ibarettir. Meydana geli~i ~oyle dii
~iiniilmii~tiir: 'Tasavvurlar, dii~iinme orgam ile birle~ir ve ~uur 
d v •2a Al ogar . tmc1 ~uur, duyu organlarmda dola~ir; bunlara daya-
narak her ~eyi ve be~ harid unsuru (yani: ~ekil, ses, koku, tat, te
mas) tefrik eder ve tasavvurlan b1kmadan usanmadan diisiiniir2

'. 

t~k .be~ .duyu orgamndan her biri yalmz kendi vazifesini y~par, bi
nmrt d1geri ile hie; ilgisi yoktur; fakat altmo ~uur, ilk be~iyle aym 
seviyede olmasma ragmen her birine ayn ayn giderek onlarm 
dogu~lanm terJin eder25

• Dii~iinme ~uurunun bu faaliyeti aktif 
ve ~arat1c1 olmay1p yalmz ilk be~ ~uura ayn ayn i~tirak etmektir; 
yam mesela, rengi sesten ayITma hususiyeti yoktur. Bu i~i yapan, 
yani alt1 ~uuru birbirinden tefrik ederek onlara aktif bir ~ekilde 
i~tirak eden yedinci ~uurdur. 

=-
Yedinci ~uur 

VIII. Yogacara felsefesinde, boyle bir yedinci ~uurun varh
g1m kabul ic;in ileri siiriilen muhtelif sebepler yanmda bil~assa 
~u miihimdir: Dii~iinme ~uuru (altmc1 ~uur) yalmz uyamk iken 
faaliyet gosterir. oyleyse uykuda, baygmhk halinde ve hususiyle 
her iki istigrakta .zihnimizin faaliyetlerini kim idare eder? t~te ye
dinci ~uur, hayatm sonuna kadar surer. 

IX. Uygurca metinlerde bu ~uur, muhtelif ~ekillerde ifade 
edilmi~tir (Sekiz Yukmek, 399-414. str. ve niisha farklan :) 

20 Sekiz Yiikme~ ' te kongul' iin miiteril.difi olarak bilig kullaml m1§~ll'. kongli bil~gi 
rrime turkaru adruk adruk alkui9siz ti:i rii sakmur aclirar 'gLinlii, §Uuru (yani: v iir.ana, 

citta) yine dil.ima ti.irlii tlirlii bitmeyen t:asavvurlan ( = skr. dhamia) clli~ iinii ·· vc trf
rik eder.' 

21 ta§kmti tora TT VI 185. str. Bu objeyi, daha vil.z1h olarak E. F BAUWALL
NER, eserinde ( Geschichte d. Ind. Phil., 1. c., 190. s.) 'dLi§iincc tarafmdan kavrn
nabilccek her §ey' olarak tarif etmi§tir. 

22 ta§tin smgarki kongiil TT VI 187. str. 
23 Kr§. J. NOBEL 54. s., 2. not. 
24 AY. 364,23 (kongiil ) vd . = JN 169,1 vo•. 
25 JN 54. s., 2. not. 
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i. adra atlzg bilig 'ay1nc1 ad1 verilen ~uur ' . 
2. adra tigme kongii.l 'ay1nc1 denen kalp, goniH'. 
3. adra tigme bilig 'ay1nc1 denen ~uur'. 
4. adzra tip tutuglz bilig 'ay1nc1 denen ve s1ki tutan, zapte-

den ~uur'. 
5. adra tuyuglz bilig 'ay1nc1 ve idrak edici ~uur' . 
6. . .. turguruglz bilig ' ... yarat1c1 ~uur'. 

X. Bi.iti.in bunlara skr. adana-vijnana tekabi.il eder. ilk be~ 
~uurdan her biri, bir duyu orgam vasitas1yla dogduguna gore di.i
~iince ~uurunun da aym ~ekilde bu yedinci, 'ayiran' ~uur vaslta
s1yla dogmu~ olmas1 gerekmektedir. Aynca yedinci ~uur, ilk alt1 
~uuru bir aracla tutar, 's1ki tutan' (tutuglz) ad1 bundan dolay1 ve
ri lmi~tir. Kendisinde bir 'istek, irade', bir 'yaratma gi.icii' gizlidir, 
yani yedinci ~uur, altmc1 ~uur vas1tas1yla meydana gelen ilk be~ 
~uuru teker teker ay1nr, ortaya koyar ve yaratlr; ba~ka ti.irlii ifade · 
edecek olursak: biz rengi, sesten tattan kokudan ve sertlik-yumu
~akhktan, bu yedinci ~uur sayesinde ayirt edebiliriz. 'Yarat1c1' 
(tnrguruglz) vash bu yiizden verilmi~tir. 

XI. §imdi bu ~uurun ruh1 objesi neclir? Yogacara felsefesi 
bunun i~in sekizinci ~uurun varhgm1 kabul etmi~tir. Yedinci ~u
ur, bu sekizinci ~uuru yanh~hkla hakiki bir varhk, hakiki bir 
'kendi' olarak telikki ettigi i~in 'cehalet' (avid ya) yani tenasi.ihi.in 
ilk sebebi dogmu~ olur26

• 

Sekizinci ~uur 

(Mahzen JUuru) 

XII. Zihnimizin faaliyetlerini gozden ge~irecek olursak, bir 
~ok alg1lann, fikirlerin birbiri arkasmdan siir'atle gelip ge~tikle
rini goriiri.iz. Bunlar nereden gelirler, nereye giderler? Bir tiyat
ro sahnesinde goriinen artistler nas1l, temsil bitince tekrar geldik
leri gibi sahnenin arkasmda kaybolurlarsa aym ~ekilde alg1lar ve 
fikirler de zihnimizin sahnesinde oyle goriiniirler, sonunda ~uuru-

~6 Bu ve mi.iteakip izahlar aynen ahnmt§tJr: J. MASUDA, 28. s. vd . 
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muzun perdesinin arkasma ge<_;erler ve varhklanm burada mu
hafaza ederler. i~te Y ogacara filozoflan, bu hadiseyi mU.~ahede 
ederek, fikirlerin gariiniip sonra sakland1klan yeri yeni bir ~uur 
o~a~ak. kabul etmi~lerdir. Ba~ka tiirlii ifade edecek olursak bu se
kmnci ~uur, ilk yedi ~uurun men~eidir ve hepsini i<_;ine ald1g1 i<_;in 
de 'mahzen ~uuru' adm1 alm1~t1r. Uygurlarm bu ~uuru ~oyle ad
la.n~ird1klanm gariiyoruz: agzlzk koymso bilig veya koymso agzlzk 
bzlzg = skr. alaya-vijnana (Sekiz Yiikmek, 79. s.). 

. XIII. Sekizinci ~uurun ana vash, duyulanm1zla temas ha
lmde bulundugumuz d1~ diinyadan izlenimleri (vasana = uyg.?) 
ve tohumlan (bija = uyg. ?) almas1 ve onlan saklamas1dir21

• Skr. 
vasana 'giizel koku' demektir. Esans damlat1lm1~ bir mendil nastl 
kokusunu uzun zaman muhafaza eder ve durmadan etrafma sa
<_;arsa aym ~ekilde alg1lanm1z da zihnimizde bir iz b1rakir. Bu izler 
saklamr, olgunla~mca tekrar ortaya <_;1kar. Yaratma giiciinden do-
lay1 bunlara bija yani 'tohum' ad1 verilmi~tir. · · 

[Burkancihkta ~oyle bir nazariye vardir: Canhlann i~ledikleri 
amellerin i<_;indeki crizli bir kuvvet, onlarm oliimden sonra hangi 
alemde tekrar doga~agm1 tayin eder. Kannan ad1 verilen bu gizli 
kuvvet, ba~lang1c1 olmayan bir devirden beri daima faaliyet halin
dedir ve ancak Nirvana ile i~lemez hale gelecektir.J Aym ~ekilde 
izlenimlerin tohum haline gelip hadiseleri yaratmalan, Karman
nazariyesinde oldugu gibi zaruridir, yani Vasana-nazariyesi ilc 
Karman-nazariyesi birbirine paraleldir. Hatta Burkanc1larm bu 
Vasana-nazariyesi, modern Psikolojideki Hahza-nazariyesi ile ay
mdir diyebiliriz, <_;iinkii hahzam1z da izlenimleri kaydeder, saklar 
ve tekrar yaratir28 • 

. XIV. §imdi, algilar <_;e~itli .olduguna gore, bunlann zihni
mizde b1rakt1klan izler de aym ~ekilde <_;e~itli olacaktir. Buna gore 
Burkancilar izlenimleri ii<; gruba ayirm1~lardir : 

1. 'Acl-kelime' ad1 verilen birinci gurup da kendi arasmda 
ikiye aynhr : . · 

a) Obje-tasavvuru. b) Mana-ifadesi. 

Alg1larm siije ile kaq1 kaq1ya gelmesinden bilgi hadisesi do-

27 
Bu tohum ve izlenimleri ahp saklamasmdan dolay1 'mahzen ~u uru ' admm ve

rilmesi hk. bk. J. MASUDA, 29. s. 
28 Aym eser, 30. s. 
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gar; bunun neticesinde de miinferit alg1lanm1z belli deyimler ve
ya fikirlerle ifide edilir. Fakat alg1lann hepsi bu neticeyi vermez, 
yani ~uurla~maz, biz bazilarmm farkma bile varamay1z. 'Mana -
ifadesi' ile herhangi bir 'ad' veya 'ciimle' ile ifade edebildigimiz 
alg1lar kastedilmi~tir. 'Obje-tasavvuru'ndan ise, ~uuruna vanlma
yan tasavvurlar veya alg1lar anla~1lmahdir. Yogacara filozoflan, 
'Obje-tasavvuru'nun, ilk be~ ~uurdan, 'Mana-ifadesi' nin ise altm
c1 ~uurdan c;;1kt1g1m kabul etmi~lerdir . 20 

2. 'Kendine-temayiil' . Bilgi, yedinci ~uur olmaks1zm mevcut 
degildir. izlenimlerle ilgili olarak yedinci ~uur ikiye aynhr : 

a) Dogu~tan mevcut olan ~uur. b) Tasavvurlann yaratt1g1 
~uur. 

3. 'Varhgm sebebi'. Bu deyimle amellerin biraktig1 izlenim
ler kastedilmi~tir. iyi vc kotli olarak ikiye aynlan ameller, varhk 
ile tenasiihe sebep te~kil ederler. 

D1~ alemin zihnimizde b1rakpg1 izlenimlerin hepsi bu iic;; ka
tegoriden birine girer . 

. XV. Sekizinci ~uurun ic;;inde tohum (bija) ~ekline giren iz
lemmler d1~ alemden gelmektedir; fakat bu alemin daimiligi ve 
cevheri red edildigine gore bunlann tek men~ei yedi ~unrdur. 
Samudacara yani 'zuhur eden-o-elisen' yani 'hadise' denen bu izle-

b ' ' 
nimler, sekizinci ~uurda, yukanda gordiigilmilz gibi tohum ha-
linde geli~irler, bu tohumlar da kendilerinden tekrar hadiseleri 
dogururlar; bundan, kaq1hkh tesir milnasebetlerine gore ~u esas
lar c;;1kar1labilir: 

i. Tohumlar hadiseleri dogurur, 

2 . Hadiseler tohumlan dogurur. 

XVI. Bu tohumlann men~ei hakkmda birbirini tutmayan 
muhtelif nazariyeler mevcuttur. Asag1daki dertli.ik bunlan bir-
lqtirir : ' 

'Btitiln tasavvurlar ~uurda sakhdir, 

. 'Aym ~ekilde ~uur da tasavvurlarda sakhchr, 

'Bunlar kaq1hkh birbirine tesir eclerek neticeyi dogurur, 

2u Aym eser, 31. s. 
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'Aym ~ekilde birbirlerinin sebebi olur30
• 

XVII. Yogacara felsefesi, dis alemin ve ruhun hakiki var
hg1111 inkar ettigi halde ~uurun v~rhg1111 kabul eder. Fakat bu
nunla beraber bu ~uurlar., canl111m Nirvana'ya ula~mas111a engel 
olur, onun i<5in metinlerde bunlar, 'yanh~ ~uur' diye vas1fland1nl
maktadir; Sekiz Yi,ikmek, 400. str. vd.: bu sekiz t'iirlug yangluk 
biligin arztu usar, in~e bilgey ukgay ol tznlzg bu sekiz turlilg 
kongill bilig i ~·inteki yangluh sakzn~ tozi yzltzzz alku yok hurug 
ermir 'bu sekiz ti,irhl yanh~ ~uuru temizlemeyi bilebilse, bu sekiz 
~u.urun i<5indeki yanh~ dli~iincelerin koklerinin yok ve bo~ oldu
gunu goriir'. 

Burkanc1hg111 baz1 felsefe mektepleri, sekizinci ~uuru, mut
lak hakikat ile birlestirmisler ise de bunun varhg1 umumiyetle 
inkar edilmektedir. ' ' 

XVllI. 

Net ice : Alg1lanm1zm, tasavvurlanm1zm, dolay1siyle d1~ 
alemin men~eini arayan Burkancilar bunu, geli~tirdikleri ~uurla
rm sonuncusunda, mahzen ~uurunda bulmu~lardir. D1~ alemden 
gelen unsurlar ilk be~ duyu orgamndan ge<;tikten sonra altmc1 ve 
yedinci ~uur vas1tas1yla idrak edilir ve sekizinci ~uurda bir iz bira~ 
kirlar; bu izler, yeniden geli~erek muhtelif unsurlanyla d1~ alem1 
yarat1.r, bu suretle ba~1 ve sonu olmayan bir 'devr-i diiim' ortaya 
<51km1~ olur. 

tl.ltim Y~ruk, RADLOFF-MALOY ne§ri, St. Petersbmg 1913. - c;: incesi: J. NOBEL, 
I-tsmg's chinesische Version, I. c. Leiden 1958. LXIII + 422 s. 

P... I\. ARAT, Uygurlarda 1stil ahlara clair, Ti.irkiyat Mecmuas1 VII-VIII, 56-81. s. 

W. BA.NG, A. v. GADAIN, G. R. RACHMATI, Sek'z Yiikmek (Tiirkische Turfan -
Texte VI) Berlin 193'1. 102 s. 

E. FRA.UWALLNER, Gcs(bichto der Inclischen Philosophie I. c., Salzburg 195~1 
495 s. 
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/. MASUDA, Der individualistische Idealismus cler Yogacara-Schule, Versuch einer 
genetischen Darstellung, Heidelberg 1926. 76 s. 

ZUSAMMENFASSUNG 

In dieser kleinen Darstcllung babe ich v rsucht, die Theorie der buddh istischen 
Yogacara-Ph il osophen i.iber die verschieclenen Bcwusstseinsarten unter bcsonde:·cr 
13crLicksichtigung cler uigurischen Texte aufzuzcigen. 

Die Vcrneillung der cmpirischen Welt ullcl die der Seele erfahren wir selbst VOil 

Buddha,. bzw. VOil den iiltesten buddhistischen Texten, welche die Tradition dem 
Buddha $akyamuni zuschreibt. Die Vertrcter de:c sp:.iteren Mahaya~a-Lehre behaup
teten jedoch, class man wen igstens die Existenz cler auf Ullsere Sinne stlitzenden 
Ausscllwelt mmehmen muss. Demllach stellen Sie die Frage: •Wie lkommt dann dies~ 
Aussenwelt zustande? . Die Antwort a uf diese Frage ist <las achtfache Bewusstsein! 
Auf die fiillf ersten Bewusstseinsarten, z.B. S::h -Bewusstsein, Hor-Bewusslsein usw. 
folgt das 6. Bewusstsein (mano-v iinwa = uig. kiin g;i.l 'Herz' ) . Es lauft zu den fi.iuf 
E-ewusstseinsarten und liissl sie elltstehen; abcr in ihm ist noch kein Unterscheidungs
vermogen vorhand3u. Die Fa.rbe von' elem Laut unterscheidet erst clas 7. Bewusstsein, 
claher heisst es im Uigurischen ' Unterschcidenclcs' ( r1dra) , in ihm steckt ein W0Ue~1 
und daclurch eill Schaf fen, daher ist sein anderer Name 'Entstehenlassendes' ( turg11-
wgli) . 

Das achte Bewusstsein ( alaya-vi;nana = 11ig. r1gil-ik koymso bilig) heiss t, wie 
sein Name es verrat, ' Speicher-Bewuss~sein'. Die Welt der Erfahnmgen hinterbsst 
in cliesem Bewusstsein Spuren als S::imen, aus welchen wiederum die empirische 
Welt entspringt. Demnach konnell wir dicses Brwusstsein als Ursprungsquelle der 
Erfahrungswelt bezeichnen. 

Fiir die Er!Osung bilclen diese Bewusstseinsarten eine grosse Hindernis, dal11H 
bezcichnen sie die uig. Texte als 'achtfaches i r r i g es Bewusstsein'. 


