DARWIN'DEN (NCE iSLAM DUSUNURLERINDE EVRIMLE
ILGILI FIKIRLER*

lsmail Yakit

Evrim nazariyesi, bu fikir kendisine mal edilmek istenen Darwin
tarafindan kurulmug veya temellendirilmig degildir. Bu, asirlardan
beri vardi. HEski Yunan filozoflarindan biri olan Anaksimandros
(M., 610-547), ogrencilerinin daha sonra felsefi fikir haline getir-
dikleri ilk evrim fikrini crtaya atmigtir, Ona gore, biitlin hayvanlar
azar azar gerceklegen bir degisme (changement) sonucu meydana
geldigini ve insanin bu degismenin en son safhasmnda yer aldigim
- en eski yaratigin da balik oldugunu sayler?,

Mezopotamya (el-Cezire) efsanesinde bu fikir g¢ekirdek olarak
da vardi. '

Miisliimanlara gelince; onlar tarihleri boyunca Allah’in bir tiir-
den bagka bir tiirii yarattifina inanmakta olduklarim belirtmek ge-

‘% Bu yam Ismail Yakit'm Paris-Iv Sorbonne Universitesi Felsefe bolii-
miinde hazirlayip 1979 da savundugu «PAititude dy Christionisme et de Flslam
en Face du Darwinismey isimli doktora tezinin sonuna ek yaptigr «Les Idédes
évolutionnistes cheg les Pemseurs musulmans avant Darwins adll bsliimiin
kendisi tarafindan yapilan tereiimesidir, S8z konusu tezin jiirisi : Sorbonne
‘Universitesi profestirlerinden Roger Arnaldez ve Claude Denise Ferembach'dir,

1 «Hk hayvanlar suda tegekkiil etmigtir, oradan da azar azar daha iist
tiirler cikmigtir, Insan baliktan sudur etmedir.» Bkz. Alfred WERBER ve Denis
HUISMAN, Histoire de la Philosophie européemne, Philosophie antique et
médiévale (Paris, 1964); C.R. EASTMAN, C. 1, s. 27, Anaximandre, le premisr
des Precurseurs de Darwin, (Revue scientifigue du 24 Juin, 1905), s. 10-11.

2 IZEMIRLI (1LH.), fslam Mijtefekkirleri ile Garb Mutefekkwlem Arasmda
Mukdyese, (Ankara, 1973), 8. 35.
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rekir. Zaten «yaratmalk» (halaka) kelimesi arapcada «daha dnce ya-
ratilmig bir gseyden bir gsey yaratmak» anlamna gelir®. Onlar Kur’an’-
daki terimler iizerine dayanarak felgsefi metodlarla aragtirmalarim
yapiyorlardl Bizé gbre, bu metodlar vasitasiyla ilmi diigiinceye acik
olan Kur’'an ayetlerini incelemigler ve bugiin modern ilmi verilerle
bagdagabilen baz neticelere ulagmlglardlr Bunlardan biri de Evrim
(évolution)} nazariyesidir.

BEvrim nazariyesine Thvan el-Safa risalelerinde ve diger bazi miis-
limanlarm eserlerinde rastlayan Newyork'da profesér Amerikal
Sarkiyate1 Draper, «flim Din Kavgalors isimli eserinde gunlan acik-
hyor: «Asrimizda ortaya ciktigim sandigimz fikirleri onlarm eser-
lerinde rastlamaktan bazan siipriz icinde kaliyoruz. Modern evrim
doktrini ve canli varliklarm geligmesi (développement) ckullarinda
okutulmusg olmas: da béyledir. Hatta onlar bu doktrini cansiz varlik-
lara, madenlere kadar yaymalkla bhizim onu tatbikimizden cock daha
ileriye gotiirmiiglerdirs+.

«Halk el-Kainat...» isimli makalesinde profesér M. Hamidullah,
Lamark, Darwin hatta Buffon’dan 6nce, evrimli ilgili fikirleri muh-
tevi birtakim eserlerin arapcadan avrupa dillerine gevrilmis oldugun-
dan bahseder®.

3 Helaka kelimesi igin Bkz, Ragib el-Tsfehani, Tafsil el-Neg’eteyn ve Tah-
sil el-Sa‘ddeteyn, (Ankara, 1974}, s, 32.

4 -DRAPER (IW), Les Conflits de la Science et de la Religion, 10. bask,
{Paris, 1900}, p. 84..

5 Bkz. HAMIDULLAY (Prof. M.), Halk el-Kdinit ve asl el-Bnvad hasab
el-Eur'an ve'l Mutefekkirin el-Muslimin,» Prof. M. Tayyib Okig Armaganmnda
vaymlanmig makale, Atatlirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Seving Mat-
baasi, (Ankara, 1978) s. 9-38 sayfalar). Yazar bize ilmin Islam aleminden Ba-
fiya gecisi hususunda cok ilging fikirler veriyor. Mesela : Ibn Tufeyl'in Hay
bin Yakean isimli eseri Simon Ockley tarafindan 1708 de ingilizceye tercilime
edilmigtir, Bu eser «ddoniiglimeciiliik (fransformisme)} nazariyesinden bahseder.
Almancaya terciimesi de 1782 de yapilmugtir, Ayrica fhvan el-Safd Risaleleri de,
o devirde Batida okutuluyordu.

Darwin’e gelince : Cambridge Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde iken
arapca Sfrenmigtir. Arapga hocasi Samuel Lee (1783-1852) dir, Biitiin bunlar,
yaymlanmig mektuplarindan &freniyoruz. Bu hususta F. Dietricimin Der
Darwinismus im X. wnd XIV, Jahrhundert, Leipzig, 1878 isimli eseri kayda de-
ger. (s. 30).
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Darwin’den 6nce yagamig Islam filozoflarmm evrimle ilgili dii-
glincelerine gegmeden 6nce, biyle bir aragtirma icin faydali olabilecek
eserleri belirtmemiz gerekir. Izmirli Ismail Hakki «Islam Miitefek-
kirleri ile Garp Miitefekkirleri Arasmda Mukayese» (s .35-38) ile
«Ihvan-y Safa Felsefesi ve Islam’da Tekdmiill Nazariyesis (s. 11-15)
igimli eserlerinde bu konuya deginmigtir. Ayni gekilde Abbas Mahmud
el-Akkad, «El-Insan fi “I-Kur'ans (3. 94-103) isimli eserinde konuyu
ele almigtir. Biz bu calismamiz igin genig capta bu eserlerden istifade
ettik. ‘

EL-CAHIZ ( - 255 H. ) (m. 868)

El-Cahiz, «El-Hayavan» (Hayvanlar) isimli kitabinda déniigtim-
ciiliik’ii (transformisme) muhtevi olan bhaz1 tecriibeleri gu gekilde
zikr eder.

«Dumuzlan béceklerinin erkekleri arasinda yardimlagma ve o
ikisine benzeyen iiremeyi yapan farkl iki tiir vardir.» diye yaziyor.
Ote yandan, domuzlan béceklerinde ve muayyen yastaki sineklerde
kanatlarin gériinmesini, ayrica su biceklerinin kelebege déniistiigtinii
(transformisme) de zikrediyor. Ona goére, baz1 hayvanlar, viicut or-
ganlar: ve bazi 6zel karekterleri bakimindan insana benzerler. Insan
da baz1 hayvanlarla sézle iligkide bulunur®, El-Cahiz, bu doktrinden
hareketle bu hususta hir nazariye kurmuyor.

IHVAN el-SAFA ( h. 334 - 373 ) (m. 945 - 985)

Evrim nazariyesini sistemlegmig haliyle ilk defa onlarin Risale-
lerinde (Resa’il) buluyoruz. Bu Risalelerde Ihvan el-Safa, Darwin
gibi meseleyi yalmz organik maddelerin evrimiyle simmiriandirmiyor,
aym zamanda onu organik olmayan (inorganique) maddelere de
tatbik ediyorlar. Onlar tabii ayiklama (sélection naturelle) yerine,
«el-indyet el-Rabbaniyye» (Tanrr’min yardim), «el-hikmet el-fla-
hiyye» (ilahi hikmet) gibi tabirler kullamiyorlar’. Birtakim bhelirli

6 EL-CAHIZ, Hitab el-Hayavan, C. 111, s. 236, 502, C. IV, s, 105, C. VI,
3, 454; (3. baski, Muhammed Harun tarafindan tahkiki yapinmg. 8 cilttir, Ka-
hire, 1966).

7 Bkz. IZMIRLI (LH.), Ad.ge., 8. 9; Ayrica bkz. MARQUET (Yves),
La Philosophie des Thwan al-Safd, s. 180 vd.
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Gzellikleriyle insana c¢ok daha yakin olan tiirlit hayvanlar: risalele-
rinde gosteriyorlar. Yani onlara gére, maymun viicut gekliyle; at uy-
salligiyla; fil, papagan, biilbill, giivercin akillariyla; ar1 sanatiyla
insana yakin olan yaratiklardir. Yine onlar, toprak, su hava, ateg gibi
dért unsur arasmda bir irtibat kurmuglar ve yaratiklar arasinda
madenlerden baglayarak sirasiyla, bitkiler, hayvanlar ve insan ara-
sinda agama agama yol alan kesintigiz bir siirekliligin varlifim géster-
miglerdir. Her tiiriin son basamagi, miiteakip tiiriin ilk basamagiyla
irtibatlidir®, Béylece onlara gore, organik olmayan madenler topra-
gn; toprak bitki tiriiniin; bitki tiirii, hayvamn; hayvan insan tiirii-
niin, insan da meleklerin olugmasina katlkida bulunmugtur. Bitki tii-
rityle maden arasindaki varhk mantadir; bitki tiirilyle hayvan tiirii
arasindaki ara varlik hurma agacidir.

ihvan el-Safa’ya giore, insanin mertebesi biitiin hayvanlarin mer-
tebelerinin iistiindedir. Bununla beraber bazi hayvanlar insana ya-
kindirlar. Maymun da insana anatomik olarak yakindir,

Ayriea, insanin ilk basamagl hayvanmki ile irtibathidir. En aga-
gidaki insan fiziki olarak bir insan ama, hareketlerinde bir hayvan.
dir... Nitekim insanlar fiziki goriiniim itibariyle insan, faaliyetle-
rinde de hayvandirlar. insanin en son mertebesi meleklerin merte-
begidir. Onlara gore, bu seviyeye ulagmig olanlar, hayat1 ilimde ve
bilgide bulanlarla basiret sahibi olanlar ve goniil géziiyle akilli ma-
nevi varhiklar: gérenlerdir. Bunlar zaten temiz bir ruha sahip olarak
mini alemini mitgahede edenlerdir®.

Ihvan el-Safa’'nm sec¢meci (éclectique) bir metod izlediklerini
burada belirtmek gerckir, Onlar matematikte Pythagoras’a, man-
tikta Aristoteles’e metafizikte Platon (Eflatun)} a, Ahlakta Soera-
tes’e, din felsefesinde Farabi’ye baghdirlar:e.

Son olarak Ihvan el-Safamm felsefe tarihinde bir devrim yaptik-
larmi ve Endiilis’te din felsefesinin ve felsefe hayatinin uyanigina
miisebbib olduklarim séyliyebiliriz, {lmi bir tisliib icinde ilk defa ev-

8 IZMIRLI, aynt yer.
9 IZMIRLI, aym yer.
10 Bkz ULKEN (H.Z.), Islam Felscfesi, 8. 28.
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rim nazariyesinden bahseden Ihvan el-Safa, ézellikle risaleleri kaleme
alan Siilleyman Busti olmugtur®,

FARABI (m. 870-950)

Islam aleminde «ikinei {istads (muallim-i sani) olarak bilinen,
biiyiitk Tirk bilgini Farabimin kainatin evrimi ve derecelenigi (gra-
dation iizerine «4ra’ Ehl el-Medinet el-Fadilet» kitabindaki sundugu
aciklamalar, 6z konusu evrim fikriyle kargilagtirihp geligtirilebilir.

«Bu yaratiklarin riitbe silsilesi (hiérarchie) ilk defa en alt se-
viyedeki varlikta baglamig sonra daha iist seviyedeki varhiga gecerek
béylece daha iistii olmayan bir seviyeye kadar gitmigtir. En alttaki
varhk tegekkiil etmig ilk maddi varliklir, onun iistiindeki diger varlik
ise elemanlardan meydana gelmig varhktir, Sonra maden, daha sonra
bitki, daha sonra da konugmayan hayvn gelir; konugan hayvanin
diginda daha iistiin olan yoktur...»*

Yine Farabi, konugma tarzlari ve zevklerinin dereceleriyle de
insanlar arasinda bir riithe silgilesi goriir.

Ayrica Farabi, yeryiiziiniin hayatin korunmas: igin bir miica-
dele alani oldugunu ve varhiklardan her birinin kendi 6z varligini
miidafaa etmek icin bir digerini ortadan kaldirmay: tasarladigini
anlatir. Ona gore, bu varolma mutluluk gibi galip gelenin ganimeti;
zayifin talihi de ya siirgiin! ya da kdélelik olacalktirs,

IB MISKEVEYH (EBU ALI AHMED) (m. 920-1020)

Ihvan el-Safa’nm cagdag olan Ibn Miskeveyh, El-Taharet, Tah-
zib-el-Aplak, Bl-Fevz el-dsgar** isimli eserlerinde evrim fikrini daha

11 Bke IZMIRLI (1.H.), 4.g.e., 8. 9-10. Tevhidi ve Hemeddni’im Basra’li
olarak kaydettikleri Séleymdn Biisti, Risalelerin son tashihini yapanlardan bi-
ridir. Tam isnd gyledir ;: A, Siileymdn Muhammed b, Mo'sar el-Busti el-Mak-
disi. Bkz, MARQUET(Y.), A.g.e., s &,

12 Bkz FARABI (Ebu Nasr el-), Kitab Ard’ FEhl el-Medinet el-Fadilet,
8, 66, ’

13 Bkz. FARAPRI, ayni yer. o

14 Bkz IBN MISKEVEYH, El Fevs el-Agjar, (Beyrut, 1319}; s. 87-91,
aynl yazarin, Tehzib el-ARldk ve Tathir el-A’rak, (Xahire, 1378) s. 67-T0)."
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belirli bir gerceve iginde agikhiyor. Eserlerinde Hilkat'in ahlaki-biyo-
lojik bir basamagin ve varhklarin evrim merhalelerini gériiyoruz.

Ibn Miskeveyh, maddeler arasinda ve varhiklar arasi merhale-
lerde bitigiklik ve ayriliklar oldugunu sdylilyor. Ona gore, hayvan-
larin evriminin son merhalesini insana en yakin ve ona benzeyen
hayvan tegkil ediyor. Insan ufkunun en alt ucu veya daha acikcasi,
insan cinsinin mengei, hayvanlar aleminin en geligmig merhalesine
(en yiiksek ufkuna) baghdir. Bu son merhale maymun veya insana,
benzeyen hayvanin merhalesidir. Hayvanlar aleminin bu son merha-
lesinden sonra gelen de konugma, akil yiiriitme ve aywrdetme mele-
kesini kazanan insandir. Bunlar da Kuzey ve Giiney'de yagsayan me-
deniyet digi kalmig beger ufkunun ilk basamagmdaki insanlardir.
Maymundan pek az bir farklihk arzeden zenciler bu kategoridendir-
ler?s,

Ibn Miskeveyh'in aciklamalar giiniimiizdeki Darwincilerin iza-
hina ¢ok yakindir. Ayrica, insamin evriminin bu son merhalesi hu-
susunda Ibn Miskeveyh ile Thvan el-Safa’nm arasinda bir benzerlik de
goze carpar, fakat aralarinda tek bir fark vardir: IThvn el-Safa, may-
mun, fil, papagan, giivercin ve arida kendilerini insana yaklagtiran
bir akil ve hissin var oldugunu sdyliyerek insan1 hayvanlara yaklag-
tirirlar, halbuki Ebu Ali Ahmed, maymunun insan mertebesinde ol-
dugunu dogrudan dogruya séyler, :

Islam diinyasimin biiyitk bir filozofu ve egitimecisi (pédagogue)
olan Ibn Miskeveyh seleflerinin fikirlerini ¢ok degisiklife ugratmig-
tir.

Evrim konusunda insan kavraminin o ¢agda ne oldugunu daha iyi
anlayabilmek igin Ibn Miskeveyh’in bu husustaki fikirlerinden bira-
zinl asagida gistermege galigalim, Varhklarin ufuklar: (son evrim
merhaleleri), aralarindaki irtibatlar, tiirlerin evrimi vs. muhtevi bu
satirlar, Ibn Miskeveyh'in El-Fevz el-Asgor adl kitabimn Beyrut
baskisimn 86-92 inci sayfalarimdan alinmigtir®,

15 Bkz. IZMIRLI(LH.), A.ge, s 9; ayrica bkz, IBN MISKEVEYH,
Traité dEthigue (Tehaib el-Ahldk ve Tathir e¢l-A’rak), 6n36z ve notlarla fransiz-
caya ¢eviren Muhammed Arkoun, (Sam, 1969), s. 105-113.

16 Fransizca ferclimesi icin bkz. HAMIDULLAH (M.), e chtzonna,we
Bostanique &’Abu Hanifa ol-Dingwari (Kitab el-Nebat), girig bsliimii, (Kahire,
1973), 9. 1-4,
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«Yeryiiziinde ilk unsurlarin karigmasindan sonra goriinen ilk
Etki (asar) bitkide ruhun kuvveti olmugtur. Zira bitki hareket ve
besin arama dzelligiyle madenlerden ayrilir, Bu Etki'yi almak igin
bitkide dereceler vardir: Bunlarin en altinda bulunanlar ise, toprak-
tan bittiginde, highir tohumu ihtiyag gistermemis ve tiirtinli devam
ettirmedigi gibi tohum taneleri birakmarmg olanlardir. Bu hal ma-
den ufkunda (merhalesinde) olan baz1 cimlerin halidir. Madenle bitki
arasindaki fark, bitkinin madende olmayan - besin arama ve hareket
igin zorunlu bir digerinden iistte clan her bitkide, dal budak salmay
elde edene ve tiiriinii tohum vasitasiyla devam ettirene kadar bitmeye
devam etmistir. Burada ruhun Etki’si birinci kategoridekinden daha
biiytiktiir, Bu siire¢ (sens), bir gévdesi, yapraklar: ve neslini devam
ettirdigi meyvesi olan bir aga¢ olana kadar dereceli olarak evrim-
legir. Daglarda, 1ss1z ¢éllerde, ormanlarda ve okyanusun ortasindaki
adalarda bulunan agaclarin dikilmesi gerekmez. Tohumla tiirlerini
devam ettirseler bile, kendi kendilerine biterler. Hareketlerinde agir,
biiyiimelerinde yavagtirlar. Sonra daha yukarida diger dereceler var-
dir ve bu Etki (bitkisel ruh etkisi) pekigir ve bdyle agaclara, en iyi
topraga, tatll bir suya, mizaglarina uygun bir 1siya ihtiyaci olan ve
tiirtinti devam ettirmek i¢cin meyvelerini koruyan soylu agaclar olana
kadar ve kendilerinin agsagisinda olan diger agaclar iizerinde de bir
tistiinliik verir, Zeytin, nar, ayva, erik incir agaclar, iiztim asmag ve
benzerleri biyledir. Bu Etki'nin evrimi asma ve hurma agacina ula-
gsana kadar dereceli olarak devam eder. Oraya ulagtiginda bitkinin
en yliksek ufku (mertebesi) olur. Ki bu bitkisel ruhun Etki'si ev-
rimlegsmeye devam eder ve burada bir bitki degil artik hayvanlar
alemine girilir. Ciinkil hurma agaeci diger bitkiler arasinda dyle yiik-
sek bir dereceye ulagmigtir ki hayvanlar alemiyle bir bag elde eder
ve onlarla biiyilik bir benzerlik icerisinde bulunur. Bédylece erkek
hurma agaci digisinden ayrilir. Aym gekilde meyvesini bitirmek icin
déllenmeye ihtiyaci vardir. Kger bir felakete ugrarsa, yokolur gider,
halbuki diger agaclarda durum béyle degildir. Hurma agacinin
8pathe ad1 verilen ve digisinin déllendigi tohumu hayvanlarinkine
benzer bir kokuya sahiptir. Bu onun hepsini tiimiiyle siralamaya yer
olmayan kendine has diger bircok &zelliklerinden birisidir’. Béylece

17 Dineveri, digi hurma agacinin, insan varbk gibi sevgiye de kabiliyetli
oldugunu zikrediyor. (19061/28) : Digi hurma agaci bazan erkek hurma agacin:
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hurma agaci bir bitkinin ¢ikabilecegi en ug¢ sinira ulagtifi ve hay-
vaplar aleminin ufkuna vardig1 aciktir. Bu sebepten dolayidir ki,
bitki bu uc mertebenin Stesine gectiginde ve daha Onceki derece-
sinden ayrildiginda, topraktan kopar ve takili kalacag kokiine ihti-
yac kalmaz: Boylece diledigince hareketler yapabilmesi igin yeterli
bir bagimsizlifa ulagir. Hayvan mertebesinin ilk basamagi orasidir
ve onda hissedebihne glicliniin zayiflig1 nedeniyle kendi kendine ha-
reketi de zayiftir. Onda sadece tek bir his vardir: o da dekunma his-
sidir. Irmak kenarlarn ve deniz kiyisinda bulunan kabuklarla baz
salyangoz tiirlerinde durum bdoyledir. Kabuklunun canlilifi ve ken-
disinde sadece hig melekesi oldugu bilinir, zira bir kimse onu yerinden
aniden stkecek olursa, siiratle ve hafifce yerini terkeder ve kendisini
yerinden edene tepki gésterir ama, yavag yavag ve tedricen yakala-
nirsa, yerine yapigir ve orada kalir. Her ne kadar topraktan ayr: ve
miistakil hir hayati clsa da yer degigtirmek icin giicll ¢ok zayiftir,
Bundan dolayr ¢ hilj bitkiler aleminin ufkuna (mertehesine) cok
daha yakidir ve onlarla arasinda baglar vardir. Sonra bhu mertebe-
den, yer degigtirmek ve harecket etmeye ulagana kadar evrimlegir
ve onda rubun Etki glicli agiga ¢iktik¢a hissetme giicii de. geligir,
o zaman da yer degigtirir ve hiz de onu sundugu yararlar sebebiyle
aragtiririz. Iki cegit duyum melekesine sahiptir. Bocekler, bircok ke-
lebek tiirleri ve yerde siiriinen hayvanlar onu andirir. Sonra bu mer-
tebeden evrimlegir ve dért duyum melekeli bir hayvan cldugunda da
ruh Etki’si pekigir: tipki kdstebek ve benzerlerinde oldugu gibi. Son-
ra evrimlegirken, karinca, ar1 ve cam taneleri gibi gozii olupta gtz
yuvarlagin kapatacak hichir g6z kapagina sahip olmayan hayvanlar
zayif bir gbrme melekesine sahip olmaya baglarlar., Sonra da beg du-

uzaktan farkeder ve ona tutulur, O zaman tutuldufu erkek hurma agaci onu
dblliyene kadar bagka highir hurma afacimin déllemesini kabul etmez. Arap-
larin haliz inanmgina gére : «Allah Adem’i yarattig balgiktan arta kalanla hurma
agacim yaratmigtir. «Buna istinaden Hz. Peygamber :» ‘emmatukum el-nalies
{digi hurma afact halamzdir) demigtir. Bkz. Metni Fransizcaya gevirenin notu.

Ote yandan Kazvini 'Ac#'ib el-Mablakat'mda (C. 11, 5. 39-41) : Hurma aga-
cinl ingana yalun kian on Szellifi iiwerinde durur. Fakat Palmiye lizerinde o
kadar literatiir vardir ki bunlar ¢ok abartimiy ve biyolojik verileri agmakta-
dirlar, Ozellikle Palmiye ile ilgfli sembolik deferler {izerine ilging bilgiler igin
bkz. CORBIN (H.), Terre cdleste, 5, 212-213 ve 224-225 ve 3, 4, 5 notlar.
ARKUN (M.), Age., 5. 108 de bunlan kaydediyor,
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yum melekesine sahip bir hayvam meydana getiren bir evrim go-
riiliir, ama. yine de boyle hayvanlar arasinda tiirlii mertebeler vardir.
Kimisi duyumda sersem ve kaba, kimisi de terbiyeye cevap veren,
yasak emri kabul eden, stzle etkilenmeye hazir olan ve farkh sozleri
ayirabilen duyumlarinda nazik ve zekidir. Atm, eveil hayvanlarin
ve kuglar arasinda gahinin durumu béyledir, Sonra hayvanlarin en
yilksek mertebesine gelinir ve burada ilkel bir merhalenin baglamig
oldugu insan ufkunun en alt noktasina girilmig olunur. Bu mertebe,
her ne kadar hayvanlarin en yiiksek merhalesi ve zirveleri olsa da,
yine de insan merhalesinin altinda kalir ve ondan daha agagidadir.
Bu maymunlarin ve insan mertebesine yakin diger benzer hayvan-
larin merhalesidir's. Tkisi arasinda pek az bir mesafe vardir; Eger
maymun bu mesafeyi katederse insan olur. Insanlagtiginda ayakta
'yiiriir ve hayvanlar ufkunun yakininda ilkel insan mertebesine uy-
gun olan temyiz melekesini birazeik olsun kazanir. Ruh Etki’si onda
pekigir ve kendisinde anlama ve temyiz melekesi oldugundan terbi-
yveyi kabul eder. Bu etki, her ne kadar insanin agagismdaki hayvan
merhalelerine nisbeten evrimlegse de, yine de Akill insan (Homo sa-
piens) merhalesinin étesinde ve ¢ok agagisinda kalir, insanin en aga-
gisindaki bu merhale, hayvanlar ufkunun en yiiksek noktasindadir.
Yeryiiziiniin en iicra kogelerinde, Kuzey ve Giiney gibi en ug nokta-
larinda bulunan Tiirkler ve Zénciler gibi topluluklar (gens) buraya
dahildir**. Béyle topluluklarla yukarida- soziinii ettigimiz hayvan-
larin en son merhalesi arasmda pek fark yoktur. Bu topluluklar
kendilerine faydali olan geylere gétiirecek bir temyiz melekesinden
mahrumdurlar. Kendilerinden bir hikmet asla sudur etmemis ve
komgularindan da birgey dgrenmemiglerdir. Bu sebeple cok kotil bir
durumdadirlar ve pek gatafatlar1 (luxe) da yoktur. Gipta edilmek-
sizin onlar elde edilmege ve hayvanlar gibi esir ve hizmete¢i olmaya

18 Tiirlerin Kékeni ile ilgill fikirlerini ag¢iklarken Darwin'in bhu gériigten
haberi olup olmad:g: bilinmiyor, (Metni fransizeaya gevirenin diigtiigii not).

19 Onlar da evrimlegtirmigtir. Bu degerlendirme artidc bugiin gegersizdir.
Clagumizin en agagt insam 1rk, renk, dil ve cofrafya Irkcilifina dayall pesin
hiikiimleri besleyenlerdir, (Metni fransizcaya ¢evirenin diigtiigii not).

Asling hakilirsa ; Ibn Miskeveyh'in yagadifi devirde Tiirkler Grtaasya'da,
Zenciler de Ortaafrika’da yagiyorlardi. Yani yeryiiziiniin ne EKutup bélgelerinde
ne de en licra kigelerinde idiler, u halde cografya bilgisi kit ve yanhy olan ibn
Miskeveyh'in govenist fikirler tagldifini styliyebiliviz. (Yazarin lave ettigi not)
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¢ok miisaittirler. Fakat onlarda akil Etki'si pekigir ve kendileri de
yeryiiziinfin ortalarmna yani 3. ve 4. i iklim kugagimna dogru geldikle-
rinde evrimlesirler. Stz konusu kusaklarda aklin Etki’si tamamla- :
nir; zihinde, kavrama siiratinde, endiistri alanindaki mahirlikte, f
derin bilgileri sokiip cikarmada ve ilimlerin genigligini anlamada
gordiigiin geyler olur. Sonra, orada da bdyle bir anlayig, kavrama
siirati, hiikiim dogrulugu ve ince goriig belirlenebilene kadar merha-
leler vardir, Bir insan bu mertebeye erigtiginde insan ufkunun en
yiiksek noktasma ve meleklerin en alt noktasina ulagir...»

Ibn Miskeveyh’in bu satirlari, tabiat tarihi (histoire naturelle)
ile ilgili bir caligmay1 andirmakta ve varlhklarin riitbe silsilesini an-
lamaya imkin tanimaktadir. Buna benzer fikirleri diger kitaplarinda
da rastlamaktayiz. Meseld: Tehzib el-Ahigk..'da, diger aciklamala-
rinmn yanisira, biitiin bu yollarin denklegtirilmesiyle hepsinden isti-
fade etmenin sirrina vakif insandan bahseder. Oyleki hepsi de insan
igin caligmaya zorlanmigtir ve orada egyanin bu halinden, tahribin
dogurdugu problemlerden ve bu varliklarin kargilikh olarak cezasini
cektigi biitiin ziyanlardan bahseder®.

J. Tricot’a gbre: «Siiphesiz Ibn Miskeveyh tiirlerin diicar oldugu
tahripkir miicadeleden bahseder. Tbn Meskeveyh tarafindan dile ge-
tirilen «gaiyetei nedenselliks (causalité téléologique), tabiatin de-
vam ve canli gekillerin riitbe silsilesiyle, tabiat tarihi iizerine her
sanat izahini yonlendiren bir prensiptir®ts,

Cagimizdan sekizytiz yil evvel yapmg oldugu aciklamalariyle
ibn Miskeveyh’in bugiiniin darwinei agiklamalarmin ilk habereisi
olup olmadigmn1 heniiz bilmiyoruz. Acaba o Darwinizmin bir 6nectisii-
miidiir ?

IBN EL - HEYSEM (m. 965-1039)

Ibn el-Heysem evrimi su gekilde agkliyor: «Mengeini maddi
dlemden alan insan bazi mertebeler gegirir; sirasiyla, kiiz, egek, at,

20 IBN MISKEVEYH, Traité d’Ethique (Tehzib el-Aplik ve Tathir el-A’rak
s, 105-113, M. Arkim tarafindan fransizcaya gevrilmigtir. Sam, 1969,

21 Bkz, TRICOT (1.), Hist. Anim., girig békimii, M Arkun tarafmdan kay-
dediliyor., a.g.e., 8 110.
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maymun ve sonunda da maymun mertebesinden insan mertebesine
gecer®y.,

RAGIB EL - ISTEFAN! (51. h 502/m. 1008)

Kiinatta dereceli olarak gerceklegen evrimi kabul eden Ragib
el-Isfehani’'nin ismini burada zikretmek faydali olacaktir. Kdinatin
yaradilismdaki hikmet ve bu kiinat1 degigtiren tedrici evrim insanin
yaratiligina kadar gelir. Yani kiinat yaratici bir hikmet’in sonucu-
dur ve bu kiinat insanin yaratihg ile son bulan tedrici bir evrime
ugramigtir. O halde kfinat insam meydana getirmek icin tedricen
yaratilmigtir. Ragib el-Isfehani'nin diigiincesine gore, insan kiiciik
bir kiinat (&tre microcosmique), kainatta biiyiik bir insandir (étre
macrocosmigue) . \

Ayrica, insan kidinatin unsurlarindan miirekkeptir ve baz1 yon-
leriyle diger yaratiklara benzer, Meseld: insan, oburluguyla domuza;
pintiligiyle kdpege; taklitgiligiyle maymuna benzer... Bazan o, mey-
vesi, yapragl ve gicegi giizel olan portakal agaci gibidir ve yararh
olma agisindan hurma ve iziim gibidir...»**

Yukanda belirtildigi iizere; Kiinatin gelisme (développement)
yoluyla yaratilmasindaki ana gaye insanin yaratilmasdirs diyen
el-Isfehani devamla: «KAinatin esas unsurlarinin yaratilmasindaki,
bu maddelerden bitkilerin dogugu ve bitkilerden de hayvanlarin iire-
mesindeki hedef, inganda bulunan maddelerin meydana getirilmesine
yoneliktir. Akil sahibi ruh (Riih natk) veya insan-1 kdmil bu bege-
rilesmis maddelerden yaratilmigtir®,

El-isfehani, her ne kadar kidinatin ve insanda son bulan unsur-
larinin degismesini kabul etmis olsa da, T'afsil el-Neg’eteyn ve Talsil
el-Sa‘adeteyn isimli eserinde insan icin bagka bir yaratmay: zikreder,
Muhakkak ona gire insan, varliklarin evrim zincirinin son halkasi

22 IZMIRLI (1L.H.), Islam Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasmda
Mukayese, s. 36-37.

23 Bkz. ISFEHANI (R.el-), Tafsil el-Neg'eteyn ve Tahgl el-Sa‘adeteyn,
Liitfli Dogan tarafindan «Mutlulugun Kazenilmaswyy adiyla tlirkgeye gevrilmigtir.
g, 51-52.

24 Bkz. ISFEHANI (R. el-), A.g.e, s. 51 vd.

256 Bkz. ISFEHANI (R. el-}, A.ge., s. TL
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degildir. Bilakis varliklar insani tegkil eden maddelerine kadar ge-
ligmig (développé), onlardan da bilahere Adem yaratilmigtir. O hal-

de onun evrim diiglincesine insan icin bagka bir merhale ilave etmek

gerekir.

Sonug olarak, el-Isfehani bu evrimle ilgili fikirlerinde, ne may-
mundan diger ara varhklardan bahseder. Gergekte o, yukarida
belirttigimiz gibi, varliklarin insana sadece birtakim yonlerden ben-
zedigini sbyler,

SEYYID EMIR ALI

Emir Ali'nin «Raj, el-Islamy» adl terciimesinde, thvan el-Safa’nin
goriiglerine yakin birtakim agiklamalar bulundugu gériiliiyor. Zira o
ruhani varliklar insan mertebesinin fizerine yerlegtiriyor ve hepsinin
iistiine de «Ilahilik»i koyuyor. '

Varhiklarin gelismesini konu alan «8pirit of Islam» adl ingi-
lizee terclimesinden ilgili héllimii agagiya aliyoruz.

«Evrim dokirini ve filozoflarin en saglam hbir gekilde baglan-
diklar1 tedrici gelisme, acik bir gekilde, bunlarin temsilcilerinden
biri olan meghur el-Hazen (Hazini) de goriiliir, Bu konuda felsefi
fikirler. gu gekilde 6zetlenebilir: Maddi varlik alaninda madenler en
alt sumfta yer alir, sonra hitkiler alemi, sonra hayvanlar ve nihayet
insanlar gelir. Insan viicuduyla maddi diinyaya aittir, fakat ruhuyla
ruhi varliklara ve fistiinde sadece Allah olan meleklere aittir, Boy-
lece en alt geligme zineciriyle en yilksek olanla silsilegtirilmigtir. Fa-
kat insan ruhu maddi baglarini atmaya ugragmakta, hiir olmaya
caligmakta ve neget ettigi yer olan tekrar Allah’a dogru yiikselmek-
tedir.. .z

TURKA EL - ISFEHANI
Muhammed Hamdi Yazir'a gore, Turka el-isfehani, yeryiiziin-

deki varhklari madenlerden baglayip insana kadar siniflandirmay:
denemigtir.

26 Bkz. SEYYID EMIR ALY, The Spirit of Islam, 5. 424, 6. basks, Londra,
1952, A . _— ‘
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«Yeryiiziinde ilk defa maden, sonra bitki, sonra da hayvan mey-
dana gelmigtir, Ulu Tanri, bunlarin her tiiriiniin son varhgim mii-
teakip tiiriin ilk varhg yapmigtir: mantarn madenle bitki alemi ara-
sina ; hurma agacim bitki alemiyle hayvan alemi arasina; maymu-
nu da hayvanla insan arasina ara varhk olarak yerlegtirmigtir®’,

NASIR EL - DIN TUSI (m. 1201 1274)

Farsca kaleme aldig1 «Ahlik-v Nasiri» isimli eserinde Nasir el-
Din Tisi'nin Miskeveyh’in goriiglerini kabul ettigini ve Sudanhlan
maymuna yakin insan olarak gosterdigini Izmirli bahseder?:,

MEVLANA CELALEDDIN EL-RUMI (m. 1207-1273)

Unlii Tiirk diigliniirii ve mutasavvifi Mevlina, farsca yazdifi
«Mesnevi» sinin dordiineii cildinde gunlar: soyler®.

«Cansizken 6ldiim,
uyur oldum,
Uyurken de yine 6ldiim,
ve hayvan oldum.
Hayvan iken de 6ldiim,
insan oldum (Adem).
Insan iken de 8liir
ve sonunda melek olurum.»

27 Bkz, YAZIR (M.H.), Hak Dint Kur'an Dili, C. IV, s 3434, C. VII, s.
5373, 5496,

28 Bkz. IZMIRLI (1.H.), A.g.e., 8. 37.

HErnest Haeckel de, Seyland adasmda yagamig ilkel kavim konusunda, on-
larin diger irklardan daha gok gekil olarak maymuna daha yakm olduklarmt
sbyliiyor. Bkz, HARECKEL (I.), Flat actuel de Nos connaissances Sur 'Origine
de PHomme, 5. §6, L. Laroy tarafindan fransizeaya cevrilmigtir., Paris, 1900.

29 I1zZMIRLI (I1I1.), A.gz.e, 8. 37; Aynl yazarn, Isldm’de Tekamil Naza-
riyesi, 5. 13; yine bkz, RUMI (M.C.), Mesnevi, C. IV, 8. 3637 ve diger terciime-
lerin ilgili bbllimleri; Tercilimeler igin bkz. «OdesMistigues, C. 11, s. 322, Eva
de Vitray-Meyerovitch tarafindan fransizcaya gevrilmigtir, Bkz. RBwmi el le
Soufisme et Odes Mistigues (Divan-1 Jems-i Tebrizi)- Meyerovich ve Muhammed
Mokri tarafindan fransizcaya gevrilmigtir, :

Felsefe Ar. F. 8
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- ' Diger misralari da §6yledir. '

- «Ademoglu ilk &nce cansizlar dlemine (iklim) geldi.
. Sonra bitki dlemine gecti, orada uzun miiddet kaldi.
", Cansizlar ilemini ve orada meydana gelen kavgalar:
' hatirlamada.
Biki Aléminden hayvan alemine gegti.
Burada da bitkiykenki halini hi¢ hatirlamada.
. Yiice yaratic1 onu hayvan Aleminden insan &lemine cekti.
Bir alemden digerine kogtura kogtura:
Sonunda o ilim ve akilli oluverdi...»*

Mevlana Celileddin el-R{imi’nin sbziinii ett'igi kavgalar veya
miicadeleler Darwin’in canli kavgas: (concurrence vitale} nazariye-
sine benziyor. Ancak, Rfimi'nin bahsettigi kavgalar, Darwin'in «canl
kavgasisndan daha genig kapsamlidir. Mevlina, Ibn Miskeveyh’in
dediginden fazla birgey stylemiyor ama <ufuks (evrim merhalesi)
kavrami yerine «ilem», (iklim) kavramim kullamiyor.

ZEKERIYA BIN MUHAMMED EL - KAZVINI
(m. 1203 - 1283)

«Aca’ib el-Mahlukdt> m yazar1 Kazvini, giiniimiizde organik ve
inorganik maddeyi karsilayabilecek simiflandirmayla, maddeyi canl
madde (‘nami), cansiz madde (g gay’r nami) diye 1k1ye aylrdlktan sonra
gunlarl gdylilyor.”

«Bu kiinatin ilk unsuru toprak, son unsuru melek ruhudur. Ger-
¢ekte madenler bir yandan topraga ve suya, diger yandan bitkiye
bitigiktir, Bitki, madenle hayvan arasinda; hayvan, bitki ile insan
aragindadir. Ingan tiirii bir yandan hayvana ve 6te yandan meleki
varliklara bitigiktirsi, .

30 Aynl yerler.
31 Bkz. AKKAD (AM. el:), El-Iusgn fz’l Km-’an, 8. 95..
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Daha yukarida belirtildigi ngbi, Kazvini, varliklarin ilk merte-
besinin maden ve son mertebesinin de melek oldugunu sdyliiyor?.
Bununla birlikte maymundan bahgetmiyor ama Ibn Miskeveyh ile
aym goriige sahiptirs, ' '

" IBN HALDUN {m. 1332 - 1406)

Berber asilli dahi diigiiniir Tbn Haldun, tarih felsefesinin kuru-
cusu olarak kabul edilebilir. «Mukaddime» sinin Berberlerin tarihine
ayirdigl biliimlerde: toplumlarmn, hitkiimranhgin clugmasi, iklimin
ve ortamin toplumlarin karekteri iizerine etkisi, organizmalarla kar-
gilagtirilmig imparatorluk ile saltanatlarin dogma, gelisme, yaglanma
ve &liimiinii, géc¢ebe hayattan yerlegik hayata, sadelikten gevgekhge
geglgl kegif ve terakkileri vs... analiz eder?.

Akkad'a gore, Ibn Haldun, «Kitab el-Tber ve Divan el-Mubteda’
ve’l-Habers isimli eserinde derecelere ayirma ve evrimden de bah-
seder. Tbn Haldun’a gére evrim, madenden bagliyarak maymun ve
insana kadar geligmeyle olur, iklimin tegiri, gegim gartlarini, tére-
lerin etkigi altinda toplumlar arasindaki fark: agiklars.

.Simdi de Mukaddime’sinden birka¢ érnek verelims®e,

«Zenciler sicak iilkelerde yagar. Cicaklik onlarin hem mizacla-
rim1 hem de biinyelerini etkiler. Viicutlarimin ve iilkelerinin. sicak-
g1 kadar ruhlar: da {esprit} sicaktir, Diinyamn dérdiineii kesiminde
oturanlara nishetle ruhlar daha sicak, daha genlegmigtir. Sonug: on-
lar ¢cok daha evrimlegmig, daha negeli ve daha degigkendirler.

—\«Klyl bélgelerde oturanlar, biraz giineylilere benzer. Isigin ki-
rilmas1 ve giines iginlarimimn denizin yiiziine vurmasindan dolay: ik-

32 Bhz AKKAD, ayni yer.

33 Bkz, IZMIRLI (1.H.), A.ge, 5. 37.

34 Bkz, DERMENGHEM {(Emile), La Pensée musulmane, M. Lahy-
Hollebecque bagkanlifinda ortaklagay Hvolution humaine des Origines & Nos
Joursy isimli eserde yayinlanmig makale, C. 1, s. 437, Quillet, Paris, 1951.

35 Bk . AKKAD (AM. el-}, A.ge, 5. 100.

36 Bkz. IBN HALDUN, Discours. Sur VHistoire Universelle (Mukaddime),
onstz ve notlarla terciime ederek negreden V1ncent-Monte11 C 1, 8. 173-174,
Siitdbad yayum, Beyrut, 1967-1968,
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limleri daha sicaktir, Dolayisiyla bunlar, soguk ve daghk iulkelerde
olan halklardan daha sicak kanhh ve hafif megref karekterlidirler.s
Miiteakip sayfalarda Ibn Haldun, bélge ikliminin tesirinde kalmig
Misirlh ve Fashlarin karekterlerini de tasvir ederek gtyle devam edi-
yar.

«Eger bu tiir geyler her yerde dikkate alinirsa, iklimin karak-
ter iizerine tesiri gercekligini gbsterecektir.» Allah, hergeyi yaratic
ve her geyi bilen degil midir ?» (Kur’an, XV/86)

KINALIZADE ALI EFENDI (m. 15101572)

«Ahldk-y *Al3’T»*7 isimli kitabinda ilk defa tiirkce olarak evrim
gisteminden bahseden odur. Ona gdre, maymun, at, fil ve papagan
insanin ufkuna en yakin olan hayvanlardir. Thvan el-Safa'nm fikir-
lerine igtirak ediyor ve hayvanla insan arasina nasnas (vahgi insan)
ve vagak’l yerlegtiriyor®s,

ABD EL - KADIRE MIRZA BIDEL (m. 1644-1721)

Turkistanh siifi yazar Mirza Bidel «Divan» mda evrimi ima edi-
yor. Ozellikle gu iki misrada maymunu hatirlatiyor:

«Maddesiz hig¢ bir gekil suret kabul etmez,
Adem de Adem olmadan Snce bir maymundu.»*

KUTUBI (61. m. 1363)

Bu da maymunlarin tabii karakterlerinden bahseder: «Muhak-
kak, Ilahiyatcilara (mutekellimun) gére, bu hayvan, tabii karak-
terleri agisindan insanla hayvandan miirekkeptir. Hayvan tabiatiyla
insan tabiat: arasinda bir basamaktir.»* diyor.

L

37 Katib Qelebi bu kitap icin : «Isldm’da ahlak konusunda gimdiye kadar
vazilrmg kitaplarin en. lyisidiry diyor. Blkz, Hesf el-Zunin ‘an Esamil-Kuiubi
ve’t Funin, C. 1, 8. 37, Istanbul, 1941. -

. 38 IZMIRLI (LH.), A.ge, .15 ve 37,
39 IZMIRLI (LH.), Age., s. 15.. .
40 AKKAD (AM, el-}, Age, s. 9495, . . . . z
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HAZINT (m. 1692 - 1766)

Daha once soziinil ettigimiz gibi, baz miisliiman ilahiyatcilar,
kéinatin bir merhaleden digerine dogru evrimlestigini teyid etmis-
lerdir. Hazini de kéinatta bir evrimin oldugunu gérenlerden biridir,
Draper’e gore, Hazini’'nin bu husustaki fikirleri séyledir:

«Simyanin temel prensibi metal cigsimlerin tedrici olarak clug-
masidir, «Halk bunun tedriei gekilde oldugunu bilmedigindens diyor
ve devamla «bir medeni cismin diger metal cisimlerin geklinden geg-
tigini sanmir. Yani bir metal 6nce kursun, sonra kalay, sonra tung,
gonra giimiis ve sonunda da altin olmugtur. Bunun sanki, okiiziin,
esefin, atin ve maymunun simalarindan gegerek sonunda insan olmus

.gibi tamamen vuku bulan degigmelerle ocldugunu samr, bunun boyle

degilde; tedricen bu hale geldigini ve filozoflarin bunu sdylemek is-
tediklerini halk bilmiyor.»'* diye yaziyor.

Bize 6yle geliyorki bu agklamalariyla Hazini, ibn Heysem'e
uyuyor.

ERZURUMLU IBRAHIM HAKKI (m. 1703 - 1772)

Biiyiik Tiirk alimlerinden biri olan Ibrahim Hakki ise, ma-
tematik, tabii ilimler ve ilahiyat konularini igine alan «Marifeindmes
isimli finlii eserinde evrime bir boliim ayirarak orada, birlesme (it~
tisal), derece (mertebe), déniigiim (istihale: transformisme) husu-
sunda Thvan el-Safa ile Ibn Miskeveyh’in sézlerini 6zetler, Sirasiyla:
maden, bitki ve hayvan mertebelerinden hagliyarak inganin evrim
derecesini gosterir, Madenle bitki arasindaki ara varlik «mercansdir.
Bitki ile hayvan arasindaki ara varlik <hurma agacisdir (naepl). Bu-
nunla da yetinmiyerek, maymun ve nasnas’t (sozlitk anlamiyla: vah-
gi adam) insan tiiriiyle hayvan tiiriiniin arasina koyuyor. insana en
yalan hayvani maymun olarak gosteriyor. «... Varliklar insanda son
bulan bir dizi i¢inde siralanabilirler. Bu siranin hedefi, kainatin bir
ozeti olan begeri varligin zaman i¢inde tamamlanmasidir.»#?

41 Bkz. DRATER (JW.), A.g.e., 8. 84, Ayrica bkz. AKKAD (AM.), Age.,
5. 101. .
42 Bkz. ERZURUMLU (1.H.), Hoerifeiname, 8. 29, Istanbul, 1330 (1915)

7




118

Gercekte, maymunun i¢ ve dig organlarinin, kuyruk, killar harig
insaninkilerle aym oldugunu ve inganm tedrioi olarak kfmil insana
ye daha da dtede <Kiilli aklya ulastigimi acikliyor. Son kisma da
Mevlﬁ.na’nm «Cansizken 6ldiim, uyur oldum.» misralarm  ilave
ediyor??, '

Netice olarak, Islam diigiiniirleri, giinlimiizde ortaya atilmig san-
digimiz evrim nagzariyelerini dgretmigler ve onlar1 eserlerinde ser-
gilemiglerdir. Bvrim fikrinin islam’a ters diigmedigini rahatlikla sy-
liyebiliriz, Iste bu nedenden dolay: bu fikir Islam'in 4 iincii a.srlndan
beri glintimiize kadar savunulmaya devam edip gelmistiri?,

~ Evrim hadisesi kendilerinde metafizik diigiincelerle karisik bir
fikir olarak kalan, miisliiman filozoflarla ilgili érneklerin sayisim
artirmay1 gerek gdérmiiyoruz. Fakat yaradiligin (Hilkat'in) Ahlaki-
Biyolojik basamagina gére bu filozoflarin agiklamalarim, bugiiniin
darwinci aciklamalariyla mukayese edersek agagidaki sonuglar ¢1-
karabiliriz.

1 — Hepsine gére : Varliklar devamlh bir ddniisiim (tra,nsfof-
misme halindedirler ve evrimlegmislerdir.

2 —_'HepSine gore : Varhklar miistereken aym kaynaktan tii-
reyip gelmiglerdir. Gelismeleri veya evrim-
leri bugiiniin modern verilerine uygun

- 43 Bkz. ERZURUMLU (IH.), A.g.e., 5. 20; Ayrica bkz IZMIRLI (1.},
a,.g.e., 8. 27 vd. ve 8. 87 vd.

44 Tasavvufi diigiincesiyle kendinden 8nceki ve gagmin evrimci diigiince-
lerini yine kendi agisindan tenkit eden Cami'nin eserlerinden alinmig agagidaki
biliimii kaydetmek yerinde olacaktir. N

~«Ne zamana kadar cisimden, yalkindan uzakliktan ve istikametten bahse-
~ deceksiniz?
I" Ne zamana kadar madenden, bitkiden wve hayvandan bahsedeceksiniz?
Muhakkak tek bir Kigi vardir, dahast yoktur;

- Bu ¢okluk O'nun sifatlarmin, fiillerinin ileri gelen bir zandan ibarettir.»

. Cami'nin bu sbzleri icin bkz. ULKEN (ILZ.), Islum Felsefesi, 5. 263, 2 inci
baski, Ankara, 1978,

Cami’'nin bu sézleri bize gerek kendi ¢agmda gerekse kendinden Bneeki gag-
l'grdar-—,evr_-im konusunda gok miinakagalarin oldugunu géstermiyor muki, ev-
rimeilere cevap vermeyi kendini mecbur etmesin, Su halde Islamm her cagin-
da evrim meselesi sz konusu edilegelmigtir, -
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olarak «Yaradiligin; Nesil agam» geklinde
gosterilebilir,

Thvan el-Safa, ¥arabi, Ibn Miskeveyh, Emir Ali ve Erzu-
rumlu Ibrahim Hakki'ya gore: Varliklar arasinda bir ge-
ligme (développement) basamag) vardir.

Thvan el-Sefa, Ibn Miskeveyh, Turha el- I'[sféhé.ni ve Erzu-
rumlu Ibrahim Haklki'ya gére: Bu basamaklar iizerinde
ara varhiklar vardir,

ihvan el-Sefa, ibn Miskeveyh, Ragib el-Isfehani ve Ki-
namzade Ali Efendi’ye gére: Insan diger varliklara sadece
biyolojik karakterleriyle degil, ayni zamanda fizyolojik
karekterleriyle de benzer.

Ibn Miskeveyh ve Ibn Hadun'a gére: Evrim, cografi fak-
torlere gore, farklh ortamlardan ve belirlenemiyen sart-
lardan meydana gelir. (Bu fikir Lamarkizme ve Ernest
Haeckel ile Daniel Rosa’nm Ologenez fikirlerine benziyor}),

ibn Miskeveyh ve Mirza Bidel'e gére: Insan maymundan
gelmigtir. (J. Huxley ve seleflerinin miilahazalarinda ol-
dugu gibi)

Rumi'ye gore: Yaratiklar arasinda mutlak bir miicadele
vardir. (Darwin’in tabii ayiklama (sélection naturelle) ve
canli miicadelesi (concurrance vitale) fikirlerinde oldugu
gibi)

Rumi’ye gére: Insan, insan olmadan énee bitki ve hayvan
hallerinden geger*.

45 Bu fikir ana rahmindeki insan embriyonu igin dogru olabilir. Gergekten,

de, bu asrn baginda «Enigme de PUnivers isimli Ernest Haeckel, ferdin ana
rahminde gec¢irdigi evrimin, irklarin tarih 6ncesi gecirdigi evrimle ayni saf-
halar: muhtevi oldugunu, devrindeki biyolojik verilere dayanarak sdyliiyor,

Bu hususta néotenlk ilmine (science néoténique) géire: Bolk (1916) ve

De Beer (1932) in sfgleri misal olarak alimirsa : «¢Insan ergenlik cagnda in-
samms:larin (anthropoides) embriyonlariyia ayni karekierdeki sayryr -muhafaza

eder. Oyle ki ona Gorilin cenini gibi bakilabilir,» Bkz CUENET (lLucien) ve

TETRY Andrée}, 'Evclution Biclogigue, s. 528 vd. Faris, 1951. .
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10 — Hagzini'ye gire: Insanin cansiz maddelerden gelmesi miim-
kiindiir.

Binaenaleyh, Darwin’den &neeki Islam diigiiniirlerinin evrimle
ilgili fikirleri, her ne kadar hize dagimk, pargal, tutarsiz goziikse de,
tabiatin ve yaratiklarin basit bir gézlemlenmesinden ileri geliyordu.
Suras1 bir gergektir ki, 3. Haroun’un dedigi gibi: «Bu fikirler, meta-
fizik ve kozmolojik bir sistem ve ilmi bir tecritbeden ziyade dini iman-
dan kaynaklaniyors du*. (ergekten, fikirlerini derinlegtirmek ve
ispat etmek igin, gaglarimin teknik imkanlarima sahip degildiler.
Biitiin bu olumsuz sgartlara ragmen bu filozoflar, déniigiimeiiliik
{transformisme) ve tabii ayiklama (sélection naturelle) fikrini hize
telkin edebilmiglerdir.

46 Bkz. HAROUN (G.), §ibli Sumayl, Toufy Fahd ydnetiminde hazirian-
milg bir tez, C. 1 s, 8, Stragbourg, 1977.
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