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HZ. PEYGAMBER’IN CAGDASI YAHUDILERIN
SOSYO-KULTUREL HAYATLARINA DAIR BAZI
TESPITLER

Dr. Nuh ARSLANTAS

Marmara Universitesi lahiyat Fakdiltesi

OzET

Simdiye kadar yapilan ¢alismalarda Hz. Peygamber’in ¢cagdasi Yahudilerin dini
ve sosyo-kilturel hayatlarn lGzerinde ¢ok durulmamis, arastirmalar genelde siyasi
iliskiler Uizerine yogunlasmistir. Elinizdeki arastirmada s6z konusu Yahudilerin
sosyo-kltiirel hayatlarina dair baz tespitlere yer verilecektir. Bu baglamda ce-
maati olusturan siniflar (siradan cemaat Uyeleri, din adamlan, kohenler, kdle ve
cariyeler), cemaat kurumlari (sinagog, bet din, kupa sel tsadeka, mikve, soferlik,
beytllmidras ve bet ha-sefer), kadin, aile, cocuk, giyim-kusam gibi gindelik ha-
yatla ilgili bazi hususlar, cemaat ici disiplini saglama yéntemleri (herem ve Kir-
baglama) ile Yahudilerin Hz. Peygamber ve diger Mislimanlarla iliskileri, kay-
naklara gecen bilgiler ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Kurumsal yapilari ve gin-
delik hayattaki tutum ve davranislariyla Hz. Peygamber’in ¢agdasi Yahudiler,
Talmudik esaslara gore yapilanan ve hayatlanni da Talmud kurallarina gére du-
zenleyen tipik bir Yahudi cemaati 6zelligi tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudiler, Medine, Gayr-1 muslimler, Hz. Peygamber.

ABSTRACT

Some Considerations on the Social and Culturel Life of the
Contemporary Jews of the Prophet Muhammad’s Time

It has been studied the contemporary Jews of the Prophet Muhammad’s time
in many researchs until now. But these studies have intensified on political
subjects between the Muslims and the Jews in general. In this research it will be
focused on some features of social and culturel life of Jews of the Prophet
Muhammad'’s day. In this context, it will be put forth classes which constitute the
Jewish community (ordinary members, rabbis, cohens, slave and concubines),
community institutions (synagogue, beth din, charity and pious foundations etc.),
daily life, means of enforcement and punisment (herem and flogging), and some
instances about Muslim-Jewish relations for consideration. By examining the
subjects mentioned above, we should notice that the Jewish communities of the
Prophet Muhammad’s time, especially the Jews of Madina, were typical
Talmudic congregations that organized their social and communal life according
the Talmudic rules.

Key Words: Jews, Madina, Non-Believers, The Prophet.

Hz. Peygamber’in Yahudilerle olan dini ve siyasi iliskileri simdiye kadar ge-
rek yurt ici gerekse yurt disinda degisik calismalara konu olmustur. Ancak bu
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calismalarda Yahudilerin sosyo-kultlrel hayatlari Gzerinde ¢ok durulmamis, ko-
nular daha cok siyasi iliskiler Uzerinde yogunlasmistir. Elinizdeki arastirmada
simdiye kadar Uizerinde pek durulmayan, Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudilerin
sosyo-kUltlrel hayatlarina dair bazi tespitlere yer verilecektir.

1.CEMAAT UYELERI

GUnUmiuizde oldugu gibi Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudiler arasinda kuv-
vetli bir yardimlasma, dayanisma ve irtibat vardi. Kaynaklara konuyla ilgili bazi
o6rnekler de yansimistir. Hz. Peygamber’in hicretinden sonra Medine Yahudile-
rinin Yemen, Irak ve diinyanin degisik yerlerindeki bazi cemaatleri, yazdiklari
mektuplarla O’nun beklenen Mesih olmadigl konusunda bilgilendirdikleri belirti-
lir.! Bu rivayet ayni zamanda o dénemde Medine Yahudilerinin diger cemaatler-
le irtibat halinde oldugunu da géstermektedir.

Asirlarin getirdigi slrgln tecrlbesi Yahudilere birbirini gozetip kollamayi
O08retmistir. Bu husus Talmud'ta “Yahudi Yahudinin kefilidir’ seklinde kurala
baglanmlstlr.2 Bu hassasiyet Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudiler icin de gecer-
lidir. Hayber Gazvesi’'ne cikilacaginda Medine'deki bazi Yahudilerin, vadesi
gelmemis borglarini 6demeleri konusunda Muslimanlari sikistirdiklari rivayet
edilir.?

Yardimlasma ve dayanisma ile ilgili dikkat ceken bir diger husus da Yahudi
kéle ve esirlerle ilgilidir. Yahudilerde esir ya da koéle bir Yahudinin, satiimak Gze-
re getirildigi kasaba ya da sehrin cemaati tarafindan satin alinip azat edilmesi,
0 cemaatin Uzerine bir mukellefiyettir. S6z konusu Yahudi satin alinarak azat
edilir, giydirilir ve yeterli harchk temin edildikten sonra memleketine génderilir-
di.* Bakara saresindeki bir ayetten, bu uygulamanin Hz. Peygamber donemi
Yahudilerinde de mevcut oldugunu E')greniyoruz.5 Konuyla ilgili siyer literatlrine
de bazi bilgiler yansimistir. Kureyza ogullari seferinden sonra Yahudi erkekler
cezalandinimis, kadinlar ise esir statlisu ile Muslimanlarin eline gegmisti.
Vakidi’de yer alan bir rivayette esirlerden Uger gocugu olan iki kadinin EbU’s-
Sahm isimli bir Yahudi tarafindan 150 dinara satin alindigi rivayet edilir.® Ebl’s-
Sahm Hayber Gazvesi'nde esir edilip Medine’ye getirilen bazi Yahudi kadinlari

1 Taberi, (Tefsir) Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Beyrut 1405/1984, IV, 206; ibni’l-Cevzi,
Zadi'l-Mesir fi limi't-Tefsir, Beyrut 1404, |, 523.

2 “Kol yisrael ‘arevim ze le-ze: [71> a1 0227y 2x7ty? 9'3]. Bkz. Babil Talmudu, Savu’ot 39a; Mann, “The
Responsa of the Babylonian Geonim as a Source of Jewish History”, Jewish Quarterly Review,
New Series 10 (1920-1921), s. 325.

3 Bkz. Vakidi, Kitab’'l-Megazi, nsr. Marsden Jones, Beyrut 1966, Il, 634. Yahudi Ebi’s-Sahm’in ala-
cagl hususunda Abdullah b. Ebd Hadred'i sikistirmasi icin bkz. a.g.e., Il, 635.

4 Goitein, “The Local Jewish Community in the Light of the Cairo Geniza Records”, Journal of Jewish
Studies 12 (1961), s. 79.

5 “...Size esir olarak geldiklerinde ise, fidye verip kendilerini kurtaran kimselersiniz...”. Bkz. Bakara,
2/85.

6 Vakidi, I, 522-523. Satin alirken onlarin Yahudiligi terk edip terk etmediklerini de soran Ebl’s-
Sahm’a hanimlar “Oliinceye kadar kavmimizin dininden asla dénmeyecegiz”, seklinde cevap ver-
mislerdi.
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da satin alip harriyetlerine kavusturmustu.7

Yahudinin Yahudiyi gbézetip kollamasi konusunda dikkate deger bir baska
o6rnek Mdte savasina hazirlik sirasinda yasanmistir. Vakidi’deki rivayete goére
Hz. Peygamber Zeyd b. Harise'yi komutanliga tayin ettiginde onun sehit olmasi
durumunda yerine gececek diger komutanlari da (Ca’fer b. Eb( Talib-Abdullah
b. Revaha ve askerlerin kendi arasinda sececegi biri) tespit etmisti. Bu strateji-
nin tespiti esnasinda Nu'man b. Funhus (muhtemelen Finhas) isimli bir
Yahudinin, israil peygamberlerinin komutanin lmesi durumunda savasta kimin
komuta edecegini (velev ki ylz kisi de olsa) tek tek tespit ettigini belirterek Hz.
Peygamber’e Gclncu komutanin sehadetinden sonra orduyu komuta edecek
diger kimseleri de tespit etmesini tavsiye ettigi, sonra da Zeyd b. Harise'ye:
“Haydi! Ahdine sadik kal. Git ve geri gelme” diyerek savasa tesvik ettigi rivayet
edilir.® vakidideki rivayet burada bitmektedir. Ancak Musliman-Hiristiyan ce-
kismesine bir Yahudinin bu sekilde mudahil ve taraftar olmasi, hatta ordu ko-
mutanini 6linceye kadar savasa tesvik etmesindeki sebep, kanaatimize gore,
savasin Bizans’a karsi yaplimasi ve elde edilecek zaferle Filistin’de Bizans ha-
kimiyetinin sona erdirilerek zulim altinda inleyen dindaslarinin kurtariimasinin
dustndlmis olmasidir.’

Cemaat i¢i yardimlasma ve dayanisma ile ilgili bu érneklerden sonra ce-
maat icerisindeki hiyerarsiye gecebiliriz. Cemaatin ¢ogunlugunu olusturan halk
kitleleri disinda Hz. Peygamber dénemi Yahudilerini sosyolojik a¢idan su taba-
kalara ayirmak mumkuindar:

a. Cemaat Reisleri/Din Adamlari: O dénemdeki Yahudi cemaatlerinden
farkli olarak'® Medine Yahudilerinde cemaat reislerinin daha cok din adamla-
rindan olustugunu goértyoruz. Cahiliye doneminde din adamlarinin cemaat ice-
risindeki yeri “Ahbar Yahudilerden, rahipler Hiristiyanlardan, kahinler ise Arap-
lardan” seklinde darb-1 mesel haline gelmisti.11

7 Bkz. Vakidi, II, 635.

8 Vakidi, I, 756.

9 Glink{, 614 yilinda Sasaniler Sam ve Urdiin bélgesini Bizans'tan almis, ayni yilin sonunda Kudiis'e
yonelmislerdi. Yahudiler Bizans zulminiin sona erecegi umuduyla, Kudis'ln alinmasinda,
Sasaniler’e yardim etmis, bolgedeki pek ¢ok kilise ve evi yagmalamis, Hiristiyanlar da katletmis-
lerdi. Bu cabalarnn sonunda Kudis dismdis, isa peygamberin carmiha gerildigi Kutsal Hag,
Kisra’ya gonderilmisti. Sasaniler bu sirada Yahudilere iyi muamele etmis ve Kudls’e girmelerine
izin vermislerdi. Yahudilerin sadece Kudus degil, Akka ve gevresindeki baz yerlerin alinmasinda
da cok gayretleri olmustu. Fakat Sasaniler bir siire sonra Kudis'teki Hiristiyanlarn destegini al-
mak icin Yahudilere karsi tutumlarini degistirmis, Yahudilerin buna tepkisi isyan etmek olduysa
da, isyanlarn sert bir sekilde bastirilmisti. Diger taraftan darbeyle idareyi ele geciren Heraklius, i¢
islerinde idareyi tamamen kontrol altna aldiktan sonra, 627’de Sasanileri kesin bir maglubiyete
ugratmisti. Bu arada Sasani tahtinda bir degisiklik olmus, Hlsrev Perviz tahttan indirilerek 6ldi-
rilmils, yerine oglu Kubad Sireveyh (Kovrad-Sirliye) gecmisti. Sireveyh, Bizans imparatoru ile
derhal bir anlasma yaparak Ermeniye, Roma Mezopotamyasi, Suriye, Filistin ve Misir’i, Bizans
imparatorluguna iade etmisti. KudUs Bizans'in eline tekrar gectiginde Sasanilere yardimlarindan
dolay! Yahudiler sehirden cikarilmis ve siddetli bir baski politikasi uygulanmaya baslamisti. Bkz.
Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, istanbul 2005, s. 46-47.

10 O dénemde mesela Babil'deki Yahudi cemaatler siyasi agdan “re’s(i’l-calit” adi verilen ve Hz.
Davad’un soyundan gelen kimseler tarafindan sevk ve idare edilmekte idiler. Konu ile ilgili bilgi
icin bkz. Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, s. 71 vd.

11 ibn Seyyidinnas, Uydnil-Eser fi Finani’l-Megazi ve’s-Siyer, nsr. Muhammed el-id el-Hadravi-

— —
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Kur’an’dan 6grendigimiz kadariyla o donemde Yahudi din adamlari ile ilgili
olarak iki terim kullaniimaktaydi: “Rabbaniyydn” ve “Ahbar”. Tekili “rabbani”
olan “rabbaniyyn”un Hz. Harun’un soyundan gelen mitedeyyin kimseler;
“ahbar’in (hibr veya habrin cogulu) ise Tevrat kurralari ve alimleri oldugu ifade
edilmektedir.'> Bu terimlerle ilgili olarak “rabbani’nin “Yahudilerin fakihi”;
“hibr” veya “habr”in ise “Yahudilerin alimi” oldugu seklinde bir yorum da yapil-
mistir.”?

Yahudi geleneginde din adamina, daha dogrusu dini 68reten kimselere
“rabi” (>2n) adi verilmektedir. “Rabban” (127) ise din 6gretmeni yetistirenler icin
kullaniimaktadir.”” Bu sebeple “Rabban”i en Ust diizeyde din alimi ve 68retme-
ni kabul etmek mimkindir.'* “Hibr” kelimesi ibranice “haver” (an)
kelimesinden tlremis olup m.6. ilk asirda Ferisi mezhebine mensup kimseler-
den ilim tahsil edenler i¢in kullaniimaktaydi. Ancak bu mezhebin ortadan
kalkmasindan sonra “haver” payesi ilimle istigal eden herkes icin kullaniimaya
baslamlstlr.15 Misna’da ise Harun’un soyundan gelen kimseler, “haver” olarak
isimlendirilmektedir."

Hz. Peygamber zamaninda Medine’de Yahudi din adamlarinin cemaat Uze-
rinde tartismasiz bir otoritesi vardi. Hatta Hz. Peygamber kendisine on Yahudi
din adaminin inanmasi durumunda bitin cemaatin onlara uyarak Musliman
olacagini, ancak kendisine en siddetli tepkinin din adamlarindan geldigini be-
Iirtmistir.l7 Diger taraftan Rabbaniyyln’un gelir kaybina ugrama korkusuyla Hz.
Peygamber’in gelecegi konusundaki Tevrat ayetlerini halktan gizlemeleri Kur'an
tarafindan tenkit edilmis; s6z konusu gelirlerin haksiz ve haram oldugu belirtil-
mistir.18

Kaynaklarda Meymdn ben Yamin isimli bir Yahudinin Medine Yahudilerinin
reisi oldugu belirtilir.'” Ayrica Sellam b. Miskem,”® Ka'b b. Esed, Abdullah b.
Sﬂriyé\21 ve Zibeyr b. Bata® gibi cemaat reislerinden de bahsedilmektedir. Me-
dine Yahudilerinde de Mekke site devletindeki gibi kabileler arasi bir gérev pay-
lasimi olup olmadigl bilinmemektedir. Mevcut rivayetler isiginda Meymdn’un

—_ —
Muhiddin Mestd, Medine 1992, |, 125; ibn Kesir, es-Siretii’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa Abdiilvahid,
Beyrut 1976, I, 386: “c_all (e (leSl 5 5 Juaill (e gl 05 3563 (1 Jla¥) Sy

12 Mukatil, Tefsir-i Kebir, trc. Besir Eryarsoy, istanbul 20086, |, 474; ibn Manzdr, Lisan(i’l-Arab, Beyrut
[ty.], IV, 157.

13 Taberi, Tefsir, VI, 250.

™ Yahudi kultirinde “Rabban Rabi’den ¢ok daha Ust mertebedir” j21 »2m 9173] ifadesi ¢cok yaygin
kullanilan bir deyimdir.

14 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur'an, Kahire 1957, s. 138.

15 Velfenson, Tarihu'l-Yeh(d fi Biladi'l-Arab fi'l-Cahiliyye ve Sadri’lislam, Misir 1927, s. 20; Jeffery, s.
50.

16 Sanedrin 60b: “a>man 12 Ax 7an 1ar an”. Bkz. Jeffery, s. 50.

17 Muslim, Sifati’l-Munafikin 31; Taberi, Tefsir, XVI, 11.

18 Mukatil, 1, 96; a.g.e., ll, 129.

19 “.asadl a5 o, o7, Bu kimsenin daha sonra Miisliiman oldugu belirtilir. Bkz. ibn Hacer, el-
isabe fi Temyizi's-Sahabe, nsr. Ali Muhammed Bicawvi, Beyrut 1992, V, 286; a.g.e., VI, 242.

20 ibn Hacer, el-isabe, VII, 27.

21 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa Sakka ve dgr., Beyrut [t.y.], |, 560.

22 Vakidi, 1, 503.
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kabilelerin tamaminin baskani, digerlerinin ise kabilelerin temsilcisi olup olma-
dig1 konusunda kesin bir hiilkme ulasmak simdilik zor gbziikmektedir.

b. Kohenler: Hz. Peygamber’in muhatabi olan Medine Yahudilerinden Nadir
ve Kureyza, Harun peygamberin soyundan gelmekte idiler
(Kéhinén23/Kohanim). Hz. Peygamber’in esi Safiye de bir kohen ailesine men-

24
suptu.

Kudus'teki tarihi Mabed’in insasindan c¢ok onceleri Hz. Musa tarafindan
dint hizmetler icin segilen kohenlerin® kurbanlarin kesimi, takdimelerin yakil-
masi, ayinlerin ydnetilmesi ve dini emirlerin 6gretilmesi gibi yikumlullUkleri ya-
ninda, dul kadinla evlienmeme ve mezarliga girmeme gibi (tame) diger Yahudi-
lerden ayrildiklari bazi noktalar vardi.”® Kohenler Mabed’in yikilmasindan sonra
(m. 70) ibadetle ilgili vazifelerini buyuk 6lcide kaybetmekle beraber, sinagog-
daki bazi ibadetlerde Ustlendikleri gorevler sebebiyle Yahudi cemaatinin saygi
duydugu bir sinif olarak varliklarini devam ettirmislerdir.27 Yahudi tarihinde din
hizmetleriyle gérevlendirildikleri igcin vaat edilen topraklar dagitilirken Hz. Musa
tarafindan kohenlere bir sey verilmemis, ancak Urlin ve takdimelerden bazi
paylar ayrllmlstl.28 Mabedin yikilmasindan sonra kohenler dini fonksiyonlarini
blyUk Olclide kaybetmeleri sebebiyle, “zekat” olarak isimlendirilebilecek
“teruma”dan gelecek paylari kesildigi icin, yegane gelir kaynaklari cemaatin te-
berrusu olmustu. Baz tefsirlerde Medine’deki Yahudi cemaat liderlerinin Hz.
Peygamber’e karsi ¢ikislarindaki 6nemli etkenlerden birinin de cemaatten ge-
lecek bu paylarin kesilmesi endisesi oldugu kaydedilmistir. Bunlarin, gelir kaybi
endisesiyle Hz. Peygamber’in gelecegine dair Tevrat ayetlerini halktan gizleme-
leri Kur’an tarafindan tenkit edilerek bahsi gecen gelirlerin de haksiz ve haram
oldugu belirtilmistir. Ayrica kohenlerin bu tavri, gercegin “dlinyevi bir menfaat
karsiliginda satiimasi” seklinde tanlmlanmlgtlr.29 Ayetten (Bakara 2/79)
kohenlere o donemde de hasattan bir pay verilmekte oldugunu &greniyoruz.
Ancak Yahudilikte bu paylar mabede bagl disUnuldigl igin s6z konusu payla-
rin “ondalk” (ma’aserot) seklinde degil, kohenlere “destek” sadedinde “bazi
yardimlarin takdimi” seklinde anlasiimasi daha uygundur.30

c. Kéle ve Cariyeler: Yahudi cemaatlerinin bir diger Uiyesi de kodle ve cariye-
lerdi. O donem Araplarinda oldugu gibi Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudiler de

23 Vakidi, Il, 441; ibn Manzdr, Lisani’l-‘Arab, V, 214; a.g.e., VII, 456; a.g.e., XIll, 363.

24 ibn Seyyidinnas, Il, 401. Medine Yahudilerinin kdkeni ve kohenlikle iliskisi i¢in bkz. Arslantas,
Emeviler Doneminde Yahudiler, s. 37-38.

25 Bkz. Gikis 28; Levililer 8/7-9.

26 Cikis 28. bap; Levililer 9/8-18; 10/10-11; 21/13-15; 21/13-15. Kohenlik kurumu hakkinda daha
detayl bilgi igin bkz. Adem Ozen, Yahudilikte ibadet, istanbul 2001, s. 136 vd.

27 Ozen, Yahudilikte ibadet, s. 136 vd.

28 Tevrat'ta (bkz. Sayllar 18/8 vd.) ve Talmud'un Zeraim kitabinin Terumot (m=1n) bdéliminde
(masehet) zirai Grlinlerden kohenlere verilmesi gereken paylar detaylanyla aciklanmistir.

29 Bakara 2/79. Yorum i¢in bkz. Mukatil, I, 96; a.g.e., I, 129.

30 Kaynaklarda konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber dénemine ait bilgi yoktur. Ancak, Abbasi ve Fat-
miler déneminde kohenlerin yegane gelir kaynagl, cemaatlerden gelen bu yardimlardi. Bkz. Jacob
Mann, “Sefer ha-Ma’asim li’Vney Erets-Yisrael”, Tarbits 1 (1929-30), s. 10; Nuh Arslantas, Abba-
siler ve Fatimiler Déneminde Yahudiler, MUSBE istanbul 2007 [Basiimamis Doktora Tezi], s. 243.
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kole ve cariye ediniyor ve bunlari istedikleri sekilde kullaniyorlardi. Selman-1 Fa-
risi’nin Vadilkura ve Medine’de Yahudi sahipleri tarafindan bag ve bahce isle-
rinde kullanildigini biliyoruz.*' Yine Hayber kusatmasi sirasinda Yahudilere ¢o-
banlik yapan bir kélenin Musliman oldugu kayitlara gec_;mistir.32

Yahudilerde ev ve 6zel hizmetlerde kullanilacak koéle ve cariyelerin Yahudi-
lige girmeleri gerekmektedir; zira Yahudilikte sarap igin (zim toplanmasi ya da
yemeklerin din kurallara uygun olarak yapilmasi gibi dinf gayelerle, Yahudi kdle
ya da cariye edinilmesine veya bunlarin Yahudilige girmesine ¢cok énem veril-
mistir.33 Tevrat ve Talmud'taki hikimlere binaen bir Yahudi, sahip oldugu kéle
ve cariyeye Yahudiligi 68retmeli, onun Yahudilik Gizerine yasamasini saglamall,
onu slUnnet ettirmeli, Sebtte (Sabat/Cumartesi) de (s:all§t|rmamalld|r.34 Yasuf
s(resi nazil oldugunda ‘Amir isimli bir Yahudinin kélesinin Miisliman oldugu,
ancak sahibinin siddetli iskencesi neticesinde Yahudilige tekrar dondigu riva-
yet edilir.>® Kéle, sahibinin islamiyet’e olan dismanhg sebebiyle Yahudilige
dondurilebilecegi gibi, ekonomik ve dini endiseler sebebiyle de déndirilmis
olmasi pek ala mimkindir. Cariyesini satmak Uzere pazara ¢ikaran Eb( Said
el-Hudri’ye cariyenin hamile olup olmadigini soran bir Yahudiden bahsedilir.*®
Cariye, 6zel hizmette kullanilmak amaciyla satin alinabilecegi gibi, ticareti ya-
pilmak Gzere satin alinmis da olabilir.

2.CEMAAT KURUMLARI

Yahudilerin Tevrat'tan sonraki en 6nemli dini referansi olan Talmud’ta,
mutlu bir hayat icin her cemaatte bulunmasi gereken kurumlar sdyle siralanir:
1. Sinagog (bet ha-knesot); 2. Tam yetkili bet din; 3. Cemaat i¢i yardimlasma
kurumu (kupa sel tsadeka); 4. Mikve (bet ha-mirhats); 5. Hamam ve tuvalet; 6.
Tabip (bet rofe); 7. Zanaatkar (uman); 8. Mistensih (bet sofer); 9. Cemaat ka-
sabi (tabah/sohet); 10. Cocuklarin egitimi icin ilk (bet ha-sefer) ve ortaokulda
(bet ha-midras) ders veren 6gretmen (melamed tinokot).37

Bazilarn kaynaklarda agik¢a zikredilmese de cemaat olmanin ve cemaat
olarak ayakta kalmanin vazgecilmez sarti olan bu kurumlara Hz. Peygamber’in
cagdasi Yahudilerin de sahip oldugu anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in cagdasi
Yahudilerle ilgili yegane kaynak olan islam kaynaklarina (Kur'an, hadis ve siyer
literatlirli) yansidig kadariyla o dénemde Yahudi cemaatleri Talmud’ta tarif edi-
len bdyle bir yapilanmaya sahip idiler.

31 ibn ishak, es-Sire, nsr. Muhammed Hamidullah, Konya 1981, s. 68-69.

32 Vakidi, Il, 649.

33 Arcadius Kahan-Salo Wittmayer Baron ve dgr., Economic History of the Jews, New York 1975, s.
270.

34 Tekvin 17/12-13; Cikis 20/10; Tesniye 5/14; Babil Talmudu, Yevamot 48b.

35 Mukatil, Il, 420. Bunun Uzerine “Kalbi iman ile siiklinet buldugu halde (dinden dénmeye) zorla-
nanlar disinda, her kim imanindan sonra kufre kalbini acarsa, mutlaka onlann tzerine Allah'tan
bir gazap gelir. Kendilerine ¢ok blylk bir azap da vardir” (Nahl 16/106) ayeti nazil olmustu.

36 Vakidi, |, 413.

37 Babil Talmudu, Sanedrin 17b.
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a. Sinagog: islam kaynaklarinda cesitli vesilelerle Yahudi sinagoglarindan
(Kenisetl’l-Yahdd) pek cok kez bahsedilmektedir. O dénemde Yahudilerde bas-
lica fonksiyonu ibadet olan sinagoglarda kultlrel etkinliklerin de tertip edildigi
anlasiimaktadir. Sinagog, bayramlarin kutlanmasi yanlnda,38 Yahudi ya da Ya-
hudi olmayanlarla bir araya gelerek ilmi sohbetlerin yapildigl bir mekan o6zelligi
de tasimaktaydi. Hz. Peygamber’in cagdasi Medineli sair Kays b. Rifa’a’nin Ya-
hudi sinagoguna sik¢a ugradig) belirtilir.’ Cahiliye dénemi entelektlellerinden
Nadr b. Haris’in diger din mensuplari yaninda Yahudilerden de pek ¢ok arkada-
sinin oldugu rivayet edilir.*® Kur'ani “gecmisin masall” olarak niteleyen bu kim-
se, eski hikayelerden bazilarini da Yahudi dostlarindan bu tur birlikteliklerde
68renmis olmalidir.

b. Bet Din (Cemaat Evi): Yahudilerde cemaatler bir baskan ile iki tyeden
olusan ve “bet din” adi verilen ¢ kisilik konstller tarafindan idare edilmekte-
dir. Konsul baskanina av bet din (veya ros bet din), Uyelerine ise dayan adi ve-
rilmektedir. Bu konsul cemaatin butlin meselelerinden sorumludur.

ilk ddnem kaynaklarda bet din veya benzeri bir kurumdan acikca bahse-
dilmese de Medine Yahudilerinin bir “Cemaat Evi"ne (veya merkeze) sahip ol-
dugu anlasilmaktadir. Vakidi, Hz. Peygamber’in bir Sebt ginii, Amr b. Umeyye
ed-Damri’nin yanhslikla 6ldirdtgi iki kisinin diyetine istirak etmeleri icin Beni
Nadir Yahudilerinin cemaat evine gittigini nakleder.”' Benzer sekilde Hayber
Yahudilerinin, Hendek savasindan sonra Kureyzaogullar’'nin Mislimanlar tara-
findan kusatiimasini gérismek Uzere “cemaat evi’nde bir araya geldikleri kay-
dedilmistir ki,42 bu bilgilerden “cemaat evi’nin “bet din” oldugunu veya en
azindan bet din islevi gorduginl séylemek mimkuindir. Dénemin literatrine
uygun olarak bu cemaat evini “Yahudilerin Dar’lin-Nedvesi” seklinde isimlen-
dirmek yanlis olmayacaktir.

Cemaat islerinin gorusltlmesi icin mutat toplantilarin yaninda olaganUstu
durumlar icin de bir araya gelindigi anlasilmaktadir. Bu toplantilarin duyurusu
ise muhtemelen sofar éttiiriilmek suretiyle de yapiimaktaydi. ibn Kesir'de yer
alan bir rivayette Nadirogullari Medine’den surlldigiinde Kureyzali din adami
Amr b. Su’da’nin surglinlerin harabeye dénmis evlerini dolasip geldikten sonra
Muslimanlara karsi alinacak tavir konusunda Kureyzaogullari’'ni sofar ottlirte-
rek toplantiya cagirdig) belirtilir.*?

38 Hz. Peygamber’in Yahudi bayramlarindan birinde Medine’deki Yahudi sinagoglanndan birine gire-
rek kendisinin vasiflarinin ellerindeki kitaplarinda yazili oldugu uyarisinda bulundugu rivayet edi-
lir. Bkz. Kurtubi, (Tefsir) el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, nsr. Ahmed Abdulalim Berddni, Kahire
1372/1967, XXVI, 11.

39 Belazuri, Ensabl’l-Esraf, ngr. Muhammed Hamidullah, Kahire 1959, I, 277. Bu gidis-gelislerin bi-
rinde sinagog kandiline ¢arpmasi sonucu sairin goézlerinden birinin kér oldugu kaydedilir. Bkz.
a.g.e., ayni yer.

40 Belazuri, Ensab, I, 139.

41 VAKIGT, |, 3641 “..tls 3 mhindd a5 505 27

42 Vakidi, Il, 530: “..AL5 3 i (50 penli b Desla i 557

43 bn Kesir, es-Sire, Ill, 155: “...ag8 5 3 zis”
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¢. Cemaat Ici Yardimlasma Kurumu: Talmud’un emri geregi her cemaatte
intiyac sahibi cemaat muntesiplerine yapilacak ayni ve nakdi yardimlarin top-
landigl bir “Yardim Sandig” (no1p, Kupa sel tisadeka) bulunmasi zorunludur.*
Talmudik dénemde her Cuma aksami bu sandiktan ihtiya¢ sahiplerine yardim
yaplllrdl.45

Medine Yahudilerinde de buna benzer bir yardimlasma kurumunun oldu-
gunu gorlyoruz. “Sandik” anlamina gelen bir “kenz”e sahip olan Yahudiler, sa-
vas masraflari ve diyet gibi cemaatin mUsterek giderlerini buradan karsilardi.
Her Yahudi bu sandiga belli bir katkida bulunmak zorundaydi. Beni Nadir Ya-
hudileri Medine’den surildiklerinde ici kiymetli micevheratla dolu bu “sandik-
lar"ini da beraberlerinde g._{é')t[]rmijglerdi.46

d. Mikve: Yahudi geleneginde genelde sinagogun bitisiginde ya da yakinin-
da insa edilen mikve, degisik nedenlerle maddi ve manevi temizligini kaybeden
Yahudinin icerisine girip temizlendigi bir havuzdur.*’

Kaynaklara Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudilerde mikve kurumunun olup
olmadigina dair herhangi bir bilgi yansimamistir. Ancak Muvatta’nin akika ile
ilgili hadislerinin serhinde el-Baci (6. 474/1081), Yahudilerin ¢ocuklarini bir su-
ya daldirdiklarini, bunu da akika yerine saydiklari seklinde bir bilgi nakletmek-
tedir.*® Konuyla ilgili bu yegane bilgiden Yahudilerin bilug cagina giren cocukla-
rina (bar mitsva) mikve yaptirdigini séylemek mimkindur.

e. Tabip: Yahudi cemaatlerinin vazgecilmez kurumlarindan biri de tabiplikti.
Gergi, Yahudilerin tipla ilgili bilgi ve maharetleri ddnemlerindeki Araplardan pek
de farkh degildi. Korku, cin carpmasi, agri veya sizi igin okuyup efsunlama usa-
lini Medine ahalisine Yahudiler 68retmisti. Yahudi tabipler tedavi sirasinda
Tevrat'tan bolumler okurdu.*’ Hz. Aise bir keresinde Yahudi bir kadin tarafindan
bu yéntemle tedavi edilmeye calisiimisti.”® Yahudiler Uman’in Kahvan Dagr'nda
yetisen el-mukl adli agacin hurmaya benzeyen ed-devm adli meyvesini mide te-
davisinde, yapraklarini da tiitstilenmede kullanirdi.”' Hayber Yahudileri bilyiik
salginlarin ¢iktigl mevsim kabul edilen Sireyya takimyildizinin batisi ile dogusu
arasinda emniyetli ve saglikh kalmalarinin sirrini sarap icmek, sarimsak yemek,
Hayber’in havadar kisimlarinda ikdmet etmek ve Slreyya takimyildizinin batip

44 Arapca “kiife” manasina gelen “kupa”, giiniimiizde israil’de banka vb. kurumlardaki 6deme vez-
neleri icin kullaniimaktadir.

45 Babil Talmudu, Baba Batra 8b; Sanhedrin 17b.

46 Abdirrezzak, el-Musannef, nsr. Habiblrrahman el-‘A’zami, Beyrut 1403/1983, V, 294 (Hadis no:
9657); Belazuri, Fiitih, nsr. Abdullah Enis et-Tabba- Omer Enis et-Tabba, Beyrut 1987, s. 34; ibn
Seyyidinnas, Il, 75; ibn Kesir, es-Sire, Ill, 374; Hamidullah, islam Peygamberi, trc. Salih Tug, is-
tanbul 1990, |, 571, 583.

47 Abraham Bloch, The Biblical and Historical Background of Jewish Customs and Ceremonies, New
York 1980, s. 40.

48 Bkz. Baci, el-Minteka (Serhu Muvatta), Matbaati’s-Seade 1913, III, 101.

49 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’lHslam, Beyrut 1976-1978, VI, 747-748; Mahmud
Esad, Tarih-i Din-i islam, nsr. Ahmed Liitfi Kazanc-Osman Kazancl, istanbul 1995, s. 149.

50 el-Kettani, et-Teratibii’lidariyye Hz. Peygamber’in Yénetimi, trc. Ahmet Ozel, istanbul 1993, II,
215.

51 Cevad Ali, VI, 83.
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tekrar dogmasina kadarki siirede Hayber’den uzaklasmak olarak aglklardl.52

f. Mistensih (Sofer): Talmud’'un emri geregi her cemaatte bulunmasi zo-
runlu kurumlardan biri de “katiplik” veya “mustensihlik” olarak terciime edebi-
lecegimiz “soferlik”tir. Yahudilerde énemli bir dinT hizmeti ifa eden “sofer”ler,
SeTeM olarak ifade edilen Sefer Tora (Tevrat) Tefilin ve Mezuza’'larin istinsahini
yapmaktadir.

Kaynaklarda Yahudi mustensihlerin istinsah ettigi ve genelde sinagoglarin
“Aaron ha-kodes” adi verilen “Kutsal Dolap”larinda muhafaza edilen Sefer To-
ra’ya (Tevrat Tomari) atif da yapilmistir. Hz. Eb( Bekir ve Omer’in de bulundugu
bir sirada Hz. Peygamber, 6énline Tevrat tomari agmis bir Yahudiye(*) kutsal ki-
taplarinda kendisinden bahsedilip bahsedilmedigini 6niindeki tomara yemin
verdirerek sormustu.53 Sinagoglardaki Sefer Tora’dan baska, ailelerin ellerinde
de yine soferler tarafindan hazirlanan, ancak Mushaflar halinde Tevratlarin
(mesahifi’'t-Tevrat) bulundugu da anlasiimaktadir. Hayber’in fethinden sonra
ganimet olarak ele gecirilen Tevrat mushaflari Hz. Peygamber’den bunlari geri
isteyen Yahudilere iade edilmisti.**

Yahudilerde dini gere¢ ve kutsal metinlere ¢ok fazla ragbet vardir. Bu rag-
betten dolay! kutsal metinlerin istinsahi kazancl bir ekmek kapisidir. Ancak
buna ragmen herkes mustensihlik yapamamaktadir. Dini metinlerin istinsahin-
da dikkat edilmesi gereken ¢ok siki kurallar oldugu icin mustensihlik ¢ok iyi bir
dini bilgi gerektirmektedir.”

Din adamlarindan ¢ikan bu meslek erbabina Hz. Peygamber’in cagdasi Ya-

hudilerde de rastlanmaktadir. ibn Sa’d’da yer alan bir rivayetten Medine Yahu-
dilerinin 6nde gelen din adamlarindan Zibeyr'in (b. Bata) babasi Bata'nin Tev-

52 ibn Kuteybe, Kitabl'l-Enva, nsr. Muhammed Hamidullah-Charles Pellat, Frankfurt 2001, s. 30-31;
a.mlf., Uyan0’l-Ahbar, nsr. Mifid Muhammed Kumeyha, Beyrut 1986, I, 292. Ancak ayni Yahudi-
ler cahil Araplarla eglenmek igin onlara da kendileri gibi saglikli olmanin tek yolunun Hayber'e
girmeden 6nce on kere esek gibi anirmak oldugunu soyler; buna inanan saf bedevilerin distugu
o komik durumlariyla alay ederlerdi. Cahiliye dénemi sairlerinden Urve es-Se’alik ve baska sairle-
rin esek gibi anirmak yerine, hummaya tutulmay yegledigine dair bazi siirleri ginimiize ulasmis-
tir. Bkz. Kazvini, Asaru’l-Bilad ve Ahbaru’lHibad, nsr. Ferdinand Wiistenfeld, Géttingen 1848 [ed.
Fuat Sezgin, Frankfurt: Institut fur Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1994
(Islamic Geography 198)], Il, 60-61; FirGzabadi, el-Meganim{’l-Mitabe fi Mealimi Tabe, nsr.
Hamed Casir, Riyad 1969, s. 136; Hamidullah, islam Peygamberi, |, 591.

(30,50 L0

53 Buhari, Menakib 26; ibn Kesir, es-Sire, |, 323; ibn Hacer, el-isabe, VI, 217.

54 Vakid, II, 680-681: “ aie 4l ,fa all (4, b S, Giks 35 e A e 8RN b Caalid g il
eg.-lr. a)a o (,L, Bu tutum tahrif olsa da Hz. Peygamber'in 6zi itibariyle ilahi olan Tevrat'a
saygisinin giizel bir érnegidir. O'nun Tevrat'a saygisinin bir baska 6rnegi de, zina yapan iki
Yahudinin cezasinin Tevrat'taki hikmini sormak Uzere gittigi beytllmidrastaki bir tavndir.
Beytlimidrasa girince oturmasi i¢in altina minder verilen Hz. Peygamber, Tevrat getirilince kalkp
altindaki minderi 6niine almis, Tevrat’i da bu minderin Ustiine koymustu. Bkz. EbG Davad, HudGd

55 BT kd#stBrdan Yahudilerin islam hakimiyetine girmelerinden sonra son seklini alan ve Talmud’un
Nezikin kitabinin sonuna der¢ edilen Soferim (Masehet Soferim) ve Sefer Tora risalelerinde de-
taylica bahsedilmistir. Detayl bilgi icin bkz Grossman, “The Yeshiva of Eretz Israel: its Literary
output and Relationship with the Diaspora”, The History of Jerusalem, The Early Muslim Period
638-1099, ed. Joshua Prawer-Haggai Ben-Shammai, Jerusalem 1996, s. 231; Wilhelm Bacher-
Ludwig Blau, “Soferim”, JE, XI, 426-428.
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rat muistensihi oldugunu 6greniyoruz. Nadirogullar’'nin Medine’den suriime-
sinden sonra gelismeleri gérismek Uzere toplanan Kureyzalilara Ziibeyr séyle
bir itirafta bulunmustu: “...Tevrat’a yemin olsun ki, ben o peygamberin sifatini
Musa’ya nazil olan ve babam Bata tarafindan istinsah edilen Tevrat'ta oku-
mugtum."56

Kur'an’da Tevrat istinsahi ile mesgul olan Yahudi din adamlari (soferler),
Hz. Peygamber’in niteliklerini gizledikleri veya degistirdikleri ya da Allah’in ayet-
lerini dinyevi menfaatler ugruna sattiklari icin elestirilmislerdir.57 Tefsirlerde
Yahudi soferlerin yazdiklari Tevrat nlshalarini Araplardan bazilarina sattiklar
da rivayet edilir.>® Hz. Peygamber’in gonderilecegine dair bilgilerin tahrifati,
soferlerin istinsah ettigi bu nishalarda gergeklesmis olmalidir.

Sefer Tora, tefilin ve mezuza gibi dini gerecler Yahudilikce temiz kabul edi-
len (kaser) hayvanlarin derisi Uzerine yazilmali, bu hayvan derilerinden yapila-
cak ipliklerle baglanmali ve bitln bunlar da 6zel bir itina ile ancak bir Yahudi
tarafindan yapiimalidir.”’ Vakidi'de Hayber'in fethinde bol miktarda tabaklan-
mis derilerin ele gegirildigi rivayet edilir.®* Bu deriler ticaret disinda yukarida
bahsi gecen dini ihtiyaclar icin de kullaniimis olmahdir.

g. Egitim Ogretim Kurumlan

g.1.Beytiimidras: ilk ddnem kaynaklarda Yahudi egitim-6gretim kurumlarin-
dan zikri en fazla gecen kurum beytiimidrastir. Beytlilmidrasta egitim-6g8retim
faaliyetleri yaninda adli isler de gér(]s(]lmekteydi.61 Beytilmidrasin Yahudiler
Uzerindeki etkisini iyi bilen Hz. Peygamber zaman zaman buraya gitmek suretiy-
le onlara islam’| anlatmlgtl.62 Yine O’nun zina sugu isleyen iki Yahudiyi yargila-
mak icin beytlilmidrasa gittigi ve suclulara kendi hukuklarina binden recm ce-
zasI verdigi bilinmektedir.> Hz. Ebl Bekir ve bazi sahabenin de zaman zaman
beytiilmidrasa giderek Yahudi din adamlanyla (ahbar) tartistiklar rivayet edilir.*

Hz. Peygamber devrinde beytiiimidrastaki égretim gorevlileri arasinda, ibn
Sdriya, EbQ Yasir b. Ahtab ve Vehb b. Yahuda gibi, Yahudiler Gzerinde 6nemli

56 ibn Sa’d, et-Tabakat(i'l-Kiibra, nsr. ihsan Abbas, Beyrut 1405,/1985, |, 159; ibn Kesir, es-Sire, Il
155-156: “...aly QS b it ol 53515 5 a8 sl o a3l J”

57 Bakara, 2/79. Yorum icin bkz. Mukatil, |, 96.

58 Taberi, Tefsir, I, 378.

59 Tevrat'in yaziminda dikkat edilmesi gereken kurallar hakkinda detayl bilgi icin bkz. Daniel E.
Wickwire, Yahudi, Hristiyan ve islam Kaynaklarina Goére Kutsal Kitabin Degismezligi, istanbul
1999, s. 267.

60 Vakidi, Il, 680.

61 Cevad Ali, VIll, 252; Hamidullah, islam Peygamberi, |, 187.

62 Buhari, Cizye 6; ikrah 2; Hamidullah, islam Peygamberi, Il, 577. Hz. Peygamber degisik zamanlar-
da da beytulmidrasa gitmistir. Bir keresinde Yahudiler ona hangi din Uzere oldugunu sormus, O
da “Hz. ibrahim’in dini Gizere” oldugunu ifade edince onlar, Hz. ibrahim’in Yahudi oldugunu séy-
lemislerdi. Hz. Peygamber Tevrat'in hakemligine miracaat etme teklifinde bulundugunda, Yahu-
diler bundan kacinmislardi. Bkz. ibn Hisam, I, 551; ibn Seyyidinnas, |, 341. Bir baska seferde de
Hz. Peygamber, peygamberligine dair sifatlarini kendi kitaplarinda okuduklarini belirterek Yahudi-
leri beytiilmidraslannda Misliman olmaya davet etmisti. Bkz. ibn Kesir, es-Sire, |, 326-327.

63 Mukatil, I, 470; ibn Hisam, |, 564-65; ibn Hacer, el-isabe, IV, 133.

64 ibn Hisam, |, 558-59; ibn Seyyidinnas, |, 343.
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etkileri de olan din adamlarinin adlar zikredilir.%® el-isfahani’nin rivayetine gore
Beni Masike kabilesinden Eb( Sa’sa Amr adli Yahudi alim beytlimidrasin bas-
kanhgini yapmaktaydl.66 Beni Masike'nin Medine vadilerinden el-Guff'ta ikdmet
ettigi bilinmektedir.®’” Yahudiler Hz. Peygamber’i zinanin hukm( konusunda bil-
gilendirmek Uzere cagirdiklari mekén da el-Guff'taki bu bethlmidrastl.(’8
Kettani, Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit'e 68renmesini emrettigi ibraniceyi 68-
rendigi yerin, Medine’deki bu beytlilmidras oldugunu belirtir.® Bir rivayette de
Medine’nin yukarisinda arazisi bulunan Hz. Omer’in buraya gidis gelislerinde
yolu Uzerinde bulunan beytiilmidrasa sikga ugradigl ve Yahudi din adamlariyla
dini konularda tartismalar yaptigl rivayet edilir.”® Burasi mutemelen Gufftaki
beytlilmidrasla ayni yer degildi. Bu sebeple Medine'de birden fazla
beytiilmidrasin mevcut oldugunu séylemek mimkundir. Zaten Yahudilerde her
cemaatin bir beytltilmidrasa sahip olmasi esas kabul edilmistir.71 Dolayisiyla
Medine’de Nadir, Kureyza, Kaynuka’ ve diger Yahudi cemaatlerinin her birinin
bir beytiimidrasa sahip oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Beytlilmidrastaki egitim 6gretim faaliyetleri Tevrat merkezli idi.”” Hz. Pey-
gamber recm cezasinin Tevrat'ta olup olmadigini 68renmek icin Yahudilere git-
tiginde onlarin beytllmidraslarinda ilim yapmakta oldugu rivayet edilir.” Ayni
ziyaretle ilgili bir baska rivayette Yahudilerin, beyttilmidrasa gelen Hz. Peygam-
ber'e oturmasi icin minder verdikleri rivayet edilir.”* Bu rivayetten
beytlilmidrasin hali veya kilimle tefris edildigi, egitimin de yerde oturarak yapil-
dig1 anlasiimaktadir.

ibn Manzdr Yahudi &grencilerin beytiiimidraslarda derslerini éne-arkaya
dogru sallanarak talim ettiklerini kaydeder.75 Mukatil, YOsuf slresi 18. ayetin
tefsirinde, Hz. Ya’kdb’un, oglu YGsuf'un kurt tarafindan pargalandigl haberini
almasi Uzerine sabredecegini belirterek gece giindiz éne-arkaya ya da saga so-
la sallanarak aglamasi sebebiyle Yahudilerin Tevrat’ ileri geri sallanarak oku-
duklarini nakleder.”® Bu gelenegin Hz. Peygamber dénemi Yahudileri tarafindan
da takip edildigi anlasiimaktadir. Bir hadiste, Yahudilere benzememek igin

65 Ibn Hisam, |, 564. Yahudilerin en bilylik alimlerinden biri olarak kabul ettigi ibn Sdrriya'nin Hz. Pey-
gamber’le yaptig tartisma igin bkz. ibn Sa’d, |, 164.

66 Bkz. Ebu’l-Ferec el-isfahani, Kitab'll-Egani, Kahire 1963, XVII, 173. Ebld Sa’sa hakkinda bkz.
Cevad Ali, VII, 252.

67 el-isfahani, el-Egani, XVIl, 173.

68 Eb( Davd, Hudld 27 (4445).

69 el-Kettani, Teratib, |, 279. Hz. Peygamber'in Zeyd’e ibranice’yi dgrenmesi emri igin bkz. Buhari,
Ahkam 40; Belazuri, Futdh, s. 663.

70 Taberi, Tefsir, |, 434.

71 Simha Assaf, Tekufat ha-Geonim ve Sifruteha, Hartzaot ve Siurim nxx7 7m0 w183 oD
n v [Gaonluk Donemi ve Edebiyati], nsr. Mordehay Margoliot, Yerusalayim 1955, s. 112.

72 el-isfahani Medine’deki beytiilmidrastan “Beytii't-diraseti li't-Tevrat” (Tevrat egitiminin gorildigi
okul) seklinde bahsetmektedir. Bkz. elsfahani, el-Egani, XVIl, 173.

73 Mukatil, I, 470. Beytllmidraslarda 6grenim sabah giin dogumu ile basladig icin Hz. Peygamber,
beytilmidrasa muhtemelen sabah vaktinde gitmisti.

74 Eb( Davad, Hudld 27 (4445).

75 ibn Manz(r, Lisani'l-*Arab, 11, 430.

76 Mukatil, Il, 276.
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Kur'an okurken sallanilmamasi konusunda bir uyari yapllmlstlr.77

g. 2. Bet ha-Sefer: Taberi’'nin tefsirinde yer alan bir rivayette Medine Yahudi-
lerinin cocuklarin Tevrat 68renimine 6nem verdigi ve onlarin Tevrat 6greniminin
kendilerinin glinahlarina keféret olacagl seklinde bir inanca sahip oldugu belir-
tilir.” Yahudi anlayisinda Tevrat'in ilk 68retimi babanin bir vazifesi olarak kabul
edilmektedir. Ziibeyr b. Bata” ve Abdullah b. Selam, ilk 6grenimlerini babala-
rnndan alsalar da*® okuma yazma bilmeyen aileler ¢ocuklarini Tevrat merkezli
O68retimin yapildigl bet ha-sefere (ilkokul) géndermis olmalidirlar. Bu sebeple
islam oncesi dénemde kurulan ve kurumlasan bet ha-seferin, Medine ve
Hayber gibi organize Yahudi cemaatlerinde, cemaat nufusuna gore onlarcasi-

nin oldugunu séylemek mimkunddr.

3. YAZI VE DiL

Hz. Peygamber’in muhatabi Yahudiler gunlik hayatta Arapca konusuyor-
lardil. Ancak bu konusmanin Yahudilere 6zgl bir aksani olmalidir. Kaynaklarda
Hayber’de mukim Yahudi EblG Raft'yi éldirmeye giden Abdullah bin Atik’in
Arapcay! Yahudiler gibi konustugu igin(*) gorevlendirildigi ve bundan dolayl da
Hayber'de cok fazla dikkat cekmedigi belirtilir.*'

Yahudiler ginlik hayatta Arapca konusmakla beraber, yazismalarinda
Arapcanin yaninda Yahudice-Arapcay! da (Judaeo-Arabic/ibrani harfleriyle ya-
zilmis Arapga) kullanmakta idiler. Muhtemelen kendi aralarinda Muslimanlar
aleyhinde yazisirken Arapcay! ibrani harfleriyle yaziyorlardi ki, rivayetlerde Hz.
Peygamber’in Yahudilere glivenemedigi icin Zeyd b. Sabit’e ibrani alfabeyi 6g-
renmesini emrettigi ve onun da on bes giin gibi kisa bir sirede Yahudilerin tah-
rif ve tagyirlerini anlayabilecek derecede ibranice 6grendigi rivayet edilir.®

Kilturel acidan Araplar Uizerinde hatiri sayilir etkileri olan Yahudilerin Hicaz
bélgesindeki bazi yerleri de ibranice olarak isimlendirdikleri belirtiimektedir. is-
rail Velfenson bunlara baz 6rnekler de verir. Velfenson, Medine vadilerinden
baslangicta Nadirogullarinin yerlestigi Vadi Batihan’in (olaks 3 5) “Glvenli vadi”
anlamina gelen ibranice “Bitahon” (pnua); Kureyza Yahudilerinin yerlestigi Vadi
Mehzarun (Lsses 5% Ibranice olarak “su yolu”, “suyun aktigi mecra”
anlamina gelen “Mahzor” (ammn); Hayber'de Uzerine kale insa edilen tepe
“Stimran”in (’Qr)::u)g4 Filistin’de bir dag olan “Somron”; Hz. Osman’in satin alip

77 ibn Manzdr, Lisan{i’l-Arab, 111, 430: “..) 52l 81,5l |5 8813 2 sl Jia | 53555 Y”

78 Taberi, Tefsir, V, 127.

79 Bkz. ibn Sa'd, I, 159.

80 Belazuri, Ensab, |, 266.

) el ol OIS A7

81 ibn Sa'd, II, 91.

82 Bkz. Buhari, Ahkam 40; ibn Sa’d, Il, 358-359; Belazuri, Fiitlih, s. 663. ibraniceyi bu kadar kisa bir
sirede 6grendigi bilgisinden Zeyd'in Yahudice-Arapca 6grendigi anlasiimaktadir. Kettani, Zeyd b.
Sabit'in ibrant harflerini (muhtemelen dostu olan Yahudilerden) Medine’de el-Guff semtindeki
beytlilmidrasta 6grendigini belirtir. Bkz. el-Kettani, Teratib, I, 279.

83 Yakat buradan bir tatl su ¢ayinin aktigini kaydeder.
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(:-J\’J::M)84 Filistin’de bir dag olan “Somron”; Hz. Osman’in satin alip Muslimanla-
rin su ihtiyaci icin vakfettigi “Bi’ru RGme”nin (s, ) “Yilksek Kuyu” anlamina
gelen “Bi'r Rama” (7nn 1x2) seklinde aslen ibranice oldugu kanaatindedir.® Ayni
muellif Arapca’da “yiksek bina” anlamina gelen “utm” (cogulu atam)*® kelime-
sinin de Yahudiler tarafindan Arapca anlamiyla degil, ev veya mahalleleri disa-
riya kapatan kalin duvarlara ibranice’de verilen bir isim olan “atam” (aux) an-
laminda kullanildigini belirtir.”’

Diger taraftan Kur'an’da Yahudilere dair bazi olaylar anlatilirken onlarin an-
layacag) bir dille, kendi kiltiirlerinden bazi kelimelerin secilmesi de dikkat ceki-
cidir. Kur'an’da Yahudi mabetleri icin “el-bi’a” (4xul), “kenise” (iwX) ve
“salavat” (wsla) (Hacc 22/40); cemaati yanlis yola sevk eden kimselerin

“tagit” (we\all) (Bakara 2/257); cemaatten haksiz olarak elde edilen kazancin
“suht” (waw) (Maide 5/42; 62-63) seklinde ifade edilmesi, Arapgay!i ¢ok iyi bilen
Yahudilerin bir de kendi kulturlerindeki kelimelerle, yani anlayabilecekleri bir
dille hitap edilip uyariimalari anlamina gelmektedir. Konunun daha iyi
anlasiimasi icin kelimelerle ilgili kisa da olsa bilgi vermek faydali olacaktir.

Bazi MUsliman mduellifler “bi’a” kelimesinin Kur'an’'da (Hacc 22/40) Ya-
hudi sinagogu icin kullanildigini belirtirler.®® Koken olarak ibranice (betsa: 13¥72)
veya Aramice (bi'a: nv»3) olan ve “yumurta” manasina gelen “bi’a”’nin mecazi
olarak kubbeye sahip kemerli yapilar i¢in kullanildigl, sonradan “mabet” anlami

kazandig belirtiimektedir.®’

Kaynaklarda Yahudi sinagogu icin daha ¢ok, asli “kunist” ancak Arapcaya
sonradan giren “kenise” kelimesi kullamlmlgtlr.90 Kelime muhtemelen
Aramicedir.

Yahudi sinagogu icin Kur’an’da kullanilan kelimelerden biri de “salavat™tir.
islam kaynaklarinda kelimenin ibranice oldugu ve “sinagog” anlamina geldigi
belirtimektedir.”’ Ancak kelimenin Aramice “ibadet yeri” anlamina gelen

84 Vakidi, |, 667.

85 Velfenson, s. 17.

86 ibn Manzar, XII, 19.

87 Velfenson, s. 117. Ayni kokene (Sami dil) sahip iki dilde bu tur gegislerin olmasi normaldir. Mese-
& Cahiliye déneminde Abdilmuttalib Yemen’e bir yolculuk yaptginda bir Yahudi din adami

Abdllmuttalib’in soyundan bir peygamberin gikacagini anlamis ve ona “Hanimin var mi?” [ &ll Jgé

At

icls o] seklindeki bir sorusunda “hanim” igin “sa‘a” (icLs) kelimesini kullanmisti. Abdulmuttalib
“sa‘a” kelimesinin ne oldugunu anlamayinca Yahudi: “yani, ez-zevce” (hanim) seklinde agiklama
geregi duymustu. Bkz. ibn Seyyidinnas, I, 132-133; ibn Kesir, es-Sire, I, 179-180. Rivayette
Yahudinin “sa‘a” (icly) kelimesini, ibranice “hanim” manasina gelen “isa” (nw°x) anlaminda
kullandig anlasiimaktadir.

88 Mesela bkz. ibn Manzar, Lisani’l-Arab, VIII, 26.

89 Jeffry, s. 86. Bu sebeple kelimenin Tirkceye “sinagog” degil, “mabet” olarak tercime edilmesi
daha uygundur.

90 ibn Manzdr, Lisani’l-Arab, VI, 199.

91 San’ani, Tefsirl’l-Kur'an, nsr. Mustafa Mislim Muhammed, Riyad 1410, Ill, 39; Taberi, Tefsir,
XVII, 176; ibn Manzdr, Lisani’l-Arab, XIV, 466; ibnii’l-Haim, et-Tibyan fi Tefsiri Garibi'l-Kur'an, nsr.
Fethi Enver Dabali, Kahire 1992, s. 303.
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“Tisaluta” (xm>x) olmasinin daha uygun oldugu kabul edilmektedir.”

Kur’an’da kendi baglaminda Yahudilerin anlayabilecegi manada kullanilan
bir diger terim de “t34g0t"tur. Avraham Geiger kelimenin ibranice “yanilmak”
manasina gelen “nwu” (ta‘ut) kokiinden geldigini iddia etse de, bu gérisu kabul
gérmemistir. Jeffry, Arapca “tagd” (k) anlamina gelen bu kelimenin ibrani-
ce’'de “yanlis yapmak”, “sapmak”, “k6tl yola dalmak” ve “kétl yola sevk et-
mek” manasina gelen “ta‘a” (nvv) veya Aramice “putperestlik” veya “bastan
citkmak” anlamina gelen “ta‘e” (xyv) kelimesinden tiredigini, Ahd-i Atik’in
Aramice tefsirlerinde (Targumlar) de bu anlamda kullanildigini belirtir.”* Kelime
Kuduis Talmudu’'nda ise “Put” anlamina gelen “Ta’uta” (xmyv) seklinde gec-

mektedir.”* izahlarda “tagit’la Ka'b b. Esref gibi Yahudi liderlerin kastedildigi-
nin belirtimesi,” kelimenin bu anlamlariyla da birebir értismektedir.

‘

“Suht” (nmw) kelimesinin ise ibranice’de “haksiz”, “haram” ve “gayr-1 hukuki
kazang” anlamina geldigi ve Talmud'ta (Sabat 140b) bu baglamda kullanildig
belirtimektedir.”® Kur'an'da da kelime ayni anlamda, Medine’deki Yahudi din
adamlarinin halktan elde ettikleri haksiz kazan¢ manasinda kullanllmlgtlr.g7

4. GUNDELIK HAYAT

a. Mesken: Mekke'de oldugu gibi Medine’deki evlerin de en azindan bir Ust
kati bulunmaktaydi. Hz. Peygamber, Medine’deki ilk glinlerinde iki katli bir eve
sahip olan EbQ Eyylb el-Ensari’nin evine yerlesmisti.98 Medine’deki Yahudilerin
de bir veya iki katli, ayni zamanda avlulu evlere sahip olduklari sdylenebilir. Ya-
hudiler avlularin temizligine pek dikkat etmedikleri anlasiimaktadir ki, bir riva-
yette sahabenin, avlularini Yahudilerin bahceleri gibi pis birakmamasi konu-

sunda Hz. Peygamber tarafindan uyarildigi belirtilir.””

Ozelde Medine genelde ise Hicaz Yahudilerinin mesken konusunda dé-
nemlerindeki Araplardan ayrildiklari en 6nemli farkhlik, genelde “kale” veya
“hisar”’larda yasamalari idi. Kale ve hisar insa etme geleneginin bélgeye Yahu-
diler tarafindan getirildigi kabul edilmektedir. Hayber kelimesinin ibranicede
“kale” anlamina geldigi ifade edilmektedir.'” Hatta Arapcada “yuksek bina” an-
lamina gelen “utm” (cogulu étém)”)l kelimesinin Yahudiler tarafindan Arapg¢a

92 Jeffry, s. 198.

93 Jeffry, s. 202.

94 Bkz. Sanedrin, X, 28a’dan naklen Jeffry, s. 203.

95 Mesela bkz. ibn Manzdr, Lisani'l-Arab, IX, 15.

96 Jeffry, s. 165.

97 Mesela bkz. Nisa, 4/161. Yorumu igin bkz. Mukatil, I, 96; a.g.e., II, 129.

98 Hamidullah, islam Peygamberi, Il, 1053. Hz. Peygamber’in miistakbel esi Hz. Hatice'nin evinin Gst
katlarindan birine ¢ikarak kervanla Suriye’den Mekke'ye dénmekte olan mustakbel kocasinin yo-
lunu gozledigi rivayet edilir.

99 ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, I, 416 “... seall 4alS W ;05 Y 5 oSl | il Cyaall 347

100 Yak(t, Mu’cem(’l-Blldan, Beyrut [t.y.], Il, 409; FirGzabadi, el-Meganim{’l-Mtabe, s. 135;
Kalkasendi, Subhii’l-A’sa fi Sindati’l-insa, nsr. Muhammed Hiseyin Semseddin, Beyrut 1987, IV,
295.

101 ibn Manzdr, XII, 19.
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anlamiyla degil, “ev veya mahalleleri disariya kapatan kalin duvar” manasina
gelen ibranice anlami ile [“atam” (oux)] kullanildig belirtilir.' Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicreti sirasinda sehre yaklasmakta oldugu, kaleyi andiran evinin
tepesinde bekleyen bir Yahudi tarafindan haber verilmisti.'”

Yahudilerin dini gereklilikten dolayi evlerindeki kapilarina “mezuza” adi ve-
rilen kutucuklar taktigi da anlasiimaktadir. Yahudi inanisinda dinen helal
(kaser) kabul edilen bir hayvan derisinden imal edilen parsémen Uzerine Yahu-
di bir sofer (mustensih) tarafindan yazilan Sem’a duasinin yer aldig
mezuzalarin takilmasi ve eve her giris-cikista bu kutucugun 6pulmesi, dini bir
gerekliliktir. Strglin edildiklerinde Nadirogullari'na silahlari haricinde bitin es-
yalarini gétirme musaadesi verilmisti. Rivayetlerde onlarin kapilarinin séveleri-
ni de sokiip hayvanlara yiikledikleri belirtilir ki,'® Nadirogullar’'nin Yahudi ol-
mayanlarin eline gecmemesi amaciyla kapi sdgelerindeki mezuzalarini soktik-
leri anlasiimaktadir.

b. Giyim-Kusam ve Sa¢ Modelleri: Asirlardir Arap kiltUrlyle yogrulan Yahu-
diler kilik kiyafetlerinde de genelde bolge giysilerini tercih etmislerdir. Ancak
ibadetin de bir parcasi olan Yahudilere 6zgu talitin, Medine Yahudileri tarafin-
dan gundelik hayatta da kullanildig| anlasiimaktadir.

Talitin yaygin kullanim alanlarindan biri de muhtemelen beytilmidraslardi.
Yahudi geleneginde beytlilmidraslarda Talmud’tan bélimler okuyan 68rencile-
rin her bolimuin sonunda bu bilgileri 68reten Allah’a dua (kadis) etmeleri ve bu
esnada talit értiinmeleri oldukga yaygin bir usulddr. Hz. Ali'nin omuzlarindan
asagiya dogru sal orten bir toplulugu, beytiimidraslarindan g¢ikan Yahudilerin
elbiselerini (talit) sarkitmalarina benzetmesinden,105 Hz. Peygamber’in cagdasi
Yahudilerin talit 6rtindUgini ve bunun da butin viicudu saracak sekilde oldu-
gunu 6greniyoruz. Bu durum X. asirda da bdyle idi.!% Talitler, XIIl. asirdan itiba-
ren kisalmis, “kUcguk talit” (talit katan) adi verilen, elbisenin altinda tasinan k-
¢cuk bir kumas parcasi haline dt’)nt’]smilst[]r.107 GuUnumuzdeki talitler de bu se-
kildedir. Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayette Yahudiler gibi, elbiseye bu-
rinlp uglarinin asaglya sarkitiimamasi emredilmistir.lo8

Hayber fethedildiginde alinan ganimetler arasinda “sacgakli havlular’in zik-
redilmesi de'” talite olan ragbeti gostermektedir. Hayber Yahudilerine 6zgl bir
talit ve bu talitleri de bir 6rtiinme sekli olmalidir. Clinkd ilk islami dénemde basi
Ortip omuzlardan asaglya sarkitilmasi Yahudilerin talitini gagristirdigindan olsa
gerek “taylasan” adi verilen baslik, islam kaynaklarinda Yahudi elbisesi olarak

102 Velfenson, s. 117.

103 Bkz. ibn Sa'd, 1, 233.

104 ibn Higam, I, 191; ibn Seyyidinnas, Il, 74: “ .oy e e 4 Gl e 43 a2 Ja ) (IS8
105 ibn Manzdr, Lisand’l-Arab, XI, 333.

106 Makdisi’nin rivayet ettigi bu bilgi i¢in bkz. el-Bed ve't-Tarih, IV, 36.

107 Bkz. Bloch, Jewish Customs, s. 81.

108 ibn Manzdr, Lisani’l-Arab, XI, 369.

109 Vakidi, Il, 710, 680.
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da tarif edilir. Enes b. Malik Basra’da yeni yeni yayginlasan taylasani pek tasvip
etmedigi icin, giyenleri Hayber Yahudilerine benzetirdi.''* Hz. Peygamber’e
isnad edilen bir baska rivayetten de isfahan Yahudilerinin daha cok taylasan
giydiklerini 6greniyoruz.'"! Yahudilerin uclarina puskiil (tsitsit) ilave ederek talit
haline getirip getirmedikleri bilinmemekle beraber, taylasénin Yahudi talitinden
farkinin tsitsit adi verilen puskuller oldugunu belirtmek gerekir. Taylasanin Ya-
hudi kilturine Sasaniler déneminde girdigi, o donemlerde Sasani kiyafetleri
giymeye zorlanan Yahudilerin talite gok benzeyen taylasani tercih ettigi soyle-
nebilir. ibn-i Teymiyye (6. 728/1328), Hz. Peygamber ve sahabenin bdyle bir ki-
yafeti kullanmadigini belirterek bunun Yahudi kiyafeti oldugunu acgikca ifade
eder.'?

Hz. Peygamber ehl-i kitabin bir tasarrufu seklinde niteleyerek sahabeye,
basin bir kismini tiras edip bir kismini (percem olarak) birakmasini yasaklamis-
' said b. Museyyeb’ten nakledilen bir rivayette Muaviye'nin Medine’de ver-
digi bir hutbede eline bir tutam sac alip “...Bunu Yahudilerden baska birinin
kullandigini gérmedim” diyerek Hz. Peygamber’in saglari, “zGr” adini verdigi bu
sac (modeli) gibi kestirmenin giinah oldugunu sdyledigi rivayet edilir.'"* Hz.
Peygamber bu emirleriyle Yahudilerin basin bir kismini tiras ederek'"’ yanlarda
“pey’ot” adi verilen ve ginimizde dahi bazi Yahudilerin biraktig “zGlUf"lere
benzememesi icin, MUslUmanlara yeni bir sa¢ modeli sunmus olmalidir.

Bir baska hadisten ise Yahudilerin sa¢ ve sakallarini boyamayip tabii halle-
rinde biraktiklari anlasiimaktadir. Hz. Peygamber, sa¢ ve sakallarin siyah hari¢
baska bir renge boyanarak Yahudilere muhalefet edilmesini emretmistir.“(’

c. Kadin, Evlilik ve Aile Hayati: Kaynaklara Hz. Peygamber’in cagdasi Yahu-
dilerin kadin, aile ve evlilik konularindaki bazi kabul ve uygulamalari hakkinda
da ¢ok kiymetli bilgiler yansimistir.

Yahudi anlayisinda Tanri yerylzini “bos kalsin” diye degil, “oturulsun” diye
yaratmistir. Yerylzinin doldurulmasi evlilik sayesinde olacag icin Yahudilikte
evlilik kutsal bir gérev kabul edilmistir.'"”

110 ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, nsr. Subhi Salih, Beyrut 1983, II, 754.

111 Buhari, Megazi 40; Muslim, Fiten 124. Hz. Peygamber’e Deccal’le ilgili olarak isnad edilen bir
sbzde sdyle dedigi rivayet edilir: “Ona, taylasan giymis yetmis bin isfahan Yahudisi tabi olacakur.”
Bkz. Mislim, Fiten 124; ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, II, 753.

112 Nevewvi, Riyazii's-Salihin: Peygamberimizden Hayat Olgiileri, trc. ve serh M. Yasar Kandemir-
ismail L. Cakan-Rasit Kiiglk, istanbul 2001, VII, 459. XII. asir Yahudi seyyahlarindan Ratisbonlu
Petachia’nin Bagdat Yahudilerinden bir kisminin sokak ve caddelerde sala benzer kiyafetlerle do-
lagtig1 seklindeki anlatimindan (Petachia, Tudelali Benjamin&Ratisbonlu Petachia Ortagag’'da iki
Yahudi Seyyahin Avrupa, Asya ve Afrika Gozlemleri, trc. Nuh Arslantas, istanbul 2001, s. 99) Ya-
hudilerin seyyahin sala benzettigi taylasani sonraki donemlerde de tercih ettigi anlasiimaktadir.

113 Buhari, Libas 72; Mislim, Libas 72, 113; Eba Davad, Tereccll 14; Nesai, Zinet 5, 58; ibn Mace,
Libas 38.

114 Buhari, Libas 83; Ebl David, Tereccll 5.

115 Tevrat'in sagin kesimi ile ilgili emri igin bkz. Levililer 19/27.

116 “Yahudi ve Hiristiyanlar saglanni hi¢c boyamazlar. Siz onlar gibi yapmayin.” Bkz. Buhari, Enbiya
50; Libas 67; Ebl Davidd, Terecciil 18; Nesai, Zinet 14 (4983-4984); ibn Mace, Libas 32; ibn
Sa'd, I, 439-440. Bazi sahabenin boyama konusundaki tutumlan icin bkz. ibn Sa’d, Ill, 191.

117 Yahudilikte evliligin kutsiyeti i¢in bkz. S.D. Goitein, Mediterranean Society, Berkeley: University of
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Prensipte Yahudiler, kendi dindaslarindan baskasi ile evlenmemektedir.
Yahudi olmayanla evlilik konusundaki en buylk ¢ekince evlenilen esin dinine
girme korkusudur.''® Bir diger sebep ise cemaat ici evlilik yoluyla Yahudi irkini
korumaya yoneliktir."" Stirgiinden sonra Ezra'ya kadar evienme yasag! Ken'an
ilinde yasayan yedi kabile ile sinirli iken, Ezra’nin reformuyla bu yasak genisleti-
lerek Yahudi olmayanlarin tamamina tesmil edilmisti.120 Kaynaklarda Hz. Pey-
gamber’in cagdasi Yahudilerin bu prensibe uyduklarini gosteren rivayetler mev-
cuttur. ibn Abdilberr'de yer alan bir rivayette Yemen’den gelen Eb( Malik isimli
Yahudinin Kureyzali Yahudi bir hanimla evlendigi belirtilir."*' Ancak Cahiliye do-
neminde Ozellikle Yahudi kadinlarin bu prensibe riayet etmediklerine dair riva-
yetler de mevcuttur. ibn Habib (8. 245) el-Munammak’inda Resdlullah’in bilyik
dedelerinden Hasim’in Hayberli bir Yahudi hanimla evlendigi ve bu evlilikten
Sayfi ile EbG Sayft adinda iki oglunun diinyaya geldigini haber verir. Ayni hanim
(evvel mi sonra mi oldugunu tarihginin acgiklamadigl) Hasim'in kardesi
AbdlImuttalib’le de evlenmis, bundan da Mahrama adli bir gocugu dinyaya
gelmisti. Mahreme de Dase adli Hayberli bir kizla evlenmis ve Kays adini verdi-
gi bir cocugu olmustu. ibn Habib islam dncesinde Kureys’ten Yahudi hanimlarla
evlenen kadinlarin bir listesini de vermistir.122

islamiyet'te oldugu gibi Yahudilikte de ayni kani tasiyan yakin akrabalarin
birbiri ile evlenmesi yasaktlr.123 Musa peygambere gelinceye kadar iki kiz kar-
desi ayni anda nikdhlamak caiz iken, Musa’dan sonra bu uygulama yasaklan-

mlstlr.124 islam’dan farkh olarak Yahudilikte bir erkegin kiz yegeniyle evlenmesi

caizdir. Yahudilikte haram olan evlilikler Levililer kitabinin 18. babinda (6-17)
detaylica aciklanmissa da pasajlarda yegenle evlenilebilecegi acgikca belirtil-
medigi, dolayisiyla da nikahlanmasi haram olanlar arasinda sayllmadigl icin
“yegenle evlenilebilecegi” kabul edilmistir.125 Yegenle evliligin Hz. Peygamber’in

—_ —

California 1967-1988, lll, 53.

118 Bkz. Samuel b. Yahya el-Magribi, ifhami’l-Yahtid, ngr. Muhammed Abdullah es-Serkavi, Dari’l-
Hidaye 1986, s. 162-163.

119 Misliman muellif Cahiz'in bu degerlendirmesi igin bkz. er-Reddu ‘ald’n-Nasara, nsr. Muhammed
Abdullah Serkavi, Beyrut 1991/1411, s. 63.

120 Babil Talmudu, Megila 13a.

121 Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettiginde EbG Malik’in bir oglu dogmus, adini da Sa’lebe koy-
mustu. Sa’lebe daha sonra Miisliman olmustu. Bkz. ibni’I-Esir, Usdi’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahébe, nsr. M. ibrahim Benna-M. Ahmed Asur-M. Abdiilvehhab Fayed, Kahire 1970, |, 292.

122 Bkz. ibn Habib, el-Miinemmak fi Ahbari Kureys, nsr. Hursid Ahmed Faruk, Beyrut 1985, s. 402-
403; Hamidullah, islam Peygamberi, |, 592.

123 islamiyet’te buna “kan hisimhgl” (el-karébe) adi verilmektedir. Tevrat'ta yer alan hikme gore bir
Yahudinin anne ve babaslyla; babasinin karisiyla; ana ya da baba bir kiz kardesiyle; torunlariyla
(oglunun kizi ya da kizinin kiziyla); hala, teyze, amca ve amca karnsiyla; gelin ya da kayinvalidesiy-
le; kardesinin karisi ya da ayni anda karisinin kiz kardesiyle evlenmesi yasaklanmistir. Bkz.
Levililer 18/6 vd.

124 Levililer 18/6-18.

125 Bilgiyi veren Turkiye Hahambasiligl Dini Kurul (Bet din) Uyesi Rav Yeuda Adoni Bey'e tesekkir
ederim. Yegenle evlilik konusunda ayrica bkz. Judith Olszowy Schlanger, Karaite Marriage
Documents from the Cairo Geniza, Legal Tradition and Community Life in Medieval Egypt and
Palestine, Leiden: Brill 1998, s. 121-122. Yegenle evlilik konusu Tevrat'ta zikredilmedigi icin Ab-
basiler doneminde ortaya ¢ikan Karai mezhebi tarafindan kabul edilmemistir. Bkz. Schlanger,
a.g.e.,s. 121
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cagdasi Yahudilerde de oldugunu erken donem tefsir kaynaklarindan 6greniyo-
ruz. Meryem sdresinin 19/59. ayetindeki “...sehvetlerine uydular...” ifadesinin
tefsirinde Yahudilerin yegenle (baba-bir kiz kardesin kiziyla) evliliklerine dikkat
cekilmis, Tevrat'ta belirtiimemesine ragmen bu tur bir evliligi mibah kilmalari
sehvetperestlik olarak nitelenmistir.126 Yine Nisa slresinin 4/27. ayetindeki
“sehvete uyup buylk sapkinlik gésterme” de “yegenle evlilik” seklinde tefsir
edilerek nikahin (Tevrat'ta oldugu Uzere) aslina dondirilmesinin Allah’in bir
litfu oldugu ifade edilmistir.'”” Konuyla ilgili dikkat ceken bir nokta da yegenle
evlilik yorumlarina ilk dénemlere ait tefsirlerde yer verilmesidir. Mukatil, ibn
Eb( Hatim ve Taberi gibi mlfessirler s6z konusu ayetlerin tefsirinde “Yahudi-
lerdeki yegenle evlilik”e dikkat cekerken, Taberi’den sonraki tefsirlerde bu tir
bir yoruma gidilmemistir. Sonraki tefsirlerde bodyle bir yoruma gidilmemesi, ka-
naatimize gore, islam kiltiiriniin etkisine giren Yahudilerin yegenle evlilige es-
kisi kadar ragbet etmedigini géstermektedir. Uygulamadaki bu déntsimun IX.
asrin sonu ile X. asrin ilk yarisinda gerceklestigi séylenebilir. Karal Sehl b.
Matsliah X. asirda Filistin’deki Rabbaniler arasinda yegenle evlilik yapiimadigini
belirtir.'*® Geniza dokimanlarina ise konuyla ilgili neredeyse hi¢ bilgi yansima-
mlstlr.129

islam hakimiyetinde (mesela Fatimiler ddnemi) Rabbani Yahudiler arasin-
da amca ve teyze cocuklarl arasinda evlilik oldukca yayglndl.130 Hz. Peygam-
ber'in cagdasi Yahudilerde de evlilik icin yakin akrabalarin tercih edilmesi, bu
adetin eskiden beri var oldugunu gostermektedir. Mesela Hayber savasinda
esir diisen ve daha sonra Hz. Peygamber’le evlenen Safiye, amcasinin oglu ile
evii idi."”' Benzer sekilde Hz. Peygamberin Yahudi kokenli bir diger esi
Reyhane’nin de esir olarak alinmadan énce amcasinin oglu Hakim’le evli oldu-
gu belirtilir."*?

Eskiden beri Yahudi din adamlari oglan ya da kiz, cocuklarin ergenlik yasi-
na kadar bekletilmesi, ergenlikten sonra da fithneye disebilecekleri endisesiyle
bir an 6nce evlendiriimesini hep tesvik etmislerdir.133 ibn Kesir'de yer alan Hz.
Safiye’'nin bulGga erer ermez amcasinin ¢ocuklarindan biri ile evlendirildigi bil-

126 Mukatil, Il, 537; Taberi, Tefsir, V, 29.

127 ibn EbQ Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, nsr. Es’ad Muhammed et-Tayyib, Riyad 1997, Ill, 926.

128 Sehl b. Matsliah bunu, Rabbanilerin bu konuda Karailerin etkisinde kalmalan miinasebetiyle zik-
retmistir. Bkz. Pinsker, Likkutey Kadmoniyot, Il, Viyana 1860, s. 33’ten naklen Schlanger, Karaite
Marriage Documents, s. 122.

129 Goitein yegenle evlilik konusunda Geniza dokiimanlannda sadece bir 6rnege rastladigini belirtir.
S6z konusu dokuman XIII. asra aittir. Bkz. Goitein, Mediterranean Society, lll, 26. Tirk Yahudi
cemaati biyiklerinden birisiyle yaptigim gérismede, cemaat arasinda yegenle evlilik konusunda
sadece bir 6rnek bildigini, bunun da 1950’lerde Canakkale’de vukd buldugunu belirtmistir [6
Temmuz 2006 Persembe ginu Hahambasilik’ta yapilan goérisme].

130 Ornekler icin bkz. Goitein, Mediterranean Society, Ill, 27 vd.

131 ibn Kesir, es-Sire, Ill, 371.

132 Belazuri, Ensab, |, 453.

133 Yehoshua Horowitz, “ha-Bat bi'Tkufat ha-Geonim” “cnxs1 nowna nan” [Gaonluk (islami) Déne-
minde) Yahudi Kizlari], Divrey ha-Kongres ha-'"Olami ha-Esiri le-Mada‘ey ha-Yahadut, Yerusalayim
16-24 be-Ogust 1989, Yerusalayim 1990, |, 165; Arslantas, Abbasiler ve Fatimiler Déneminde
Yahudiler, s. 256.
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gisinden,134 Hz. Peygamber’'in cagdasi Yahudilerin de gelenekteki bu disunce-

ye bagli oldugunu gostermektedir.'*

Benzer sekilde Hz. Peygamber’in ¢ok evlilik yapmasi, gerek cagdasi Yahu-
diler gerekse gunumuzdeki Yahudi kokenli bazi mustesriklar tarafindan elestiri
konusu yapllmlstlr.136 Oysa, Yahudilerdeki sinirsiz evlilik bir yana,(*) kaynaklar-
dan o dénem Yahudilerinde de ¢ok esli kimselerin oldugunu 6greniyoruz. Hz.
Peygamber’den, aleyhine konusma musaadesi alarak Medine Yahudilerinden
Ka'b b. Esref’i 6ldirmek Uzere emir alan ve kendisini stphelendirmemek igin
amaclarini gizleyen Misliman askerlere Ka’b’in séyle bir ifade kullandigl nak-
ledilir: “Araplarin en asil ve en glzel kadinlari benim yanimda bulunmakta-
dir''¥” Bu ifade, Medine Yahudilerinde de cok esli kimselerin oldugu goster-
mektedir.

Hz. Peygamber’'in cagdasi Yahudilerdeki kiz isteme, s6zlenme, nisanlanma,
mehir ve senedi (ketuba) gibi konularla ilgili olarak kaynaklara herhangi bir bilgi
yansimamistir. Ancak kaynaklarda Yahudilerin nisanlilik suresindeki bir uygu-
lamasindan bahsedilir. Sonraki dénemlerde oldugu gibi, Hz. Peygamber déne-
minde de Yahudiler, birbirine nikahi disen karsi cinslerin nikah bagi olmaksizin
bir araya gelmemesine 6zen gosteriyordu. Bu sebeple de s6z ve nisan devre-
sinde taraflar birbiri ile gorusturilmiyordu.'*® ibn Sa’d’taki “...Medine Yahudile-
ri zifaftan énce gelini damattan uzak tutuyorlardi”, bilgisinden'” sézlii ve ni-
sanli dahi olsalar Yahudilerin nikdhsiz beraberlikleri tasvip etmediklerini anlyo-
ruz.

Muslimanlarda oldugu gibi o dénem Yahudilerinin de digin yemegi (veli-

134 Ibn Kesir, es-Sire, I, 371: “..lgae 2 ans lens 5 g il ol Wl &

135 Yeri gelmisken, dénemin adeti lizere Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’'le kiiiik yasta yaptigi evliligi
diline dolayan bir kisim Yahudi mustesrikin Yahudilerde de yaygin olan bu uygulamayr gérmeme-
sini(!), kasit degilse, cehalet eseri saydigimizi belirtmek isteriz. Abbasi ve Fatmi donemlerinde
Yahudilerin ¢ocuklarni kiicik yasta evlendirmeleri oldukga yaygindi. Bkz. Arslantas, Abbasiler ve
Fatimiler Doneminde Yahudiler, s. 256-257.

136 Bkz. Vahidi, |, 575. Yahudilerin Hz. Peygamber’i cok evlili§inden dolayi elestirilerine Kur'an cevap
vermistir: “And olsun, senden énce de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve cocuklar ver-
dik.” Bkz. Ra'd 13/38.

) israilogullan tarihinde Hakimler Dénemi’nde daha &nceki iki veya (g evlilik gelenegi cari iken son-
raki dénemlerde bu uygulama yerini daha fazla eslilige birakmistir. David peygamberin alti veya
yedi, Slleyman peygamberin de pek cok hanimla evlendigi, Tevrat'ta zikredilmektedir. Bkz. I.
Samuel, 25/39-43; 27/3; Il. Samuel, 2/2, 3/2-5; I. Krallar, 371; 11/1-8. Tevrat'ta sadece pey-
gamberlerin degil, 6nde gelen kral ve idarecilerin de cok evlilik yaptgl kaydedilmistir. Gideon
(Hakimler, 8/30-31) ile 18 hanim ve 60 kadar cariye alan Rehoboam’in ¢ok evlendigi bilinmek-
tedir (1. Tarihler, 11/21). islami dénemde de Serira Gaon gibi din adamlan, 18 hanim ve sinirsiz
cariye alma kuralinin sadece krallar bagladigini belirterek eslerin yiyecek, giyecek ve cinsel ihti-
yaclarini ihmal etmemek sartiyla (bu Tevrat'in bir emridir: Cikis, 21/10) cok eslilikte bir sinir ol-
madigini belirtmislerdir. Serira Gaon’un (967-1006) fetvasi igin bkz. Lewin, Otzar ha-Geonim VII
(Yevamot), s. 153'ten naklen Mordechai A. Friedman, “The Monogamy Clause in Jewish Marriage
Contracts”, Perspective in Jewish Learning 4 (1972), s. 21.

137 Buhari, Megazi 80; Miislim, Kitab('I-Cihad ve’s-Siyer 119 (1801); Kéksal, islam Tarihi, istanbul
[ty.], X, 14.

138 GUnumdizde bu slre ¢ok kisadir. Gelinle damat diginin yirmi dort saat evvelinden itibaren ni-
kah duasi (siv'a berahot) yapilincaya kadar birbiriyle gérlstlrilmemektedir. Bilgiyi veren Tlrkiye
Hahambasisi genel sekreteri Yusuf Altintas Bey’e tesekkir ederim.

139 ibn Sa’d, VI, 23, 24.
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me) verdigini gérlyoruz. Hayber'in fethinden énce Kinane b. Ebi’l-Hukayk’la ev-
lenen Safiye, kocasinin bir deve keserek cemaati dugiin yemegine davet ettigi-
ni belirtir."*” Benzer sekilde Yahudi Ka’b b. Esref de digin yemegi hazirlamis;
hatta Hz. Peygamber ve ashabini da davet ederek bu yemekte bir suikast tertip
etmek istemisti.141 Talmud’ta digin yemeklerinin zifaftan itibaren yedi giin su-
reyle verildigi belirtilir.'** Talmud'un bu ifadesine binaen Medine Yahudilerinin
velime yemeklerini yedi gun slreyle verdikleri sdylenebilir.

Kaynaklara o donem Yahudilerinin cinsel hayatlari ile ilgili de baz bilgiler
yansimistir. Yahudiler cinsel iliski sirasinda taraflardan hangisinin menisi dnce
gelirse, cocugun ona benzeyecegi seklinde bir bilgiye sahipti.143 Yine Yahudiler,
cinsel iliskide herhangi bir korunma yoluna gitmiyorlardi. Bunda Tevrat'in “Ev-
lenin ve semereli olun” (Peru ve ribu)144 emrinin etkili oldugunu tahmin etmek
zor degildir. ClnkU ¢ocuk sahibi olmak, Yahudilikte evliligin en temel gayesi
kabul edilmis, isteyerek cocuksuz kalmak bir insani 6ldirmekle es tutulmustur.
Bu anlayistan dolayl Yahudilikte kisirlastirma, azil vb. yollarla dogum kontroll
ve istimna’ (mastlrbasyon) caiz g(ir(]lmemistir.145 Cariyesini Medine pazarinda
satmak Uzere satisa ¢ikaran sahabi EbQO Said el-Hudri, cariyenin hamile olup
olmadigini soran Yahudiye “azil yaptigl igin cariyenin hamile kalmadigini” be-
litmisti. Yahudinin kendisine bunun kiglk cinayet (el-mev’Gdeti’s-sugra: kiz
cocugunu diri diri topraga gébmme) oldugunu belirtmesi Uzerine ¢ok sasiran Ebd
Said, hemen Hz. Peygamber’e gelerek durumu anlatmis; Hz. Peygamber de Ya-
hudilerin bu konuda dogru bilgiye sahip olmadiklarini belirtmisti.146

Kaynaklardan 68rendigimiz kadariyla o donemde Yahudiler hanimlariyla en
ziyade ortulu olduklari durumlarda iliski kurardi."’ Bu sekilde iliskiye girmeyen-
leri hayvana benzetir ve kendi uygulamalarinin Tevrat'ta emredildigini iddia
ederlerdi.'* Yahudiler bu hurafeyi Ehl-i kitap olmalarinin verdigi bir Gstiinlikle
islam éncesi Medinesi’'nde de yaymislardi.'*’

Medine ve cevresindeki Yahudilerin cinsel iliskiden sonra guslettikleri soy-
lenebilir. Tevrat'ta emredilmesi bir yana,150 Hz. Peygamber’le zifafa giren
Hayberli Safiye’nin gerdegin ertesi sabahi yanina gelen Misliman hanimlara
gusletmek istedigini belirtmesi,"' Yahudi oldugu dénemlerden gusle aliskin ol-

140 Vakidi, I, 674.

141 Koksal, islam Tarihi, X, 7.

142 Bkz. Babil Talmudu, Ketubot 4a.

143 ibn Hisam, I, 543; ibn Sa’d, |, 174-175; ibn Kesir, Tefsir, |, 138.

144 Bkz. Tekvin 1/28.

145 Yahudi disincesinde kisirlik (elbette ki kadinin kisirligl) ve ¢ocuk sahibi olmamak 6limle esde-
ger gorliimustlr (Tekvin, 30/1). Hanimin kisir olmasi Yahudi hukukunda bosama sebeplerinden
biridir. Bkz. Misna, Gitin 5:11. Konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Ors, Musa ve Yahudilik, is-
tanbul 1999, s. 312; Hakki $. Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, Dokuz Eylul Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14 (2001), s. 252 vd.

146 Vakidi, 1, 413.

147 Taberi, Tefsir, I, 397; ibn Kesir, Tefsir, I, 279.

148 Taberi, Tefsir, 1, 393; Vahidi, I, 168.

149 Taberi, Tefsir, Il, 396.

150 Tevrat'ta cinsel iliskiden sonra gusledilmesi emredilmistir. Bkz. Levililer 15/18.

151 ibn Sa’d, VI, 122.
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dugunu gostermektedir.

Yahudilerin adetli kadinlarla ayni mekani paylasmama tutumu, Medine’de
cok yaygindi. Yahudiler hanimlarinin adet dénemlerinde degil birlikte yiyip ic-
mek, evlerde dahi bir arada bulunmamaya 6zen gésterirdi.152 Bir sahabinin pe-
riyodik dénemlerinde kadinlara karsi tavirlarinin nasil olacagini sormasi izerine
Bakara sdresinin 2/222. ayeti153 nazil olmus; Hz. Peygamber Mislimanlarin
periyodik dénemlerinde hanimlariyla yiyip igmelerini, ayni yatagi paylasmalarini;
hatta cinsel iliski disinda her tirli minasebetlerini devam ettirmelerini sdyle-
mekle kalmamis, bizzat da uygulamlstl.154

Hayber’in fethi dncesi rliyasinda bir ayin Medine tarafindan gelip kucagina
dUstigun goren Hz. Safiye'nin, rlyasini esi Kinane ile paylasmasindan sonra,
“Sen ancak Hicaz hiukimdari Muhammed’e varmak istiyorsun!” cevabi yaninda
yuzu ve gozu morartilincaya kadar dovilmesinden,'> o dénem Yahudilerinde
zaman zaman kadina karsi siddet de uygulandigi anlasiimaktadir.

Arabistan’daki Yahudi hanimlar muhtemelen baslarini értmuyorlardi. Hz.
Peygamber, Beni Kureyza gazvesinde esir alinan Yahudi kékenli esi Reyhéme156
ile evlenmek ve basini értmek istemisti. Ancak Reyhane hiir kadinlar gibi basini
ortmek istemedigini sOyleyerek cariye olarak kalmayi tercih ettigini ve bunun
kendisi i¢in daha iyi oldugunu belirtmisti. Bunun Ulzerine Hz. Peygamber israr
etmeyerek onu kendi haline blrakmlstl.157 Rivayetten Reyhane’nin Yahudi dini-
ne tabi oldugu dénemlerde basini 6rtme aliskanhginin olmadigl sbylenebilir. Zi-
ra boyle bir aliskanhgin olmasi durumunda 6rtiinme teklifinin kendisine agir
gelmeyecegi asikardir.

d. Cocuklar: Suphesiz evliligin en 6nemli semeresi ¢ocuklardir. Yahudiler
yeni dogan cocuklar icin herhangi bir kurban (akika) kesmemekte idi. Muhte-
melen buna muhalefet olarak Hz. Peygamber erkek ¢ocuklar icin iki, kizlar igin
ise bir akika kurbani kesilmesini emretmisti.158 Tevrat'ta dogumdan sonra ka-
dinin logusalik halinin bitiminde erkek ve kiz ¢ocuklari igin kurban kesilmesi

152 ibn EbG Hatim, 11, 400; ibn Kesir, Tefsir, I, 277.

153 “Sana kadinlarin periyodik dénemleri hakkinda soruyorlar. De ki: O bir sikinti, kirlilik ve rahatsiz-
lik halidir. Bu ylzden o donemlerinde kadinlarin kadinliklarindan yararlanmayin, uzak durun ve
onlar temizleninceye kadar kendileriyle cinsel ilskide bulunmayin. Temizlendiklerinde ise Allah’in
buyurdugu sekilde onlara yaklasin. Dogrusu Allah, pismanlikla kendisine yonelenleri ve tertemiz
olanlari sever.”

154 Buhari, Hayz 1; Mislim, Hayz 3.

155 Hz. Peygamber’in yanina getirildiginde Safiye’nin yiiziindeki morluklar hala mevcuttu. Bkz. ibn
Hisam, Il, 351; Vakidi, Il, 674; ibn Sa’d, VIII, 121.

156 ibn Sa’d, VIII, 129-130; ibn Seyyidinnas, II, 112.

157 * i 5 5 a4 G ol sl Gl oy 5% o e o
S5« o’y e wal 48 Bkz. ibn Hisam, Il, 245; ibn Sa'd, VIII, 130. Daha sonra Miisliman olan
(ibn Sa’d, VIIl, 131; ibn Seyyidinnas, Il, 400; ibni’l-Esir, Usdi’l-Gabe, VII, 120) ve Hz. Peygam-
ber’in értiinmesini emrettigi Reyhane’ye bunun yine agir geldigi, hatta Hz. Peygamber'le (ric- ta-
lakla) kisa stireli bir ayrilik yasadiklari belirtilir. Bkz. ibn Sa’d, VIII, 130; ibn Seyyidinnas, I, 399:
“nleanl 8 Jlall dll o oy e J08 ol < iKle ARk Lalhad Band o e adde i laall Lo Cpn

158 Eb( Davad, Dahaya 21; Tirmizi, Edahi 16. Hz. Peygamber, torunlan Hasan ve Hiseyin igin ikiser
kog kesmisti. Bkz. Nesai, Akika 3 (4148); Koksal, islam Tarihi, X, 45.
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emredilir.”*® Ancak bu uygulama Mabed’e bagli disunuldigu icin, Hz. Peygam-

ber zamaninda tamamen ilga edilmis durumdaydi. Bunu teyit eden bir bilgi, el-
Baci (6. 474/1081) tarafindan Muvatta’nin akika konusundaki hadisleri ser-
hinde ifade edilmektedir. el-Baci, Yahudilerin gocuklarini bir suya daldirdiklari-
ni, bunu da akika yerine saydiklari seklinde bir bilgi nakleder.'® Kaynagini tes-
pit edemedigimiz bu bilgiden Yahudilerin akikayl mikvede yikanma sekline tah-
vil ettikleri anlasiimaktadir. Ancak konuyla ilgili kesin bir sey s6ylemek mimkin
degildir.”)

Tanri ile israilogullari arasinda énemli bir ahit kabul edildigi icin Yahudiler-
de slinnet ¢cok 6nemli bir vecibe kabul edilmekte, ¢cocuklar dogumlarinin seki-
zinci giiniinde muhakkak stinnet edilmektedir (brit mila).'®" Ahmed b. Hanbel,
erkek gocugun sekiz glinlikken slinnet edilip edilemeyecegi sorusuna, uygu-
lamanin Yahudilere mahsus oldugunu belirterek sekizinci glinde yapiimasi ha-
ram olmasa da slUnnetin yedinci gunde yapilmasinin Hz. Peygamber’in uygula-
masina daha uygun olacagini s()ylemistir.162 Slinnet olmay: fitrat geregi sayan
Hz. Peygamber,163 torunu Huseyin’i, dogumunun yedinci glinlinde slnnet ettir-
misti.164

GUnUmizde Rabbani Yahudilerde isim, erkek gcocuklara sinnet edildikten
sonra, kiz ¢cocuklara ise ilk ayini tamamladiktan sonra konmaktadir. Tevrat'ta
ise Hz. ibrahim’in, oglu ishak’a ismini siinnetten hemen 6nce koydugu kayde-
dilmistir.'®> Medine Yahudilerinde bu adetin nasil oldugu konusunda kaynakla-
ra bilgi yansimamistir. Ancak Hz. Peygamber’in, sinnetteki muhalefetinde ol-
dugu gibi, cocuklarin yedinci giinde isimlendirilmesini emretmesinden,166 Me-
dine Yahudilerinin erkek ¢ocuklarini sinnetle beraber sekizinci gunde isimlen-
dirdigini séylemek mimkiindir. Bu yorum, Hz. ibrahim’in Tevrat'ta anlatilan uy-
gulamasina da (Tekvin 21/3-4) uygun gézikmektedir.

Cocuklara isim tercihinde kdken itibariyle Yahudi olanlarin Yahudi, Yahudi-
lesen Araplarin ise Arap isimlerini tercih ettigini séylemek mumkin mudir bi-
lemiyoruz; ancak Hz. Peygamber’in cagdas! Yahudiler ¢ocuklarina isim olarak
Arap isimleri yaninda kendi din ve kiltiirlerine ait isimler de koymakta idi. isim-
lerden Rifé’a, Kays, ‘Amr, Ka'b (b. Esref), Rafi’ (b. Ebl Rafi’), Haccac (b. ‘Amr),

159 “...Kadinin temiz sayiimasi icin gecmesi gereken glnler dolunca, yakilan takdime olarak bir ya-
sinda bir kuzu, sug¢ takdimesi olarak bir glvercin ya da bir kumru getirip Toplanma Cadri’'nin ka-
pisinda kahine verecektir.” Bkz. Levililer 12/6.

160 Baci, el-Munteka Serhu Muvatta, Matbaati’s-Seade 1913, Ill, 101.

) Ayni bilgi, cocuklarin biluga erdikten sonra (bar mitsva) yaptiklari mikveyi de ¢agristirir gibidir.

161 Bkz. Tekvin, 17/9-14; BirGini, el-Asar(i’l-Bakiye ‘ani’l-Kurlini’l-Haliye [Chronologie Orientalischer
Volker von Alberuni], nsr. C. Eduard Sachau, Leipzig 1923, s. 284; Samuel b. Yahya el-Magribi,
ifhami’l-Yahtd, s. 87.

162 Eb0 Ya'la, Tabakatl’l-Hanabile, ngr. Muhammed Hamid el-Fikki, Beyrut [t.y.], Il, 175.

163 Buhari, Libas 51, 62, 64; Mislim, Taharet 49, 50; Eb( David, Tereccul 16; Tirmizi, Edeb 14;
Nesai, Taharet 8-10; ibn Mace, Taharet 8.

164 Bkz. Koksal, islam Tarihi, XI, 162.

165 Tekvin 21/3-4.

166 Tirmizi, Edeb 63 (2832).
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Kinane (b. Reb?’),'” Gazzal,'® Semmas,'® zibeyr'” ve Vehb'”" gibi tipik Arap
isimleri kaynaklarda zikri en ¢ok gecen isimlerdir.

ibranice Benyamin’in Arapcasi B[Jnyamin,172 Salom’un Arapca karsiligl olan
Selam'” ile ibranice veya Arapca Hay isminin tasgir sigasi Huyey174 gibi isimler
ise ayni kokene (Sami dil) ait olmaktan kaynaklanan bir mistereklige sahiptir.

Yahudi kiltarine ait isimlerden ise ,Z\zer,175 Abraham (ew);\/ibrahim degil),
Yenhum (Nahum),176 Finhas,'”’ Yisa (Yesu),178 Yese'va (isaya/Ar. Esya’),179
Yahuda,'® Samuel (Semav'el),'®" et-Tabit (Rifa’a b. Zeyd)'** gibi isimleri 6rnek
vermek mimkindir. Hz. Peygamber’in esi Reyhane’nin babasinin adi Sem’dn
(Sim’on) idi.'"®® Reyhane’nin ise Yahudi iken isminin “Rubiha” (iss’) oldugu ri-
vayet edilir ki,184 bu isim kendisine Hz. ishak’in hanimi Rebeha’dan dolayi ve-
rilmis olmalidir.

Kiclk yasta 6len cocuklarini “siddik” olarak isimlendiren Yahudiler,'®® Ca-
hiliye doneminde ehl-i kitap bir kavim olmalari dolayisiyla ¢ocuklarini egitme
konusunda Araplardan ¢ok daha fazla gayretli idiler. Cahiliye déneminde Arap-
lardan cocuklari yasamayanlarin “Eger cocugum yasarsa onu Yahudi yapaca-
8im”, seklinde adakta bulunduklari rivayet edilir. Hicretin ilk yillarinda Ensar’in
cocuklarindan bazilari hala bunlarin yaninda idi.'*® Medine Yahudileri cocukla-
rinin Tevrat 6grenimine dénem verir; onlarin Tevrat 6grenmesinin kendilerinin
glnahina keféaret olacagina inanirlard:.'®’

Yahudi anlayisinda Tevrat’in ilk6gretimi babanin bir vazifesi olarak kabul
edilmektedir. Bu anlayisin Medine Yahudilerinde de oldugunu goériyoruz.
Zibeyr b. Bata, Tevrat'l, Tevrat alimi ve mustensihi (sofer) olan babasindan 6g-

167 ibn Hisam, 1, 550.

168 Vakidi, Il, 462.

169 Semmas b. Amr. Bkz. Mukatil, I, 455. Yahudilerde sinagog kayyimlarina “samas” adi verilmekte-
dir. Bu kimse sinagogda gorev yapan bir hizmetli mi idi bilemiyoruz.

170 Vakidi, Il, 483, 497.

171 ibn Seyyidinnas, |, 345.

172 Cahiliye ddneminde Medine’den Yemenli Tlibba'a elci olarak gonderilen Yahudi din adam. Bkz.
ibn ishak, s. 29.

173 Belazuri, Ensab, |, 284; ibn Seyyidinnas, |, 346.

174 Vakidi, Il, 441; Belazuri, Ensab, |, 283.

175 ibn Kesir, es-Sire, Il, 343.

176 Mukatil, 1, 135. Peygamberimizin esi Safiye’nin dedelerinden birinin adi Nahum idi. Bkz. ibn
Seyyidinnas, II, 401; ibni'l-Esir, Usdi’l-Gabe, VII, 169.

177 Mukatil, |, 324; Belazuri, Ensab, I, 284; ibn Seyyidinnas, |, 343.

178 Vakidi, Il, 419; Belazuri, Ensab, |, 286; ibn Kesir, es-Sire, |, 294. Selméan el-Farisi’yi satin alan
Vadi'l-Kurali Yahudinin adi Yasa’ (Yesu) idi. Bkz. Belazuri, Ensab, |, 486. Hz. Peygamber zamanin-
da Fedek’in baskanligini da yine Yasa’ (b. Nun) isimli biri yapmakta idi. Bkz. Yakdt, Mu’cem, IV,
239.

179 ibn Kesir, es-Sire, Il, 343.

180 ibn Seyyidinnas, |, 345.

181 Vakidi, Il, 462; ibn Sa’d, I, 159.

182 Belazuri, Ensab, |, 285; ibn Seyyidinnas, |, 338.

183 Belazuri, Ensab, |, 443, 453; ibn Seyyidinnas, Il, 400; ibni'l-Esir, Usdii’-Gabe, VII, 120.

184 Belazuri, Ensab, |, 453; ibnii'l-Esir, Usdi’l-Gabe, VII, 121.

185 Kurtubi, Tefsir, XVII, 110.

186 Ebl David, Cihad 126; Taberi, Tefsir, Ill, 14-16; Kurtubi, Tefsir, IIl, 280.

187 Taberi, Tefsir, V, 127.
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rendigini belirtir."®® Benzer sekilde Abdullah b. Selam da Tevrat'i babasindan
égrenmisti.mg Okuma yazma bilmeyen aileler ise cocuklarini Tevrat merkezli
O08retimin yapildigl ilkokullara (bet ha-sefer) gondermis olmalidir.

Medine Yahudilerinin alistirmak amaciyla sinagoglardaki ibadetlerde ¢o-
cuklara cesitli dualar okuttuklari kaydedilmistir.'”

5. CEMAAT iCi DISIPLIN VE CEZALANDIRMA

Yahudiler siirglin yillarinda cemaati bir arada tutmak, cemaatin dini ve ah-
laki yapisini korumak icin bir takim cezai mueyyideler gelistirmislerdi.
Talmud’ta bu cezalardan detaylica bahsedilir.

Kaynaklara Hz. Peygamber’in cagdas! Yahudilerin cezal mieyyidelerinden
sadece ikisi ile ilgili bilgi yansimistir. Kirbag ve herem.

a. Kirbaclama: Yahudiler surgiinde olduklari i¢in Tevrat'ta emredilen idam
ve recm gibi baz cezalar uygulayamamislardi. Zira, Yahudi hukukuna gére bu
cezalarin tam yetkili yirmi U¢ yargigtan olusan ve duzenli olarak toplanan bir
mahkeme tarafindan verilmesi; ayrica Mabed’in ayakta olmasi ve yetmis bir ki-
siden mutesekkil Buyluk Sanedrin’in de faal durumda bulunmasi gerekirdi.191
(Medine veya Hayber gibi) Filistin disinda bu cezalarin verilebilmesi icin ise ce-
zayl verecek mahkeme Uyelerinin Filistinli otoriteler tarafindan tayin ve tensip
edilme sarti vardi.'”> Ancak Roma idaresinde Hadrian déneminden (135 yili
sonrasl) itibaren Yahudilerin recm ve idam gibi cezalarn vermeleri yasaklanmis,
buna uymayanlar siddetle cezalandlrllmlstl.193 O dénemden itibaren Yahudi
mahkemeleri idam cezasl verme yetkisine sahip olamamis; bunun yerine Kir-
bag cezas! ikame edilmisti.'**

Bu gerekcgelerden 6turi Medine Yahudilerinin ceza sistemlerinde idam ve
recm cezalarinin olmadigl anlasiimaktadir. Bu cezalari gerektirecek suglari isle-
yenlere ise kirba¢ cezasi verilmekte idi. Aslinda Medine ve Hayber gibi, herhan-
gi bir devletin idaresinde yasamayan Yahudilerin bagimsiz yargiya sahip olma-
larina ragmen recm vb. cezalari uygulamamalari ilgingtir. Hz. Peygamber’in yar-
gic olarak mudahil oldugu recmlik bir vaka da Yahudiler, recm cezasini kaldir-
ma sUrecini anlatirken, baslangicta bu cezayl sadece fakirler arasinda uygula-

188 Bkz. ibn Sa'd, I, 159.

189 Belazuri, Ensab, |, 266.

190 Miicahid, Tefsir, nsr. Abdurrahman et-Tahir Muhammed Sdreti, Beyrut [t.y.], |, 161; Taberi, Tefsir,
V, 127; ibn Ebd Hatim, Ill, 972.

191 Bilgi icin bkz. Babil Talmudu, Sanedrin 2a, 32a, 52b, 87a.

192 Babil Talmudu, Berahot 58a; Makot 71a-b.

193 Babil Talmudu, Sanedrin 41a; Avoda Zara 8b; Sabat 15a. M. lll. asirda Yahuda ha-Nasi gibi baz
otoriter liderlerin idam cezasi verdikleri belirtilir. Bkz. Matthew B. Schwartz, “Appeals in the
Jewish Courts of Palestine in the Third Century, C.E.”, Hebrew Union College Annual 49 (1978), s.
193.

194 David Menahem Shohet, The Jewish Court in the Middle Ages, New York 1974, s. 135.
Talmud’ta Rabbi Sila’nin (IV. asir) zina yapan birine kirbag cezasi verdigi belirtilir. Durum Sasani
idaresine intikal edince R. Sila, olayl sorusturan goérevliye slrgiinde olundugu icin idam yerine bu
cezanin uygulandigini belirtmisti. Bkz. Babil Talmudu, Berahot 58a.
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diklarini, zenginlere ise “tecbiye” olarak adlandirilan bir ceza verdiklerini séy-
lemislerdi. Bu uygulamaya gore zengin, yliz( siyaha boyanip esege ters bindiri-
liyor ve kendisine katrana bulanmis bir kirbagla celde uygulaniyordu. Ancak
cemaat arasinda zenginlerin bu ayricalifina karsi cikislarin baslamasi lzerine
“tecbiye” herkese uygulanmaya baslamlstl.195

Hz. Peygamber’e getirilen recmlik davada Yahudilerin bir degerlendirmesi
oldukca dikkat cekicidir. ibn Hisam’da gecen rivayette Yahudiler Hz. Peygam-
ber’in celde hukmu vermesi durumunda “kral”, recm cezasi vermesi halinde
ise “peygamber” oldugunun anlasilacagini belirttikleri kaydedilir.196 Rivayetten
Medine Yahudilerinin recm cezalarini surgin dolayisiyla kirbaca tahvil ettikleri
anlasiimaktadir. Ayni rivayetin devaminda Hz. Peygamber’in “Ben Allah’in sin-
netlerinden birini ihya eden ilk kisi oluyorum” seklindeki ifadesinin ise,lg7 hic-
retten sonra akdedilen Vesika geregi Yahudilerin Hz. Peygamber’i en Ust hi-
kim merci kabul ettigi ve kendi hukuklarini yeni yénetimle aslina uygun olarak
yeniden icra etmeye basladiklar seklinde degerlendirmek mimkuinddir.

Yahudilerde kirbag cezasi, basta Sebt (Sabat: Cumartesi) yasaklarini ihlal
olmak Uzere baska suclar icin de verilmektedir.'”® Ancak Hz. Peygamber’in
cagdasi Yahudilerle ilgili olarak kaynaklara zina disinda baska bir 6rnek yansi-
mamistir.

b. Herem: Hiristiyanliktaki aforoza tekabul eden “herem”, “kurallara uyma-
yan bir kimseyi toplumdan dislamak” manasina gelmektedir. Koken itibariyle
Kitab-1 Mukaddes’e dayansa da'” bir ceza bicimi olarak surgun sonrasi do-
nemde gelistiriimis, Talmudik dénemde de sekillenip kurumlasmistir. Disaridan
bakildiginda ¢ok acimasiz goriinen bu cezanin, devleti olmayan bir toplumu bir
arada tutma acisindan oldukga etkili bir ydntem ve yénetim araci oldugu kabul
edilecektir.

Yahudilikte UG¢ tirli herem vardir: “Nezifa” (7911), “Niduy” (m701) veya
“Sam’ata” (xnxnw) ve bir de “Ahramta” (XnnInx).

“Nezifa”, heremin en hafifi olup bir cemaat yoneticisine veya din adamina
karsl yapilan saygisizlik durumlarinda verilmekteydi.200 Cezal kimse bu sire

195 ibn Hisadm, |, 564; San’ani, Tefsir, |, 189; Ebl Davad, Hud(d 27 (4446); ibn Manzr, Lisani’l-
Arab, XlIl, 483; Asim Koksal, islam Tarihi, X, 214-215.

196 ibn Hisam, 1, 564.

197 ibn Hisam, I, 565; Mukatil, |, 471.

198 Tevrat'ta ayrintil sekilde bahsedilen ve her tirlli cezaya sucu oraninda verilen bir ceza olarak
kabul edilen kirbacin (Tesniye, 25/2-3) hangi suclara verilecegi konusu Talmud’ta detaylandiril-
mistir: Sebt ve bayram glinlerinin kutsiyetine aykiri davranislar sergilemek; evli bir kadina zina if-
tirasinda bulunmak; bir kimseyi veled-i zina (mamzer) diye ¢agirmak; cemaatten birini Yahudi ol-
mayanlara jurnallemek; mahkemeye celp icin gelen gorevliye hakaret veya fiili miidahalede bu-
lunmak; din adamlarinin emirlerine karsi gelmek; kayinvalidesiyle uygunsuz davranislarda bu-
lunmak; kaba-saba kiistah hareketler sergilemek; damadin kayinpederinin evinde ikdmet etmesi;
tarlaya tohumlarin karisik ekilmesi. Bkz. Babil Talmudu Kidusin 12b, 28a-b, 39a; Mo’ed Katan
16a; Yevamot 52a. Ayrica bkz. Shohet, s. 141, 193; Salo Wittmayer Baron, The Jewish
Community, Philadelphia 1945, |, 168-169.

199 Bkz. Levililer 27/28-29; Tesniye 7/26; Ezra 10/7-8.

200 Babil Talmudu, Mo’ed Katan 16a; Sabat 31a, 97a.
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zarfinda hakaret ve saygisizlik ettigi kimseyle karsilasmamaya dikkat eder, ¢o-
gunlukla evinde oturur, az konusur ve hlzinli gériinerek pismanligini goster-
meye calisird.”"!

“Niduy” veya “Sam’ata” ise biraz daha agirlastiriimis heremdi. Dini ve sos-
yal kurallarinin ihlalinde verilen bu cezanin slresi ise otuz gundi. Micrim bu
stirecte pismanlik duymazsa, streye bir otuz giin daha ilave edilebilirdi.** Ce-
zall Yahudinin yikanmasi, tirnaklarini kesmesi ve ayakkabi giymesi yasakti. Ce-
za sirasinda odlen biri i¢in yas tutulmaz, defninden sonra mezarinin basina bir
tas konurdu ki, bu tas Tevrat'ta bahsi gecen taslama (recm) cezasini sembolize
ederdi.?”

Heremin en agiri ise “ahramta” adi verilen tiri idi. Cezal kimse cemaatten
tamamen atilir, dinf ya da sosyal herhangi bir cemiyetten asla kabul gérmez-
di. > Cezay! alan kimse asagilanir, hakarete ugrar ve saglari da kesilirdi. Bet
din gerekli gérirse mallarini mUsadere ederek cemaat mall (hefker/apon) ola-
rak ilan edebilirdi.’> Cemaat (izerindeki manevi baskiyr artirmak i¢in heremler
genelde sinagoglarda ya da mukaddes kabul edilen mekanlarda ilan edilirdi.**

Rivayetlerden anlasildigl kadariyla Medine Yahudilerinde de herem cezasi
mevcuttu. Medine’de Yahudilerin, Mislimanlig tercih eden eski dindaslariyla
her karsilastiklarinda onlara olmadik hakareti yaptiklar rivayet edilir.?’ 0 gine
kadar cemaatin 6nde gelen alimlerden kabul edilen Abdullah b. Selam®
kadaslari MuUsliman olduktan sonra, Yahudi kamuoyu birden aleyhlerine dén-
mus ve “Bunlar bizim en kétulerimiz; iyi olsalardi atalarinin dinini terk etmez-
lerdi”, seklinde kotiilenerek®™ beyinsizlikle (stifehd) suclanmislardi.*”® Yahudi-

ve ar-

201 Shohet, s. 143.

202 Babil Talmudu, Mo’ed Katan 16a, 17a; Israel Abrahams, Jewish Life in the Middle Ages,
Philadelphia 1958, s. 52; Shohet, s. 144.

203 Babil Talmudu, Berahot 19a; Babil Talmudu, Mo’ed Katan 14a-b, 15a-b; Shohet, s. 145.

204 “...lo le-havero mitsva ve lo le-havero resut...” Bkz. Babil Talmudu, Mo’ed Katan 17a; Baron, The
Jewish Community, |, 169; Shohet, s. 146.

205 Bu hukmUn Talmud’taki yeri i¢in bkz. Babil Talmudu, Mo’ed Katan 16a; Shohet, s. 145.

206 Baron, The Jewish Community, |, 172-173.

207 Mukatil, I, 290; ibn Eba Hatim, IX, 2992.

) Abdullah b. Selam Kaynukaogullar kabilesine mensuptu (ibn Sa’d, I, 48). Hz. Peygamber Medi-
ne’ye adimini attig ilk saatlerde tarlasindaki isini birakip heyecanla O'nu gérmeye gelen ilk kim-
selerdendi (ibn Sa'd, I, 236; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-'Azim, Beyrut 1991, I, 139). Hz. Peygam-
ber’e, sadece vahyin verildigi kimselerin bilebilecegi sorulan sorduktan sonra O’nun hakikaten
insanlik icin gonderilmis bir peygamber oldugunu anlamis ve Muslimanligl secmisti. Misliman
olmasindan sonra Hz. Peygamber'den henliz Misliman oldugunu bilmeyen Yahudilere kendisi
hakkinda sormalarini rica etmisti. Hz. Peygamber’in bu mealdeki sorusuna Yahudiler Abdullah b.
Selam’in iyi bir insan ve iyi bir din adami oldugunu sdylediler. Bunun lizerine Hz. Peygamber onun
Musliman oldugunu sodyleyerek onlann da Abdullah gibi hidayete erebileceklerini belirtmesi tUze-
rine hepsi birden onun kétii bir insan oldugunu sdyleyivermislerdi (ibn Kesir, Tefsir, I, 139).
Kur'éan’da da belirtildigi Gzere, Abdullah b. Selam ve arkadaslarinin Misliman olmasindaki yega-
ne tesir, kendi kitaplarinda ahir zamanda cikacag belirtilen sahsiyetle, Hz. Peygamber’in sahsiye-
tinin ayni olmasidir. Okuduklarini 6n yargisiz ve tarafsiz bir ilim adami gozlyle degerlendiren Ab-
dullah b. Seldam Misliiman olmustur (ibn Sa’d, I, 353; Kurtubi, Tefsir, V, 245. Abdullah b. Se-
Iam’in Hz. Peygamber'in Tevrat'taki sifatlanni anlattig rivayet icin bkz. ibn Sa’d, I, 360). Abdullah
b. Selam Muslimanligindan 6nce de ¢ok dlrlst ve olgun bir insandi (Kurtubi, Tefsir, IV, 115).
Miisliiman olmadan énceki adi Husayn olan ibn Selam’in adi, Misliiman olmasindan sonra Hz.
Peygamber tarafindan “Abdullah” olarak degistirilmistir (Kurtubi, Tefsir, IX, 336).

208 Kurtubi, Tefsir, IV, 175.
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ligi birakan bu kimseler sliphesiz cemaatten de atilmislardi. Bu kimselere eski
dindaslari tarafindan verilen ceza da heremin en kati turt olan “ahramta” ol-
malidir. Mslimanhg tercinlerinden sonra Hz. Peygamber’e gelen Abdullah b.
Selam ve arkadaslari eski dindaslarinin kendilerine karsi tavirlarini séyle agik-
lamiglardi:

“...Ey Allah’in Resdll! Evlerimiz Medine’ye uzak. Bizimle ne oturan var ne
de konusan. Kavmimiz Kureyza ve Nadirogullari iman ettigimizi 68renince bizi
disladilar. Bizimle birlikte oturmamaya, bizden kiz alip vermemeye ve bizimle
konusmamaya karar verdiler. Cevremizde oturup konusabilecegimiz ve iliski
kurabilecegimiz kimsenin olmamasi bize ¢ok zor ve agir geliyor. n210

Diger taraftan bu bilgi, Mekke déneminde, yeni Muslimanlara uygulanan
sosyal boykot fikrinin musriklerin aklina, Yahudiler tarafindan disurildGguna
akla getirmektedir. Hz. Peygamber’in teblige baslamasindan sonra ehl-i kitap
olmalari dolayisiyla Yesrib’e gelip kendilerinden fikir alan musriklere Yahudiler,
cemaati parcalamaya yonelik bu tir durumlarda kendi uygulamalari hakkinda
(herem/sosyal boykot) da fikir vermis olmahdirlar.

6. MUSLUMANLARLA ILISKILER

Kaynaklarda daha Hz. Peygamber’e nublvvet verilmeden dnce, Yahudilerin
kendilerinden ¢ikmayacak bir peygambere tahammilsizlikleri ya da Kur'an’'da
da belirtildigi Gzere, nefislerine hos gelmeyecek seylere ¢agiran peygamberlere
karsi tavirlari ile ilgili psikolojilerini ortaya koyan ilging bazi érnekler vardir. Bu
o6rneklerden en dikkat ¢ekeni, sehri ziyareti sirasinda Hz. Peygamber’in istik-
balde peygamberlikle gorevlendirilecegini tahmin eden Rahip Bahira’nin Ebi
Talib’e soOyledigi su sozdir: “...0’'nu (Hz. Muhammed) hemen memleketine g6-
tar! Eger Yahudiler O’'nu gériir ve benim fark ettiklerimi onlar da fark ederse,
muhakkak ki ona kétilik edeceklerdir.”*'' Hatta kaynaklarda Hz. Peygamber,
sUtannesinin yaninda iken, bazi Yahudilerin beklenen kimsenin 6zelliklerini ta-
sidigini fark etmeleri Gzerine O’'nu 6ldirme tesebblslerinden bahsedilmekte-
dir.>'?

Peygamberliginden 6nceki doneme ait bu rivayetler bir kenara birakilirsa,
Hz. Peygamber’in Yahudilerle iliskisi Medine’ye hicretten sonra baslamistir.
Hicretin ilk yillarinda Yahudiler Medine’de oldukca glglu idiler. Ehl-i Kitap olma-
lari dolayisiyla da Araplar Uzerinde énemli bir etkileri vardi.?? Temizlik,214 gorus-

— —

209 Kurtubi, Tefsir, |, 205.

210 Mukatil, 1, 483; Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’'l-Kitabi'l-Aziz, nsr. Safvan Adnan Davudi, Dimask
1995/1415, |, 325. Hz. Peygamber Méide siresinin “Sizin dostunuz yalniz ve yalniz Allah ve O'na
iman etmis miminlerdir” (5/55) ayetini okuyarak bu yeni Muslimanlan teselli etmistir.

211 Bkz. Ibn Ishak, s. 55; ibn Sa'd, |, 120, 153.

212ibnSa’d, I, 113.

213 ibn Hisam, 1, 211.

214 Meseld Kubd'daki insanlar suyla tahareti Yahudilerden 6grenmisti. Bkz. ibn Kesir, es-Sire, Il
293.
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lerine mi]racaat,215 kendilerinden bilgi ve gorgu C)grenmek216 veya uzun émurla
olmasi icin cocuklarin yanlarina blrakllma5|,217 sulama icin kuyu ve kanallarin
acllmasi, savunma amacli kalelerin yapllma5|,218 Yahudilerin Araplar Gzerindeki
sosyo-kultlirel etkilerinden bazilandir.

Hicretten sonra Hz. Peygamber takip ettigi bilingli siyasetle Yahudilerin
Medine’deki siyasi, ekonomik ve kiltirel hakimiyetlerini kirmak igin bir dizi
tedbir almisti. Medine’de Yahudi pazarina alternatif bir pazar kurmus, Yahudi-
leri el-Vesika adi verilen bir belge ile kayit altina alarak hareket kabiliyetini sinir-
lamis, yeri geldikge de emir ve tavsiyeleriyle sahabeyi yonlendirerek Yahudilerin
suregelen sosyo-kultlrel etkilerini silmeye ¢alismistir.

Buna karslilik Yahudiler 6nce halki sipheye dusUrerek kararsizlarn etkile-
meye, daha sonra toplumu kin ve dismanlikla doldurmaya ve nihayet Muslu-
manlara dil uzatarak hile ve tuzaklar kurmak suretiyle ortadan kaldirma seklin-
de bir strateji takip etmislerdi.*"”

Yahudilerin Hz. Peygamber ve MuslUmanlara cephe almalarinin sebeple-
rinden Ozellikle G¢l cok 6nemlidir:

1. O dénemde din adamlarinin Yahudi cemaatler Gzerinde tartismasiz oto-
riteleri vardi. Hz. Peygamber kendisine on din adaminin inanmasi durumunda
bUtlin cemaatin onlara uyarak Misliman olacagini, ancak din adamlarinin boy-
le bir tutum icerisinde olmadigini ifade etmigtir.220 Kur'an’da bir kisim Yahudi
din adaminin dinyevi menfaat ugruna gercegi sdylemeyerek halki saptirdig
ifade edilir.”*'

2. Din adamlarinin otoritesi yaninda gugli dint ve kultiirel gelenek de Ya-
hudilerin islam’a karsi olan direncini beslemistir. Hz. Peygamber’in islam’a da-
vet ¢agrisina onlar “atalarinin yollarindan ayrllmayacaklarl"222 seklinde cevap

215 Yemenli Tubba'nin veya ondan sonra Yemen’'de idarecilik yapan baz krallarin dénem dénem
Yahudi din adamlarni ¢agirip cesitli konularda bilgi aldiklan rivayet edilir. Bkz. ibn ishak, s. 32,
35.

216 Bazen Yahudiler bunu istismar bile edebiliyorlardi. Hayber Yahudileri Araplarla eglenmek icin on-
lara da kendileri gibi saglikli olmanin tek yolunun Hayber'e girmeden dnce on kere esek gibi
anirmak oldugunu sdyler, buna inanan saf bedevilerin distigi o komik halleriyle de alay ederler-
di. Bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, |, 591.

217 Cahiliye déneminde cocuklan yasamayan Araplar “Cocugum yasarsa onu Yahudi yapacagim”
seklinde adakta bulunur; cocuklarinin Yahudi olmasi durumunda uzun émdrli olacagina inanir-
lardi. Bkz. Eb( Davad, Cihad 126; Taberi, Tefsir, Ill, 14-16; Kurtubi, Tefsir, Ill, 280.

218 Yahudilerin Araplardan farkli olarak Medine ve Hayber gibi sehirlerde “a4tdm” adi verilen “kale”
veya “sur’larda yasamalari, ana yurtlarindan (Filistin) getirdikleri bir yenilik olarak kabul edilmek-
tedir. Bkz. Velfenson, s. 16.

219 Cahiz, er-Reddi ale’n-Nasara, s. 58. Cahiz bunu psikolojik bir sebeple temellendirmeye calsir:
“Yahudiler Medine’de Mislimanlarla komsu idiler; komsularin dismanhgl akrabalarin diismanli-
gina benzer. insan ancak tanidigina dismanlik eder; yakin iliskide bulunulan kimselerin ayiplari
daha fazla goze batar. Yakinlik ve sevgi derecesine gore de dismanlik artar.” Bkz. a.g.e., s. 59.

220 Taberi, Tefsir, XVI, 11. Bir keresinde Ka'b b. Esed, Abdullah b. Slriya, Sas b. Kays ve ibn
Sallba’'nin da bulundugu bir grup gelerek Hz. Peygamber’i fitneye dlstrmek icin hakli ya da hak-
sizliklarina bakmaksizin her konuda kendi lehlerine hiikiim vermesini talep etmis; kendilerinin
kabul etmesi durumunda cemaatlerinin de Peygamberimize uyacaklanni soylemislerdi. Bkz.
Kurtubi, Tefsir, VI, 213.

221 Bakara 2/79. Ayetin yorumu icin bkz. Mukatil, I, 96.

222 Bkz. Bakara 2/170; Maide 5/104.
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vermislerdi.223 Beni Kureyza seferinde esir diisen Reyhane’nin islam’a girmede
bir middet direnc g(jstermesinde;224 Hz. Safiye’nin Mlsliman olmasindan son-
ra Yahudi akrabalarina yardim etmeye devam etmesi, hatta vefatinda (52/672)
mirasinin Ugte birlik kismini” vasiyet etmesinde®® bu kltirel arka planin etki-
si olmalidir. Dini ve kilturel gelenegin gliclinli gosteren bir baska 6rnek de
Kureyzaogullar seferinde esir alinan iki kadinin dindaslari Ebli’'s-Sahm tarafin-
dan satin alindiklarinda Yahudiligi terk edip etmedikleri seklindeki soruya ver-
dikleri su cevapta yatmaktadir: “Oliinceye kadar kavmimizin dininden asla
dénmeyeceg‘iz."226 Hz. Peygamber’in “hilim” sifatini kitaplarinda okuyup kendisi
ve butln ailesi MUsliman olan bir Yahudinin evinde, yiz yasini ge¢mis bir ihti-
yarin MUslimanhgl kabul etmeyerek Yahudi olarak 6lmesi de,227 Yahudilerin
atalar mirasina sahip ¢cikmadaki hassasiyetini gostermektedir.

3. Yahudilerin Hz. Peygamber’e karsi ¢ikmasinin bir sebebi de haset ve
kiskanclklar idi. Son peygamberin Yahudilerden degil de Araplardan gikmasi,
onlarin Hz. Peygamber’i kabul etmelerine engel olmustur.228 Hatta bu haset,
onlari Mekkeli musriklerin sirkinin, 6nclsu olmakla évindukleri ve tarih boyun-
ca ugrunda pek ¢ok zulim ve iskenceye katlandiklari tevhit inancindan Ustiin
oldugunu sdyleyebilecek bir sapkinliga kadar gotiirmistir.”’ Bu hasetin etki-
siyle Ka'b b. Esref ve Eb0 Afek gibi, sirkin Bedir'de 6ldirulen ideologlarina mer-
siye dlzen Yahudiler bile vardi.”*® Haset ve dusmanlik onlari dyle bir noktaya
getirmisti ki, Muslimanlarla miicadelelerindeki nihai hedefi, onlarin “kékiunu
kazimak” seklinde koymuslardl.231

Yahudilerdeki secilmislik anlayisi ve asirlarin getirdigi dislanmishk, kendile-
rini diger milletlerden Ustiin gérmeye sevk etmis, bu anlayis dini literatlrlerine
de yansimistir. Hz. Peygamber’in ¢cagdasi Yahudilerin “digeri”ne bakisini bu ka-
bullin Gzerine bina ettikleri anlasiimaktadir. Kur'an’da Medine Yahudilerinin
“Ummilere karsi bir sorumlulugunun olmadigi” seklinde bir inanca sahip olduk-

223 ibn Hisam, |, 552; ibn Seyyidinnas, |, 341.

224 Reyhane baslangigta atalarnin dininde kalma istegini Hz. Peygamber’e acikca ifade etmisti. Bkz.
ibn Sa’d, Vil, 131.

) Otuz U¢ bin dirhem gibi yUkli miktarda bir para.

225 Bkz. ibn Sa’d, VI, 128; ibn Seyyidinnas, Il, 402; ibn Hacer, el-isabe, VI, 731; ez-Zebidi, Sahih-i
Buhari Muhtasar ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc. Ahmed Naim- Kamil Miras, Ankara 1987, II,
306-307.

226 Vakidi, |, 522-523.

227 ibn Sa'd, |, 361. Bu, bugiin dahi béyledir. israil'de bulundugumuz sirada kendisini laik olarak ta-
nimlayan pek ¢ok kimsenin, glindelik hayatinda dini uygulamalara yer vermese de kdltlrel miras
olarak kabul ettigi dinini 6grenmekten geri durmadigini gozlemlemistik.

228 Vakidi, Il, 677; ibn Hisam, 1, 565.

229 ibn Hisam, I, 215; ibn Seyyidinnas, |, 348; ibn Kesir, es-Sire, Ill, 182. Yahudilerin sirki tistiin tu-
tarak tevhit ehlini birakip musrik bir toplulukla ittifak kurmasi, Kur'an tarafindan siddetle tenkit
edilmistir. Detaylar igin bkz. Mukatil, I, 496

230 Bkz. ibn Sa'd, I, 28. Ka'b, Bedir'de miisriklerin hezimete ugramasindan sonra yerin altinin Us-
tinden hayirli oldugunu séylemisti. Bkz. Belazuri, Ensab, |, 284.

231 “gualis ?S:u " Bu ifade Yahudiler tarafindan degisik vesilelerle hep dile getirilmistir. Mesela
bkz. Vakidi, Il, 441; ibn Hisam, II, 215; ibn Kesir, es-Sire, Il, 182. Bu durum aslinda tarihte yasa-
diklari katliamlarin suur altlaninda ne kadar yer ettigini de gdstermektedir.
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lar ifade edilir.”*?> Kanaatimizce ayetteki “Gmmi” terimi ile Yahudilerin “cahil
halk/bedevi”ler igin kullandigl ““am ha-arets” kast edilmektedir. Yahudi litera-
tlrtinde dini endiseleri olmayan, dini emirlere aldirmayan ve hayatini dine gore
tanzim etmeyen kimseler icin “Ummi” manasindaki “‘am ha-arets” tabiri kulla-
nilmaktadir.>* Ancak terim bu anlami, Mabed’in yikilmasindan sonra kazan-
mistir. Kur'an’da, Ahd-i Atik’teki, bir diger deyisle Kitab-1 Mukaddes déneminde
ifade ettigi anlamda kullaniimaktadir. Ahd-i Atik'te “‘am ha-arets” terimi, “Ya-
hudi olmayanlar"234 ve “Yahudiler disindaki halklar"*’ icin kullaniimistir. Yahu-
diler, “Yahudi olmayan”lar i¢in “goy” terimini de kullanmaktadir. Yahudilikte
“goy”a, yani “digeri’ne bakis daha ¢ok Talmud’ta sekillenmistir. Kaynaklarda
Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudilerin, Araplarin mallarini haksiz yeme konu-
sunda herhangi bir endise tasimadiklari, hatta buna dinen cevaz verildigi géru-
sinde olduklar rivayet edilir.”*® Yahudilerdeki bu tutum, Talmud kaynakli olup
“digeri"ne bakis, Yahudilerin tarihi siirecte gecirdigi tecrlibeyle sekillenmis ve
Talmud’ta da ifadesini bulmustur. Ancak Yahudilerde digerine bakis zaman,
zemin, din adamindan din adamina ve olaydan olaya farklhilik géstermektedir.
Bu sebeple Talmud’'ta Yahudi olmayana (goy) “Yahudi olmayanlarin en iyisinin
dahi oldirilmesinden”, “Yargi guindnde Yahudi ile Yahudi olmayan arasinda bir
farkin olmayacagi’na kadar genis bir perspektifle bakl|ml§tll’.237 Kur'an’in Me-
dine Yahudilerinde var oldugunu belirttigi bu tutum, daha ¢ok Talmud’un “dige-
ri’ne acimasiz bakisini yansitmaktadir. Bu bakisa gére bir Yahudinin Yahudi
olmayana karsi herhangi bir yikimlUlGgi yoktur. Dolayisiyla Yahudi olmayan
birinin zayi edilen malini tazmin etmek gerekmedigi gibi,238 bagindan koparilan
salkimi almanin da herhangi bir mahzuru yoktur.239 Goylar ahlaken dustk, sah-
tekar ve glvenilmez insanlardir.*** Kuran'da Yahudilerin Talmud kaynakli bu
tutumlari siddetle reddedilmis; bu anlayislari “Allah’a yalan isnat etmek” olarak
nitelenmis241 ve Tevrat'ta da hak ile olmadik¢a insanlarin kan ve mallarinin ha-
ram oldugunun tasrih edildigi belirtiimistir.>**

GUnUmuzdeki milll kimligin tersine, basta Kur'an olmak Uzere, ilk donem
islami literatiirde Yahudiler daha cok dini kimlikleri ile 6n plana cikmaktadir.
S6z konusu literatlirde Yahudiler genelde din konusundaki tutumlari nedeniyle

232 Al-i imran 3/75. ibn Abbas, gayr4 miislim tebaanin mallarinin rizalarn disinda alinmasini Yahudi-
lerin bu diisiincesine benzetir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, I, 402.

233 Konuyla ilgili (‘Am ha-arets) daha fazla bilgi icin bkz. A’hron Oppenheimer, “Am ha-Arez”, EJd, Il
152.

234 Bkz. Tekvin 42/6; Sayilar 14/9; Ezra 4/4.

235 Bkz. Tesniye 28/10; I. Krallar 8/43.

236 Mesela bkz. ibn Ebl Hatim, Il, 684; ibn Kesir, Tefsir, |, 402.

237 Babil Talmudu, Baba Kama 117a; Avoda Zara 25b.

238 Babil Talmudu, Baba Kama 113b.

239 Babil Talmudu, Baba Batra 54b.

240 Babil Talmudu, Baba Kama 15a; Bikurim 13b.

241 Al imran 3/75. Ayette Kur'an, buluntu esyanin sahibine iadesini emreden Tevrat pasajini
(Tesniye 22/1-3) hatirlatir gibidir. Buradaki asil tenkit, buluntu esyanin Yahudi olmayan birine ait
olmasl durumunda iadesi gerekmedigini ifade eden Talmud’a (Baba Kama 113b) yonelik dur-
maktadir.

242 Bkz. Mukatil, I, 277.
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elestirilmistir. Dini bir kenara attiklari ya da dine karsi lakayt tavirlari dolayisiyla
elestirilen Yahudiler, dini tahrif etmeleri, Tanri’yi, dini ve seckinligi tekellerine
almalari, Allah’a verdikleri s6zden dénmeleri, cennet ve ahiret yurdunun sade-
ce kendilerine ait oldugunu iddia etmeleri sebebiyle tenkit edilmis; daha 6énce
helal ya da haram kilinan bazi hususlardaki keyfl tutumlari nedeniyle de ki-
nanmlslardlr.243

Ayni literatlirde ortaya ¢ikan bir baska karakterleri de diinya ve diinya ma-
lina olan duskunlukleridir. Bu ahlaki tutum onlari Allah’t cimri, kullarin teberru-
suna muhtac bir fakir demeye kadar gétUrmUstUr.244 Hatta bu yapinin onlar di-
ni meselelerde dahi maddi menfaat ugruna gercegi anlatmamaya, faiz vb. yol-
larla insanlardan haksiz kazang elde etmeye sevk ettigi belirtilir.>** Literatire
Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudilerin ahlaki durumlari ile ilgili érnekler de yan-
simistir. islamiyet'ten énce Yesrib’te Fayton isimli Yahudi cemaat liderinin evle-
nen kizlarin ilk gecelerini kendisiyle gecirmeyi isteyecek kadar ileri gittigi rivayet
edilir.*® Hicretten itibaren Muslimanlara mubhalefetiyle bilinen Ka’b b. Esref’in
ahlaksiz biri oldugu belirtilir. Ka’b, Bedir hezimetinden sonra musrikleri hem
teselli hem de Muslumanlar aleyhine bir ittifak kurmak Uzere Mekke'ye gitti-
ginde evinde kaldigl Muttalib b. Eb( Veda’a’nin karisi Atike'nin glizelligini diline
dolamis; Medine’ye gelince de Hz. Abbas’in hanimi Ummii Fadl olmak iizere
Musliman hanimlan siirleri ile taciz etmisti.247 Ka’b’in ahlak zafiyetini gésteren
bir baska 6rnek de, Ka’b’i dldirmeye giden ancak suphelenmemesi icin kendi-
lerini yiyecek almak Uizere gelen kimseler olarak tanitan sahabilere yiyecek
verme karsiliginda rehin olarak kadin istemesidir.** Kadina diskiin oldugu an-
lasilan Ka'b'in 6ldarildiigi giin daha yeni bir evlilik yaptigi rivayet edilir.*

Rivayetlere gore Yahudiler, Hz. Peygamber'e “Muhammed” ya da “Nebi” ve
“Resul” gibi peygamberligini ifade edecek veya cagristiracak sekilde hitap et-
miyorlardi. Tarayabildigimiz rivayetlerde Yahudilerin Hz. Peygamber’'e genelde
“Eb0 Kasim” seklinde hitap etmeleri dikkat cekicidir.”" Boyle bir hitabin gelisti-

243 Bkz. Cuma 62/5; Nisa 4/46, 160; Al-i imran 3/73; Maide 5/18; Bakara 2/11, 109; Nahl
16/118; En’éam 6/146.

244 Bkz. Al-i imran 3/181; Maide 5/64.

245 Maide 5/44; Nisa 4/161; A'raf 7/164. Cimrilikleri ile ilgili siyer kaynaklanna da bazi bilgiler yan-
simistir. Hicretin ilk yillarinda yasanan zor dénemlerde Hz. Ali, Medine Yahudilerinden birinin
bahgesini hurma karsiiginda kuyudan cektigi su ile sulamisti. ibn ishak'ta gegen rivayette
Yahudinin Hz. Ali’ye her kova igin bir tane hurma verdigi, Hz. Ali'nin de avucu doluncaya kadar ku-
yudan su cektigi belirtilir. Bkz. ibn ishak, s. 174-175.

246 Neset Cagatay, islam Dénemine dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 95.

247 Vakidi, I, 184 vd; Kéksal, islam Tarihi, X, 10.

248 Ka’'b'i 6ldirmek igin plan yapan mifrezenin icinde yer alan EbG Naile, Ka’'bin kadina karsi bu
zafiyetini bildigi icin onun bu istegini “Sana kadinlarimizi nasil rehin verebiliriz? Sen Yesriblilerin
en yakisiklisisin. Kadinlarin seni gorir gormez sana gonlinl kaptiracaklarindan endise ediyoruz”,
seklinde gegistirip silahlanni rehin vermeyi teklif etmisti. Bkz. ibn Sa’d, II, 34.

249 Bkz. Ibn Sa'd, II, 32. Ka’b’a seslenen Miisliimanlar duyan cigegi burnunda gelin ona kaleden
asaglya inmemesini, kendisinin belal biri oldugunu Ustelik de yeni evlendiklerini sdyleyerek vaz-
gecirmeye calismisti.

250 Ornekler icin bkz. Vakidi, I, 364; a.g.e., I, 516 (Kureyza esirlerinden Ka’b b. Esed’in Hz. Peygam-
ber’e hitabi); Vakidi, Il, 646, 647; ibn Sa'd, Il, 116; ibn Kesir, es-Sire, Ill, 375 (Hayberli Yahudilerin
Hz. Peygamber’e hitabi); ibn Sa’d, 1, 174 (Bir grup Yahudinin gesitli konulan sormak iizere geldik-
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rilmesini Hz. Peygamber’in Tevratlarinda bahsi gecen “Muhammed” ismini ya
da sifatini unutturma veya golgede birakma gayreti olarak degerlendirmek
muUmkindir. Yahudilerin bu tutumu, Kur’an'daki bir ayete binaen “cimrilik” ola-
rak nitelendirilmistir.251

Yahudilerin Hz. Peygamber ve Mislimanlara tutumu bununla sinirli degildi.
Bir baska sikinti da Yahudilerin konusurken agizlarini egip biikerek konusmala-
r, bu arada kiciik telaffuz oyunlarina basvurmalari idi. Arapca ile ibranicenin
ayni kbkene sahip olmasindan kaynaklanan, bir kelimenin iki dilde farkli anla-
ma gelmesinin avantajini da kullanan Yahudiler bu sekilde Hz. Peygamber ve
Muslumanlari asagilamaya calisiyorlardi. Konuyla ilgili bazi 6rnekler vermek ye-
rinde olacaktir:

Hz. Peygamber'in Medine Yahudileriyle selamlastigl bilinmektedir. Ancak
O’nun iyi niyetli bu irtibat ¢cabasina karsilik bazi Yahudiler, yaptiklar bir kelime
oyunu ile “selam”I “lanet”e gevirmek is‘[emislerdi.252 Konuyla ilgjli Kur'an’a da
bazi 6rnekler yansimistir. Kur’an’da miminlere Hz. Peygamber’e hitap ederken

AN

“Rai'na” degil de “Unzurnd” seklinde hitap etmeleri emredilmistir.”>* Aslinda

AN

“Rai'na” Arap toplumunda yaygin olarak kullanilan bir hitap olup “Bizi dinle, bi-
ze kulak ver!” manasinda idi.”>* Yahudilerin bir kelime oyununa binaen nazil ol-
dugu belirtilen ayette, Hz. Peygamber’e hitapta belli bir kalibin emredilmesi, hi-
tabi Arapca anlamiyla kullanmayan Yahudilerin bir kelime oyunu yaptiklarini
gostermektedir. Yahudiler muhtemelen ibranice “kéti”, “habis”, “hayirsiz” ma-
nasina gelen “ra’” (¥1) kelimesini Arapgadaki “biz” zamirine izafe edip biraz da

ayetteki ifadeye benzeterek “ra’nd” seklinde telaffuz ediyor, “su bizim koti”(!),

“su bizim hayirsiz”(!) manasina gelecek sekilde kullaniyorlardi. Bazi yorumlarda
detaya girilmeksizin “rai’'na” ifadesinin Yahudi dilinde (ibranicede) sévme
amaclh kullanildig! bilgisi de*>> bu kanaati teyit etmektedir. Kur'an, Mislimanla-
n teselli sadedinde israilogullar tarihine bazi gdndermeler yaparak bunun yeni bir
sey olmadigini, atalannin da benzer davranislar sergilediklerini haber vermistir.256

—_ —
lerindeki hitabi); Mukatil, I, 50 (Bakara sdresinin ilk ayetleri ile ilgili olarak Hz. Peygamber’e soran
Yahudilerin hitabi); ibn Seyyidinnas, |, 345; ibn Hacer, el-isabe, IV, 133 (Abdullah b. Sariyd’nin Hz.
Peygamber’e hitabi); ibn Seyyidinnas, I, 73 (Nadirogullarinin diyet istemek {izere kendilerine ge-
len Hz. Peygamber’e hitaplar); ibn Seyyidinnas, Il, 104 (Kureyzaogullarinin hitabi); Buhari, Cenaiz
80, Merda 11; Eb( Daviad, Cenaiz 2; ibn Hacer, el-isabe, IV, 379 (Hz. Peygamber'e hizmet eden
Abdulkuddds isimli Yahudi bir gocugun babasinin hitabi). Ancak ilgingtir, Hayber’in fethinden son-
ra Peygamberimiz’den isletmeleri sartiyla yerlerinde kalma teklifinde bulunurken ismiyle “Ya Mu-
hammed” seklinde hitap etmislerdi. Bkz. Vakidi, Il, 690.

251 Nisa 4/37. Ayetin yorumu icin bkz. ibn EbG Hatim, Ill, 952.

252 Hz. Aise’nin rivayetine gére Yahudiler Hz. Peygamber’i gérdiiklerinde “es-Selamii aleyke” (Esen-
likte ol) yerine “es-Samii aleyke” (Olesice) seklinde selam verirlerdi. Buna ragmen Hz. Peygamber
bu tir kimselerle iligkilerini kesmemis, bu tir selamlamalara(!) “Senin (izerine” manasina gelen
“ve aleyke/aleykiim” seklinde mukabelede bulunmustur. Bkz. Taberi, Tefsir, XVIII, 14-15; Kurtubi,
Tefsir, XVII, 292; ibni’'I-Cevzi, Zadi'l-Mesir, VIII, 189; ibn Kesir, Tefsir, I, 158-159. ibn Kayyim,
gayr-l mUslimlerle selamlasma konusunu uzun uzun anlatir. Bkz. Ahkdmu Ehli’z-Zimme, |, 192 vd.

253 Bakara 2/104: “... ja’y Wk 1 g 5, el 1515 U )il 2l G 17

254 Mukatil, I, 110.

255 Mukatil, I, 110; San’ani, Tefsir, |, 163; Taberi, Tefsir, I, 472; ibnii'l-Haim, et-Tibyan, s. 102; ibn
Manzar, Lisand’l-Arab, XllI, 182.

256 Mesela Kur’an’da Musa peygamberin Yahudilere bir kasabaya (Kudls veya Eriha) girerken “Ha-
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Bu noktada, zaman zaman Mekke musriklerinin akil hocaligini yapan Ya-
hudilerin, onlarin 6grenciligine soyunduklari bir hususa dikkat cekmek istiyoruz.
Hz. Peygamber’e dismanliklarindan dolayi toplum nazarnnda kigluk disurmek
amaciyla musriklerin kullandig| bir yafta olan “Mecnun” ifadesi,”’ sonraki do-
nemlerde Yahudilerin Hz. Peygamber icin kullandiklari 6zel bir isim haline gel-
mistir. Samuel b. Yahya el-Magribi’'den 6grendigimize gore islam diinyasinda
Yahudiler kitaplarinda Hz. Peygamber’den, Muhammed ya da peygamberligini
cagristiracak bir isimle kesinlikle bahsetmiyorlardi. el-Magribi, Yahudilerin yaz-
diklar kitaplarda Hz. Peygamber igin iki sifati kullandiklarini belirtir: “ha-Pasul”
(7109) ve “Mesoga’” (v;xg‘p).zsg “ha-Pasul”, “degersiz”, “muzir”, “gayr- mesru” ve
“6ZUF|U";259 “Mesoga’” ise “mecnun”, “meczub”, “deli”, “akli basinda olmayan”
ve “cildirmis” gibi manalara gelmektedir.260 Abbasi dénemi Yahudi tarihgilerin-
den Natan ha-Bavli Kronik’inde Hz. Peygamber'den bahsederken “ha-pasul”(!)
ifadesini kullanir.?®" Maimonides de Yemen'e yazdigi meshur mektubunda
(Igeret Teyman) Hz. Muhammed’in geleceginin Tevrat'ta mijdelendigini tespit
etmenin beyhude bir ugras oldugunu belirtirken Hz. Peygamber hakkinda
“Mesoga’’(!) ifadesini kullanmlstlr.262

Ancak belirtiimelidir ki, bitin bunlar literatire Yahudilerin kitap ehli ve
vahye muhatap olmalari, bir ydnlyle de Muslimanlarin dikkatini ¢cekerek ibret
almalarina ydnelik yansiyan bilgilerdir. islam kaynaklarinda Yahudilerin sadece
bu turden olumsuz yonleri anlatiimamistir. Bu karakterlere uymayan yonlerine
de isaret edilmistir. Onlardan samimi manada inanan, geceleri Allah’a ibadet
edip halki iyilige ve dogruya g¢agiran, hayir islerine kosan ve vahye simsiki sari-
lan kimselerin oldugu da ifade edilmistir.263

— —
talarimizi affet” (hitta/ika) demelerini emrettigi; ancak onlarin bunun yerine baska bir ifadeyi
kullandiklari belirtilir (Bakara 2/58-59). Tefsirlerde Yahudilerin kullandigl ifadenin “bugday”
anlamina gelen “hinta” oldugu kaydedilmistir (Taberi, Tefsir, I, 304, 325; ibnii'l-Cevzi, ibni’l-
Cevzi, Zadi’'l-Mesir, |, 86). ibranice agisindan disiinildigiinde bu izahin oldukga yerinde ve
Yahudilerin zekice bir kelime oyunu yaptg anlasiimaktadir. Zira, ibranicede “hitta” kelimesi
(hata/xun) ile “bugday” (hita/(mv°n) kelimesi arasinda yazilis ve telaffuz agisindan ancak g¢ok
dikkat edildigi takdirde anlasilabilecek kadar bir farklilik vardir.

257 Mesela bkz. Hicr 15/6; Saffat 37/36; Duhan 44/14; Tar 52/29.

258 Samuel b. Yahya el-Magribi, ifhamii’l-Yeh(d, s. 157.

259 Bkz. Arie Comey-Naomi Tsur, Milon Hadas Yedidoti, ivri—Anin, Tel Aviv 1997, s. 537 (“Pasul”
maddesi); Adina Kohen, Milon Simusi, ivri-ivri, Yerusalayim 1998, s. 831 (“Pasul” maddesi).

260 Bkz. Arie Comey-Naomi Tsur, Milon Hadas Yedidoti, ivri-Angli, s. 409 (“Mesoga’” maddesi); Adina
Kohen, Milon Simusi, ivri-ivri, s. 642 (“Mesoga’” maddesi).

261 Bkz. Natan ha-Bavli, “Seder ‘Olam Zuta” (o7 09w 770) [Kisa Dlinya Tarihi], Seder ha-Hahamim ve
Korot ha-Yamim, nsr. Adolf Neubauer, Oxford 1887, |, 83: “...se era’ 16 davar se-nitkotet ‘im goy
ahad be-suk ve heidu alav se-kilal et ha-pasul ve neherak: ..x3m1 21097 nx 2%pw 1oy 1ym”

262 Bkz. Maimonides, igeret Teyman (2 12 Awn 12172 12°n n7x) [Yemen Yahudi Cemaatine Mektup],
nsr. Slomo Goldman, New York 1950, s. 27: “..vawn op X", el-Magribi Yahudilerin Kur'an’i Ke-
rim icin ise ibranice’de Arapca karsilig) “edep yeri” manasina gelen “kalon” (119p) kelimesini kul-
landiklarini belirtir. Bkz. ifhdmi’l-Yeh(d, s. 157. ibranice’de bu kelime ayni zamanda “ayip”, “re-
zalet”, “utang”, “namussuzluk”, “ylUz karas”, “kepazelik”, “kétl”, “yoz” gibi anlamlara gelmekte-
dir [Bkz. Arie Comey-Naomi Tsur, Milon Hadas Yedidoti, ivri—Anin, s. 574 (“Kalon” maddesi); Adina
Kohen, Milon Simusi, ivri-ivri, s. 905 (“Kalon” maddesi)]. Yahudiler bu ifadeleriyle gilya Miisli-
manlarin mahrem yerlerini kast etmekteydi. Bkz. Samuel b. Yahya el-Magribi, ifhamii’l-Yeh(d, s.
157.

263 Al-i imran 3/110-115; A'raf 7/168-170.
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Ayrica 0 donem Mdusliman-Yahudi iligkilerinin tamamen bu tlr olumsuz
iliskiler Gzerine kurulmadiginin da 6zellikle belirtiimesi gerekir. Cunk( kaynak-
larda Hz. Peygamber’le ayni toplumu paylasmanin geregi olarak medent iliskiler
icerisinde olan Yahudilerden de bahsedilmektedir. Serhlerde “Cebrail’i nere-
deyse komsuyu komsuya miras¢i kilacak sandim” hadisinin** Yahudi bir kom-
suya iyilik yapiilmasi dolayisiyla varid oldugu belirtilir.?*> Hatta dagitilmak Uzere
Hz. Peygamber’'e getirilen sadakadan kendisine de verilmesini isteyen bir
Yahudiye “Mdsltiimanlarin sadakasindan sana bir sey dlismez” diyen Hz. Pey-
gamber'in bu hareketinden dolayi uyarildigi rivayet edilir.?*® Hz. Peygamber'in
emrinde bir Yahudi cocugun bulundugu,”®’ Hz. Aise’nin yanina sik sik gelip gi-
den bir Yahudi kadinin oldugu ve onun kabirde azap olacagl seklindeki bilgiyi
ilk defa bu Yahudi kadindan 6grendigi belirtilir.’®® Kendilerine “Yerhamd-
kiimullah” (Allah size merhamet etsin) seklinde dua edecegi umuduyla Hz.
Peygamber’'in yaninda yapmaciktan aksiran Yahudilerle,269 O’nu taciz icin “se-
lamet” (selam) yerine “6lim” (sdm) temennisinde bulunan®” Yahudilerin varligi
da bilinmektedir. Hz. Peygamber’in hasta olan Yahudi komsularini ziyaret etti-
gi,271 yanindan gecgen bir Yahudi cenazesi icin ayaga kalktigl da kayitlara gec-
mistir.272 O’nun (as) vefat edinceye kadar Medine’'de kalan ¢ogu Yahudi ile iyi
iliskiler icerisinde oldugu bilinmektir. Hatta kendisi zirhi otuz 6lgek arpa karsili-
ginda bir Yahudi de yaninda rehin iken vefat etmisti.273

Nihayet hayati boyunca kendisiyle mucadele edilen bir insanin 6lumu
sUphesiz rakipleri tarafindan sevingle karsilanacaktir. Hz. Ali, Peygamberimi-
zin vefatindan sonra soyledigi bir mersiyede O’'nun 6limine en ¢ok Yahudile-
rin sevindiklerini dile getirir.274 Hz. Aise de Hz. Peygamber’in vefatiyla bir ki-
sim Arabin irtidat ettigini, Yahudi ve Hiristiyanlarin ise ¢ok sevindigini, Mus-
[imanlarin ise firtinali bir ginde ¢cobansiz kalmis bir strU gibi ortada kalakal-
diklarini belirtir.?”

264 Buhari, Edeb 28; Miislim, Birr 140-141; Tirmizi, Birr 28;ibn Mace, Edeb 4.
265 Nevevi, Riyazii’'s-Salihin: Peygamberimizden Hayat Olcileri, I, 395.
266 Hz. Peygamber’in “Onlari hidayete erdirmek senin vazifen degil” (Bakara 2/272) ayetiyle uya-
riimasi Uzerine Yahudiyi cagirarak yardimda bulundugu belirtilir. Bkz. Kurtubi, Tefsir, I, 337.
267 Buhari, Cenaiz 80, Merda 11; Eb( David, Cendiz 2. Vefatinda bu ¢ocugun Misliman oldugu
rivayet edilir.

268 ibn Kesir, Tefsir, IV, 86.

269 Hz. Peygamber onlarin bu tutumlarina karsin “Yehdikiimillah ve yUslhu balekim” [Allah size
hidayet versin ve sizi 1slah etsin] seklinde dua etmistir. Bkz. Eb( Davad, Edeb 93; Tirmizi, Edeb 3.

270 San’ani, Tefsir, lll, 279; Buhari, Edeb 35, isti’zan 22; Mislim, Selam 10-12. Yahudilerin herhangi
bir kelime oyununa gelmemek icin sahabe Hz. Peygamber tarafindan “Kitap ehli size seléam verir-
se, onlara: “ve aleykiim” seklinde mukabele edin” seklinde uyanimistir. Bkz. Buhari, isti’zan 22,
Mirteddin 4; Mislim, Selam 6-9.

271 Buhari, Cenaiz 80, Merda 11; EbG David, Cenaiz 2.

272 Gegen cenazenin Yahudi cenazesi oldugu hatirlatiinca Hz. Peygamber “Olsun! O da insan degil
mi, 0 da bir can tasimiyor mu?” ifadesini kullanmistir. Bkz. Buhari, Cenaiz 49; Mislim, Cenaiz 24.

273 Buhari, Bly( 14, Cihad 89, Megazi 86; Muslim, Musakat 124-126; Tirmizi, Bly( 7; Nesai, Blyd
58, 83; ibn Mace, Ruhin 1.

274 Belazuri, Ensab(’l-Esraf, |, 593.

275 ibn Hisam, II, 665.
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SONUC

Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudiler arasinda gligli bir yardimlasma ve da-
yanisma ruhu vardi. Din adamlarinin kayitsiz-sartsiz otoritesini benimseyen bu
kimseler, cemaatlerini Talmudik esaslara goére yapilandirmis, hayatlarini da
Talmudik kurallara goére duzenlemiglerdi. Cemaatlerde bulunmasi zorunlu sina-
gog, bet din, mikve, soferlik, bet ha-sefer (ilkokul) ve bet ha-midras (ortaokul)
gibi kurumlar, Hz. Peygamber’in cagdasi Yahudilerde de mevcuttu. Cemaat ici
disiplinin kirbag ve heremle saglandigi bu topluluklarda, islam kaynaklarinda
zikredilmese de, Talmud’un emri geregi “sohet” (cemaat kasabi) ve “mo‘el”
(stinnetgi) gibi diger din hizmetlileri de mevcut olmalidir. Yahudilerin asirlar si-
ren surgun hayatlarinda ayakta kalabilmelerindeki en énemli etkenlerden biri
de iste bu cemaat yapilanmalaridir.

Yahudiler yasadiklari Arap cografyasindan etkilenmekle birlikte, kitap ehli
olmalarinin getirdigi avantajla, o dénem Araplarini sosyo-kiltlrel agcidan da et-
kilemiglerdi. Arapcay! kendilerine 6zgu bir aksanla konusan Yahudiler, cemaat
ici yazismalarda (6zellikle Mduslimanlarin aleyhindeki konularda) Yahudice-
Arapgay! kullaniyorlardi. Kendilerine 6zgl kilik-kiyafet ve sa¢ modeli olan Yahu-
diler, Talmudik dénemden beri stregelen aile yapilarini muhafaza etmis, hatta
cahiliye Araplari arasinda aile hayatiyla ilgili bazi hurafeler de yaymislardi.

Din adamlari, kemiklesmis dini-kiltiirel gelenek ve son peygamberin
israilogullar’ndan ¢ikmamasi, Yahudilerin Hz. Muhammed’e tabi olmalarinin
onlndeki belli-bash engelleri olusturmaktadir. Yeni din ve peygambere karsi
aktif bir muhalefet yuruten Yahudiler, gerilim Uzerine kurduklari siyasetlerinde-
ki nihai hedeflerini de “Mdslimanlarin kékiini kazimak” seklinde belirlemis-
lerdi. Ancak bu siyaset uzun vadede kendi aleyhlerine olmus, hicretten sonra
Uzerinde anlasmaya varilan Vesika’'daki hikimlere uymamalari sebebiyle bir
kismi (Kaynukd’ ve Nadir) Medine’den surllirken, bir kismi da (Kureyza) dis-
manla isbirligi yaptig icin 6limle cezalandiriimistir. Ancak sehirde degisik kabi-
lelere mensup cok sayida Yahudinin kaldigl ve bunlarin baris ve gliven igerisin-
de varliklarini sonraki ddonemlerde de devam ettirdikleri 6zellikle belirtilmelidir.

Medine’de Yahudilerle yasanan olumsuz iliskiler, ilk fetihlerle genisleyen Is-
lam diinyasinda hakimiyet altina alinan yeni Yahudi cemaatlerine higbir surette
yansimamistir. Miisliimanlar, Medine’deki olaylari, Yahudilerin isa’ya karsi tu-
tumunu bahane eden Hiristiyanlar gibi, bir kan davasina donUsturerek ebedt
dismanlik konusu haline getirmemislerdir.

Kaynaklar:(*)

» Abdurrezzak, EbQ Bekir b. Hemmam, (6. 211/826), el-Musannef, I-XI, nsr. Habiblrrahman
el-‘A’zami, Beyrut 1403/1983.

» Abrahams, Israel, Jewish Life in the Middle Ages, Meridian Books: Philadelphia 1958.

» Arslantas, Nuh, Emeviler Dé6neminde Yahudiler, istanbul 2005.

) Kur'an-1 Kerim, Hadis, Tevrat, Talmud ve Misna’nin kitap ve bélimlerine atf yapildig) igin, Bibliyog-
rafyaya dahil edilmemistir.
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