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ZAHID-SUFI TIiPININ KIMLIGI, DIVAN
EDEBIYATINDAKI YERI VE SOSYAL HAYATTAKI
ORNEKLERI

Ars. Gér. Nurgiil SUCU
Selguk Universitesi Fen-Edebiyat Faktltesi.

OZET

Zahid kelimesi Arapg¢a ziihd kokiinden tiiremistir. Ziihd tasavvufi bir te-
rim olarak; diinyaya, maddeye ve menfaate deger vermeme, ragbet etme-
me, kanaatkdr olma, Allah korkusuyla giinahtan kaginip kendini ibadete
verme anlamlarinda kullanilir. Buna paralel olarak zahid de tasavvuf lite-
ratiiriinde, Cendb-1 Hakk’a kavusmak maksadiyla, Allah’dan gayri her se-
yi terk eden kisi anlamindadwr. Kaynaklarda muhtelif tanimlari verilen ve
yine aslen tasavvufi bir istilah olan sifi kelimesi de genel olarak kalbini
kotii huylardan arindirip nur ile dolduran kimse anlaminda kullanilr.
Zahid-sifi kelimeleri tarihi seyir icerisinde birtakim anlam degisikliklerine
ugramus, kisilik itibariyle birbirinden ¢ok farkli insan tiplerini ifade etme-
ve baslamistir. Bu kelimelerle ifade edilen insan tipleri; baslangigta olum-
lu ozelliklere sahipken, zaman igerisinde menfi niteliklerle anilir olmugtur.
Ziihd hareketinin baslangi¢ safhasindaki bir zdhid tipi ile Osmanli toplu-
mundaki zahid tipi, karakter olarak, hemen hemen birbirine zit iki kutbu
temsil etmektedir. Divan edebiyatinda zahid-sifi tipi; ¢ogu zaman sifi, ba-
zen de vdiz, hdce, seyh, molla, imam, ndsih, hatib gibi adlarla karsimiza
ctkmaktadir. Sairlerin biitiin bu farkli isimlerle kastettikleri, hep ayni in-
san tipidir. Bu makalede; zahid-sufi kelimeleri ve bu kelimelerin isaret et-
tigi insan tipi, ilk ortaya ¢ikisindan itibaren cesitli yonleriyle ele alinmak-
tadir. Ilk olarak bu kelimelerin konuyla ilgili muhtelif kaynaklardaki ta-
mimlarina yer verilmistir. Daha sonra divan sairlerinin zdhid-sufi tipine
karsi gelistirdikleri olumsuz bakis agisi tizerinde durulmus ve bu bakis
agismin sebepleri orneklerle aciklanmistir. Son olarak zdhid-sifi tipinin
sosyal hayattaki niimiineleri 6rnek metinlerle incelenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Ziihd, Zahid, Sifi, Tasavvuf, Divan Edebiyat, Sosyal
Hayat.
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CLASSICAL TURKISH LITERATURE AND SAMPLES IN
SOCIAL LIFE
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ABSTRACT

The word of zahid derives from Arabic origin of zuhd. Zuhd is a term in
Sufism. It means that have nothing more to do with world, matter and
benefit, not demand for these, to be content with what in hand, to avoid
from sin with fear of God and to become wholly absorbed in worship.
Zahid is the person that leaves everything without God with aim of reach
to God in Sufism literature. The word of sufi is a term in Sufism. It means
the person who purifies his heart from bad habits and fills it with heavenly
light. The words of zahid and sufi have acquired different meanings in
epoch and explained the persons who were too different from each other.
The types that have been explained with the words have had positive
characteristics in beginning. But in epoch these types have acquired
negative attributes. The type of zahid in beginning and the one in the
Ottoman society are opposite poles according to each other. In classical
Turkish literature, the type of zahid appears with name of sufi, preacher,
hodja, sheikh, mullah, imam, adviser, public speaker and so forth. The
poets always mean the same type with these different names. In this
article, it has been given information about the words of zahid and sufi
and the type of zahid-sufi dating from coming into being. Initially, it has
been given the definitions of these words in the different written sources.
And then, it has been pointed out the classical Ottoman poets’ negative
point of view against the type of zahid-sufi and its reasons were carefully
explained in examples. Finally, it has been examined the samples of zahid-
sufi type in social life with example texts.

Key Words: Zuhd, Zahid, Sufi, Sufism, Classical Turkish Literature,
Social Life.



Zahid-Sifi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Sosyal Hayattaki Ornekleri 229

Zahid kelimesi (cogulu zithhad) Arapca zithd () lafzindan ism-i faildir." En

vaygin kullanmmuyla; ilgi duymamak, degersiz bulmak, viiz cevirmek;” diinyaya,
maddeye ve menfaate deger vermeme, ragbet etmeme, kanaatkar olma; nefsi
ve diinyevi arzular: terk etme, Allah korkusuyla gtinahtan ka¢inip kendini ibadete
vererek diinyadan el etek cekme® anlamlarina gelen zithd daha cok, ahirete yo-
nelmek icin diinyadan el etek ¢ekme veya Hakk’a yonelmek icin hem diinyadan
hem de ahiretten vazgecme anlamlarinda tasavvufi bir terim olarak kullanilmak-
tadir.* Ziihd, rtthun gercek menseini (bezm-i elest) hatirlamasini, génliin Allah
sevgisiyle dolmasim temin eden bir egzersizdir. Ziihd, nefsin safinda insana ta-
hakkiim eden maddeyi rtthun tasarrufuna gecirme ameliyesidir.’

Imam Gazali “zithd”ui séyle tarif eder: Ziihd demek, herhangi bir seyden
vazgecip onun yerine daha iyi ve daha giizeline donmek demektir. °

Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugii'nde ise ziihd; dinyaya ait
hicbir seye ve 6zellikle hazlara ragbet etmeyip perhizkar olmak, daima takvayi
iltizam ile ibadette bulunmak’, seklinde tanimlanmaktadir.

Fatih Sultan Mehmed devri ediplerinden Sinan Pasa, Tazarru‘ndme adl
eserinin “Isaret-i Zithd” bolimiinde, ziihd ve zahid ile ilgili olarak sunlari soyler:

[ gomiil diismez sana is ii tarab
Hakk 1 bilgil Hakk 1 kilgil sen taleb
Hakk-ile ol sen nihdn ii dsikar
Bu durur sart-1 dil-i perhiz-kar
Zahid oldur kim ola sirane-merd
Iki dlemden kila gonlini serd
Ziihd sem * ii murg-1 dil pervinediir®
Ziihd esas-1 kdr-1 her ferzanediir
Ziihd gergi bir makam-1 alidiir
Ziihde ziihd itmek ulular halidiir
Ziihd ki anda ihtiyar-1 nefs olur
Ol fena ehli katinda bes olur
Ciinki terk-i ihtiyar olur makam
Ziihde dahi zahid olurlar miidam
Kim ki bu meydanda ol cevlan urur
Varlig u yoklik aiia yeksdn olur

! Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul, 1304, C. 1, s. 1156.

2 Yasar Nuri Oztiirk, “Zithd”, MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, C. 13, s. 638.

3 Mehmet Dogan, Biwyiik Tiirkce Sozliik, Istanbul, 1996, s. 1168.

* Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimle}*i ve Deyimleri Sézliigii, Ankara, 1997, s. 787; Siilleyman
Uludag, Tasavwuf Terimleri S6zligii, Istanbul, 2001, s. 389.

5 Selcuk Eraydin, Tasavwuf ve Tarikatler, istanbul, Istanbul, 2001, s. 173.

% Ahmed Serdaroglu (ter.), Imam Gazali, thyau Ultmi’d-din, Istanbul, 1975, C. 4, s. 398.

7 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigi, Istanbul, 1971, C. 3, s. 665.

8 Sem’, “mum” manasinadir. Pervane ise kelebek cinsinden, uzun, seffaf kanatl bir hayvandir ki, da-
ima 151k etrafinda, 15131 cezbesine tutulmuscgasina dolasir durur. Bu sebeple tasavvufta mum “llahi
nlr”, pervane ise “bu nira kavusmak isteyen asigin génlii” manasinda kullanilir. Sinan Pasa,
“zithd”i mum (mum 15131), géniil kusunu da pervane olarak ele almis, bu stiretle “ziihd”ti génliin
erismek icin ¢irpindig: yiiksek bir mertebe addetmistir.
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Reh-rev olur bunda kutb-1 iistiivar’
Ihtiyarin eylemis Hak ihtiyar
Bu sa‘ddet her kimiin yari olur
Diinye anuii bir perestdrt olur'

Ziihd hakkinda sdylenenlerden hareketle, ziihd sahibi olan “zahid”in; diin-
vadan el etek cekerek Allah’a yonelen, kendini ibadete veren kisi anlamlarina
geldigini soyleyebiliriz. Nitekim konuyla ilgili kaynaklarda, ziihd ve takvalaryla
tanman ilk mutasawiflarin zahid adiyla anmldigi kayithdir.'"' Hz. Muhammed
(s.a.s.) ile ashabimin hayatim kendilerine rehber edinen zahidler, tasavwuf anlayi-
sinin tesekkiiliinde énemli bir rol oynamaslar; tasavvufun sistemlesmesinden son-
ra da zahidlerin temsil ettigi ziihd anlayisi, tasavwufun bir parcasi olarak varligim
stirdiirm{isttir.

Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii'nde, zahid; ziihd ve salah
ile muttasif olan sofu, seklinde tanimlandiktan sonra, ziihd ve zahid kelimelerinin
Kamis’'daki aciklamalar verilir: “(Zahid) Kamas’'da ‘Ziihd lafzindan ism-i faildir ki
perhizkar demektir.” stretinde tarif edildigi gibi, ziihd de ‘bir nesneye ragbetsiz
olmak méanasiadir ve zithd emr-i dinde perhize mahsusdur’ diye izah olunmus-
tur.” ' Bu bilgilerin akabinde yer alan “zahid-i barid” maddesinde de, bu tabirin,
mecaz yoluyla kaba sofu yerine kullanildig1 séylenir.

Kamus-1 Tiirki’de, zithd ve takva ile mesgul, abid, miittaki' olarak tanimla-
nan zahid; Lugat-1 Ndci'de, zithd ile muttasif olan, perhiz-kar, miittaki'* seklinde
yer alr.

Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii'nde zahidi séyle tanitr:
“Kaba sofu, Allah’in emirlerini yerine getirmekle birlikte, siipheli seylerden de
kacinan kisi. Bunlar dini konularda anlayist kit, her isin ancak dis kabugunda ka-
labilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve imani1 ancak dis gériintisiiyle an-
layan, bunu da 1srarla baskalarina anlatan ve durmadan 6gitler vererek toplumu
islah ettigini zanneden kisiler olarak ele alinmir. Daracik diinya gériisii icine stkisip
kalmuslardir. Dar kahph bilgilere baghdirlar, hayatin acemisidirler. Bu bakimdan
cogu zaman giliing durumlara diiserler. Iman hususunda hicbir zaman hakikate
ulasamamuslardir ve samimiyetleri yoktur. Sairler daima zahidin karsisinda ve
asigin yanindadirlar. Zahidde olan asikta yoktur. Bu bakimdan gecimsizdirler.
Zahid, aski inkar etti@i icin bu duruma diismiistiir. Tek emelleri cennete kavus-
maktir. Giizellikleri géremezler. Baskalarini sikar, istirap verirler. Bu bakimdan

o “Saglam, dayanikl, mazbut kutup” demektir. Kutb (kutub) logatte, “degirmen tasinin etrafinda
doéndugii mihver” manasindadir. Mecazen, “kendisine uyulan kisi, énder, ulu” gibi anlamlar da
vardir. Shfillere gore; veryiizinde her zaman Allah'in veli kullann arasinda Hakikat-i
Muhammediyye've yani ilk taayyiin ve tenezziil dlemi olan bilgi alemine mazhar birisi bulunur. Bu
zat, alemin merkezi, insanlarin rihudur ve Cenab-1 Hakk'in feyzi bu zattan gelir. Buna “kutublarin
kutbu” manasinda “Kutbu’l-aktab” da denebilecegi gibi, “Gavs” kelimesi de bu manada kullanlir.

10 Mertol Tulum (hzl.), Yusuf Sinan Pasa-Tazarru'name, Ankara, 2001, s. 100.

" Ahmet Ozalp, “Zahid”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C. 8, s. 311; Silleyman Ulu-
dag, Islam Diisiincesinin Yapis: (Selef-Kelam-Tasavvuf-Felsefe), istanbul, 1999, s. 114.

12 Pakalin, age., C. 3, s. 646.

13 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul, 1317, s. 680.

" Muallim Naci, Lugat1 Naci, t.y., y.y., s. 516.
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alaya aliirlar. Riyakardirlar. Ellerinden ve dillerinden tesbih eksik olmaz.” "

Mine Mengi ise Divan Siiri Yazilar: adli kitabinda zahid hakkinda sunlan
sdyler: “Divan sairinin rindin agzindan cattigi, kafa tuttugu kimi zaman vaiz,
molla, sufi dedigi zahid, eski edebiyatimizda kat1 seriat kurallarinin, degismez sa-
yilan inanclarin ve her tiirlii toplumsal baskinin savunucusu ve uygulayicisi olarak
tanitilir. Cevresindekilere hep catik kasla bakan, insanlarin biitiin davranislarin
haram oldugu gerekcesiyle kinayan zahid, rindin tersine, diinyasini ve &hiretini
kazanma kaygist icindedir. Hirshdir, a¢gézlidiir, baskalarina yiiksekten bakar,
6zii ile sozii bir degildir, iki yiizlidiir, bicimcidir, insanin icine degil, dis gériinii-
siine, kalibina deger verir... (...) Divan sairi rindin agzindan bazen alayci, bazen
agirbagh, bazen de isyan eden ya da 6giit veren bir dille yiizyillar boyu zahide
catmus, zahid insan tipini kinamstir.”'

Gercekte tasavvufi bir terim olan zahid kelimesi, Divan siirinde sik sik s&z
konusu edilen ve sairlerin pek cok olumsuz elestirisine maruz kalan bir insan ti-
pini temsil eder. Bizim burada asil izerinde durmak istedigimiz konu da, bu in-
san tipidir. Zahidin tenkit edilmesinin temel sebebi; zithd-i barid'’ veya ziihd-i
husk'® adlariyla da anilan soguk ve kuru bir zithd anlayisini benimsemesi, kaba
ve ham sofulugu, sekilci ve merasimci olusu, kat1 ve sert dindarhg, riyasi ve yo-
bazhgidir.

Divan siirinde zahid tipinin cogu zaman karsimiza sofi olarak ciktigim; bazen
de vaiz, fakih, hace, seyh, molla, ziihd ehli, vera ehli, imam, nasih, hatib gibi ad-
larla da anildigini goriiriiz. Fakat sairin bu farkh isimlerle kastettigi, hep ayni ki-
sidir. Simdi sirasiyla, divan siirinde zahid tipini temsil eden bu isimlerin ne anla-
ma geldigini ve divan sairinin bunlar1 nasil kullandigini gérelim:

Sofi kelimesi de tipki zahid kelimesi gibi, aslen tasavwufi bir terimdir. Kay-
naklarda stfinin muhtelif tanimlar1 yapilmistir. Bunlardan birkacim séyle sirala-
yabiliriz:

“Sofi, kalbini Allah ile tasfiye eden, onu ntir ile dolduran ve Hakk’in zikriyle
gozii acilan kimsedir.” (Ebt Said el-Harraz)"

“Sofi toprak gibidir, her fena sey ona atilabilir; fakat ondan sadece giizel
seyler cikar. O yeryiizii gibidir, {izerinde iyi de kétii de yasar. O her seyi golgele-
yen bulut, yer yiiziinii sulayan yagmur gibidir.” (Ctineyd-i Bagdadi)™

“Saff, bulanikhktan kurtulmayi, saf olmayi, tortusuz olmayi, her bakimdan
temiz olmayi isteyen kisidir. Yoksa stfilik sof, aba, yamal ciibbe giymek ve agir
agir yiiriimek degildir.” (Mevlana)*'

“Saff; takva libasini, tevazu elbisesini giymis kimsedir.”*

13 fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Szliigii, Istanbul, 2000, s. 421.

16 Mine Mengi, Divan Siiri Yazilari, Ankara, 2000, s. 216-217.

17 Cebecioglu, age., s. 788, Uludag (2001), s. 388.

18 Cebecioglu, age., s. 788; Uludag (2001), s. 388.

19 Mahir [z, Tasavwuf, Istanbul, 1969, s. 55.

24, age., s. 56.

2 Sefik Can, Konularma Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, Istanbul, 2004, C. 3, s. 44.
2 Mehmet Arslan, Osmanh Edebiyat-Tarih-Kiiltiir Makaleleri, istanbul, 2000, s. 239.
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Kelabazl, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta‘arruf) adh kitabinda, stfilere bu
adin verilmesinin sebebi hakkinda sifilerin kendi goriislerini siralar. Buna gére;
stfilerden bir kism, igleri saf, dislan pak oldugu icin; bir kismu, stfilerin Allah ile
olan muamelelerini saf hale getirip Aziz ve Celil olan Allah’in saf ikramina ve
kerametine nail olduklari icin; bir kismi, vasiflar1 Restlullah (s.a.s.) zamanindaki
Ashab-1 Suffe’'nin ézelliklerine yakin oldugu icin; bir kismi, yiin manasina gelen
sofdan yapilmis elbiseler giydikleri icin; bir kismi da, yiice himmetleri ile Hakk’a
dénmiis olan sifilerin Allah’in huzurunda ilk safta bulunmalar1 sebebiyle kendile-
rine bu adin verildigini séylerler.*

Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigi'nde stfiyi séyle tanitir:
“Tasavvuf yolunda olan kisi. Kelimeyi yiin manasina gelen “sof” ile ilgili gérenler
vaninda Peygamberimiz zamaninda Mescid-i Nebevi’'nin avlusunda yatip kalkan,
yedirilip-icirilen ve “Ehl-i suffe” denilen fakir sahabeyle ilgili olarak g&sterenler
de vardir. Yine bazilan stfi sdziiniin temiz, arinmis anlamlaria gelen “saf” keli-
mesinden tiiredigini ileri siirerken; bir kisim alimler de bu kelimeyi, Grekge hik-
met manasina gelen “sophos” séziinden bozma olarak goriirler. Stfi adwyla ik
anilan kisi Sam’da ilk zaviyeyi kuran Ebt Hasimii’'s- Stfi’dir. (6. 767). Ilk stfiler
Hint-Iran dinleri ile Hristiyanlik tesiri altinda aslinda Islamiyette olmayan siki bir
zahidligi ve rivazeti kendilerine meslek edinmislerdir. Ancak sonradan Vahdet-i
Viictd etrafinda gelisen fikirler onlar1 bir araya toplamistir. Hatta hilkema felse-
fesi denilen eski Yunan felsefesinin Islamlasmis sekli ile Vahdet-i Viictd'u birles-
tirenler de olmustur. Daha sonraki zamanlarda zahid karsiig olarak sofu kelime-
si kullailmustir. (...) Sofiler ile alimler arasinda asirlarca devam eden bir zithk
vardrr. Alim akil ile Allah’a ulasmay: isterken, stfi askin géniil isi oldugunu ve Al-
lah’a ancak ask ile ulasilabilecegini séyler.”**

Tekke ile medresenin birbirine diisman olmasinin sebeplerini de bu goériis
ayriiginda aramak gerekir. Ask yolunu tutan rind tabiatli sairler akli temsil eden
medreseden hoslanmazlar. Onlarin siirlerinde medreselerin ve akil yolunu tutan
medrese ehlinin sik sik elestirildigini goriiriiz. Omer Hayyam'in asagida tercii-
mesi verilen rubaisi de bu konuya 6rnek teskil eder:

“Harabat ile iftihar ederim. Ciinkii harabat ehli ehil adamlardir. Dikkatle na-
zar edersek, onlarin kusurlar da ehvendir. Medreseden hicbir ehl-i dil yetismez.
Yere batsin bu harabe, cehalethanedir.”*

A9

Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii'nde ise bu kelime “sofi
maddesiyle; “Tasavvuf ehli olan ve onlardan gibi gériinenler hakkinda kullanihr
bir tabirdir.” seklinde tanimlanir ve kelimenin farkh kullanimlarinin sebepleri tize-
rinde durulur: “Bunu stfi suretinde kullananlar da vardir. Bu fark istilahin men-
se’inden ileri gelmektedir. Softan, sofostan, safadan, sifattan, safvetten geldigine
kail olanlar, yahut dindarliktan kinaye oldugunu diisiinenler sofi; Suffadan geldi-
gini ileri stirenler ve kaba saydiklan sofu’dan ayirmak isteyenler de siifi suretinde

z Siileyman Uludag (hzl.), Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta‘arruf), Istanbul, 1992, s. 53.

u Pala, age., s. 356-357.

% Abdullah Cevdet-Hiiseyin Danis-Hiiseyin Rifat, Omer Hayyam, Rubailer, Istanbul, 2000, s.
73/127.
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kullanmuslardir. "%

Goriildiigii gibi, sOfi kelimesi etrafinda iki farkh yorum ve anlayis tesekkiil
etmistir. Bunlardan birincisi, tasavvuf yolunda kalbini saflastinp Allah’a yakin-
lasmak ve her tirli kayittan azade olmak gayreti icinde bulunan bir sahsiyete
isaret ederken; digeri, zahid bahsinde de belirttigimiz gibi, kat1 ve sert dindarlig
benimseyen, anlayisi kit, ilim ve imanin derinligine inemeyen, her tiirlii toplum-
sal baskinin savunucusu ve uygulayicisi olan, riyakar, kaba ve ham sofuyu temsil
etmektedir. Bu iki farkli anlayistan dolayi, stfi kelimesinin kullamimyla ilgili za-
man zaman bir anlam kargasasi yasanmaktadir. Divan sairinin yergileriyle yer-
den yere vurdugu stfi tipi, ikincisi olsa gerektir. Aksi halde, rind tabiatli divan sa-
irinin, gercek (tasavvuftaki anlamiyla) stifi ile catismas: hicbir sekilde s6z konusu
olamaz.

Edebi metinlerde gecen sifi kelimesiyle kimlerin kastedildigine acikhik getir-
mesi icin, bu metinleri yorumlama hustisunda gercek bir otorite olan Sudi-i
Bosnevi’'nin kelime hakkindaki su yorumu énemlidir: “¢...) Ma‘lam ola ki su‘ara
‘adetindendiir zerrak ve miirdyi sofilara ya‘ni sifiler seklinde olan saliislara ta‘riz
1derler. Amma ehl-1 mesreb siifilere dahl eylemezier. Zira anlar kendi halleriyle
mukayyed olup kimseniifi tanz ve ta‘niyla takayyiid eylemezier.”*’

Bu ifadeden de anlasilacad: gibi, her iki kesim arasindaki (rind-asik ile zahid-
stfi) gecimsizlik; birinin digerinin isine karismasi, buna karsilik digerinin de 6fke-
ye kapilip karsisindakini basta miirailik olmak {izere hos olmayan pek cok vasif-
larla itham etmesinden kaynaklanmaktadir. Burada, konunun daha iyi anlasima-
s1 icin, kendini rind addeden divan sairi ile zahid-stfi tipinin catismasina birkac
ornek vermenin yerinde olacag: kanaatindeyiz:

Gazlertin niir-1 tecelli gore mi sofi seniini
Stneniii soffast sadrinda sanemler toludur
Ahmed Pasa®™
Hirka vii tac ile zahid kerem it sikleti ko
Ademe ciibbe vii destdr kerdmet mi viriir
Seyhiilislam Yahya®
Sifiyi gor ki iriseniini ‘aybini ¢eker
Her kanda difiler isem ani sozi kiilli ‘ayb
Mesihi™
Siifiyd esmdda kalma gel miisemmd dersin al
Bil miisemmddur begiim ta ‘lim-i esmadan garaz
Abdiilahad Niri'
Ziihhdduri itdiigi da ‘avat-1 tama -me’al
Sdyeste-i kabul olacak ihtimdli yok
Nabi™

26 Pakalin, age., C. 3, s. 245.

z Konyali Mehmed Vehbi ve Stdi-i Bosnevi, Hafiz Divani Serhi, Istanbul, 1288, C. 1, s. 44. ( Sudi
Serhi, Konevi Serhi’'nin kenarindadir.)

2 Harun Tolasa, Ahmet Pasa’'nin Siir Diinyasi, Ankara, 2001, s. 75.

» Hasan Kavruk (hzl.), Seyhiilislam Yahya Divani, Ankara, 2001, s. 131, 5/107.

3% Mine Mengi (hzl.), Mesihi Divani, Ankara, 1995, s. 136, 5/34.

3! Ali Osman Coskun (hzl.), Abdiilahad Nari Divans, istanbul, 2001, s. 96, 4/59.
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Ziihhdda agilmaz der-i eyvan-1 hardbat
Ol mastaba-i feyz riyda-gah degiildiir
Naili-i Kadim®
Zahid miizeyyen oldi ‘avam igre ziihd ile
Farig degilse kendiden olmus o piir-gurir
Erzurumlu Ibrahim Hakkr*
Gér zahidi kim sahib-i irsdd olayin dir
Diin mektebe vardi bugiin tistad olayin dir

Meyhanede ister yikilup olmaya viran
Bicare harab olmadin abad olayin dir
Bagdatl Rihi*®

Vaiz; vaaz ve nasihat eden, hatirlatan, Kuran-1 Kerim ve hadis kitaplarindan

dini konulara dair meseleleri ve ¢oziimlerini anlatan bilgin kisi*® anlamindadur.
Divan siirinde vaiz, sairlerin hoslanmadigi bir Kisilik sergiler. Onun zahid ve
stfiden hicbir farki yoktur.’” Ciinkii o da, z&hid ve stfi gibi, dinin kabugunda
oyalanmakta, hakikatine erememektedir:

Odlila korkutma vaiz bizi kim la ‘I-i nigar

Cdnumuz biziim oda yanmaga mu ‘tad eyledi
Hoca Dehhdni™®

Vaiz evsaf-i1 cehennem okur ey ehl-i vera

Var anuii meclisine gér ki cehennem ne imis
Fuzili

Riyayr me kel etmisler cihan-1 gaflet-abaduii

Ctkup vdizleri kiirsiye hurd u hdbdan séyler

Ider kiirside esbab-1 riyanuii hiirmetin takrir

Gehi semmiir u gahi kakum u sincdbdan soyler
Naili-i Kadim®

Saria her meclisiiide soyleriiz sen miilzem olmazsin

Degil kiirsiye vdiz arsa ¢iksan adem olmazsin
Sabit*"

Vaiz ¢ikarsa kiirsiye her cum ‘a gam degiil

Ammad bolay ki lutf ide bayrama ¢ikmaya
Baki”

32 Ali Fuat Bilkan (hzl.), Nabi Divan, Istanbul, 1997, C. 2, s. 751, 7/388.

33 Haltk Ipekten (hzl.), Naili-Kadim Divari-Edisyon Kiritik-, Istanbul, 1968, s. 255, 5/64.

3% Numan Kiilekci-Turgut Karabey (hzl.), Erzurumlu ibrahim Hakki, Divan, Erzurum, 1997, s. 229, 6/93.

3% Haltk Ipekten-Mustafa 1sen—Tu_rgut Karabey-Metin Akkus; XVI. Yiizyl Divan Nazmi (Devam) ve
Nesri; Buytik Tirk Klasikleri, Istanbul, 1986, C. 4,s. 118-119.

36 Osman Cilac, “Vaiz”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C. 8, s. 172.

37 Pala, age., s. 406-407.

38 Faruk Kadri Timurtas, Osmanli Tiirkcesi Metinleri, istanbul, 1996, s. 582.

39 Ali Nihat Tarlan, Fuzdll Divam Serhi, Ankara, 1998, s. 321, 3/125.

0 Halok Ipekten (hzl.), Naili-Kadim Divari-Edisyon Kritik-, Istanbul, 1968, s. 268, 3-4/83.

4 Turgut Karacan (hzl.), Bosnali Alaeddin Sabit-Divan, Sivas, 1991, s. 478, 1/254.

*2 Sabahattin Kiiciik (hzl.), Baki Divani, Ankara, 1994, s. 394, 3/474.
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Li’llah ise va ‘zinda eger niyyet-i vaiz
Kiirsi-i semdvdta ¢ikar séhret-i viiz

Cem ‘iyyetiniini kesretidiir vdsita-i sevk
Dem-beste kalur olmasa cem ‘iyyet-i vdiz

Soz yokdur eger destine mahserde girerse
Bala-y1 mahdfilde olan rif‘at-i vdiz

Tehdid i ‘itab itmeyicek miistemi ‘ine
Gegcmez ‘uliivv-i nd’ire-i hiddet-i vdiz

Ashdb-1 fazilet afia muhtdc degiildiir
Cabhillere nadanlaradur hidmet-i vdiz

Ndfi* goriniir ‘dlem-i hdmiigdan el-hak
Icra-y1 riyd itmez ise himmet-i vaiz

Satmazsa eger halka vazifeyle nasihat
Ndbi o zamdnlar bilintir kryymet-i vdiz
Nabi®
Fakih; sozliikte bilmek, bir seyi iyi anlamak, bir konuda derin bilgi sahibi ol-
mak anlamlarina gelen “fikh” k&kiinden tiiremis Arapca bir kelime olup, bir seyi
ii bilen, iyi anlayan kisi demektir.* Cogulu “fukaha’dir. Fikih alimi ve islam hu-
kukcusu anlamlarina da gelir.* Fakih kelimesinin lakap olarak &zel isimlerden
sonra kullanimi da mevcuttur. (Hoca Fakih, Ahmed Fakih, Dursun Fakih, vb.)

Bu kelimenin divan siirinde zaman zaman “zahid” yerine kullanildigim gor-
mekteyiz:

Hiblar mihrab-1 ebriisina meyl etmez fakih
Olse kafirdiir miiselmanlar aiia kilmai namaz
Fuzili*
Fikh-1 ekberdiir bunu fehm itmediifise ey fakih
Bil saiia “ld-yefkahiin”*" ile olan iman nediir
Usiili™

Fuzli, Rind i Zahid adli Farsca eserinin girisinde, Zahid'i tavsif ederken,
onu fakih ismiyle tanitir:

3 Ali Fuat Bilkan (hzl.), Nabi Divanu, Istanbul, 1997, C. 2, s. 734/3609.

4 Hayreddin Karaman, “Fakih”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, C. 12, s. 126.
*> Hamdi Déndiiren, “Fakih”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, C. 2, s. 307.

% Ali Nihat Tarlan, Fuzali Divani Serhi, Ankara, 1998, s. 288, 2/111.

4 Idrak edemezler, anlayamazlar.” anlamindadir. Hasan Basri Cantay; Kur’an-1 Hakim ve Me-

ali Kerim, Istanbul, 1972, 3 cilt. Ifade, bu sekliyle Kuran-1 Kerim'de yedi defa gecmektedir: A'raf
(7/179), Enfal (8/65), Tevbe (9/87-127), Fetih (48/15), Miinafiktn (63/3-7). Muhammed Fuad
Abdiilbaki (hzl.), El-Mu‘cemii’l-Miifehres Li-Elfazi’l-Kur’ani'l-Kerim Bi-Hasiye El-Mushafii's-Serif,
Beyrut, 2000, s. 666.

*8 Mustafa Isen (hzl.), Ustili Divani, Ankara 1990, s. 123, 8/27.
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49

Hoca kelimesi Farscada hace seklindedir. Cogulu "hé&cegan'dur.

Tiirkceye "hoca" olarak gecen bu kelimenin mensei hakkinda net bir bilgi yok-
tur. Farsca literatiirde hace kelimesinin "hace-i ba‘s {1 nesr, hace-i cihan, hace-i
kainat, hace-i di-sera, héce-i rusiil, hace-i alem" gibi terkipler icerisinde Hz.
Peygamber icin kullanmildign goriilmektedir. Tiirkcede lakap olarak hem 6zel isim-
lerden 6nce (Hoca Ahmed, Hoca Dehhani, Hoca Nasreddin, Hoca Sa‘deddin,
vb.) hem de -daha cok yirminci yiizyil Tiirkcesinde- &zel isimlerden sonra
(Nasreddin Hoca, Ahmed Hoca, Hasan Hoca gibi) kullanilmustir. Ayrica tarikat-
larda, bircok tarikat biiyiigii ile seyh ve pirler bu {invanla anilir. Kelimeye cogul
seklivle "hatm-i hacegan, silsile-i hacegan” gibi terkipler icinde de yer verilmis-
tir.”” Hace kelimesi de, yukaridan itibaren siraladigimiz diger kelimeler gibi, di-
van siirinde, zaman zaman zahid tipini temsilen kullanilmaktadir.

Hace ursun basina destdr-1 mermersdahiyi
La’ubali ‘asikuii farkinda bir sagar yiter
Baki’!
Men “ eyler imis mes’ele-i ‘agki miiderris
Ey hdce anuii var ise yaklagdi kazdst
Baki*

Hace tipinin en belirgin 6zelligi, mala duskiinligi®, cimriligi ve siirekli para
kazanip mal biriktirme pesinde kosmasidir:

Sanma ey hdce ki senden zer ii sim isterler
“Yevme ld-yenfe ‘u”? da kalb-i selim isterler
Bagdatly Riihi”
Bir kiileh basunia fagfiir da olsan besdiir
Degmez ey hdce cihdn mali bu ciist ii ciiya
Nedim’®

4 “Diinya kavgasindan kurtulmus bir fakih ki; mihraplarin beli ona saygi géstermek icin biikiik, ta¢
sahipleri bile onun ayaginin tozuna muhtactir. Onun pabuglarindan feleklerin basina ta¢ yapilsa
sezadir.” Kemal Edib Kiirk¢iioglu (hzl.), Fuzili, Rind (i Zahid, Ankara, 1956, s. 4 (Farsca Tenkitli
Metin); Nurgtil Sucu, Salim, Hayat1, Edebi Kisiligi, Eserleri ve ‘Rind ti Zahid” Terciimesi (Inceleme-
Metin), Selguk Universitesi SBE Yayimlanmamis YLT, Konya, 2004, s. 206.

50 DIA, “Hoca”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, C. 18, s. 186-187.

3! Sabahattin Kiiciik (hzl.), Baki Divani, Ankara, 1994, s. 130, 3/49.

> Kiicilk, age., s. 416, 2/508.

33 Ahmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanh Edebiyat: Tiplerinden Rakib’e Dair, Istanbul, 1995, s. XII.

> Kuran-1 Kerim'de bu sekliyle iki yerde gecmektedir: “O giinde ki ne mal faide eder, ne de ogul-
lar.” Suara (26/88); “O giin &ziir dilemeleri zalimlere asla faide etmeyecektir.” Mii'min(Gafir)
(40/52). M. Fuad Abdiilbaki, age., s. 885; Cantay, age., C. 2, s. 662, 847. Beyitte genel olarak,
“hace” tipinin mala diiskiinliigii ele alindigindan, s6z konusu iktibasin da, mealini verdigimiz ik
ayetten (Suara , 26/88) yapildig: kanaatindeyiz.

53 Coskun Ak, Bagdatli Rthi (Hayati, Edebi Kisiligi ve Divan’indan Se¢meler), Bursa, 2000, s. 128.
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Biz fakiriz siretd ma ‘nide ‘ali hdceyiz
On sekiz biii ‘dleme sigmaz bizim emlakimiz
Zatt”’
Ol cem * kilur mali ki her yana tagitmaz
Hdce ola her kisi ki sacuiia m1 dirsiii
Kadi Burhédneddin™

Seyh; yash, ihtiyar, pir, tasavwufta kendine baglanan insanlar1 (miirid) tarikat
kurallar icinde egiten mutasavwif”’ anlamlarinda kullanilan bir tabirdir. Eskiden
her sanat erbabinin bir seyhi olmas fiitiivwet adabindandi. Sahhaflar, culhalar,
bataklar seyhi, vb. bunlardandir. Seyhden sonra gelen kisiye kethiida veya kahya
denilir, bunlar genellikle o sanat erbanin en yash kisileri olurdu. Hatta sairlerin
seyhi, seyhii’s-suara dahi olurdu. Mesela Nabi, (1642-1712) kendi déneminin
seyhii’s-suarasi olarak bilinirdi.®* Seyh kelimesi de zaman zaman divan sairi tara-
findan, zahid tipini temsil eden kelimeler arasinda kullanilmistir:

Zannetme duhter-i rezi rind ile gizlidir
Anuiila seyh efendi de anali kizlidir
Nedim®
Gegme meyden isidiip pendini seyh-i sehriifi
Bir iki giin hele ‘ays eyle dahi gi¢ degiil
Seyhiilislam Yahya®
‘Ibret-serdy-1 ‘dlemiifi ey tercemdn-1 hal
Rind-i halim ii seyh-i gaziibin ne aiiladuri
Naili-i Kadim®™
Seyh u¢gmazsa kerametle eger
Mu ‘tekidler ucurur ta-be-kamer
Yenisehirli Avni®*

Molla ( ) kelimesi, Kamus-1 Tiirki'ye gore, aslen Arapca bir kelime olup
Mevlana ( )dan tiiremistir. Mevleviyyet® sahibi, biiyiik kadi manalarin tasr.*

Eskiden biiyiik alim anlaminda kullanilirken, sonradan medrese talebesi mana-
sinda da kullanilmaya baslanmustir.®” Mensei hakkinda birtakim ihtilaflar bulunan
bu kelime, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi'nin ilgili maddesinde séyle
tanimlanir: "Bazi [slam toplumlarinda taninms din alimlerine veya belirli seviye-

56 Muhsin Macit (hzl.), Nedim Divani, Ankara, 1997, s. 349, 3/143.

57 Ali Nihat Tarlan (hzl.), Zati Divani (Edisyon Kritik ve Transkripsiyon) Gazeller Kismi, C. 2, Istan-
bul, 1970, s. 2, 3/498.

58 Muharrem Ergin (hzl.), Kadi Burhaneddin Divani, Istanbul, 1980, s. 458, 3/1177.

59 Ahmet Ozalp, “Seyh”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C. 7, s. 299.

60 Pala, age., s. 375.

o1 Macit, age., s. 280, 1/14.

62 Kavruk, age., s. 257, 3/233.

% ipekten (1968), s. 356, 3/218.

64 Pala, age., s. 375.

65 Mollalik, miiderrislikten sonraki ilmiye payesi.

56 Semseddin Sami, Kamus-1 Tirki, fstanbul, 1317, s. 1398, 1421.

57 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Ankara, 1996, s. 655.
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de 6@renim gérmiis kimselere verilen unvan. Monla, munla, mulla biciminde de
goriilen kelimenin Arapca’da ’efendi, sahip, amir’ manasindaki mevladan geldigi
kabul edilmektedir. Arapca’da ’efendimiz’ anlamindaki mevlananin degisiklige
ugramasindan ortaya ciktigi diisiiniilen ve daha eski bir kullanim oldugu sanilan
monla (munla) kelimesindeki 'n’ harfi zamanla 'I've déniismiistiir. Molla unvanini
alan Kisinin bilgiyle dolu oldugu kabul edilerek mollanin doldurmak anlamindaki
mel” kdkiine dayandigi da ileri siiriilmiisse de (Giyaseddin, s.857) bu ihtimal zayif
goriinmektedir."®

Stfiler (tasavvuf ehli kimseler) zahid, vaiz ve alim gibi mollay1 da ehl-i kisr ve
ehl-i zahir sayar, her firsatta onu tenkit ederler. Menkibeye gére; Yunus Emre’-
nin yazdidi tic bin manziime Kasim isimli bir mollanin eline gecer. Bu siirlerin
dine aykin oldugunu diisiinen Molla Kasim da onlardan binini yakip kiiliinii ha-
vaya savurur, diger binini de suya atar. Fakat;

Dervis Yunus bu sézii egri biigrii sdyleme
Seni sigaya ¢eker bir Molla Kdsim gelir

beytini okuyunca akli basina gelir ve kalan siirleri imha etmekten vazgecer. Boy-
lelikle 0 manzimelerden binini havada biilbiiller, binini denizde baliklar, binini de
yeryiiziinde insanlar okumaya baslar.®

Kan i¢mek ola bade-i giil-giin i¢ilmeye
Molla-yr asr boyle mi gérmiis kitabda
Baki”

Divan sairinin zahidi zaman zaman ziihd ehli sifatiyla tavsif ettigini de gori-
riz:

Cennet-i kityuiia ziihd ehli miindsib dirler
Ne miindsib ki kilam bir nice nddan ile bahs
Fuziili”

Yukandaki beyitte, zithd ehli adiyla anilan kuru sofular, nadan (cahil) olarak
nitelendirilmistir.

Ziihd ehli riydsidin oliip min eger iy seyh
Thya tileseng basla mini mey-kede sari
Ali Sir Nevayi™

Bu beyitte ise, sair, ziihd ehlinin riyasindan duydugu rahatsizhidg dile getir-
mektedir.

Sozliiklerde takva, sakinma, giinahtan hassasiyetle kacma ve korkma’” an-
lamlarina gelen vera‘ () kelimesi, cogu zaman ziihd ile anlamdas olarak kulla-

nilir. Divan sairi, zahid tipi icin bazen vera® ehli tabirini de kullanir:

%8 Hamid Algar, “Molla”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2005, c. 30, s. 238.

% Uludag (2001), s. 249-250.

7 Kiiciik, age., s. 366, 3/429.

" Tarlan (1998), s. 143, 2/45.

72 Onal Kaya (hzl.), Ali Sir Nevayi, Fevayidiil-Kiber, Ankara, 1996, s. 602, 6/656.
" Torahim Emiroglu, “Vera*”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C. 8, s. 224.
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Ey Fuzili vera * ehli reh-i mescid dutmu.g
Sen reh-i mey-kede dut uyma bu giim-rahlara
Fuzili™

Imam kelimesi, Arapca emm” &ne gecmek, sevk ve idare etmek kokiin-

den gelir. Terim olarak cemaatle kilinan namaza énderlik eden kimse ve devlet
baskan1 anlamlarini tasir.”” Hatib ise; genelde, yazili herhangi bir metne bagh
kalmadan, irticalen, bir topluluk huzurunda konusabilen kisidir. Ozel manast ile
ve Islami literatiirde hatib, cuma ve bayram namazlarinda, minberlerde cemaati
dini konularda aydinlatan veya irsad eden resmi cami gorevlilerinin adidir.”® Di-
van sairi, bazen mescitteki imam ve hatibi de zahid grubuna dahil eder ve onla-
rin zahir ehli oldugunu séyler:

Hatibin sanma sdadik mescidin kavline fi‘l itme
Imdmin sanma akil ihtiyarin afia tapsirma
177
Fuzili

Nasihat eden, 6giit veren kisi anlamlarina gelen nasih, yukarida izah ettigi-
miz vaiz kelimesiyle hemen hemen aynidir. Vaiz ve nasihin nasihatlerinden hos-
lanmayan divan sairi, her firsatta onlara catar:

Sakin gonliim yikarsiii pendden dem urma ey ndsih

Hevd-y1 nefs ile bir milki viran eylemek olmaz
Fuzili’®

Asik-1 riisva goriip men* itme ey ndsih beni

Miinkir-i takdir-i dasar-1 [lahi olmagil
Fuzili”

Nasih sozini difiler iken rihlet iden rith

Sol yolcu durur kim kara kisda sefer eyler
Hayreti‘g 0

‘Aliman cehl-i miirekkeb ndsthan efsine-gii

Her birin séyletsek inmez merkeb-i idrdkden
Naili-i Kadim®'

Zahid kelimesi, yukarida da izah ettigimiz gibi, esas itibariyle tasavvuf kdkenli
bir kelimedir. Kaynaklarin belirttigine gére, tasavvuf ik devirlerde ziihdi bir ha-
reket olarak baslamistir.*> Mistik hareket ve hayatin temelinde bulunan 6zellik-
lerden biri de; maddeye, esyaya ve diinyaya karsi bir tavir ortaya koyup bunlara
karsi isteksiz davranmaktir. Maddeye karsi bu tavir alma ve rtthu mana alemine
hazirlama faaliyetine Islam tasavvufunda zithd adi verilir. Nefisle miicadele ve
miicahedenin ¢ok derin tahlillerini ihtiva eden ziihd hayati, insan rGhunu kemale

" Tarlan (1998), s. 588, 7/241.

75 Mustafa Sabri Kiiciikasct, “Imam”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2000, C. 22, s. 178.
76 Talat Sakalli, “Hatib”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C. 3, s. 210.

77 Tarlan (1998), s. 612, 6/251.

8 Abdiilbaki Gélpmarli, Fuzli Divan, Istanbul 1948, s. 126, 4/113.

7 Goélpinarly, age., s. 182, 6/169.

80 Mehmet Cavusoglu-M. Ali Tanyeri (hzl.), Hayreti Divant, Istanbul, 1981, s. 210, 3/120.

¥ ipekten (1968), s. 400, 7/282.

82 Selcuk Eraydin, age., s. 58.
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erdiren yollardan biridir.** Zaman icinde birtakim degisikliklere ugrayan ve buna
paralel olarak cesitli safhalar geciren tasavvuf cereyaninin, hicri ilk iki asirhk za-
man dilimine tekabiil eden devresine Zithd Devri denilmektedir. Hasan Basri,
Veysel Karani, Malik bin Dinar gibi {inlii zahidlerin yetistigi bu devrin en belirgin
dzellikleri; marifetten ziyade amele, ilhamden cok ibadete, muhabbetullahtan
cok havfullah ve hasyetullaha, kerametten cok istikamete énem verilmis olmasi-
dir. Bu sekilde olgunlasan ziihd hareketi 200/815 senelerinde tasavvuf cereya-
nin1 ortaya ¢ikarmis ve zithd déneminde ikinci planda kalan ilim, marifet ve vecd
halleri tasavwuf déneminde én plana c¢ikarken bu defa da; amel, ibadet ve ziihd
arka planda kalmistir.** Iste; marifet ve irfana dayali bir tasavvuf anlayisinin ge-
lismesiyle birlikte ziihd ile irfan arasinda da bir kademelesmeye gidilmis ve o do-
nemden beri, zithd ve zahid baslangic1 ifade ederken, irfan ve arif kemali, olgun-
lugu ifade etmek icin kullanihr olmustur. Bu anlayisa gore; zahid zahirperesttir,
arif ise hakikatperesttir.® Kuseyri’den (5. 468/1072) nakledilen su sozlerle ko-
nunun daha iyi anlasilacag: kanaatindeyiz:

“Zahid senin burnuna sirke ve hardal ¢ektirir, arif ise sana misk {i anber kok-
latir. Yani zahid Allah korkusundan ve Cehennem azabindan, arif ise Allah sev-
gisinden ve Ilahi nimetlerden bahseder; biri celalden, 8biirii cemalden dem vu-
rur. Diinya sislii bir gelin gibidir. Diinyaya ragbet edenler onu taramak ve siis-
lemekle mesguldiirler. Zahid, bu gelinin yiiziinii kémiirle karartir, saglarini yolar,
elbisesini yirtar. Arif ise Allah Te‘ala ile mesgul oldugu icin bu geline iltifat et-

» 86

mez.

Kanaatimizce; gerek dini, gerekse ladini edebiyatta “rind-asik-arif” tipinin
kemali temsil etmesine mukabil, “zahid-stfi” tipinin kabalik, yobazhk, katilik,
hosgériistizliik, riyakarlik gibi pek cok hosa gitmeyen sifatlarla muttasif ve isin
hakikatine ulasamayan sig insanlari ifade etmek icin kullanilmasi geleneginin
temellerini, tasavvuf felsefesindeki bu kademelesmede aramak lazimdir. Nitekim,
mutasavvif sairlerin siirlerinde de gérdiigiimiiz zahid tipini kinama geleneginin
temelinde, ¢ogunlukla “zahid”in cehaleti, hodbinligi, riyasi ve dinin 6ztinti kavra-
yamayip kabukta kalmasi yer alir. Mesela 17. yiizyil mutasavvif sairlerinden
Sun‘ullah-1 Gaybi'nin divaninda bunun en belirgin 6rneklerinden birine rastla-

maktayiz:

Cdni olmayan zdhid candni neden bilsiin
Bi-derd olan miindfik Lokmani neden bilsiin
Mahabbetle giilendiir ‘ask ile menzil alan
‘Aska canin virmeyen sultani neden bilsiin
Dilediigi ézidiir bilmez zdhid ozini
Zahid ézin bilmedi ‘irfani neden bilsiin
Sifi halvet iginde riyd ile hi ¢eker
Baykus virdne bekler giilseni neden bilsiin

8 Mustafa Kara, Tasavuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 2003, s. 79.

84 Siilleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi (Selef-Kelam-Tasavvuf-Felsefe), Istanbul, 1999, s.
114-115.

% Kara (2003), s. 87.

86 Siileyman Uludag (hzl.), Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Risale, istanbul, 1999, s. 210-
211.
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Ciimleniifi canin Gaybi zahidler inkar ider
Sahrdya diisen damla ummani neden bilsiin
Sun ‘ulldh-1 Gaybi®’

Allah’a ulasmak i¢in zithd yolunu tutanlar, kendilerine akli rehber edinmisler,
aynm maksatla Allah korkusunu ve diinyadan uzaklasmayi da prensip haline ge-
tirmiglerdir. Ziihd ehlinin karsisinda yer alan mutasavwiflar ise, aski esas alarak
sevgiyi rehber edinmislerdir. Allah’a ulasmak i¢in ask yolunu tercih edenlerin en
6nemli dayanaklarindan biri de, Mira¢ hadisesidir. Hz. Peygamber’in miracinda,
tasavvuf diliyle, bes mertebe ve bes vasita vardir: Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’'va kadar tayy-i mekan, vesilesi Burak; seméavata viikselis, vesilesi Mirac;
vedi asuman, vesilesi meleklerin kanatlari; Sidretii’l-Miinteha, vesilesi Cebrail
(@.s.)in kanadi; “Kabe Kavseyn ev Edna”® mertebesi, vesilesi Refref. Iste bu ha-
diseden dolay1, tasavvufta Cibril akli, Refref ise aski temsil eder.* Aklin smirlar
vardir ve giicii de bellidir, ask ise smirsizdir. Dolayisiyla, Allah’a akil yoluyla
ulasmak miimkiin degildir, Allah’a ulasmanin tek yolu asktir.

“Akilhlar varlik pergelinin noktasidirlar; ama ask bilir ki, onlarin da bu daire-
de baslar dénmiistiir.” (Hafiz-1 Sirazi) *°

“Muhabbet niiruyla nurlanan her géniil ister mescitte sakin olsun, ister ates
ehli bulunsun, bir kere ask defterine namii yazdirmis olmak haysiyetiyle o, ce-
hennem korkusundan &zade ve cennet {imidinden farig bulunur.” (Omer

Hayyam) *!

Mevlana Celaleddin-i Rimi ve YGnus Emre de, on ticlinci yiizyilda Anado-
lu'da ziihde karst askin stiinliigiinii benimseyen ve eserlerinde, ziihd taraftarla-
rina karst, askin giiciinii savunan mutasavvif sairlerdendir. Bu géniil erlerinin
6nemle {izerinde durduklar1 konu; yalnizca dini prensiplere bagl kalmanin ve
ibadetleri yerine getirmenin Allah’a kavusmak icin yeterli olmadigidir. Asil olan
Allah askidir. Elbette ibadet de cok énemlidir, zira Cenab-1 Hak; “Ben cinleri de,
insanlar1 da —bagka bir hikmete degil—ancak bana kulluk etsinler diye yarat-
tim.”*? buyurmaktadir. Ibadet, kulluk demektir, ancak maksat ibadetlerin bicimi
degil, ozudiir. Temel hedef Allah’a kulluk iken, ibadetin stiretine takilanlar dine
tapar duruma gelmektedir. Mevlana, eserlerinde, ibadetlerin ancak Allah sevgisi
ile derinlesebilecegine ve boylelikle kulun Allah’a yaklasmasina vesile olacagina
dikkat ceker” ve Fihi Ma Fih'de bir hadisden yola cikarak konuyu soyle izah
eder:

“‘Hz. EbQi Bekir; namaz, oruc ve sadakasinin coklugu ile degil, kalbinde ka-
rar bulan seyle iistiin oldu.””* Yani Hz. Ebti Bekir'in (r.a.) sairler iizerine tafdili,

87 Bilal Kemikli (hzl.), Sun‘ullah+ Gaybi Divan: (inceleme-Metin), Istanbul, 2000, s. 360/93.

88 “(Bu stiretle O, Peygamber’e) iki yay kadar, yahut daha yakin oldu...”, Cantay, age., C. 3, s. 972.

8 Selcuk Eraydin, Tasavwuf ve Edebiyat Yazilan, Istanbul, 1997, s. 69.

90 Abdiilbaki Gélpmarl: (cev.), Hafiz Divani- Sirazi, Istanbul, 1992, s. 120, 1006/118.

*! Abdullah Cevdet ve dig., Omer Hayyam, Rubéiler, Istanbul, 2000, s. 59/70.

%2 Zariyat (51/56), Cantay, age., C. 3, s. 962.

% Emine Yeniterzi; “Mevlana'nin Eserlerinde Asik ve Zahide Dair Goriisler”, Kiiltir, Uc Aylik Kiiltiir
Sanat Arastirma Dergisi-Hz. Mevlana Ozel Sayis, Istanbul, Kis 2006, S. 5, s. 44-49.

o Acltini, Kesfirl-Hafa ve Miizilii'l-ilbas Amme’stehera Mine'l-Ehadisi Ala Elsineti'n-Nas, Liibnan-
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namaz ve orucun kesreti cihetinden degil, belki ona inayet olmas: cihetindendir;
ve o inayet, onun kalbindeki muhabbettir. Kiyamette, namazlari, oruclari ve sa-
dakalar getirip mizéna kovarlar; velakin muhabbeti getirirler, teraziye sigmaz.
Bin&enaleyh asil olan muhabbettir. Kendinde muhabbet gériyor isen, onu artir
ve kencgisnde talepten ibaret olan sermayeyi gérdiigiin vakit, onu ara ve tezeyyiid
eyle...”

Hakiki asiklarda cehennem korkusu yoktur. Onlar i¢cin Cenab-1 Hak essiz ve
mitkemmel bir sevgilidir, géntil tahtinin yegéane sultanidir. Bu anlayis; miiminin
Allah Te‘ala karsisindaki havf ii reca yani korku ve timit arasindaki durusunda,
asiklarda timit (recd) kanadinin agir basmasma sebep olmustur. Zahidlerde ise
korku (havf) duygusu hakimdir. Diger taraftan asiklar, yalnizca Allah’a kavusma-
nin derdinde iken zahidler, Allah korkusunun yaninda bir de cehennem korkusu
ceker. Onlar diinyay1 ve diinya nimetlerini cehennem korkusundan dolay: terk
eder, fakat biitiin istahlarin1 cennete saklarlar. Zahidlerde, cehennem korkusu-
nun yaninda cennete karsi da asir1 bir istek vardir. Bu nedenle, gozleri Allah’tan
baska hicbir sey gérmeyen asiklar, zahidleri tiiccar ruhlu, menfaatci ve iki yiizlii
olmakla suglarlar.

On yedinci yiizyil sairi Nabi 'nin bir gazelindeki;
Yok bi-garaz mudmele ehl-i zamanede
Kimse ibddet itmez idi cennet olmasa”

beyti, insanlarin cogunun ibadeti bir ahigveris gibi gérdiiklerini ve ibadetleri-
nin karsihiginda Allah rizasini degil de, cennetin anahtarimi kazanma imidi tasi-
diklarim dile getirir ve bu durumu elestirir. Hak asiklarimin ise tek derdi, Cenab-1
Hakk’a kavusmaktir. Bu nedenle onlarin gézleri ne cenneti, ne de cehennemi
goriir.” Yunus Emre, veciz ifadeleriyle konuyu soyle ézetler:

Ne tamuda yer eylediim ne u¢makda ké sk bagladum
Senin i¢in ¢ok agladum bana seni gerek seni
Cennet cennet didiikleri birkag¢ evle birkag hiiri
Isteyene virgil ani bana seni gerek seni®®
Seni gordiim giines gibi cennet bana zindan gibi
Cennetiine zdahidiin ko u¢gmakda arzum yok durur
Yunus dahi asik sana géster didarini ana

A . . .. A 99
Yariim dahi sensin beniim ayruk didarum yok durur

Ashinda, hem asiklar, hem de zahidler ziimresinin amac1 aynidir, her ikisi de
Allah’a yaklasmak ister. Ancak her iki ziimrenin bu amag icin sectikleri yontem
ve gittikleri yol farklidir. Asiklar ziimresi, Cenab-1 Hakk’a ancak sevgiyle ulasila-

Beyrut, 1988, C. 2, s. 190, 228. hadis; Diicane Ciindioglu (hzl.), Imam- Gazali, thyau Ultimi’'d-
Din, y.y., t.y., C. 1, s. 109; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Konya, 2001, s. 286;
Siilleyman Uludag (hzl.), Ton Haldun, Tasavvufun Mahiyeti- Sifau’s-Sail, Istanbul, 1998, s. 117;
Siileyman Uludag (hzl.), Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta‘arruf, Istanbul, 1992, s. 116.

95 Selcuk Eraydin (hzl.), Mevlana Celaleddin Rami-Fihi Ma Fih, Istanbul, 1994, s. 193-194.
% Ali Fuat Bilkan (hzl.), Nabi Divan, Istanbul, 1997, C. 2, s. 1019, 4/757.

7 Yeniterzi, agm., s. 47-48.

%8 Mustafa Tatci (hzl.), Yunus Emre Divani, Ankara, 1991, s. 254, 7-8/381.

? Ae.,s. 72, 6-7/52.
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bilecegi goriisiinii savunurken; zahidler ziimresi, Allah’a akil yoluyla ve ibadetler-
le ulasilacagini iddia ederler. Bu farkhhk, iki grubun birbirine muhalefetini giin-
deme getirmistir. Iste, divan edebiyatinin énemli tiplerinden biri olan “zahid-stfi”
tipi boylelikle sekillenmeye baslamis ve tarihi seyir igerisinde edebi metinlerdeki
yerini almistir.

Ziihd hareketinin baslangic safhasindaki durumuna dayanan bir zahid tipini,
Tirk-Islam edebiyatinin ilk {iriinlerinden biri olan Kutadgu Bilig'de gérmek
miimkiindiir. Bu alegorik mesnevideki dért sahsiyetten biri olan Odgurmus, ka-
naati ve akibeti temsil etmektedir.'” Eserde kanaat, akibet, ibadet ve yapilan
ibadeti halktan gizleyip miinzevi bir hayat siirmek hakkinda séylenen sozler;
Odgurmig’in, “zithd”iin temel manasina uygun olarak diinyadan el etek cekip
ibadete yénelen, insanlardan kacip inzivaya cekilen bir zahid oldugunu gosterir:

Kecer diinya kodgil tile ‘ukbini

Kodu birmese diinya kodgay sini 101

(Bu fani diinyay1 birak, ukbay: dile; sen diinyayr birakmazsan, o seni bira-
kir.)™

Bu diinya isinge katilmis kisi
Kilumaz tapug birle ‘ukbi isi’"”
(Bu diinya isine karisan kimse, ayni1 zamanda ibadet ve ahiret isini yerine ge-
tiremez.)

Tapug kilgu halktin an1 kizlegii
Okdis ta‘at erse ani azlagu '

(badet kilmali, fakat onu halktan gizlemeli; ibadet ne kadar cok olsa dahi,
onu azimsamalidir.)

Kisi edgiisi kilsa ta‘at tapug
Ani halkta kizler yapar bu kapug 104

(insanlarin iyisi taat ve ibadet ederken, onu halktan gizler ve kapisini kapa-
tir.)

Eserin birka¢ yerinde zahid ismi de gecer. Hitkiimdar Kiin-Togdi, daglara
cekilip miinzevi bir hayat siirmeyi tercih eden zahid Odgurmis’ israrla sehre da-
vet etse de, o bu teklifi kabul etmez.

Oziing koldi erse bu zahid atin
Ating boldi zahid 6ziing tag katin 103

(Sen bu zahid adini istedigin icin, adin zahid oldu ve kendin de daglara cekildin.)

100 Saadet Cagatay, “Kutadgu Bilig’'de Odgurmis’in Kisiligi”, TDAY Belleten, 1967, s. 39-40.

1ol Resit Rahmeti Arat (hzl.), Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig I Metin, Ankara, 1999, s. 316/3087.
™ Beyitlerin giiniimiiz Tiirkcesine aktarilmis seklini, Resit Rahmeti Arat (hzl.), Yusuf Has Hacib,

Kutadgu Bilig II, Ankara, 1998'den aynen aldik.

192 Arat (1999), s. 338/3340.

' Arat (1999), 5. 328/3231.

"% Arat (1999), s. 329/3232.

' Arat (1999), s. 394/3915.
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Seni men miisiilman tususu liciin

Okir men bu yirke ay zahid kiiciin 106

(Ey zahid, ben seni miisliimanlarin istifadesi icin, israrla buraya ¢agiryorum.)

Agop Dilacar, Kutadgu Bilig Incelemesi'nde, Odgurmis’i, Kutadgu Bilig'in
zahit kahramani'”’ olarak tamitir. Saadet Cagatay ise, Kutadgu Bilig'de
Odgurmis’'in Kisiligi bashkhh makalesinde, konuyla ilgili olarak sunlar séyler:

“Odgurmis hakkinda acik olarak bildigimiz; Onun bir zahid olup miinzevi
hayata karar vermis olmasi.

Hiikiimdarin iic kere onu davet etmis olmasina ragmen, onun biir ti¢ tip

{izerinde olan devlet islerinden ve ictiméai hayattan 1srarla uzakta kalmas:.

Ogdiilmis’in 1srarla yaninda kalmasim istemesine ragmen, kabul etmeyerek
miinzevi hayatta ¢lmesidir.” '*

Odgurmis &rnegi, tasavvufun dogus déneminde gecirdigi ilk safha olan
“zithd hareketi” ve o dénemin zahidlik anlayisina yakin bir kisilik arz etmektedir.
Bu 6rnek ile Osmanh toplumundaki zahid tipini karsilastirdigimizda, zahid keli-
mesinin zaman icerisinde ne kadar farkli bir anlam kazandi: ortaya cikacaktir:

Bir zahid modeli olan Odgurmis, kendini toplumdan soyutlayip inzivaya ceki-
len ve diinya islerinin insam ibadetten alikoyacag: gerekcesiyle miinzevi hayati
tercih eden bir kisilik sergilemektedir. Divan sairinin her firsatta yerden yere
vurdugu zahid tipi ise, toplumla ic¢ ice bir karakterdir ve degil inzivaya cekilmek;
devlet biiyiiklerine yaranmak, makam ve mevki sahibi olmak onun en temel ga-
yesidir. Odgurmis’da riva korkusuyla ibadetlerini halktan gizlemek gibi bir &zellik
dikkat cekerken, miirailik ve iki yiizliiliik Osmanl toplumundaki zahid tipinin en
belirgin &zelligidir.

Zahid tipi, sadece Tiirk edebiyatinin degil, basta iran edebiyat: olmak iizere
biitiin Islami edebiyatlarin ortak motiflerindendir. Islami edebiyatlarin hemen
hepsinde, kendini rind, arif ve asik addeden sairin her firsatta ham sofu, kaba
sofu olarak goérdiigii zahide cathign goriiliir. Bu durum, sosyal hayattaki catisma-
larin edebi metinlere yansimasindan ibarettir:

“Tortulu sarap igen ve bir renkte olan erlerin himmetine kulum... Yesil giyi-

nen, fakat kalpleri kara olan taifenin degil!” (Hafiz1 Sirazi) '

“Ey emir-i hac, bana cilvelenme, éviinme. Ciinkii sen evi gériiyorsun, ben
ev sahibini gériiyorum!” (Hafiz11 Sirazi) ''°

“Vaiz, yanimdan uzaklas, beyhtide stzler séyleme... Ben artik tezvirlere ku-

lak asacak adam degilim.” (Hafiz1 Sirazi)'"

“Camide, medresede, kilisede, ateskedede hep cehennemden korkar ve
cenneti ararlar. Allah’in esrarina muttali olan kimsenin dertinunda ise bu tohum

106 Arat (1999), s. 396,/3929.

107 A, Dilacar, Kutadgu Bilig Incelemesi, Ankara, 2003, s. 152.

108 Saadet Cagatay, agm., s. 41.

19 Abdiilbaki Gslpmnarli (cev.), Hafiz Divant- Siraz, istanbul, 1992, 5.128, 1076,/125.
10 Ae., s. 384, 3232/385.

" Ae., s. 384, 3229/383.



Zahid-Sifi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Sosyal Hayattaki Ornekleri 245

hicbir zaman yesermez.” (Omer Hayyam)''?

“Ey hace! Yalnmz bir dilegimizi kabdl et. Sesini kes; bizi Allah askina birak.
Biz dosdogru gidiyoruz, fakat sen egri gériyorsun. Git, gézlerini tedavi ettir. Bizi
rahat birak!” (Omer Hayyam)'"

Divan siirinde, kendini rind addeden sairin, aslinda miisliman olmasina
ragmen, sirf zahide olan nefretinden dolay: baska bir dine mensupmus gibi g&-
riindiigiine sahit oluruz. Birtakim mecazi ifadelerde anlamini bulan bu dinde esas
olan, sevgilinin rizasim kazanmaktir. Asigin din ve iman kavramlan sevgili ve
onun giizellik unsurlarindan; mezhebi ise, sevgilinin mesrebinden ibarettir. Bu
mezhepte sarap da helaldir. Bu dinin kiblesi meyhéane, kitab1 sevgilinin yiizii, zik-
ri ve tesbihi ise sevgilinin adi yahut eldeki kadehtir.

Cdm-1 mey tesbihim i meyhdnediir Beytii’l-harem
Ndm-1 dilberdiir zebanumda hemdan evrad olan

Cennet sevgilinin kiyu, cennet zevki sevgilinin vuslati, oradaki serbetler sa-
rap mukabilidir. Tabii biitiin bu stylenenler, sairler arasinda yaygin olan birtakim
rumuz ve sdz oyunlarina dayanmakta olup her biri te’'vile miisait birtakim esnek-
likler ihtiva eden sozlerdir. Ancak zahiri mana esas alindigi takdirde, &asik zahide
gore, zahid de asiga gore giinahkar ve hatta kafir durumuna diisecektir. Nitekim
Necati Bey de, insanlar1 stifi ve mey-perest diye ikiye ayirarak bu durumun ezel-
den boyle takdir edildigi inancini ortaya koyar:

Halkin kimisi sofi kimi mey-perest olur
Ey hdce bu mudmele riiz-1 elest olur '

Orneklerden de anlasilacad: tizere; miibalagali ve sembolik bir din ayrihg
seklinde sergilenen bu gériis farkhiliklari, iki mesrep arasinda cok ciddi siirtiisme-
lere sebep olmus ve rind tipini temsil eden sair, z&hidin dinine agir bir tarzda dil

uzatmaktan kendini alamamustir. Fuztli'nin su gazeli bu konuda son derece cii-
retkar ifadelerle doludur:

Gaéniil ta var eliinde cdm-1 mey tesbihe el urma
Namadz ehline uyma anlarunla durma oturma
Egiliip secdeye salma ferdgat tacinit bagdan
Vuziidan su sepiip rdhat yuhusun gézden u¢urma
Sahin pa-mal olursan biriyd tek mescide girme
Ve ger nagar girsen anda minber kimi ¢oh durma
Miiezzin ndlesin alma kulaga diisme tesvise
Cehennem kapusin agdurma vdizden haber sorma
Cemaat izdihdmi mescide salmis kiidiiretler
Kiiduret iizre litf it bir kiidiiret sen hem arturma
Fuzili behre virmez td ‘at-i nakis nediir cehdiin

Kerem kil zerki td ‘at siretinde hadden asurma ''°

12 Abdullah Cevdet ve dig., age., s. 54/56.

"> Abdullah Cevdet ve dig., age., s. 43/5.

"4 Abdiilkadir Karahan (hzl.), Figani ve Divancesi, Istanbul, 1966, s. 94, 3/LXIV.
"5 Ali Nihat Tarlan, Necati Beg Divani, Ankara, 1992, s. 195, 1/100.



246 Ars.Gor. Nurgiil Sucu

Goriildiigii gibi; divan sairi, zahid tipine kars1 duydugu nefret ve husumet se-
bebiyle zaman zaman dini degerlere dil uzatacak kadar ciiretkar ifadeler kullana-
bilmistir. Bu tarz séyleyisler, sosyal hayatta iki mesrep erbabi arasinda ¢ok ciddi
stirtismeler oldugunu gosterir.

Divan siirindeki zahid motifi dikkatle incelendigi zaman, bu tiir siirlerde ol-
dukca giiclii bir sosyal tenkidin yer aldigi goriilirr. Divanlarda ve bazi mesneviler-
de zahid tipine karsi gdsterilen bu olumsuz tavirlar, dinin istismara acik oldugu
devirlerde, birtakim maddi menfaatleri icin ortaligi kanstiran firsatcilara karsi
olusturulan bir tenkit mekanizmasi olarak disiiniilebilir. '

Osmanlilar gerek devlet, gerekse halk olarak dine saygi gosteren, dini deger-
lere 6nem veren bir toplumdur ve bu toplumda dindar insanlar daima hiirmet ve
itibar gérmustiir. Ancak devlet gayr-i mislimlerin ihtiyaclarim karsilamak maksa-
dwyla, musliimanlara yasak olmasi sartiyla sarap ticaretine ve meyhanelerin agik
kalmasina hemen her dénemde izin vermistir. Bununla beraber; sarap, basta sa-
ray olmak tizere devletin {ist kademesindeki bazi idarecilerden baslayarak bazi
miislimanlar tarafindan da kullamlmustir. Ustelik devletin, “Hamir Eminligi”
adwyla sarap ticaretini ve vergilerini kontrol eden bir de resmi kurulusu bulun-
maktaydi. Béylece, meyhane adi verilen mekanlar hemen her devirde yerlesim
merkezlerinin belirli bolgelerinde faaliyet gstermis, dindar halk ve 6zellikle de
mutaassip ¢evreler bu mekanlarin mudavimleri ve miiptelalaryla tiirlii sekillerde
miicadele etmislerdir.

Gercekte 6yle olsun veya olmasin kendini rind-asik, dolayisiyla da saraba
diiskiin olarak tavsif eden sairler; kendilerine bu yolda engel teskil eden halka bir
sey diyemeyecekleri icin, siirlerinde, sofu gériinen tipleri hedef almis ve siirekli
onlara satasmislardir. Fakat, bu tarz siirlerin asil maksadinin, bir edebi gelenegi
vasatmak ve edebi sembolleri kullanarak bir tenkit mekanizmasi olusturmak ol-
dugunu diistiinmek daha mantiklidir. Aksi takdirde; suara tezkirelerini dolduran
ylizlerce sairi dinsizlikle itham etmek, en azindan seyhiilislamhk ve benzeri mes-
lekleri geregdi miitedeyyin olmasi gereken sairleri yok saymak gerekecektir.'®

Osmanl toplumunda, sairlerin bu tarz tenkitlerine maruz kalan zahid tipinin
en belirgin o6zelliklerini, on vyedinci yiizyilda “Fakilar” adiyla da bilinen
“Kadizadeliler” grubunda gérmek miimkiindiir:

IV. Murad (1623-1640)"", Sultan Ibrahim (1640-1648)'*° ve IV. Mehmed
(1648-1687)"*' devirlerinde gérillen Kadizadeliler hareketi, adim IV. Murad do-
nemi vaizlerinden Kadizdade Mehmed Efendi'den (6. 1045/1635) almistir.
Mehmed Efendi ile, dénemin taninmis Halveti seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi
arasinda 6nce fikri seviyede baslayan tartismalar, sonradan siddetlenmis, sosyal

— —

"% Tarlan (1998), s. 610-613.

"7 Ahmet Atilla Sentiirk, Klasik Osmanli Edebiyati Tiplerinden Stfi Yahut Zahid Hakkinda, Istanbul,

1996, s. 2-9.

Sentiirk (1996), s. 13-15.

Tarihler, s6z konusu padisahlarin, saltanat willarini géstermektedir. Mustafa Armagan (hzl.),
Anthony Dolphin Alderson-Biitiin Yénleriyle Osmanh Hanedani, y.y., t.y., C. 2, s. 201-202.

120 Armagan, age., C. 2, s. 201-202.

121 Armagan, age., C. 2, s. 201-202.
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ve dini hayat yaninda devletin temel kurumlarini da etkisi altina alacak kadar ge-
nislemistir. Kadizadeliler hareketinin amac; islam’t Kuran-1 Kerim ve Restl-i Ek-
rem’in stinneti disindaki bid‘at sayilan biitiin unsurlardan arindirmak ve bu zihni-
yeti devletin biitiin kademelerine yaymak olarak 6zetlenebilir. Kadizade Mehmed
Efendi ile Abdiilmecid Sivasi arasinda cereyan eden tartismalarin konusu, bu ha-
reketin temelini teskil etmistir. Bu tartismalan; tasavvufi diisiince ve uygulamalar-
la ilgili meseleler (stifilerin sema‘ ve devraninin caiz olup olmadigi, zikir ve musiki
konulari), din inams ve ibadetlerle ilgili meseleler (akli ilimleri okumanin caiz
olup olmadigi, ezan, mevlid ve Kuran-1 Kerim'in makamla okunmasinin caiz
olup olmadigi, Hizir'in hayatta bulunup bulunmadigi, Firavun'un imanla mi1 yok-
sa imansiz m 6ldiigii, Hz. Peygamber zamanindan sonra ortaya cikan bid‘atlari
terk etmenin sart olup olmadigi, kabir ziyaretinin caiz olup olmadi@, vb.), ictimai
ve siyasi hayatla ilgili meseleler (Tiitiin ve kahve gibi keyif verici maddelerin kul-
lanilmasinin haram olup olmadidi, riisvet almanin mahiyeti ve hitkkmii, vb.) ol-
mak lizere li¢c ana grupta toplayabiliriz. Bu tartismalarda Mehmed Efendi ve ta-
raftarlar;; sema‘ ve devran, akli ilimlerin tahsili, ezan, mevlid ve Kur'an-1 Ke-
rim’in makamla okunmasi, tiirbe ve kabir ziyareti, tiitiin ve kahve icilmesi gibi
konularda olumsuz bir tavir almis, bunlarin hepsinin haram oldugunu savunmus-
lar; ayrica Hizir'in hayatta olmadigini, Res(l-i Ekrem’in ebeveyninin imansiz &l-
diigiinii, Firavun’un imaninin gecersiz oldugunu ileri siirmiiglerdir. Abdiilmecid
Sivasi ve takipcileri ise, bu ve benzeri meselelerin hepsinde aksi istikamette fikir
beyan etmislerdir. Kadizadeliler bir taraftan da tasavvuf ehline karsi sert tavir al-
muslar ve cami kiirsiilerinden halki tahrik etmislerdir. Fikir tartismalarinda fazla
basarili olamayan Kadizadeliler, seslerini duyurabilmek icin, zaman zaman bazi
taskinliklara da sebep olmuslardir. 1061/1651°de Sadrazam Melek Ahmed Pa-
sa’'dan aldiklar izinle Demirkap1 yakinlarindaki Halveti Tekkesi'ni basip devran
eden dervisgleri da@itmalari, bu taskinliklardan biridir. Kadizadelilerin saraydaki
niiftizu, hamilerinin ¢ogunun katledildigi Cinar Vak‘asina (1066/1656-Vak'a-i
Vakvakiyye) kadar siirmiistiir. Kadizadeliler hareketi esas itibariyle Istanbul'da
gelismis olup Anadolu’da, Evliya Celebinin 1065/1655 vilinda Bitlis'te
Kadizadeliler firkasindan gecinen bir kisiden bahsetmesi disinda érneklerine rast-
lanmaz. Kadizadelilerin tartistiklari konular, genellikle diizenli ve sistemli bir
programa dayanmayip halk arasinda yaygin olan inan¢ ve diisiincelere tepki
mahiyetindedir. Bu meselelerin cogu, ézellikle de bid‘at konusu yeni bir tartisma
mevzuu olmayip daha dnceden Islam ulemas: arasinda tartisiimis ve cesitli eser-
lerde islenmistir. Kadizadeliler, yasadiklari dénemde, tenkit ettikleri meselelere
tasfiyeci bir tutumla yaklasmuslar, biitiin bid‘atlar1 gerekirse siddet kullanarak or-
tadan kaldirmay: amaclamglardir. Ancak emr-i bi’l-ma‘r(f ve nehy-i ani’l-miinker
prensibini zorla uygulamaya calismalar1 devlet diizenini tehdit ettigi icin, siyasi
otorite bu duruma miisdade etmemistir. Boyle bir hareketin benzerlerine cesitli
donemlerde Osmanli Devleti'nin farkl: bélgelerinde rastlamak miimkiindiir. '*

Katip Celebi, Mizanitl-Hak fi Ihtivaril-Ahak adli eserinde, Kadizade
Mehmed Efendi ile Abdiilmecid Sivasi arasindaki tartismalara da yer verir ve ara-
larindaki tartismalarda her iki tarafin da ifrat ve tefrit yoluna gittigini, bu tartis-

122 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2001, C. 24, s. 100-
102.
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malarin ashnda taassuptan dogma bir kuru kavga oldugunu, bu tiir taassup kav-
galarindan tiirlii fesatlarin dogabilecegini, bu nedenle taraflardan herhangi birini
tutmanin dogru olmadigim séyler. '*

Osmanl toplumunda her ne kadar dindar olmak bir fazilet olarak degerlen-
dirilse de; halkin, z&hid tipinin sosyal hayattaki &rneklerinden olan
Kadizadelilerin sergiledigi cahilce bir dindarlik anlayisina ve yobazhiga karst ta-
hammiilti yoktur. Evliya Celebi’'nin; Bitlis Kalesi'nin alinmasindan sonra, Abdal
Han’"in kiitiiphane ve esyalarinin ordu icinde miizayede ile satilmasi bahsinde an-
lattign, yukanda da bahsettigimiz Kadizadeliler firkasindan bir kisinin sergiledigi
tavir oldukca ilgin¢ ve bir o kadar da komiktir:

“{Ve mine’l-acd’ib da‘va-y1 udhike-i garibe} Bir miiral muta‘assibin i sabi-
perest ya‘ni mahbib-dostlarin Kadizadeli firkasindan geginen bir namerd-i
zemmam {i nemmam ve fassal ii deccal u riba-hor u citivan-dost ve ciivan-merg
afacan u mezm@m cehele-i cihan olan bir hiimel i mithmel {i miista‘mel ve ma-
der be-hatd kim td’ife-i miinkirinden iken tama‘-1 hama diisiip bir sihr-asar
Sahname’'vi mezad-1 sultanide bey’-i men-yezid ediip bin alti yiiz gurusa
{Sahname} alup lizerine yazilmisken {herif-i zarif} haymesine varup ‘Tasvir ha-
ramdir’ deyiip ciimle sahayiflerde olan tasviratlar1 teméasa ederken ba‘z1 tasvir-i
sihr-asarlarin gézlerin cikarir seklinde ol siiretlerin nergis gézlerin Etrak bicagiyla
hakk ederken her varagi delik delik delmis ve ba‘zi tasvirleri bicagiyla bogazladim
zu'miyla bogazlarindan cizmis ve ba‘zi mahbtb u mahblbe tasviratlarin ol mu-
sanna’ ¢ehrelerin ve ciimle libaslarin agzindaki mekrih balgami ve tikriigtiyle
telvis ediip boyle zi-kiymet kitabin her varakin tistad bir ayda hasil etmemisken
bir anda agz: salyalaryla miilevves eder.

Ertesi dellaliye akcesin taleb etmege vardikda ‘Ben nideyim surath papas ki-
tabin, surat haramdir.’” deyii almayup, ‘Ciimle suratlarin bozdum’ deyii
Sahname-i sahansahi dellalin tistiine atar.

Dellal kitabi acar, bakar, gériirse kim bir stiret kalmamis, deyyar ‘Bre (im-
met-i Muhammed! Bu Sahname’vi gériin, bu zalim neylemis!’ deyii feryad eder.

Herif-i zarif eydiir: ‘Ey biiraderiim {hos etdiim}. Tire sehrinde seyhimin dedi-
gi gibi nehy-i miinker eyleyiip heman bir stiret alikoydum. O da benim Tire seh-
rinde bir sevgili oglanim var idi, anin stretine benzedigiyciin bozmadim.” dedikde
heman dellal-1 bi-mecal gordii kim ceng [ii] cidal etmeg ile olmaz. Heméan Pa-
sa'va geliip herif-i mezbirdan sikayet ediip ‘Dad u feryad ey vezir-i dilir!” {dedi}.

Der-beyadn-1 sikdyet-i da ‘va-yi acibe

Dellal eydiir: ‘Sultanim, su Sahname’yi Hakkari Begi kethudas: Ciilemerik
Kal‘alh Han Murad Beg bin dérd yiiz gurusa mezad-1 sultanide alup kabz etmis-
ken bir Tireli Haci Mustafa bin alt1 yiiz gurusa alup kabz ediip lic gice kitab
kendiide yatup meger herif Kadizadeli imis, ‘Tasvir haramdir’ deyii ciimle sret-
lerin gézlerin deliip ve bicagiyla bogazladum deyiip her tasvirleri pabuc siingeri
ile {siliip} bu Sahname-i zi-kiymetin elli meclis tasvirlerin telvis ediip kitabi bi-
kiymet etdiginden ma‘ada benim bu kadar dellaliyeme gadr etdi.’ deyii

123 Orhan Saik Gokyay (hzl.), Katip Celebi, Mizanii'l-Hak Fi Ihtiyari’l-Ahak, istanbul, 1993, s. 108-
109.
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Sahname’yi Pasa’'min huziiruna biragup, Pasa Sahname’yi gérdiikde bir nagme
ah ediip erbab-1 divana gosterdi.

Ciimle huzzar-1 meclis herif-i mezbira Fir‘avn u Yezid ve Haman u Mervan
ve Kartn u Eb Cehil ve Eb( Leheb u Bel‘am ibn Ba‘(r la‘netin tizerine okudular.

Dellal yine eydiir: ‘Sultanim, améan benim dellalligima gadr olmasin’ dedikde
pasa-y1 zorkar eydiir:

‘Bre dellal farig-bal-i talib-i vebal! Senin dellaliina gadr etmemis, mal-1 pa-
disahiye gadr etmis. Tiz ol Tireli Haci'y1 getirsinler.” Dedikde herif-i zarif-i sahib-i
telvisi kesan-ber-kesan siiriiyerek sille vii sadme piist (i pa urup fakiri kirsend u
kettan gibi dégerek pasanin huzuruna getiriip,

‘Bre adem niciin bu kitab: béyle etdin?’ deyince,

Herif eyitdi: ‘O kitab mudir, papas yazisidir. Nehy-i miinker ediip eyi ediip
bozdum.’ dedikde,

Pasa eydiir: ‘Sen nehy-i miinker etmege me’'mir degilsin, amma ben icray
hiikiimet edeyim ki mezad-1 sultanide iki bin gurusa ¢ikmus kitab1 bozmag: ben
sana gostereyim. Al asag sunu’ dedikde bir kapikulu yeniceri ‘bism’ dedikde he-
rife cellad-1 mirrihler amén vermeyiip yetmis ¢ceprast deynek urup bin alt1 yiiz
gurusu andan kadi-i Bitlis hitkm ediip miri iclin tahsil olunup dellala on gurus
verdiler ve pejmiirde olan Sahname’vi herif-i miicrimin eline verdiler ve ordudan
tasra siirdiiler.” '**

Bu hadise; o devirde sanata ve kitaba verilen degeri gosterdigi gibi, toplu-
mun kaba sofu, yobaz gibi adlarla tavsif edilen kisilere karsi nasil bir tavir sergi-
ledigine isaret etmesi bakimindan da énemlidir. Metinde de gériildiigii gibi, Evli-
va Celebi'nin tiirlii kiifiirlerle s6z konusu ettigi bu tip; divan sairinin de siddetle
karsisinda durdugu, sanat zevkinden mahrum, son derece kaba ve tutucu saplan-
tilar1 olan, her tiirlii yenilige kars, tstiine vazife olmadigi halde, glya insanlari
kotilikten men etmeye calisan, dinin hakikatine bir tiirlii eremedigi i¢in kabukta
kalan ve bu nedenle dini kendi dar zihniyetine gére yorumlayan, kendi anlayist-
na ters diisen her seye siddetle karsi cikip miisamahasiz davranan ve sairlerin ka-
leminden daha pek ¢ok olumsuz vasfimi duydugumuz zahid tipinin ta kendisidir.
Nitekim on yedinci yiizyilda, Kadizadelilerin de etkisiyle, terér denecek kadar
tehlikeli boyutlara ulasan birtakim sosyal hadiseleri idrak eden Nev‘izade Atayi
(1583-1635)'%, gerek hamsesini olusturan mesnevilerinde ve gerekse diger
eserlerinde, dindar gériinen fakat aslinda dini menfaatlerine alet eden, ¢evresin-
dekileri tenkit ederek dikkat cekmeyi amaclayan bu tip sahislara sik sik degine-
rek bu konuda adeta bir karsi cephe acmistir:

Mesela Nefhatii'l-Ezhar adli mesnevisinde, kiirsiide halka hitap ederken asik-
lara satasan, nezaket kaidelerini asarak kaba stzler styleyen, cehennemden
sanki kendi firmiymis gibi bahsederek oraya diledigini sokup diledigini ¢ikaran
bir vaizi soyle tasvir eder:

124 Yiicel Dagli, Seyit Ali Kahraman (hzl.), Evliva Celebi Seyahatnamesi-Evliya Celebi bin Dervis

Mehemmed Zilli, IV. Kitap, Topkap Saray: Kiitiiphanesi Bagdat 305 Numarali Yazmanin Trans-
kripsiyonu-Dizini, Istanbul, 2001, s. 155-156.

125 Hiiseyin Avan ve dig. “XVIL. Yiizyil Divan Nazim ve Nesri”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, Istanbul,
1987, C. 5,s. 127.
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Vaiz-i sehriifi dahi ta ‘ni beld
Her sozi bir nester-i tiz-i cefa
Kiirsi-yi va ‘zinda bahdne bulur
Ustiimiize turma havale olur
Ebr-i bahar u meh-i gerdiin-sifat
Kiibi yur iistine ¢ikar ‘akibet
Biz koduk ddem yirine ani hep
Soylemez adem gibi ol bi-edeb
Isler ider dsik-1 diirdi-kese
Gah ¢eker gah sokar dtese
Furni idi tut ki cehennem anuii
Tabesi icinde bu ‘dlem anufi
Nice kefen soyuct nebbaslar
Kesf-i kubiir itmege malik gecer
Bakma riyazetdeki da ‘vasina
As yirerler 6lii halvasina
Miirhim olur dirhem ii kirdt iciin
Biri birin 6ldiirtir 1skadt i¢iin
Hisse-i 1skat i¢iin az u ¢ok
Diisse tarikatden eger baki yok
Seg gibi kurban etine dis biler
El alanuii ayagin almak diler
Naminmi ¢cekmede Hiidaileriin
Dad elinden bu miiraileriin
Dilde tolu hubb-1 direm muhtefi
Zikr-i haff yirine sirk-i hafi '*°
Bu parcaya goére; keramet davasi giiden vaiz, aslinda kefen soyacak ve bir
Oli ciksa da helvasim yesek diyecek kadar asagilik bir karaktere sahiptir. O ve
arkadaslari, 1skat parasini kapmak icin birbirine girer, kurban eti yemek icin dis
biler, kendisini seyh sanip el almaya kalkanin ayagini alir, hakikaten tarikat ehli
olanlara da dil uzatir, zikr-i hafi cektigi iddiasindadir, fakat paraya diiskiinliigii
sebebiyle kendisinde sirk-i hafi vardir.'?’

Atayi; sozde dindar gecinen, fakat aslinda kendisine mezar bekciligi dahi
emanet edilemeyecek kadar zayif karakterli olan bir softa'®® tipini de Sohbetii’l-
Ebkar adli mesnevisinde su sézlerle tanitir:

Hirka vii tac-1la nice ebter

Da vi-i kesfii keramet eyler
Kendiizin itdi siuret-bdz gibi
Hirkasin ciibbe-i tas-baz gibi

126 Sentiirk (1996), s. 23’ten; Nev'izade Atayi, Nefhatii'l-Ezhar, Siileymaniye Ktp., Esad Ef., Nr.
2872, yk., 49°.

"7 Sentiirk (1996), s. 22.

128 “Mederese dgrencisi, ilmiye mensubu, molla, dindar Kisi, bir diisiinceye bagnazca baglanan kimse

hakkinda kullarilan bir terim.” Seyfullah Sevim, “Softa”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul,
2000, C. 7, s. 219.
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Hokka-i su ‘bedediir taci anusi
Hep tenezziil ola mi ‘rdci anufi
Afia misvadk i dehan-1 piir-laf
Old ferrdse vii carib-1 giizaf
Makbere bekgisi ndmin takinur
Meyyiti biri birinden sakinur
Yok yire bekler o nebbds-i1 dent
Kim inanur aiia tize kefeni
Ekl iciin seklini tagyir eyler
Giirbe-i ‘abidi'”’ tasvir eyler
Actlur kesf i keramatindan
Tuyilur kizbi hikdyatindan '

Dikkat edilecek olursa; zahid-s0fi tipinin sosyal hayattaki dérneklerini géste-
ren bu metinlerde de, tipki gazellerde oldugu gibi, alayci bir tsltp hakimdir. Za-
hidi anlatan miiellif yahut sair, onun biitiin vasiflarim gozler éniine serip kiiciik
diistirmek ve nefret ettigi bu insan tipiyle alay etmek gayretindedir. Béylece, bir
bakima halki rind-asik-arif tipi aleyhine kiskirtan kaba sofulardan intikam alin-
makta, en azindan onlara karsi bir tenkit cephesi olusturulmaktadir.

Osmanl toplumundaki zahid-stfi tipinin sosyal hayatta dikkat ceken ve en
cok elestirilen &zelliklerinden biri de; kiirsiilerde halki men ettikleri baz1 fiilleri
kendilerinin gizli sakh yerlerde icra etmeleri ve itibarlarini kaybetme korkusuyla,
kihk degistirerek eglencelere katilmalaridir. On altinci yiizyil sair, miinsi ve suara
tezkiresi yazar1 Asik Celebi'nin (Prizren 1520-Uskiip 1572), sair Mahremi’den
(Istanbul ?-1535) bahsederken kullandig: su ifadelerden, zaman zaman bazi mol-
la ve miiderrislerin gizlice Galata'ya gecip cesitli eglencelere katildiklar1 anlasil-
maktadir:

“(...) Ol tarihlerde Sahn miiderrislerinden Piri Paga-zade Mehmed Celebi ve Asei-
zade Hasan Celebi kafirleriin Kizil Yumurda Bayrami giini tebdil-i suret idiip Galataya
geliip bir suretle kiliseye girdiklerinde Mahremi de devsiiriip;

Galataya sanem seyrine gelmis
Sitanbuldan bir iki din ulusi

kit‘asin didiikkde Pasa-zade kadiya haber gonderiip ‘azl itdiirdi ba‘de yine anlara varup
i‘tizar idiip tayib old1 anlarufi sefa‘atiyle yine nayib old1.” 131

Yukaridan itibaren siraladigimiz 6rnekler tetkik edildiginde; divan sairinin
“zahid, sOfi, vaiz, fakih, hace, seyh, molla, ziihd ehli, imam, nasih, hatib” gibi
sozlerle kimleri kastettigi ve bu kisilerin sosyal hayatta nasil bir yer tuttugu acikca
anlagilacaktir.

'2 “Dinen evde beslenmesi helal hayvanlardan sayildigi ve Hz. Peygamber’in, sirtim svazladig gibi

inanclar sebebiyledir ki, ‘kedi’ fran ve Tiirk edebiyatlarinda ‘giirbe-i z&hid’ vb. terkiplerle cokca kul-
lanilir. Elini kulagina gotiirmesi gibi hareketleri sebebiyle de, rlihuna inmeden sadece sekil itibariy-
le ibadet edenlerden kinaye olmak iizere Hafiz, bir beytinde;’ Zahidin kedisi de ibadet eder ama
aldanma.’ der. Nizami de kediyi, kendine tapma sembolii olarak kullanir: 'Kedi gibi ne vakte kadar
kendine taparsin; bundan vazgeg ki, kurtulasin.” ” Sentiirk (1996), s. 24.

° Muhammet Yelten (hzl.), Nev'izade Atayi, Sohbetii’l-Ebkar, Istanbul, 1999, s. 130.

131 Asik Celebi, Mesa‘irii’s-Su‘ara, iU Ktp. TY., Nr. 2406, yk. 146°.
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SONUC:

“Zahid-stfi” kelimeleri tarihi seyir icerisinde birtakim anlam degisikliklerine
ugramustir. Bu kelimelerle ifade edilen insan tipleri; baslangicta olumlu 6zelliklere
sahipken, zaman icerisinde menfi niteliklerle anilir olmustur. Ziihd hareketinin
baslangi¢ safhasindaki bir zahid tipi veya Kutadgu Bilig'deki zahid tipi ile Os-
manh toplumundaki zahid tipi, karakter olarak, neredeyse tamamen birbirine zit
iki kutbu temsil etmektedir. Bu durum, stz konusu kelimelerin zaman icerisinde
ugradi@i anlam degisikliginden ve sosyal hayattaki farkli yorumlarindan kaynak-
lanmaktadir.
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