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Oz: Ahmet Taldt Onay (1885-1956), Tiirk kiiltiirii ve edebiyatina dair
onemli eserler vermistir. Bunlardan biri de Nedim hakkindaki edebi
incelemesidir. Yazar, bu eserinde, biri gazel digeri kaside olmak iizere
iki siirinden hareketle Nedim’in divaninda bulunan tasavvufi unsurlari
ortaya koymustur. Biz, bu yazida Ahmet Taldt Onay’in, Nedim’in
siirlerindeki tasavvufu anlattigi béliimleri, sadelestirerek giiniimiiz
Tiirkce 'sine aktardik.
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Abstract: Ahmet Talat Onay (1885-1956) wrote prominent works
about Turkish culture and literature. One of these works is his literary
study on Nedim. In this book, he presents the mystic elements of the
poems, one of which is a ghazel and the other is a kasida. In this
article, the parts of the book, which Talat Onay wrote about the
mysticism in Nedim’s poems, were simplified and adapted to modern
Turkish language.
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Sair, yazar, gazeteci, edebiyat arastirmacisi, egitimci, idareci ve
politikact olarak hizmet ve faaliyetlerde bulunmus ¢ok yonlii sahsiyet olan
Ahmet Talat Onay (1885-1956) (Kurnaz, 1999), Tiirk kiiltiir ve edebiyatina

dair 6nemli eserler kaleme almustir'. Bunlardan biri de, Izmir ve Kastamonu
Liselerinde verdigi edebiyat tarihi dersleri notlarindan meydana gelen

" Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii
Ogretim Uyesi, kaplanustuner@yahoo.com

' Cemal Kurnaz, Ahmet Talat Onay’mn Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izah,
Halk Siirlerinin Sekil ve Nevi ve Tiirk Siirlerinin Vezni gibi eserlerini hazirlayarak
arastirmacilara onemli hizmette bulunmustur.
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“Tedkikat-1 Edebiyye: Nedim” (Onay, 1917)’dir’. Yazar bu eserinde
Nedim’in hayati, siirleri ve edebi kisiligi hakkinda ayrintili bilgiler vermis,
6nemli yorum ve degerlendirmelerde bulunmustur. Nedim’in siirlerini ¢esitli
yonlerden inceleyen yazar, sairin tizerinde pek durulmayan farkli bir yoniine
de dikkat ¢ekmistir. Bu yazida, Ahmet Talat Onay’in, “tasavvuf” ve “illet-i
tekvin” basliklar1 altinda (s: 202-210) Nedim’in siirlerindeki tasavvufu ele
aldigi bolumleri, kismen sadelestirerek gintmiiz Tiirkce’si ile aktardik.
Yazinimn sonunda ise konu ile kisa bir degerlendirme yaptik’.

Tasavvuf®

Nedim (1681-1730)’in diinyaya gelmesinden dnce baslayan ve Ibrahim
Pasa’nin vezirlige atanmasina kadar stiren seneler hari¢, disarida savaslar
iceride karigikliklarla gegmisti. Devlet zayiflamig, toplum da bedbin ve
kotiimser olmustu. Boyle zamanlarda kalplere siikiin ve teselli vaad eden
tasavvuf, Nedim’in de rGthunda hayata kars1 nefreti uyandirmis ve tasavvufa
dair cidden “miimtaz” siirler yazmasina sebep olmustur. Bu siirin rihuna
niifuz edebilmek i¢in, tasavvuf anlayisini bilmek ve anlamak gerekir.

Revakiyye felsefesinin (ve tasavvufun) temel ilkelerinden biri, nefsi,
hayatin devami i¢in zorunlu olan bedeni ihtiyaclardan mahrum etmektir. Bu
sekilde davranmakla nefis, kendine sahip olur ve yiice mertebelere ulagir.
Revakiyyun felsefecilerinden Epiktes’in diisturu su idi: “Imsak ve
tahammtil”. Nedim bu cihete ¢ok iyi vakiftir. Her zorluga tahammiil etmek,
her yokluga katlanmak, masiva kaydindan vazge¢mek i¢in diinyevi sevgi ve
baglardan kurtulmak lazimdir:

Sine-i tengde bend et hele evvel nefsin’

. . c A1A A .6
Sonra gér himmet-i valasin feryad-resin

> Bu eseri Dog. Dr. Yasar Aydemir ve Dr. Halil Celtik ile birlikte yayima

hazirlamaktayiz.

> Bu eserden beni haberdar eden ve yararlanmami saglayan hocam Cemal
KURNAZ’a tesekkiir ederim.

* Eski edebiyatimizin “riikn-i esasi/temel diregi” olan "tasavvuf' hakkinda en
ziyade, yegane filozofumuz Riza Tevfik beyin Kamus-1 Felsefe’si basta olmak tizere
diger eserlerinden de yararlandigimi beyan ve kendilerine arz-1 minnet etmeyi bir
gorev bilmekteyim (Ahmet Talat Onay).

> Divanda “nefesin” olarak gegen bu kelime, yazilis geregi “nefsin” olarak da
okunabilir. Yazarm yaptig1 tahlilden dolayl, kelimenin ‘“nefsin” seklinde
okunmasinin daha uygun olacagini diisiintiyoruz.

% Bu yazida yer alan siir numaralari, Muhsin Macit (1997)’in hazirlamis oldugu
calismaya aittir. Bu gazel, divanda 70. siirdir.
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Fakirizm anlayiginca hayat, bir “dergah-1 hiibGt/inis yeri”; insan bedeni
ise "sicn-i rih/rith hapishanesi"dir. Tabiat ve dzellikle insan bedeni, rihun en
biliyiik diismanidir, ziddidir. Ciinkii rGh nlrani ve basit bir miicerret
cevherdir. Cisim ise zulmani ve unsurlardan birlesmis miizahrefatin
karsimidir. Bundan dolay1 onu yok etmeli ki riih memnun olsun.

Esasini Fakirizmden alan Nev-Felatuniyye’nin (Yeni Eflatunculuk) bu
anlayis1 tasavvufta da mevcuttur. Rih [lahi asildir; mukaddes giivercindir;
alem-i illiyyin/ytice dlemden u¢mus, bu maddi unsurlar icinde ve bu ten
kafesinde hapis olmustur. Asil vatani olan alem-i illiyyine ugmak ve hakiki
baslangi¢ yeri olan Hakk'a kavusmak i¢in siddetli bir istiyak besler. Ziya
Pasa’nin, hakkinda "Y4a héab u hayal veyahud bir fesanedir" dedigi bu alemle,
bu viicud-1 zulméani ile hi¢ miinasebeti yoktur; ¢linkii rih nQrani, anasir
zulmanidir. Bu fikri bilen Nedim, bu karanlikli hapishane/sicn-i zulmani
kirilmadan 6nce, rihu kendi dlemine ugurmak diistincesindedir:

Murg-1 avareyi’ amade-i pervaz edegor
Dest-i eyyam sikest etmeden evvel kafesin

Ten kafesi, kusa benzetilen rihu hapis ediyor. Plotinus diisiincesinde
"r0h-1 umami, rih-1 alem" olan, sufilere gore “sirru'l-esrar, kenz-i mahfi,
nakdii'l-gayb, hakikatii'l-hakayik, rih-1 kiilli, nefs-i kiilli, akl-1 kiilli “denilen
mutlak varliga kavugmak i¢in ¢irpiniyor. Bununla birlikte "maksad-1 aksa”
olan "visal-i Hakk"a nail olmak i¢in ise her seyi terk etmek lazimdir. Yani
tasavvufta "terk-i diinya, terk-i ukba ve terk-i terk" adi verilen dereceyi
kazanarak Hakk’a kavusmalidir. Bu da "mti kable en-temdtu/6lmeden 6nce
oluntiz” sirrina erismekle miimkiindiir. Fakat “bir tifl-1 hevayi” olan sairin
nefsi, tahammiil yahut vecd ve istigraki bilmez; askin ne oldugundan gafil;
fenafillah olmaktan ve mutlak varliga vuslattan habersizdir.

Mekteb-i sinede bir tifl-1 hevayidir dil
Kim hentiz anlamanus farkini ask u hevesin®

Oliim, bedeni hastaliklarimizin maddi unsurlarini  bozdugu, “ten
kafesini” kirdig1 i¢in “murg-1 rih”un azat olmasma hizmet eder. Oliim,
sonsuz hayata nail olmaktir. Gercek ve sonsuz vuslat, 6limle miimkiindiir.
Hastaliklar 6liimii, visali 6nceye alir.

Plotinus, &liirken "Nasilsin?" sorusuna, "I¢imdeki ilahi asil olan cevheri,
azat etmek i¢in ugrasiyorum." cevabini vermisti. Sinan Pasa da su sozleriyle

7 Bu tamlama divanda “murg-1 4vare-i 4made-i pervaz” seklinde ge¢mektedir.
¥ «Ask u hevesin” ibaresi Ahmet Talat’in eserinde “aska hevesin” seklinde yer
almaktadir. Her iki ifade de anlama uygundur.
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bunu dogrulamist:
Temanna-y1 hayat etme sen ey can
Hayat anla hakikatte memati

Biitin bunlarn bilen Nedim'in, su sekilde feryat etmeye hakki yok
mudur?

Bunca demdir ki giiliin eyledi biilbiilden dir
Dad elinden bu sikest olasi kiinc-i kafesin

Tasavvufa gore mutlak hakikati bilmek ve ilm-i yakin elde etmek,
Hakk’a kavusmakla miimkiindiir. Insan akil ve hisle ile degil, ilham yani
kesf-i zamirle Hakk'a vasil olur. Fakat insan nir ve zulmetten meydana
geldigi icin zulmeti, maddi varlig1 itibariyle serre, kotiluge egilimlidir.
Diinyaya karsi olan sevgi ve bagliliklar hep bundan kaynaklanir. Bu
meyillerle vuslat gergeklesemez. Yalniz heves ve arzulari i¢in yasar. O halde
nlra kosmali, maneviyat kuvvetlendirilmelidir. Bu da ancak masivadan
tecerriidle miimkiin olabilir. Zira rh, bir kuvvettir ki ten kafesinde, bu
zulmani alemde mahpustur. “Vecd ve istigrak” halinde ise akil ve suur
kalmaz. Iste o vakit vicdanda Hakk’in ndru goriiniir. Bu hakikati gostermek
icin ise, bir miirside ve onun himmetine ihtiya¢ vardir. Ta ki Hakk’a vésil
olunabilsin:

Himmet ey kafile-salar-1 tarikat ta ¢end
Diirdan ghsumu piir str ede bang-1 ceresin

Masiva baglarindan kurtulmak, akil ve suurdan tecerriid etmekle
miimkiin olabilir:

Beni ta soyle harab eyle ki saki dilde
Nes'e-i mey sayam endithunu bim-i asesin

Kisacik diinya hayati i¢in nefsi arzularin oyuncagi olmak dogru degildir.
“Az yemek, az igmek, az uyumak, az konusmak ve hi¢ kimseye eziyet
etmemek” rehberliginde, yalandan kaginip dogruluktan ayrilmayarak sidkla
ibadet edilmelidir:

Sidka sarf edegor enfasini ¢iin subh Nedim

Matla'-1 mihr ola ta kim nefes-i baz-pesin
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illet-i Tekvin/Yaratilisin Sebebi’

Nev-Felatuniyye ve sufilere gore ask, yaratilisin sebebi/illet-i tekvindir.
Mutlak varlik, tecelli etmeden 6nce ama dleminde mevcut idi. Viicud-1
mutlak, her varligin baslangi¢ ve sonudur/mebde ve meadidir; her seyi
camidir; mutlak kemal ve cemal sahibidir. Mutlak giizelligin/cemal-i
mutlakin geregi ise kendini izhar etmektir, géstermektir. Bir sairin dedigi
gibi, “Kadeh inceldi, sarap da inceldi. Birbirine benzedikleri i¢in ikisinin
arasini ayirmak giiclesti.”

Bir ¢igek daima serpilip agilmayi, bir giizel daima giizelligini diger
insanlara gostermeyi arzu edecegi igin, hiisn-i mutlak da "Kiintii kenzen
mahfiyyen fe-ahbebtii en u'ref /Ben bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi
diledim, bir takim kimseleri yarattim, onlara kendimi bildirdim ve onlar da
beni bildiler.” kelam-1 kudsisinin ima ettigi gibi goériinmek ve taninmak
istemistir. Iste kainat onun tecellisinin eseridir

Bu tecelli ise agksiz olmaz. Mutlak varlik -hakikat-i zatiyyesi itibariyla-
ezeli bir kudret oldugu i¢in ceméli ve aski camidir. Bundan dolay1 bu alemde
kendisine asik ve masuktur. Asik Pasa, bu konuyla ilgili s6yle demisti:

Kendisine kendisi naz eyledi
Kafi niina vurdi bir saz eyledi

Kendisine asik olanin bir aynaya ihtiyaci olmasi ise dogaldir. Mutlak
varliga nisbetle -zidd1 olan- mutlak adem/yokluk da bir aynadir. Iste viicud
ve mutlak yoklugun karsilasmasi ile bu goérdiigiimiiz mevcudat varliga
gelmistir. Bu cihetle ezeli kudret, aski, yaratilisin ve zuhlirun sebebi (illet-i
tekvin, illet-i zuhtr) olarak gostermistir. On sekiz bin alem, mutlak yokluga
vuku bulan inikasindan tecelli etmistir. Goriinen biitliin bu varliklar, tecelli
nilrlarina mazhar olan bir gélge, bir hayalden ibarettir.

Kainatta acaba giizellik ve iyilikten bagka bir de hakikat olarak ¢irkinlik
ve kotilik yok mudur? Hayir! Tasavvuf bakis agisina gore ikilik yoktur.
Mutasavvif daima felsefesinde muvahhiddir. Onun nazarinda her sey
yolunda ve yerindedir. Mahmud Sebiisteri, “Diinya, yiiz hatlar1 yani goz, kas
ve ben gibidir. Onun her seyi yerinde ve yolundadir.” der. Bu makamda
Nabi'nin bu giizel beytini de séylemeden gegemeyecegim:

? Ahmet Talat Onay, bu baslik altinda divanda 15 numaral kasidenin ilk yedi beytini
tahlil eder.
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Bakdum siitlir-1 niisha-1 afaka ser-te-ser
Yek harf-i nd-be-ka'ide yokdur miyanede

Insanin sirl akli, mutlak giizelligi ve hakikat nfirlarini tam olarak ihata
edemedigi ve anlayamadig i¢in, bas1 donmiis ve saskin vaziyette bir vadiye
disiip kalmistir. Bundan dolayr sairin “aceb” séziinii tekrar etmesi, gok
anlamli ve yerindedir:

Cihan kim mazhar-1 israk-1 envar-1 hakikatdir
Aceb ayine-i hayret 'aceb mir'at-1 'ibretdir

Aceb esrar-1 hayretdir bu ecza-y1 cihan el-hak
Aceb terkib olunmusdur 'aceb ma'clin-1 hikmetdir

Tasavvuf nazarinda insan, esref-i mahlukat ve kainatin merkezidir.
Biitiin varhiklar insan i¢in halk olunmustur. insan fani varligi ve maddesi
itibariyle zulmettir; bir dlem-i sugradir/kiigiik dlemdir. Mana cihetiyle ise
nlrdur, alem-i kiibradir/biiyiik alemdir. Clinkii stret-i Rahman ve ahsen-i
takvim {izere yaratilmigtir. Ism-i azamm mazharidir; nir ve zulmetten
birlesik bir "berzah-1 cami"dir.

Hz. Mevlan4, insanin hakikatine hitiben, “Ey niisha-i esrar-1 1lahi ...”
buyurmamig mi1 idi? Zaten insanin dlemde her ne varsa kendisinde mevcut
bulundugunu ve "kiintii kenzen/gizli hazine" kudsi hadisine kalbin tecelligah
oldugunu bilmesi lazim geldigini biitiin sufiler ve hatta Nedim'in ¢agdasi
Sami bile:

Arif isen ey talib-i Hak sen seni anla

Gencine-i mahfiye mahaldir dil-i viran

dememis mi idi?

Insan ancak "Men arefe nefsehi/ Kendini bilen Rabb’ini bilir." sirrimi
anlamakla, nefsini bilmekle yeri ve gogii; giines, ay, yildizlar ve alemleri
idrak edebilir. Zaten her sey insanda mevcuttur. Seyh Galib bu diistinceyi
cok giizel ifade etmistir:

Merdiim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Iste anlatilan biitiin bu konulara Nedim de vakiftir:
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Zemin i &sman1 mihr G mahi bilmeden gec¢dik
Kisi 6z nefsini bir hos¢a bilmek cana minnetdir

Yunan felsefecilerden Anaksagor, insan riihunu “akil” diye tanimlamus,
biitiin cisimlerin/esya-y1 maddiyenin, en saf, en ince/rakik ve latifi
zannetmisti. Yani rih, son derece ince bir madde idi.

Epikiir de rGha "bir latif cisim" demisti.

Sokrat'a gore ise rih, “Bir cevher-i gayr-1 cismanidir. Bu itibarla Allah'a
benzer. Allah'in kainati idare ettigi gibi riih da bedende tasarruf eder. Beden
harap olsa da rith sonsuzdur.” Fakat rdh bedenden ayri bir “cevher-i
rihani"dir.

Aristo, "maddi cismin sekl-i hiiviyyetini feyizlendiren ve tekamiil ile o
sekli 1slah eden hayat kabiliyetine r0h" diyordu. Bu kabiliyet de "akil"
demekti. "Bu kudret cism-i uzvide bil-kuvve mevcud oldugu halde
degisme/sayriret ile bil-fiil tezahiir ediyor ve o cisme ‘stret-i kemal’ini
veriyordu.”

Aristo'ya gore ise cisim, kainatta i¢kin/miindemic bir “kemal kabiliyeti”
1di ki, kainatta ezelden beri “bil-kuvve” mevcuttur. “Bil-fiil” tecelli ederek
kainata miikemmel goriintigler verir. Bu anlayisa gore rah, dort unsurun
(ates, hava, su, toprak) sebebidir/ ilel-i erbaadir. Bir seyin mevcudiyeti
kendisinde bil-kuvve mevcut bulunan milkkemmel yetenegin/ istidad-1
kemalin, ahsen-i takvim tizere tecelli etmesidir.

Bu nazariye, islam aleminde hiikkema adi verilen filozoflar tarafindan
kabul edilen "akl-1 evvel, akl-1 fadl, kemal-i evvel" nazariyesidir.

Nev-Felatuniyye ve sufiyeye gore, her seyin basi ve sonu/mebde ve
meadr mutlak varliktir ki, gayr-1 maddi bir rGh-1 dlemdir. Buna tasavvufta
“rith-1 kiilli, nefs-i kiilli, akl-1 kiill” de denir. Meshur Plotinus'a gére dlemde
hareket ve hayatin baslica sebebi ve dlem-i his ile mahlikatin sultani rih-1
kiill1 olan o viicud-1 mutlaktir; bizim rithlarimiz o rhtan bir ciizdiir.

Iste Nedim bu “akl-1 evvel” nazariyesini kabul etmiyor. ibrahim Pasa
vasfinda:

O dana feylesof-1 hikmet-arasin ki 'alemde
Eger var ise ancak 'akl-1 evveldir sana sani

sozleriyle bunu inkédr ediyor; bu inanci tagiyanlar “mahrim-1 basiret,
medhiis-1 hayret” olarak niteliyor ve biitiin bu iddialarin birer “kil u kal, zan,
tahmin ve sematet”ten ibaret oldugunu soyliiyor:
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Aristolar Felatunlar ki ndmin yad ederler halk
Budur zannim ki anlar dah1 mahrim-1 basiretdir
Kati ¢ok dinledim ben ol giirihun s6zlerin ahir
Sun1 fehm eyledim kim ctimlesi medhds-1 hayretdir
Ki zira sozlerinde bir me'al i bir mahassal yok

Netice kil i kal i zann u tahmin i sematetdir

Bu sozleri ozellikle o g¢agda soyleyebilmek; asirlara felsefeleriyle
damgasim1 vuran Aristolar, Eflatunlar hakkinda elestiride bulunmak ne
biiyiik bir cesarettir; fakat ne derin bir niifiz-1 nazarin ve vukifun eseridir.

Sonuc

Ahmet Talat Onay’in, Nedim’in divanina ve tasavvufa hakim oldugu
goriilmektedir. Bundan dolayi, sairin, siir incelemelerinde iizerinde fazla
durulmayan bir yonii hakkinda ustalikla kalem oynatabilmistir. Tasavvufun
mensei konusu tartismalidir. Onay, yorumlarinda tasavvufun kaynaginin
Yeni Eflatunculuk olabileceginden hareketle bu akimin Onciilerinin
disiincelerinden yararlanir. Plotinus, Anaksagor, Epikiir, Epiktes, Sokrat,
Aristo gibi felsefeciler ile Mahmud Sebiisteri, Mevlana, Asik Pasa, Sinan
Pasa, Nabi, Seyh Galib, Sami, Ziya Pasa gibi mutasavvif ve sairlerin
eserlerinden alint1 yapar.

Kaynaklar

KURNAZ, Cemal (1999), Ahmet Taldt Onay Hayati-Eserleri. Ankara: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlart.

MACIT, Muhsin (1997), Nedim Divani. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

ONAY, Ahmet Talat (1917), Tedkikdt-1 Edebiyye: Nedim. Yazma Eser.

YILMAZ, Mehmet (1992), Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler (Ansiklopedik

Sozliik). Istanbul: Enderun Kitabevi.

192



