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Felsefe Diinyasi, 2011/1, Say1 53

ISLAM FiLOZOFLARINDA FELSEFE HAYAT iLiSKiSi*

Omer BOZKURT™

“Felsefe insanin kendisini bilmesidir.”
Kindi

Giris

Felsefe hayat iliskisinden, biz, felsefenin hayat ve sorunlariyla bir tiir ilis-
ki, baglant1 ve alakasini kast ediyoruz. Bu iligki ve alaka, bir agidan felsefenin
salt teorik tartismalardan ibaret olmayip pratik sorunlari ele almasi ve pratik
¢Oziimler ileri siirmesi iken diger agidan teorik de olsa ele aldig1 konularin ha-
yatla iliskili konular olmasidir. Bu ger¢eveden bakilinca Islam filozoflarinda
da boyle bir iligkiyi gérmek miimkiindiir. Felsefe bizzat hayatin kendisi olarak
diistiniildiigiinde, buradaki amacimizin Islam filozoflarinda felsefe hayat ilis-
kisinin varligini ispatlamaktan ziyade izah etmek olacagi ortaya ¢ikmis olmak-
tadir. Ancak bu izahin yerini bulmasi i¢in ¢alismamizin sinirlarina yonelik su
hususlara dikkat ¢cekmekte yarar vardir:

1. Calismamizda klasik Islam filozoflarinda felsefe hayat iliskisi ele ali-
nacaktir. Ayni iligkiye felsefl tasavvufun dnemli sahsiyetleri ¢ercevesinden de
bakilacaktir.

2. 1slam filozoflarinin ele aldig1, Allah’mn varlhig1, birligi, sifatlar1 (Allah’in
bilgisi), ruh, 6lim, 6liim sonras1 yasam, insanin fiilleri ve kader meselesi gibi
konular o donemde sadece havassin ilgi duydugu konular degildi. Bu konular
ilk planda herkesin merak ettigi, ikinci planda ise halkin hepsinin olmasa da
¢ogunun ilgilendigi konulardi. Ayrica bu konular donemin din, devlet ve bu
cercevede gelisen sosyal hayati baglaminda hayatin merkezindeydi. Nitekim
Gazali’nin (6.1111), halk arasinda s6zi gegen konulara duyulan ilginin, bera-
berinde bazi inang sorunlarina neden oldugunu diislinlip bu meselelerle ilgili
uyarici tarzda eserler kaleme almasi bu gergegi gostermektedir.'

Bu makale, 4-6 Kasim 2010 tarihlerinde gergeklestirilmis olan I. ligaz Felsefe Glnleri (Felsefe ve

Hayat) sempozyumunda sunulan bildirinin bir takim degisiklikler yapilarak genisletilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., Cankiri Karatekin Unv. Edebiyat Fak. Felsefe B&limii. omerbozkurt21@gmail.com

! Gazali'nin ¢ogu eserinde bu turden uyarilari gorebiliriz. Bu eserlerin énemli olanlarindan
bazilar sunlardir: Tehaflti’l-felasife, el-Mazn(nu bihi ‘ala gayri ehlihi, el-Munkiz mine’d-
dalal, Fedaihu’l-Batiniyye, Kavasimu’l-Batiniyye, Faysalu’t-tefrika beyne’l-islam ve’z-Zenadika,
Mekasidu’l-felasife, ilcAmu’l-avam an ilmi’l-kelam.

*k
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3. Onemli bir sorun da felsefeyi hayatla iliskilendirmenin bir sakinca do-
gurup dogurmadigidir. Felsefeye bir islev yiiklemek ve onu hayatta yararl bir
ara¢ haline getirmek fonksiyonalist veya pragmatist bir bakis agisinin ortaya
¢ikmasina neden olabilir. Ancak bu durumun, her ne kadar beraberinde bazi
elestiriler getirse de, felsefenin genis hosgoriisii igerisinde kendisine bir yer bu-
lacagimi diistintiyoruz.

Bu hususlar goz 6niine alinarak, ¢alismamizda 6nce filozoflarimizin eser
igeriklerinden baslayacak, ardindan onlarin felsefe tanimlar1 ve felsefl konulari
ele alis tarzlarina deginerek Islam filozoflarinda felsefe hayat iliskisini ortaya
koymaya calisacagiz. Son olarak da filozoflarimizin segtikleri yasam tarzlarina
dikkat ¢ekerek filozofca yasamin genel geger bir tarzinin olup olmadigin tar-
tisacagiz.

I. islam Filozoflarinda Felsefe Hayat Iliskisi

Islam filozoflar1, kendilerinden dnceki felsefe geleneginden de etkilene-
rek felsefeyi kapsayici bir nitelikte gormiis ve ona dahil edilmek tizere birgok
farkli alanda eserler yazmislardir. Bu eserler teorikten pratige kadar birgok ko-
nuyu ele almaktadir. Burada artik birer bagimsiz bilim haline gelen alanlarla
ilgili Islam filozoflarinin yazdiklari iizerinde fazlaca durmayacagiz. Zira bunlar
artik biiyiik oranda felsefenin disinda kalmig bilimlerdir. Bunlar konular1 itiba-
riyle sOyle siralanabilirler: 1. Matematik, Aritmetik, Geometri. 2. Fizik, Optik,
Astronomi, Meteoroloji, Jeoloji, Cografya. 3. Astroloji. 4. Canlilar (Hayvanlar
ve Bitkiler) 5. Tip, Kimya, Eczacilik. 6. Musiki. 7. Psikoloji (korku, tiziintii vb
gibi psikiyatrik ve psisik sorunlarla ilgili olarak).

Bu bilimler o donemde felsefe igerisinde kabul edilse de felsefenin pratik
kismina dahil edilmiyordu. Bilindigi lizere felsefe, gogu Islam filozofu tara-
findan teorik (nazari) ve pratik (ameli) olmak iizere iki kisma ayrilmisti. Fizik
(tabiiyyat), matematik (riyaziyyat) ve metafizik (ilahiyat) gibi konular teorik
felsefenin; ahlak (kisisel davraniglar), ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ve siyaset
gibi konular ise pratik felsefenin konusunu olusturuyordu.?

Felsefenin teorik kisminda yer alan fizik ve matematik gibi bilimlerle
ilgili hemen her islam filozofu eserler vermistir. Kindi (6.866), Ebubekir er-
Razi (6.925), Farabi (6.950), ihvan-1 Safa (X.yy.), Ibn Sina (6.1037), ibn Riisd
(6.1198) bunlarin basinda gelir. Donemin felsefe gelenegi geregi ve felsefl mi-
ras, onlar1 bu alanlarda yazmaya yoneltmisti. Bu konularda yazmis olmalari-
nin énemli bir nedeni de pratik gereksinimlerdir. Nitekim Islam diinyasindaki

2 Muhsin Gerviyani, isldm Felsefesine Giris, cev. Hasan Elmas, Birey yay., istanbul, 1998, s. 30-31.
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terciime hareketlerine bakildiginda, basta tip, kimya, eczacilik, astronomi, ma-
tematik vs. ile ilgili eserlerin cevrildigi goriilmektedir. Devlet yoneticilerinin
saglik sorunlari, Islaim dininin sagliga verdigi 6nem, Islim’da ibadetlerle ilgili
bazi ihtiyaglar (takvim, zaman belirleme, matematiksel hesaplamalar vs.) gibi
nedenler bu eserlerin ¢evrilmesinde etkili olmustur. Daha sonra Islam diisiiniir-
leri, gevirilerden de yararlanarak farkli ve orijinal eserler verdiler; bu bilimlerin
pratigi kadar teorisiyle de ilgilendiler.’ Ozellikle tip alaninda Ebubekir er-Razi,
Ibn Sina ve ibn Riisd énde gelen diisiiniirlerdendir. Diger yandan psikoloji ile
ilgili yazilan eserlerin 6zellikle ruh, ruhun S6liimsiizligi, 6lim, 6lim korku-
su, rilya, rliya tabirleri, feraset gibi konularda dinden ve insanin dogasindan
kaynaklanan meraklar neticesiyle yazildigi sdylenebilir. Buradaki psikolojiden,
onun akil ve bilgi gibi konular1 ele alan kismindan ¢ok psikiyatrik ve psikolojik
sorunlarla ilgili kismin kast ediyoruz. Kindi ve ibn Sina’nin iiziintii ve 6liim
korkusuyla basa ¢ikma konusunda yazdiklar1 ve Kindi’nin riiyalarla ilgili ca-
ligmalar1 buna 6rnek verilebilir.* Miizik alaninda yazilan eserlerin de dini ihti-
yaclar kadar insani gereksinimlerden kaynaklandigini belirtmekte yarar vardir.
Farab1’nin musiki ile ilgili risalesi (Kitabu 'l-musika el-kebir) ve bir miizik aleti
olan kanunun mucidi olmas1 buna énemli bir 6rnektir. Islam filozoflar1 tiim bu
ilimlerin ne oldugunu, alanlarini, teorik ve pratik faydalarini ele almis, diinya ve
ahiret saadetini nasil sagladiklarina deginmis ve hayatla iliskilendirmislerdir.¢

3 Felsefenin islAm diinyasina girisi ve terciime hareketleri siirecinde islam disinirlerinin
ilgilendikleri bilimler konusunda bkz. Mehmet Bayrakdar, islém Felsefesine Giris, TDV yay.,
Ankara, 1997, s. 27-30, 36-45; Macit Fahri, isldm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, iklim yay.,
istanbul, 1992, s. 12-13.

4 Kindi'nin Risale fi’l-hile li-def’i’l-ahzdn, Risale fi mahiyeti’'n-nevm, Risale fi'n-nefs, Kelémun fi'n-
nefs muhtasarun veciz ile ibn Sina’min Ta’biru’r-ruya, Risale fi’l-huzni ve esbdbiha, Kaside fi'n-
nefs adli eserleri bu konuya 6rnek verilebilir.

5 Mehmet Bayrakdar, isldm’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV yay., Ankara, 1985, s. 59; &zelde
Farabi genelde de islam diinyasinda miizikle ilgili yapilmis bazi calismalar igin bkz. Ahmet Hakki
Turabi, “Farabi’nin M0siki Alanindaki Gorisleri ve Eserleri”, Uluslararasi FGrdbi Sempozyumu
Bildirileri, Elis yay., Ankara, 2005, s. 47-63; Dosay Kenjatay, “Farabi’nin Musiki Anlayisinin
Yesevilik Kilttrtne Etkisi”, Uluslararasi Fdrabi Sempozyumu Bildirileri, s. 356-358.

& Kindi, Risale fi kemmiyyeti kiitiibi Aristotalis ve ma yuhtacu ileyhi fi tahsili’l-feldsife, Kindf
Felsefi Risaleler icinde, cev. Mahmut Kaya, Klasik yay., istanbul, 2002, s. 263-276; Amiri’nin
aciklamalari icin bkz. Amiri, Kitabu’l-’lém bi menakibi’l-isldm, islém Filozoflarindan Felsefe
Metinleri iginde, cev. Mahmut Kaya, Klasik yay., istanbul, 2003, s. 199-201; Farabi, ihsdu’l-ulim
(ilimlerin Sayimi), cev. Ahmet Arslan, Vadi yay., Ankara, 1999, s. 70-90; ibn Sina’nin gériisleri
icin bkz. ibn Sina, Sifa (ilahiyat), cev. E. Demirli, O. Tirker, Litera yay., istanbul, 2004, c.l, s. 8,
17; ibn Riisd’tin disiinceleri icin bkz. Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, Klasik yay, istanbul,
2003, s. 29-32.
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Bununla birlikte felsefe hayat iliskisinin bugiiniine yonelik bir tespit ya-
parken Islam filozoflarinin bakis agisin1 da énemseyeceksek bunu onlarin sa-
dece matematik ve fizik bilimleri konusunda yazdiklar1 ve yaptiklariyla ortaya
koymak dogru olmayabilir. Zira bugiin felsefe daha ¢ok mantik, metafizik, epis-
temoloji ve aksiyoloji yonleriyle 6niimiizde durmaktadir. Oyleyse iizerinde du-
rulmasi gereken soru su olmalidir: Islam filozoflarinin, felsefenin bu alanlariyla
ilgili eserlerinin ve yaptiklarinin hayatla iliskisi nasildir?

Gerek Islam filozoflar1 gerekse de alimleri olsun Islam diinyasindaki gogu
diisiiniir, mantig1 benimseme noktasinda ortak bir tavir sergilemislerdir. Her ne
kadar buna karsi ¢ikan az bir kesim olsa da onlarin tepkileri biilyiik oranda man-
tik adi altindaki ilme ydnelik olmustur. Aslinda kendileri, uygulamada mantig1
kullanmiglardir. Felsefeye en ciddi elestirilerde bulunan Gazali bile mantigin
yararini agikga belirtmistir. Mantigin bu derece yararli goriilmesi kelam ve fikih
usulii gibi ilimlerin de temelinde yer almis olmasidir.”

Islam diisiiniirleri sadece mantik ad1 altindaki kitaplarda mantigin teorik
temellerini ve problemlerini ortaya koymamislardir. Reddiye, tehafiit ve tar-
tismalarinda onu fiilen kullanmiglardir. Aslinda giiniimiizde mantik alaninda
yapilan calismalarda s6z konusu reddiye ve tartismalara daha fazla agirlik ve-
rilmesi gerektigine inaniyoruz. Igerigi kadar formunun da énemli oldugu bu
reddiye ve tartisma kitaplar1 Islim1i baz1 ekollerin goriislerini giiriitmek kadar,
diger dinlerin bir takim inang esaslarini da hedef almig ya da onlara kars1 Islam
inancinin saglamligini savunmustur. Bu tiir eserler Islam diinyasinda en ilgi
¢eken eserler arasinda yer almistir. “er-Red ala...”, “tehafiit ...”, “miinazara
beyne...” ve daha bagka ifadelerle baslayan, diisiiniirler, fikirler ve mezhepler
aras1 spekiilasyonlar1 igeren bu eserlerin® biiyiik ¢ogunlugu havas kadar ava-
ma da seslenmektedir. Gazali’nin mezheplere yonelik reddiyelerinin sirf teo-
rik amagla yapildigini sdylemek ne kadar dogru olabilir? Hatta Gazali ve Ibn
Riisd™lin Tehdfiitleri gibi igerik ve form agisindan felsefenin zirvelerinde yer
alan eserlerde bile halka yonelik uyarilar yer almakta degil midir? Dolayisiyla
mantik ve bu isim altinda sayilabilecek eserler, teorik tartismalar kadar hayatin
temel sorunlarina da deginmis ve dolayisiyla hayatla iliski icerisinde olmustur.

7 islam diinyasinda mantik, mantik galismalari ve mantiga bakislar igin bkz. Bayrakdar, isldm
Felsefesine Giris, s. 134-143.

8 QOrnek olarak ibn Sina’nin er-Reddu ala makaletu’s-Seyh Ebi’l-Ferec ibn Ebi Said el-Yemani,
Gazali'nin  Tehdfiiti’l-feldsife, Feddihu’l-Batiniyye, Kavdsimu’l-Bdtiniyye, Faysalu’t-tefrika
beyne’l-islém ve’z-Zenddika, ibn Teymiyye'nin er-Redd ale’l-mantikiyyin, Bakillan’nin et-
Temhid fi'r-redd ale’l-mulhideti’l-Muattila ve’r-Réfiza ve’l-Havéric ve’l-Mutezile, ibn Riisd’iin
Tehdfiitii’t-tehdfiit eserlerine bakilabilir.

158



Felsefe Diinyasi

Felsefenin belki de hayatla en kopuk oldugu zannedilen alanina, metafi-
zige gelelim: Aslinda bizce sadece metafizigin hayatla iliskisini ortaya koymak
felsefenin hayatla iliskisini ortaya koymak olacaktir. Bu nedenle buradaki temel
tezimiz sudur: islam filozoflar1 metafizik gibi felsefenin en teorik kismini bile
bir sekilde hayatla iligkilendirmiglerdir. Ancak hayatla iliskilendirilen bu yon,
neredeyse tiim [slam filozoflarinda Tanr’nin varligi, birligi, sifatlari, yani ma-
rifetullah/ilm-i ilahi ve dolayisiyla saglam bir Tanr1 inanc1 ve nihayetinde diinya
ve ahiret mutlulugu seklinde ortaya ¢ikan dini temelli bir yondiir. Yalniz bu
temel tezimiz, felasifenin yaptiklarinin pragmatik ve fonksiyonel bir felsefeden
ibaret oldugu anlamina gelmez. Bilgeligi erdemlilik goren Islam filozoflari, salt
bilgiye deger vermekle birlikte teorik meseleleri hayatta karsilagilabilen sorun-
larla iligkilendirerek teorik ve pratik diizlemde tartigmiglardir. Belki bunu dog-
rudan hayatin birer meselesi gibi ortaya atmamislardir ama dolayli bir yolla izah
etmek istemislerdir. Onlarin felsefeyi her firsatta hayatla iliskilendirmelerinde,
dini kiiltiiriin faydasiz ilimden sakindirmasi, “yaratan Rabbin adiyla oku”may1
telkin etmesi, pratikten yoksun bilgeligi kitap yiikli merkeplik gérmesi gibi
hususlar etkili olmus olabilir.

Simdi Islam diisiiniirlerinin hayatla iliskisi agisindan felsefeye, felsefi ¢a-
lismalarina ve felsefe tarzlarina bakalim:

[k Islam filozofu kabul edilen Kindi’de felsefe hayat iliskisini onun fel-
sefe tanimlarindan itibaren gérmeye baslariz. Ona gore;

“Felsefe nefsin (ruh, zihin..) disipline edilmesinden baska bir sey
degildir.”

“Felsefe insanin giicl yettigi ol¢lide yiice Allah’m fiillerine benzemesi-
dir.”

“Felsefe olimii tercih etmektir.”

“Felsefe insanin kendisini bilmesidir.”

“Felsefe, insanin giicii 6lgiisiinde ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikati-
ni, mahiyet ve sebeplerini bilmesidir.”"’

Son tanimin daha kisa bir seklini Kitdb fi’l-felsefeti’l-iila adl1 risalesinde
belirten Kindi, bu tanim1 goyle agar:

“Clnki filozofun bilgiden amaci, gergegin bilgisini yakalamak, davra-
nisinin amaci ise siirekli fiil degil, gercege gore davranmaktir. Ciinkii biz ger-

®  Kindi, Kitabu’l-cevéhiri’l-hamse, Kindi Felsefi Risaleler iginde, s. 279.

10 Kindi, Risale fi hudddi’l-esya ve rustimiha, Kindi Felsefi Risaleler iginde, s. 191-192. Bu tanimlarin
gogu Antik Yunan filozoflarina aittir ve az veya cok degisiklikler yapilarak islam filozoflari
tarafindan kullaniimistir. Bkz. Bayrakdar, islém Felsefesine Giris, s. 21-22.
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¢ege ulasinca (o yondeki) fiilimiz sona erer. Biz sebeplilik bagintisi olmadan
gergegin bilgisini elde edemeyiz. Her seyin varliginin ve siirekliliginin sebebi
gergekliktir.”!!

Ayrica onun din ile felsefe arasinda kurdugu su iliski ve ortak amaca
bakmakta da yarar vardir:

“... llahiyat, vahdaniyet ve ahlak bilgisi; hatta tiim yararli olan seylerin
ve yararliy1 elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile tiim zararlilardan sakin-
ma ve korunmaya ait bilgiler, varligin hakikatinin bilgisi (felsefe) gercevesine
girer. Iste peygamberlerin, san1 yiice Allah’tan getirdikleri de tiimiiyle bu tiir
bilgilerdir.”'?

Onun bu tanim ve agiklamalar felsefe hayat iliskisini gostermeye yeter-
dir. Ona gore felsefe, anlami1 olan kavramlara dayanir, anlamsizlarla ugrasmak
felsefenin isi olmadigi igin'? felsefenin hakkinda konustugu konular ve felsefe-
nin kendisi anlamsiz ¢abalar degildir.

Felsefeyi adeta bir yasam bigimi olarak géren Kindi, teorik konular1 bile
ele alirken, bu konular1 bir sekilde hayatla ilintilendirmis ve herkesin yararina
sunmustur. Kitab fi’l-felsefeti’l-ila (Ilk Felsefe Uzerine) isimli eserinde genel
olarak Aristoteles’in (6. MO.322) Metafizik adli eserinde ele aldigi konulari
kendi yorum ve goriisleriyle 6zetler. Bu baglamda evrenin disinda doluluk ve
boslugun olmamasi, ezelilik kavrami, dlemin ve zamanin sonlu olmasi, kiill,
cliz, zati, gayri zati, sebep-sebepli, ger¢ek bir, bir’in dzellikleri (kategorilerin
disindadir, hareket tiirlerine benzemez, nefis degildir, akil degildir ...) ve kisaca
metafizigin belli basl kavramlarini en soyut yonleriyle ele alir ve inceler. Ama
0, bu ele alis ve incelemeyi Oyle tasarimlamistir ki, konuyu bir sekilde “Bir”’e
(Tanr) getirir ve su son sozleri sarf eder:

“Hareketin ilkesi olan sebep -yani hareketin ilkesi olan hareket ettirici-
fail sebeptir. Ilk gergek Bir var olug hareketinin -yani etkilenmenin- sebebi ol-
duguna gore o tiim varliklarin yaraticisidir.”

“Mademki ancak birlik vasfi tasiyan seylerin varligi s6z konusudur; bir-
likleri varliklar1 demektir; o halde her seyin varligim siirdiirmesi birlige bagl-
dir, birlik ayrilacak olursa varlik hemencecik yikilip helak olur. Oyleyse gercek
bir, ilk olan, yaratan ve varliga siireklilik verendir. Bir sey onun korumasi ve
giicii diginda kalacak olursa derhal yikilip helak olur.”'

1 Kindi, Kitab fi’l-felsefeti’l-Gla, Kindi Felsefi Risaleler iginde, s. 139.
2 Kindi, a.g.e., s. 142.
3 Kindi, a.g.e., s. 156.
¥ Kindi, a.g.e., s. 183.
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Dolayisiyla teorik konu ve sorunlar, sonunda doniip dolastirilip dini bir
referansa baglanmakta ve o da hemen her insanin merak edip durdugu Tanri’nin
varlig1 ve bilgisi meselesi olmaktadir. Onun Risale fi’l-faili’l-hakki’l-evveli't-
tam, (Gergek ve Mecazi Etkin Uzerine), Risale fi tenahi cirmi’l-dlem (Alemin
Sonlulugu Uzerine), Risale fi mahiyyeti md lé yumkinu en yekune G nihayete
leh ve me’llezi yukdlu la nihdyete leh (Sonsuzluk Uzerine), Risale fi vahdani-
yetillah ve tenahi cirmi’l-alem (Allah’m Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine)
adli eserlerinde de benzer durum gériilmektedir.'

Felsefe hayat iliskisi en sistemli sekilde Farabi’de goriilmektedir. Onun
eserlerini bu ¢ergevede irdelemeye gegmeden once felsefe hakkindaki diigiin-
celerine bakalim: Ona gore felsefe 6grenmenin amaci yiice yaraticiy1 bilmek,
onun degismeyen Bir oldugunu, her seyin etkin sebebi oldugunu, bu aleme
diizen veren oldugunu bilmektir. Filozofun yapmasi gereken sey insanin giicli
Olciisiinde yaraticiya benzemesidir. Felsefe yapmak isteyen, pratige yonelmeli
ve en son amaca ulagsmalidir. Pratikte ulasilmasi hedeflenen en son amag ise
insanin 6nce kendi ahlakini, sonra da baskalarini yani evindekilerin veya sehir-
dekilerin durumunu iyilestirip diizeltmesidir.'®

Farabi, [hsdu’l-uliim adli eserinde ilahiyat ilmini {i¢ bolime ayirir: 1.
Varlik ve arazlar. 2. Mantik, geometri ve aritmetik gibi kanitlama ilkeleri veren
ilimler. 3. Ne cisim ne de cisimde bulunan varliklar. Farabi esas itibariyle {igiin-
cli konuya agirlik verir. Bu hususta varliktan baslar, sebepler, ilkeler gibi meta-
fizik kavramlarla yol alir ve sonunda Tanr1’ya, niteliklerine ve bilgisine varir.
Bu noktadan sonra varliklarin nasil meydana geldikleri ve derecelerini belirle-
yen Farabi, var olanlarin bir diizen igerisinde bulunduguna vurgu yapar ve tiim
anlattiklarinin saglam bir inanci elde etmede gerekli olduguna dikkat geker.!”

Dolayisiyla Farabi’de de felsefenin teorik kismini teskil eden metafizik,
bir sekilde hayatla iliskilendirilmistir. Hatta metafizik, onda, fizik, bilgi, pey-
gamber, filozof, devlet, devlet bagkani, devlet ve topluluk cesitleri seklindeki
bir siray1 takip ederek hayatla iliskilendirilir. Onun el-Medinetu’l-fazila (Er-
demli Sehir) eserini eline ilk kez alanlar “ilk mevcud diger mevcutlarin sebe-
bidir.” ctimlesiyle karsilagip ve eserin ilk iigte ikilik boliimiinde, ilk varliktan
sudur nazariyesine'®, goksel varliklar ile ayalt1 varliklar arasindaki farkliliklara

15 Bu eserler igin bkz. Mahmut Kaya, Kindf Felseff Risaleler, Klasik yay., istanbul, 2002, s. 197-212.

6 Farabi, Risale fi md yenbagi en yukaddime kable te’allimi’l-felsefe, Felsefe Metinleri iginde, s.
113,114,

7 Farabi, ihséu’l-uldm (ilimlerin Sayimi), s. 90-91.

18 jslam felsefesinde sudur veya tiirlim teorisi, Aristoteles ve Plotinos’un (6.270) kozmoloji
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ve onlarin hareket bigimlerine dogru yol aldigini1 goriince muhtemelen eserin
ismiyle icerigi arasinda bir baglant1 sorunu oldugunu sanirlar. Ancak ifadelerin
bu noktadan sonra psikolojiye yani nefs ve giiclerine, diisiinme yetisine oradan
rilyaya riiyadan ilham ve vahiy’e buradan peygamberlik konusuna ve ilgili ola-
rak da filozofluga ve insan topluluklarmi kimin ydnetecegine, bu yoneticinin
ozelliklerine, yonetilenlerin veya topluluklarin gesitlerine ve halklarinin 6zel-
liklerine gittigini goriince saskinliklarini gizleyemezler. Metafizikten siyasete,
devlete, toplumlara ve yoneticilerin ¢esitlerine dogru yol alan bdyle bir felsefe
gercekten de felsefenin hayatla iliskisini gostermesi agisindan dikkate sayan-
dir. Onun diisledigi devletin ideal bir devlet olarak adlandirilmasi belki sadece
devlet baskaninin filozof olmas1 gerektigiyle desteklenebilir. Ancak bunun di-
sinda kalan diger hususlarda, 6zellikle devlet bagkaninin 6zellikleri konusunda
Farabi, gercekei ve akilci dneriler sunmus, topluluklarin ¢esitleri konusunda
da sosyolojik tahliller igeren bir tiir toplum felsefesi yapmistir. Onun diisledigi
devlet, ideal devlet olsa da ilgilendigi konu gergegin ta kendisidir."

Ebul Hasen el-Amiri (6.992) de 6nemli Islam filozoflarindandir ve onda
da felsefe hayat iliskisi bariz bir sekilde goriiliir. O, Haseviyye mezhebi taraftar-
lariin felsefeyi bos bir lakirdi, aldatici ve anlamsiz gorerek elestirmesi tizerine
felsefe yapmanin ve bilmenin insanlara birtakim giizel 6zellikler kazandirdigini
ve insan1 mutlu ettigini sdylemis ve bunlar1 sdyle siralamistir:

1. Kisi felsefe ile var olanlarin hakikatini bilme ve onlar1 yararlar1 dogrul-
tusunda kullanma imkanina sahip olmakla insana ait erdemleri elde etmis olur.

2. Allah’n varliklarda yarattig1 hikmetleri kavrar, sebep sonuclarini aras-
tirir ve varliklardaki diizeni anlar.

3. Mantik 6grenme, kulaktan dolma iddialara kars1 koyma, taklit bagin-
dan ve tutarsiz mezhep gorislerinden kurtulma imkani verir.?

Amiri’ye gore de felsefenin en teorik yonii olan metafizik, evren, ilk ne-
den, ilk gercek gibi konular1 arastirir. Siiphe yok ki, gipta edilecek bu disiplinle
ulasilmak istenen ebedi mutluluktur diyen Amiri’ye gore bu ilmi bilmeyen, fi-

anlayislarinin bir sentezi olarak Islam diinyasinda ilk kez Farabi’de sonrasinda ibn Sina’da
karsimiza cikar. Biitiin Islam disiincesini etkileyen bu teoriye ilk ciddi elestirileri Gazali
yapmistir. Daha sonra ibn Riisd’iin de benimsemedigi bu teori 6zii itibariyle islam’in Tanri ve
Tanri-evren iligkisi konularina farkli bakis acilari getirmekle birlikte birgok probleme de neden
olmustur. Bu problemlerin en meshurlari Tanri’nin bilgisi, iradesi ve beraberinde ortaya ¢ikan
evrenin ezeliligi sorunudur.

19 Bkz. Farabi, el-Medinetu’l-fézila, cev. Nafiz Danisman, MEB yay., istanbul, 1990.

2 Amiri, Kitabu’l-i’lém bi menékibi’l-islém, Felsefe Metinleri iginde, s. 198-199
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lozof olamaz. Felsefl disiplinlerin meyvesi metafiziktir. Bu ilimle dini ilimler
arasinda bir ¢atisma da s6z konusu degildir.?!

Amiri mantigin ise pratik alanda iyi ile kotiiyii ayirt etmeye yaradigini,
stiphelerin mantikla giderildigini, aldatilmalardan onun araciligryla uzak kalin-
digimi ve hatta mantigin kullanilmasiyla aklin saflastigini ve bundan bir haz elde
edildigini diistiniir.

X. ylizyilda Basra’da ortaya ¢ikan ve siyasi amaglar tasidigi igin faaliyet-
lerini gizli yiirliten organize bir topluluk niteligindeki [hvan-1 Safa’da felsefe
hayat iliskisi daha agiktir. Dinin cahillikle kirletildigini, ona batil ve sapik fi-
kirler karistirildigin1 iddia ederek yola ¢ikan Thvan-1 Saf, bunu temizlemenin
ancak felsefeyle miimkiin olacagini, bunun igin de Islam seriatinin Yunan felse-
fesiyle uzlastirilmasi gerektigini savunmustur.?

Ihvan’a gore felsefe kiilll bir ilimdir, varligin sebeplerini, 6zelliklerini
vs. insanin giicii 6lgiisiinde bilmektir. Iste kiilll fazilet bu sayede elde edilir.
Felsefe insani faziletli kilar, o yararli bir hikmet, kesin bir delil, dogruya ileten,
cennette, en yiice mertebeye ulastiran bir vasitadir. [hvan’in benimsedigi tanim-
lardan birine gore “Felsefe, hakikatlere inanma, dogruyu sdyleme ve iyi olan1
kusursuzca yapmadir.”**

Ibn Sina gibi sistemci ve felsefeyi teorik diizeyde yapmis birinde bile
felsefe hayat iligkisi goriilebilmektedir. Ona gore felsefenin metafizik kisminin
konusu, var olmasi itibariyle varliktir. Amaci da var olmasi itibariyle varligin
ozsel ilintileridir.>> O, metafizikle ilgili sunlar1 soyler:

“Metafizik en iistlin bilinene dair en {istlin bilgi olan hikmettir, ¢iinkii o
bilinenlerin en iistlinde, yani yiice Allah’a ve O’ndan sonraki sebeplere dair en
iistilin, yani kesin bilgidir. Bu ilim, biitiin varliklarin en uzak sebeplerinin bilgi-
sidir, Allah’1 bilmektir.”?

Onun bu ifadeleri metafizigin, inanan kisinin temel inang esast olan
Allah’m bilgisini sagladigin1 gostermektedir. Ona gore biitiin ilimler gibi me-
tafizigin de temel faydasi uhrevi mutlulugu saglamasidir. Bu onun mutlak fay-
dasidir. Ayrica tikel ilimlerin ilkelerine kesinlik kazandirmak ve ilke olmasalar
bile biitlin ilimlerde ortak meselelerin mahiyetini belirlemesi de onun mutlak

2 Amiri, a.g.e., s. 201.

2 Amiri, a.g.e., s. 202-203.

3 Mahmut Kaya, islédm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik yay, istanbul, 2003, s. 211-212.

24 [hvan-1 Safa, Resailu ihvdni’s-Safd ve hulldni’l-vefd, Felsefe Metinleriiginde, s. 222-223.

% ibn Sina, Uyinu’l-hikme, ibn Sina Risaleler iginde, cev. A. Acikgeng, M. H. Kirbasoglu, Kitabiyat
yay., Ankara, 2004, s. 80; Sifa, (ilahiyat), c., s. 11.

% ibn Sina, Sifa, (llahiyat), c. 1, s. 13.
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faydasidir. Ancak ona gore metafizigin 6zel faydasindan s6z edilemez. Zira o,
baska bir ilme fayda vermeyecek kadar yiice olmas1 nedeniyle fayda saglamaz,
kendisine fayda saglanir.?’

Ibn Sina’daki felsefe hayat miinasebetini onun eserlerinden daha iyi an-
layabiliriz. Sifa’sma bakildiginda, Ibn Sina’nin, metafizigin en teorik kavram
ve tartismalarindan yola ¢iktig1, inananlarin ilgi duydugu ve bilmesi gerekti-
gi Tanri’nin varligi, birligi, sifatlar1 ve kisaca “ilm-i ilahi”ye vardigi goriiliir.
Hatta felsefesinin belki de ozeti olarak kabul edilebilecek olan el-Isdrdt ve't-
tenbihdt’ta mantiktan fizige, oradan goksel aleme, oradan varlik ve yaratmaya,
buradan da en son mutluluga ve nihayetinde mistik bir yasama dogru yol aldi-
g1 gdrmekteyiz.

Ibn Sina’nin kaderin sirrina dair risalesi (Risale fi sirri’l-kader) tama-
men hayatin i¢indeki bir problemi ele almaktadir. Peygamberligin ispatina dair
risalesi (Isbdtu n-nubuvve) de insanin temel inang esaslarindan birinin saglam
delillerle ortaya konmasidir. Risaletu’l- Arsiyye’sinde de zorunlu varligin ispati
ve onun sifatlar1 agiklanmistir. Bu risalenin sonlarina dogru adeta teoriden pra-
tige kayarcasma Tanri’nin fiilleri, bunun karsisinda bulunan insanin 6zgirliigii
ve kader meselesi ortaya konmaya calisilmistir. Uyiinu ’l-hikme’si de mantiktan
fizige, fizikten metafizige gitmekte ve metafizikte de Tanr1 sorunu ve inancinin
saglamlastirilmasina bir gegis goriilmektedir.?®

Ibn Riisd’e gelince, ona gore felsefenin isi, var olanlara bakmak ve
Tanr1’ya delaleti bakimindan onlar1 degerlendirmektir.?’ Ibn Riisd i¢in din ve
felsefe zaten kardestirler. Din hayatin kendisidir, bir yasam bi¢imdir, kaynag1
vahiydir; bu vahiy de Tanri’dan gelir. Felsefe ise aklin triintidiir ve akil da
Tanrt’nin. Dolayisiyla ikisinin de kaynagi ayni, hedefi tektir. Bu da Tanri’nin
bilgisini saglamak ve insan1 mutlu kilmaktir.

I[bn Riisd’lin eserlerinde de felsefe hayat iliskisini gormek miimkiindiir.
Onun Aristoteles serhlerinin sadece birer agiklama olmadigi, metafizigin biiyiik
serhine bakilinca fark edilir. Kald1 ki Aristoteles’i agiklamak da basli basina bir
istir. Ama o, bu serhlerine bile, yasadigi donemin fikri ortaminda karsilastigt
sorunlar1 yansitmis, elestiri ve izahlar eklemistir. Mutezile, Eg’ari(lik), Farabi,
Ibn Sina ve Gazali gibi gerek mezhep gerekse de sahislarin goriislerini Aris-

2 ibnSina, a.g.e., c. |, s. 15-16.
28 By risaleler igin bkz. [bn Sina Risaleler, s. 11-92.
2 bn Risd, Faslu’l-Makdl (Felsefe Din iliskileri), cev. Bekir Karliga, isaret yay., ist., 1992, s. 64.
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toteles serhlerinde irdelemistir.® Eserin serh olmasi, eserin yontem ve sirasi-
nin Farabi ve ibn Sina’nin eserlerinden farklilik gdstermesine neden olmustur.
Ancak Ibn Riisd’iin 6zgiin ¢alismalarindan olan Faslu’l-makdl’de din felsefe
uzlastirmasi ele alinmis, felsefeye dinin bakisinin nasil olmasi gerektigi, din
ve felsefenin nasil ortak bir kaynaga sahip oldugu, dini metinleri yorumlama
yontemleri, alemin kidemi sorunu, bedenle hasr meselesi, Allah’in varliklara
dair bilgisi, kader meseleleri, Allah’in varlig1 ve birligi incelenmistir. e/-Kegf
an mendhici’l-edille eseri ise zaten tamamen kelami konular1 igermektedir. Bu
iki eser de her inang sahibinin glinliik hayatinda bilmesi gereken konular ve
cevaplariyla doludur.

[srakilik’in kurucusu Siihreverdi’nin (6.1191) felsefeye bakigini, gérdiigi
bir rityasindan anlayabiliriz. Kitabu 't-telvihdt’ta anlattigi rityasi 6zetle soyledir:
Aristoteles’i riiyasinda gdren Siihreverdi, onunla felsefi konularda sohbet etmis,
sohbetin sonunda Aristoteles’in, hocas1 Platon’u (8. MO. 348) dvmesi iizerine
Siihreverdi, Islam filozoflarindan Platon’un seviyesine ulagabilen birinin bulu-
nup bulunmadigini sormustur. Aristoteles’in buna hayir cevabi vermesi iizeri-
ne Siihreverdi, Beyazid-i Bestami (6.875), Ebu Muhammed Sehl b. Abdillah
et-Tusteri (6.896) ve benzerlerinin durumunu sormus, Aristoteles de bunlarin
gercek filozof ve bilge olduklarini s6ylemistir. Stihreverdi bunlar1 neden gergek
filozof gordiigiinii sorunca, Aristoteles, bu kisilerin resmi bilgiyle yetinmeyip
huziri, ittisali ve suh(di bilgiye ulastiklar1 ve maddiyatla ugragmadiklart sek-
linde cevap vermistir.?!

Stihreverdi’nin bdyle bir riiya goriip gdrmedigi tartisilir. Ama bu ifade-
leriyle felsefenin salt teorik bir ¢gaba olmayip yasamin kendisi olduguna isaret
ettigi agiktir.

Felsefenin hayatla iliskilendirilmesi farkli bir agidan mutasavviflarda da
gorilmektedir. Tasavvuf, ilk sekliyle, daha ¢ok bir yagam bi¢imi olarak pratik
yoOniiyle 6n plandadir. Ancak onun teorik temelleri goz ardi edilemez. Bu teorik
altyap1 bazen felsefe olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda felsefe tizerine
kurgulanan tasavvuf adeta hayatla iliskilendirilen felsefe haline doniismektedir.
Bu yaklagim tarzinin énde gelen isimleri arasinda ibn Arabi (6.1240) ve ibn
Seb’in (6.1270) sayilabilir. Aslinda filozof-stfT grubunda degerlendirilmesi ge-
reken bu disiiniirlerin yaptiklari, felsefl tasavvuftan baska bir sey degildir. Her

% Qrnek olarak bkz. ibn Riisd, Tefsiru Maba’de’t-tabi’a, intisdratu Hikmet, Tahran, Bas. Tar. Yok,
c.l,46/9-47/16, 313/5-10; c.lI, s. 886/1-5, 1126/13; c.lll, s. 1267/15, 1279/12, 1620/7, 1632/1.
31 Sihabuttin Sthreverdi, Kitabu’t-telvihdt, Felsefe Metinleriiginde, s. 517-518.
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iki diisiiniiriin felsefi tasavvuflarinin temel amaci, Allah’1 bilmek (marifetullah/
ilm-i ilahf) ve sonucunda mutlak saadete erismektir.??

Ibn Arabi’nin Tanri’nimn varhigi, zat ve ulithet mertebesi, sifatlar1 (ilahi
isimler), tecelli, akil, insan-1 kdmil, ayan-1 sabite gibi kavram ve diisiincelerinde
felsefl temellerin bulundugu goriilmektedir.*® Dini bir takim kavramlar: felsefi
birikimle giiglendiren ve izah eden Ibn Arabi, tasavvufun teorisini olusturmus,
bunu felsefeyle desteklemis ve sonra onu tekrar 6zl olan hayata baglamistir.
Ibn Seb’in’de de benzer durum goriilmektedir. Buddu 'I-drif eserine bakildigin-
da mantiktan baglayarak metafizige, oradan Allah’a ulagsmaya ve beraberinde
mutluluk anlayigina dogru giden bir yol izledigi ve bunu da felsefe temelli bir
tasavvuf anlayisiyla ortaya koydugu goriilmektedir.’* Eserinde her ne kadar fel-
sefeye karsi oldugunu, felsefenin mutlak kurtulus yolu olamayacagini sdylese
de hak yolunun tespitinde ve tesisinde felsefenin bir kenara birakilamayacagini
sOylemistir.**> En basit ifadeyle “vahdet-i mutlaka” anlayisini Aristoteles’in Me-
tafizik eserindeki bir, varlik, ayni, bagka, yoksun olma, yoksunluk gibi kavram-
larla izah etmeye ¢alistig1 Risaletu’l-fakiriyye adli eseri, felsefl tasavvuf yolunu
gostermesi agisindan giizel bir 6rnektir.*

Su ana kadar Islam filozof ve mutasavviflarinda felsefe hayat iliskisinin
boyutlarmi ana hatlartyla da olsa ortaya koyarken daha c¢ok felsefenin teorik
kismu ile ilgili goriislerinden hareket ettik. Bilgi ve ahlak konularindaki goris-
lerine ise deginmedik. Hayatla iligkilerinin ¢ok ac¢ik olmasi nedeniyle bunlara
kisaca dikkat ¢ekecegiz.

Bilgi konusunu Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Bacce (6.1139), ibn Tufeyl
(6.1185) ve ibn Riisd gibi énemli filozoflar nefs goriisleri gergevesinde ortaya
koymuslardir. Nefs konusu onlarin psikoloji anlayiglarinin temelinde yer alir.
Psikoloji anlayislarinda bu filozoflar, bir sekilde aklin bilkuvve akil, bilfiil akil,
bilmeleke akil, miistefad akil gibi gesitli asamalarini kabul etmislerdir. Dola-
yistyla bilgiyi elde etmede akli esas almiglardir. Duyularla elde edilen verileri

32 bn Arabi’nin amaci igin bkz. Toshihiko izutsu, ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar-Kavramlar,
cev. AY. Ozemre, Kakniis yay., istanbul, 2005, s. 63-73; William Chittick, Hayal Alemleri ibn
Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, cev. Mehmet Demirkaya, Kakniis yay., istanbul, 2003,
s. 50-57; ibn Seb’in’in amaci igin bkz. Birgiil Bozkurt, ibn Seb’in’in Hayati Eserleri ve Felsefi
Gériisleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, 2008, s. 227-230, 231-241.

3 Ebu’l-Al Afifi, [sldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul, 2000, s.
213-258.

3 Bkz. ibn Seb’in, Biiddii’l-drif, Tahkik, Corc Ketture, Daru’l Endelus — Daru’l Kindi, Beyrut, 1978.

35 jbn Seb’in, a.g.e., s. 37-38, 242, 331, 365-366.

% |bn Seb’in, Risaletu’l-Fakiriyye, Resailu ibn Seb’in iginde, Tahkik: Abdurrahman Bedevi, Daru’l
Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terciime, Kahire, 1956, s. 1-22.
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anlamli hale getiren, onu isleyen, kavramlar olusturan ve sonunda bilgi iirete-
ni akil olarak gérmiislerdir. Islam filozoflar: faal akil ad1 altinda metafiziksel
bir dis etkin gli¢ de kabul etmislerdir. Aklin bilgi tiretme igleminde, lireterek
belli bir diizeye ¢ikardig1 bilgiyi test etmede ve gergek bilgiyi ya da hakikati
elde etmede bu akli etken ve kaynak olarak gormiislerdir. Kindi ve Ibn Riisd
faal akli sadece metafiziksel, diger filozoflar ise ontik-metafiziksel bir giig
olarak diigiinmiislerdir. ibn Arabi’de ise faal akla denk diisen akil (veya kiilli
akil), Tanr’nin bilinebilir makaminin (ultihet mertebesi)®’ bir tiir sureti olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. FArabi ve Ibn Sina’nin vahibu’s-suver adini vererek
Islamilestirdikleri faal akil, ibn Arabi’de daha sistemli bir bi¢imde tasavvufi-
Islami bir ¢ehreye biiriinmekte ve insan-1 kAmil, hakikatu’l-hakaik, hakikatu’l-
muhammediye vs. gibi birgok isimle niimiize ¢ikmaktadir. Islam filozoflar:
aklin direttigi bilginin test edilmesinin ve hakikatin elde edilmesinin ancak faal
akilla ittisal ile gerceklesecegini ileri siirmiiglerdir. Faal aklin Otesine gitme-
yi ise ya diisinmemisler ya gerekli gormemisler ya da imkan dahilinde kabul
etmemislerdir. Ayni durum Ibn Arabi’de de goriilmektedir. O zaten Tanrr’yla
ilgili bilebilecegimiz bilgiyi sadece ulithet diizeyiyle sinirlamis ve insan igin
hakikatin burada oldugunu sdylemistir. Bundan 6tesi olan zat hakkinda ise her-
hangi bir seyin bilinemeyecegini agikga ifade etmistir. Islam filozoflar1 gergek
mutlulugun ise faal akilla olan ittisal sonucunda gerceklestigini diigiinmiislerdir.
ibn Arabi’de de aymi ittisal vardir ama sadece ittisal edilenin ad1 degismistir.
Dolayistyla Islam filozoflarinda epistemolojinin gayesi hakikati elde etmek ve
mutluluga ulagmaktir. Ancak surasi itiraf edilmelidir ki, bu mutluluga ulasacak
kisileri elit bir kesimle sinirlamalarinda oldukga ¢ikmaz bir yola girmiglerdir.

¥ ibn Arabi’ye gére Allah mutlak varlikair. Allah’in zati zat mertebesini, sifat ve fiilleri ul(het
mertebesini, mefuller ise ultihetin yani sifat ve fiillerin tecelli yeri veya mazharlari yani var
olanlari temsil eder. Allah’in zat makamina ahadiyyet, ulihet makamina vahidiyyet adi da
verilir. Zat ve sifat arasinda esasinda bir farklik olmasa da zat bir iken sifatlar ¢ok olabilir;
ancak bu durum zatin ¢oklugunu gerektirmez. Allah, zati itibariyle yani zat mertebesinde higbir
suretle kavranamaz, bu anlamda O, “enkeru’n-nekirat” (mechullerin en meghuli) ve “ama”
(dipsiz karanhk)tir. Allah salt bu halde bilinemezdir ama O’nun bir sekilde bilinmesi de gerekir.
iste bu mertebeden sonra ibn Arabi Allah’in tecelli ettigi ikinci mertebeye ulGihet makami
adini verir. Bu mertebede Hakk, isim ve sifatlar kabul eder, seylerle iliski kurar ve kendisini
kullarina tanitir. Zat ile mevcutlar (mefuller) arasinda gegis alani olan bu mertebede varliklar
varlik kazanirlar. Allah’in bilinebilecek yénij, iste bu ul(ihet mertebesidir. ibn Arabi’de ulGhet ve
ulGhiyet kavramlari arasinda bir farklik gézikmese de onun bazi sarihleri farklilik oldugunu
savunmuslardir. Ayrintilar icin bkz. Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi, Kaynak yay., izmir,
2008, s. 121-125, 137-151; izutsu, ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar-Kavramlar, s. 43-44.
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Dolayisiyla onlarin epistemolojiyi pratige uygulamada basarili ama yayginlas-
tirmada basarisiz olduklarini sdyleyebiliriz.*

Islam filozoflarinda felsefe hayat iliskisinin en yogun ve agik bir sekilde
gorildiigi alan ahlaktir. Onlarin ahlak anlayislarini burada ortaya koymaya ve
buradan felsefe hayat iliskisini belirlemeye gerek yoktur. Zira onlarin bu alanda
yazdiklar1 eserler zaten hayatin kendisini anlatir. Ancak bunu sodylerken s6z
konusu ahlék ile ilgili eser ve fikirlerinin bir tiir 6glit veya nasihatten ibaret ol-
dugu anlami da ¢ikarilmamalidir. Zira Fardbi’nin Tahsilu’s-saade’si, Amiri’nin
es-Saadetu ve’l-isad adlh ansiklopedik ahlak eseri, Ibn Miskeveyh’in (6.1030)
Tehzibu’l-ahldk’1, 1bn Sina’nin Risale fi’s-saade’si, 1bn Bacce’nin Tedbiru’l-
miitevahhid’i gibi daha bircok ahlak kitab1 bireysel, ailevi ve siyaset ahlakina
dair meselelere pratik agiklamalar getirirken teorik temellerini de ihmal etme-
migtir. Nitekim Fardbi’nin el-Medinetu’l-fazila’sima bu agidan deginmistik.
Yine Ibn Sina’nin Risale fi’s-saade adl eseri de teoriden yola gikarak pratik bir
ahlak ortaya koyma noktasinda drnek bir eserdir.

II. Filozofca Yasam

Burada felsefe hayat iliskisi agisindan filozofca yagam konusuna da de-
ginmek istiyoruz. Bu noktada su ana soruyla konuya izah getirmeyi amagliyo-
ruz: Acaba felsefi yasam veya filozofca bir yagamin genel gecer bir standardi var
mudir, varsa nasildir? Bu soruya su ii¢ muhtemel cevap verilebilir: 1. Filozofca
yasam sosyal hayattan kopuk, inzivaya ¢ekilmis zahidane bir yasam bigimidir.
2. Filozofga yasam sosyal hayatin bizzat i¢indeki bir yagamdir, aktif, hareketli
bir hayat tarzidir. 3. Filozofca yagsam dengeli bir yasamdir, sosyal bir yasam ile
zahidane bir hayati dengede tutmaktir. Bu iic muhtemel cevaptan her nedense
akla ilk gelen, felsefl yasamin birinci segenekteki asosyal bir yasam oldugudur.
Fakat boyle bir yanit1 standart bir filozofca yasam olarak gérmek bizce felse-
fenin hayattan tamamen kopmasi anlamina gelir. Her tiirlii bakis agisina sahip
insanlarin olusturdugu toplumun hepsinden ya da en akil kisilerinden boyle bir
yasami beklemek ne derece gergekei olabilir? Bu yaklagim felsefenin de tek tip
olmasini dogurur ki bu, felsefenin dogasina aykiridir. Farkli mizag, karakter,
tecriibe, bilgi ve beceriye sahip insanlardan bir tek sey beklemek sadece tekgi
bir felsefi goriisiin iddiasi olabilir. Oyleyse bize gore filozofga bir yasamin stan-
dardi yoktur. Nitekim Ebubekir er-Razi bu durumu soyle dile getirmistir:

“Bazi digtinlir ve kiltiirlii kisiler, bizim toplumla igli digli oldugumuzu
ve sosyal hayatin gesitli yonleriyle ilgilendigimizi goriince, filozofga yasama

3 Omer Bozkurt, “Islam Filozoflarinin insan-Tanri iliskisinde Bazi Sorunlar”, Eskiyeni, sy. 19, 2010,

s. 23-25.
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tarzindan, 6zellikle dnderimiz Sokrat’in yolundan ayrildigimizi iddia ederek
bizi ayiplayip elestirmislerdir.”

O dénemde Sokrates’in (6. MO.369) yasam tarzi1 Adeta Diogenes’inki (0.
MO.324) gibi diisiiniildiigiinden, Sokrates igin kabul edilen asosyal bir yasam
bi¢imi filozofca yasam saniliyordu. Ama Razi, Sokrates’in yasamini standart
bir filozofca yagsam kabul etmemis, boyle bir tarzi “Her yeni olan lezzetlidir”
atasoziliyle ifade ederek, onun heniiz felsefl ugrasin baslarindayken bir hevesle
bunu yaptigini ileri siirmiistiir. Ayrica Sokrates’in, sonralar1 bu zahidane hayati
birakip insanlarla igli disli bir hayat1 tercih ettigini belirterek, adeta sosyal ya-
sayisin aslinda filozofik yasayisa daha uygun oldugunu vurgulamak istemistir.
Bununla birlikte o, velev ki asosyal bir yasant1 da olsa, Sokrates’in yaptiginin
dogru olabilecegini de sdylemeden gegmemistir. Zira o, nefis terbiyesinin, ilme
asir1 diigkiinliigiin ve diinyaya deger vermemenin iyi seyler olduguna deginmis-
tir. 4

Oyleyse filozofga yasamanin net bir ¢izgisi yoktur. Zaten filozoflarin
yasamlar1 da bu realiteyi gostermektedir. Batida Sokrates, Platon, Aristoteles,
Epikiiros (6. M0O.270), Boethius (6.524), R. Bacon (6.1292) Giordano Bruno
(6.1600), F. Bacon (6.1626), Descartes (6.1650), Hobbes (6.1679), Spinoza
(6.1677), Leibniz (6.1716), Hume (6.1776), Kant (6.1804), Hegel (6.1831), Ni-
etzsche (6.1900)... her birinin felsefesi farkli, her birinin ahlak anlayislari fark-
11, felsefelerinin hayatla ilgisi ¢esitli ve filozofik yasam tarzlar1 baska bagkadir.
Hatta sanilanin aksine toplumla igli disli bir hayat secenlerin sayisinin daha
fazla oldugunu bile sdyleyebiliriz.

Ayni durum Islam filozoflarinin da goriilmektedir. Ornegin Ebubekir Ze-
keriyya er-Razi gengliginde kuyumculukla ugrasmis, bundan dolay1 kimya ve
simyaya yonelmis ve bir laboratuar da agmistir. Otuzlu yaslarinda Bagdat’taki
biiyiik bir hastanede bashekimlik yapma hakk: kazanan Razi, ¢aligkan, iiretken,
zeki ve diiriist birisiydi. Birgok insani iicretsiz tedavi etmesi ve filozofca yasa-
min sosyal bir yasam oldugunu benimsemesiyle dikkat ¢ekmistir. Cimriligiyle
bilinen Kindi ise insanlar1 tedavi eden, fikirlerini her yerde agiklamaktan ¢ekin-
meyen biriydi. Kendisini kiskananlar tarafindan ispiyonlanmis ve halife Miite-
vekkil tarafindan dayakla cezalandirilmistir. Farkli bir sahsiyet olarak dikkat
ceken Farabi, daha ¢ok maddiyata deger vermeyen, sohret ve gosteristen nefret
eden, zahid bir filozof olarak karsimiza ¢ikar. Seyfiiddevle’nin izzet ve ikrami1
karsisinda ihtiyacindan fazlasini almamasiyla bu yoniinii gosteren Farabi hig
evlenmemis ve mal miilk edinmemistir. Nisaburlu filozof olarak meshur olan

39 Ebubekir er-Razi, Kitabu’s-sireti’I-felsefiyye, Felsefe Metinleri iginde, s. 73
4 Ebubekir er-Razi, a.g.e., s. 73-74.
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Ebu’l-Hasen el-Amiri, Rey, Bagdat, Belh, Buhara gibi bir¢ok ilim ve kiiltiir
merkezini gezip buralarda devlet biiyliklerinin saraylarinda felsefi sohbetlere
ve miinazaralara katilmistir. Devlet biiyiikleriyle (Biiveyhi Veziri Ebu’l-Fazl b.
Amid, Samani emir ve vezirleri gibi) diyalogu fazla olan Amiri, baz1 devlet bii-
yiiklerine ithafen eserler de kaleme almistir. ibn Miskeveyh de sosyal yonii giic-
li olan biriydi. Uzun yillar Biiveyhi emirlerinin maliye ve hazine islerinden so-
rumlu st diizey bir biirokrat olarak gérev yapmis ve bundan dolay1 da el-Hazin
unvaniyla meshur olmustur. Biliveyhi vezirlerinden Miihellebi’nin danigmanli-
g1, Vezir ibnu’l-Amid’in kiitiiphanesinin miidiirliik ve defterdarlik gorevleri-
ni de lstlenmistir. Daha sonralar1 Siraz’da Biiveyhi hiikiimdar1 Alauddevle’nin
hizmetinde Beytu’l-mal yoneticisi, hiikkiimdar hazinedar1 ve danigmani olarak
gorev yapmustir.

Kiiltiirlii bir aileden gelen ve iyi bir egitim almis olan Ibn Sina, Sdmani hii-
kiimdar1 Nuh b. Mansur’u tedavi ederek saray hekimligine getirilmigti. SAmani
devletinin yikilmasindan sonra firtmnali bir dénem yasayan ibn Sina, Harizm
bolgesindeki Giirgeng’e gitmis, Devlet biiyliklerinden ilgi gdrmiis, Biruni gibi
alimlerle bulusma firsati bulmustur. Gazneli Mahmut tarafindan ¢agrilsa da
icabet etmeyen Ibn Sina, Ciircan’a gitmis sonra Rey, Kazvin ve Hemedan’da
Biiveyhi emirlerinden Mecdiiddevle ve Semsiiddevle’nin sarayinda agirlan-
mig, bunlar1 tedavi etmis ve odiiller almistir. Semstiddevle’nin vezirligini de
yapan Ibn Sina, daha sonra Isfehan’da Alaiiddevle’nin vezirligini de yapmistir.
Gazali’nin ise Nizamiye medreselerinde bas miiderrislik yaptig1 ve dnemli dev-
let gorevlilerinden oldugu bilinmektedir. Ancak dmriiniin sonlarinda bir buna-
lim gegirmis ve bu siireg icerisinde toplumdan uzak bir yasam silirmiistiir.

Ibn Bacce, Murabitlar’in valisi olan ibn Tifelvit’le yakin dostlugu olmus
ve vezirligini yapmistir. Ancak cesitli sebeplerle hapis hayat1 da yasamistir. Ha-
pis hayatindan sonra Magrib’te yirmi yil siireyle Yahya b. Yusuf b. Tagvin’in
veziri ve saray hekimi olarak ¢alistigi da rivayet edilmektedir. Ibn Tufeyl de
hekimlik yapmistir. Once Girnata valisinin, sonra da ilk Muvahhidi halifesi Ab-
dilmiimin el-Kummi’nin oglu Sebte ve Tanca valisi Ebu Said’in sir katipligine
getirilmistir. Muvahhidi halifesi Ebu Yakub Yusuf b. Abdilmiimin’in sarayinda
bashekim olmas1 énemli bir doniim noktasidir. ibn Riisd’ii iste bu dénemde
halifeyle tanigtirmustir. Ibn Riisd, ibn Tufeyl tarafindan Muvahhidi halifesi Ebu
Yakub Yusuf b. Abdilmiimin’le tanigtirildig: yil Isbiliyye kadiligina atanmistir.
On yi1l Kurtuba bas kadilig1 yapmis, bu donemlerinde Aristoteles’in eserlerini
serh etmistir. Ibn Tufeyl’in yaslanmasiyla saray hekimligine getirilmig ama 6m-
riiniin sonlarinda bazi sebeplerden dolay1 zorunlu ikamete zorlanmus, Isbiliyye
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halkinin 1srariyla daha sonra bu karar kaldirilmistir. Fakat kisa siire sonra haya-
tin1 kaybetmisgtir. #!

[slam filozoflarinin hayatlarina baktigimizda biiyiik gogunlugunun zahi-
dane bir hayattan ¢ok sosyal bir yasami tercih ettikleri ve devlette dnemli go-
revler tstlendiklerini gérmekteyiz. Bu da filozoflarla ilgili yerlesmis olan uzlet
ve asosyal bir yasam stirdiikleri seklindeki dnyarginin yanlis oldugunu goster-
mektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak Islam filozoflarinin felsefi tarzlarinda hayattan kopuk bir
yol tutmadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Zaten onlar, felsefeyi pratik ve teorik ol-
mak tizere iki bolim seklinde kabul etmisler, teorik kismina fizik, matematik
ve metafizigi; pratik kismina ise bireysel ahlédk, ev idaresi ve siyaseti dahil et-
mislerdir. Onlar teorik kisimda yer alan fizik ve matematikle ilgili bilimlerle
ugragip eserler vermis, ayrica pratik uygulamalarda da bulunmuslardir. Meta-
fizigi de bir sekilde Tanr1 sorununa indirgeyip sonra da kader, bedensel hasr,
bilgi ve mutluluk gibi konulara baglamislardir. Bu noktada d&vamin ilgisini ge-
ken konular kadar, sadece havassin ilgilenebilecegi konular1 da ele almislardir.
Ancak bunlarda bile hayatla bir ilgi, teorik tartigma diizeyinde dahi olsa vardir.
Felsefenin pratik kismi1 olan ahlak ve siyaset konular1 ise zaten yasamin temel
sorunlarini ele almaktadir. Ancak bunu da teorik altyapisini ihmal etmeden yap-
miglardir. Diger yandan bir arag olarak goriilen mantik da teorik diizeyde ve bi-
limsel olarak ele alinmis, hem filozoflar hem de fakih ve kelamcilarca tartisma
ve reddiyelerde basariyla uygulanmistir.

[slam filozoflarinin felsefeyi hayatla iligkilendirmelerinde gesitli neden-
ler vardir.

1. Insani ihtiyaglar.

2. Dini gereksinimler (ibadetler ile ilgili olarak) ve dinin pratige verdigi
onem.

3. Etkilendikleri Yunan filozoflarinda da benzer yaklagimlarin goriilmesi.

4. Islam diinyasindaki felsefe karsitlarinin felsefeyi dinle uzlastirilamaz
gormeleri tizerine Islam filozoflarmin felsefe ile dini uzlastirma gayretlerine
girigsmesi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan felsefe, din ve dolayisiyla hayat
iliskisi.

% Filozoflarin hayatlari hakkinda bkz. M.M. Serif, Klasik islém Filozoflari ve Diisiinceleri, insan yay.,
istanbul, 1997, ilgili bashklar. Ayrica “filozof”, islam felsefesinde “filozof”, filozofca hayat siirme
tarzlari ve islam filozoflarinin “filozof” hakkindaki gériisleri igin bkz. Mifit Selim Saruhan, isldm
Messai Felsefesinde Filozof, Yayinevi yay., Ankara, 2010.
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Neticede Islam filozoflari, gesitli nedenlerle felsefeyi hayata uygulamis-
lardir. Bu uygulamada onlar, felsefl konulari, nihayetinde mutluluk konusuna
baglamislar ve mutlulugu temel amag yapmislardir. Ancak onlarin bu ¢abala-
riin bizim i¢in bir anlaminin olmasi gerekir. Felsefe ve filozoflarin hayattan
kopuk kabul edildigi ginimiizde, bunun bdyle olmadigini, bu anlayisin yanlis
oldugunu sdylesek de uygulamada boyle bir kopukluk kabul edilmektedir. Me-
tafizik tlizerine yapilan ¢aligsmalar1 bir kenara birakalim, mantik, ahlak, siyaset,
tarih, toplum, sanat, estetik ve hukuk felsefesi gibi felsefenin 6nemli alanlarinda
calisma yapmus felsefecilerin, gorsel ve yazili medyada, karar mercilerinde, si-
yaset kurumunda, proje ve strateji gelistirme/kontrol etme gibi gorevlerde faz-
laca yer almiyor olmalar1 bu duruma bir kanittir. Hayatin bu alanlarina yonel-
menin 6nemsiz oldugu sdylenebilir ama bunlarin hayatimizdaki etkileri inkar
edilemez bir gergektir. Dolayisiyla tiim bu alanlarda felsefecilerin s6z sahibi
olmalarmin, konugmalarinin, konustuklarini isittirmelerinin zamani artik gel-
mistir. Felsefenin elestirel, cok yonli, ilerici, sorgulayici, ufuk agici ve kesfedi-
ci elinin hayata dokunma zamanidir. Yoksa felsefe, zihin hapishanesinde yasa-
maya devam mi1 etmelidir? Felsefe hep yolda m1 olacaktir? Bu yolun menzilleri
yok mudur? Felsefe bir karara, hedefe ve sonuca ulagmayacak midir? Felsefenin
“yolda olmak™lig1, 6nde olmasini, diinyaya iistiin gelmesini, uyarmasini, anim-
satmasini, saptamasini, i¢ ve dis bagimsizlik ugruna savasmay1 da gerektirmez
mi?** Felsefe yolda olunca, bu yol hayatin yoluyla hi¢ cakismayacak m1?

Ozet

Bu ¢alismada Islam filozoflarinin felsefeyle hayat arasinda kurduklari
iliskiyi ele aldik. Bu gergevede Ebubekir Zekeriyya er-Razi’den Ibn Arabi’ye
kadar birgok filozof ve diigiinliriin goriislerine vurgu yaptik. Ayrica filozofca
bir yasamin Islam filozoflarina gore olgiitiinii de inceledik. Calismamiz felse-
fenin teorik yonlerinin hayatla olan bagin1 Misliiman filozoflarin uygulamali
ornekleri etrafinda gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kavramlar: Felsefe, Hayat, Islam Felsefesi, Islam Filozoflari.

Abstract
The Relationship Between Philsophy And Life In Islamic Philosophers

In this study we have discussed the relationship established by the Islamic
Philosophers between philosophy and life. In this context, we have emphasized
the ideas of a good many Islamic philosophers and thinkers (from Abubakr Za-
kariyya al-Razi to Ibn Arabi). In addition, we have also investigated the criteria

%2 Karl Jaspers, Felsefe Nedir, cev. I.Z. Eyliboglu, Say yay., istanbul, 1995, s. 43-49, 55-56, 76, 120,
143,161-170.
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of a philosophical life according to Islamic philosophers. Our study has a great
importance with regard to show the theoretical aspects of philosophy’s bond
with the life around practical samples of Muslim philosophers.

Keywords: Philosophy, Life, Islamic Philosophy, Islamic Philosophers.
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