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MENUCIHRI'NIN SARAP DUNYASI

YRD. DOC. DR. SADIK ARMUTLU *

Oz

Menfigihri, Iran edebiyatinin taninmis sairlerinden biridir. Dogum ta-
rihi belli olmayan sairin 6liim tarihi 432/1040’dir. Arap edebiyat1 alanin-
da 6nemli 6lgiide bilgi ve birikim sahibi olan Menficihri, zevk ve eglen-
ceye diigkiin bir sairdir. Siirlerinde bu duygular: yansitan beyitler hemen
goze carpar. Tabiat ve tabiat eksenli betimlemeler, onun siirlerinin bel
kemigidir. Tabiatla ilgili renkli tasvirler, bagka sairlerin divanlarinda o
kadar goriilmez. Men(gcihri'nin siirlerinde yer alan konulardan biri de
saraptir. Denilebilir ki: sarap ve etrafinda olusan diinya, siirlerinin nere-
deyse tiimiinii kapsar. Kaynaklarda kendisine “sarab-hor” denilmesi de
bundan dolayidir. Arap edebiyatinda Eb{i Niivas, nasil “hamriye” tiirii
ile 6zdeslesmisse, Menficihri de, Fars edebiyatinda “sarap sairi” olarak
anila gelmistir. Siirlerinden sarap olgusu ¢ikartilirsa divani, dikkat cek-
meyen siradan bir sairin divani gibi olur. Hemen hemen her siirinde
saraba yer veren Menfcihri'nin siirlerinde sarabin asma agacindan bas-
layan seriivenini, olusumuna kadar her asamasir takip edebiliriz. Siirle-
ri; sarap iciminden, sarap taslarina, kadehlere kadar; sarabin isimleri ve
cesitleri, insan tizerindeki etkileri gibi bir¢ok konuda bizlere ayrintili
bilgiler sunar. Kisaca: Sarap=Mentigihri, Menticihri=sarap diyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Menfticihri, Arap edebiyati, sarap, {iziim, asma,
metafor.

ABSTRACT

Menuchihri is one of the well-known poets of Iranian literature. The
date of death of the poet whose birth date is not known is 432/1040. Hav-
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ing significant knowledge and experience in the field of Arabic literature,
Menuchihri is a poet who is fond of pleasure and entertainment. Nature
is the backbone of his poetry. The colorful depictions of nature are not so
visible in the divans of other poets. One of the subjects in the poems of
Menuchihri is wine. It can be said that wine and the world around it
cover almost all of its poetry. That is why it is called "wine-drinker" in
the sources. In Arabic literature, if Abu Nuvas is identified with the
"hamriyye" type, Menuchihri is also referred to as a wine poet in Persian
literature. If wine is extracted from his poems, Divan becomes like an
ordinary poet's divan. Almost every poem has given place to the wine.
We can follow the adventure of wine from the hanging tree in its poems
until every step of its formation. It provides us with detailed information
on many subjects such as the name of the wine, the variety of the wine,
the effects of the wine on the human being, from wine to drink stones. In
short: Wine = Menuchihri, Menuchihri = wine.

Keywords: Menuchihri, Arabic literature, wine, grape, grapevine, me-
taphor.
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1. Menfi¢ihri'nin Hayat1

Fars edebiyatinin {istiin yetenekli, etkin s6z sOyleyen, bilgi birikimi
olan birinci derecede taninmig sairlerinden biridir. Tam adi1 Ebu’n-Necm
Ahmed b. Kavs b. Ahmed el-Menfi¢cihri ed-Damgani’dir. (Avfi 1333: 287)
Buna gore kiinyesi Ebu'n-Necm, adi Ahmed, babasinin adi Kavs’dir.
Bunu Kis okuyanlar da vardir. (Ates 1971: VIII/340; Kurtulus 2004:
XXIX/156) Nisbeti Menficihri, mensubiyeti Damgan’dir. O asagidaki
beyitte adin1 ve babasinin ismini soylemistir:
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“O herkese liitufta bulunur, daha ¢cok Ahmed b. Kavs b. Ahmed’e.” (DM: s.
137/1849)

Devletsah, dogum yerini Belh olarak sdylemesine ragmen (Devletsah
1382: 40), kendisi asagidaki beytinde Damgan’li oldugunu soyler:
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“Boylece Damgan’li Meniigihri Imran’lilar iilkesine geldi.” (DM: s.
140/1911)

Menfgihri'nin dogum tarihi belli degildir. Avfi'nin “endek sali” kisa
omiirlii oldugu ifadesini, kiskang kisileri sikayet ettigi kasidesinin bir
beytindeki “Beni kiskananlar, biz yasliy1z, sen daha gengsin. Bilgi yoniiy-
le geng, yaslilara yakin olamaz” (DM: 1379: 42/1245) sdylemini ve Gazne-
li Mes'id’a (421-432/1030-1040) kaside yazip onun sarayinda yasamasini
dikkate alan kaynaklar, Menfigihri'nin IV/X. yiizyiin sonu veya V/XL
ylizyilin baglarinda dogdugu goriisiinii benimsemislerdir. (Safa 1351:
1/580; Ates 1971: VIII/340; Imami Efsar 1382: 20)

Devletsih Tezkiresi basta olmak tizere (Devletsah 1382: 40), Mecma‘u’l-
fusahd (Hidayet 1381: 1/1907) ve Heft Iklim (Razi tsz. 11/337) gibi tezkire-
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lerde onun “sast-gele” altmus siirii sahibi lakabin tasidig1 kaydedilmistir.
Bu kayit, bir karisikliktan ileri gelmistir. Bu lakap, aslinda VI/XIL. yiizyil
sairlerinden ve Réhatu’s-sudiir yazar1 Ravendi'nin yash bir ¢agdasi olan
ve de Ravendi'nin eserinde Tugrul b. Arslan'in (1177-1193) cagdaslar:
arasinda yer verdigi (Ravendi 1364: 57-58), tam adi Emiru’s-su’ara Ah-
med b. Menfcihr-i Sast-gele’nin lakabi idi. Her iki sairin adinin Ahmed
olmasi, birinin mahlasi ile digerinin baba adinin birbirine benzemesi, bu
karisikliga neden olmustur. (Safa 1351: 1/581; Furizanfer 1386: Browne
1387: 11/223; Safak 1352: 167; Ates 1971: VIII/340; Imami Efsar 1382: 20;
Ethé 1337: 36; Nu'mani 1335: 1/144)

Biitiin kaynaklarin sodylediklerine gore Menfigihri'nin mahlasin
Ziyari hiikiimdar1 Emir Felekii’l-Me‘ali Mentgihr b. Kabtis Vosmgir'den
almistir. (Safa 1351: 1/581; Furtizanfer 1358: 138; Rypka 1354: 285; Feriver
1341: 122; Safak 1352: 167; Ethé 1337: 36; Browne 1387: 11/222; Zerrink(b
1386: 55; Subhani 1388: 158; Musaffa 1335: 312) Adi gegen hiikiimdar,
403-423/1012-1031 yillar1 arasinda Taberistan ve Gurgan’da Gaznelilere
bagl olarak hiikiim siiren Ziyari hanedaninin besinci hiikiimdar1 olup
biiyiik bir bilgin, {inlii yazar ve sair, edebiyati destekleyen biri olarak
taninmustir. (Safa 1351: 1/212)

Mentgihri'nin yasaminin ilk asamasindaki kesitler ¢ok fazla bilin-
memektedir. Kaynaklar, yaratilistan ileri gelen parlak bir zekaya sahip
oldugunu, kiiciik yaslarda siir yeteneginin ortaya ¢iktigini, sorulan her
soruya manzum olarak hazirliksiz yanit verdigini, siirle ilgili yapilan
sinavlarda basar1 gosterdigini yazmislardir. (Avfi 1333: 287) O bir beyitte
soyle der:
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“Burada senden bagka iistat sairler var; sozleri su gibi (akic1), sairlik giicleri
ates gibi.” (DM: s. 111/1502)

Dogustan gelen giiclii zekasi, zihinsel yetenegi (Avfi 1333: 287; Safa
1351: 1/582; Subhani 1388: 159) sayesinde genglik yillarinda Arap edebi-
yatin1 0grendigi, Arap sairlerinin siirlerini ezberledigini, Fars sairlerini
okudugunu, bagta tip olmak tizere din, nahiv, gok ve musiki gibi gesitli
bilim dallarinda bilgi sahibi oldugu biitiin kaynaklar tarafindan ifade
edilmigtir.
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Menfgihri'nin ilk yasam yillar1 bilim 6grenmek, Arap ve Fars edebi-
yatini tanimakla ge¢mistir diyebiliriz. Ne olursa olsun Menfgihri, iyi bir
egitimden sonra, ¢ok yetenekli bir geng sifat1 ile kendisine intisap edip
hizmetine girecegi bir hiikiimdar aramis olmalidir. (Ates 1971: VIII/40)
Biitiin kaynaklar, onun ilk 6nce Ziyarilerden Felekii’l-me’ali Mentgihr b.
KabtGis'un hizmetine girdigini sdylemistir. Fakat onun ilk gengliginde
Ziyari ailesine intisap ettigine sliphe ile yaklasanlar da olmustur. (Ates
1971: VIII/40) Ziyari sarayinda ne kadar kaldig1 tam olarak bilinmese de
onun, Menftgihr b. Kabis'un yasaminin son giinlerinde veya oliimiinden
(424/1031) hemen sonra Gurgan’dan Rey’e gittigi bilinmektedir. (Safa
1351: 1/583; Furtizanfer 1386: 198) Menfi¢ihri'nin yasam degisimi ve s6h-
ret kapilarimin ardma kadar agilmasi da buradan Gazne’ye gitmesiyle
baslar.

Bu seyahatin ilk ayag1 Rey sehridir. Bu sirada Rey ve Serah’da ikamet
eden ve sehrin en saygin ailelerinden birine mensup ve kiinyesi Ebti'l-
Hasen olan Ali b. Muhammed el-Imrani’'nin yanina gider. Bu kisi, Sultan
Mes'(id taraftar1 olup onunla birlikte isyan eden Alauddevle Kakiye'ye
kars: birlikte savasmistir. Menfigihri, biiyiik bir olasilikla bu sahsin ya-
ninda beklentileri gerceklesmedigi icin yeni bir koruyucu/memduh bul-
mak amaciyla, o civarda Gazneliler tarafindan Rey emirligine atanan, bu
gorevi azledildigi yil olan 424/1032 yilina kadar siirdiiren Hace Tahir
Debir’'in hizmetine girmis, ona kasideler sunarak onu Ovmiistiir. (Safa
1351: 1/583; Zerrink{ib 1386: 55; Furiizanfer 1386: 198; ImAmi Efsar 1382:
21) Menfgihri bu sirada Sultan Mes'id’a baglanmanin yollarini aramis
olabilir. (Ates 1971: VIII/341)

Kisaca simdiye kadar verilen bilgilerden anlasilacag {izere;
Menfgihri, ilk genglik yillarinda, Riza Kulthan Hidayet'in; Ziyari sara-
yindan sonra Menficihri'nin Unsuri’ye bir kaside sunarak Gazneli Sultan
Mahmudun sarayina gittigi, bu sarayda oglu sultan Muhammed’e inti-
sap edip yaninda “Tarhanlik” derecesine yiikseldigi yani istedigi zaman
izinsiz olarak sehzadenin yanina girebildigi (Hidayet 1381/1908) seklinde
ifade ettigi gibi, Gazneli Sultan Mahmud’'un sarayina gitmemis (Safa
1351: 1/582), Bat1 Iran’daki kiiciik dere beylerden veya saygin/niifuslu
ailelerden birine intisap edebilmek igin tiirlii sehirlerde dolasmistir. Go-
riiniige gore, bu sirada yalniz Rey’de Imrani ailesi yaninda kendisine bir
dereceye kadar devamli bir mevki temin edebilmistir. (Ates 1971:
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VIII/341) Mentgihri, 423/1031 yilimin bir kismin1 ve 424/1032 senesinin
biiytiik bir kismini Rey’de gegirmistir.

Rey’de kaldig siirece Gazneli iist diizey yetkililer ve emirler aracili-
g1yla Gazne sarayi ile iletisim igerisine girmis olmalidir. Biiytiik bir olasi-
likla onunla goriisen devletin ileri gelenleri, Alauddevle’yi piiskiirtiip
ortadan kaldirmak icin Rey’e gelmislerdi. Mentigihri ile yiiz yiize go-
riismeleri de olasidir. (DM 1379: Onsoz, s. hicdeh/19) Dolayli veya dog-
rudan dogruya Gazne'nin ileri gelenleriyle goriisen Menticihri'nin Sul-
tan Mes'Gd ile goriistip goriismedigi belli degildir. Kardesi Sultan Mu-
hammed ve Gaznelilere bagl civar bolge yoneticilerinin bagkaldirmala-
rindan dolay1, Mes‘Gid'un isyanlar1 bastirmak igin sik sik bir sehirden
diger bir sehre gitmesi, goriismenin gerceklesmesini engelleyen etkenle-
rin baginda gelir. O, bu durumu bir kasidesinde dile getirmistir. (DM : s.
150/2043-44)

Menftgihri'nin Sultan Mes‘id’a intisap edememesi biiyiik olasilikla
Mesid’un yogun askeri hareketlerle mesgul olmasindan ileri gelmekte-
dir. (Safa 1351: 1/583; Furizanfer 1384: 195) Sultan’in Irak-1 Arab’dan
Horasan’a ¢ok yonlii seferler gerceklestirmesi Menfigihri'nin kasidesine
de yansimstir. (DM: s. 60/845)

Sultan Mes'tid, bu askeri operasyonlar igerisinde 426/1035 yilinda Ni-
sabur’dan ayrilarak basta Gurgan/Ciircan olmak {izere Esterabad, Amul
ve Sari’yi ele gecirdiginde Rey’de bulunan Ment¢ihri’yi yanina ¢agirmis-
tir. Menfticihri'nin Gazne’ye gonderdigi kasideleri begenen Sultan onu
huzuruna davet etmis, o da Sari'ye gelerek, Sultan’in hizmetine girmis-
tir. (Safa 1351: 1/583; Furlizanfer 1386: 195; Imami Efsar 1382: 22;
Zerrinklb 1386: 55; Ates 1971: VIII/341) Bu isin gergeklesmesinde Sultan
Mestid’un veziri Ahmed b. Abdussamed’in etkisinin biiyiik oldugunu
ve aracilik yaptigini (Furizanfer 1386: 195-96) Menftigihri'nin bir beytin-
den anliyoruz:
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“Ey efendim! Ben buraya, senden beklenti ve senin erdemini umarak gel-
dim.” (DM: s. 67/964)
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Boylece Mes'tid’a intisap eden Menficihri, uzun ugraslar sonucunda
Sultan’a karsi gonliinii derinden yakan ayrilik hasretinden de kurtulur
(Safa 1351:1/583):
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“Ey ayrilhigryla biz kilelerin gonliinii yakan (hiikiimdar!) Tanriya yiiz bin-
lerce siikiirler olsun ki (senin) ayrili§indan kurtulduk.” (DM: s. 60/847)

Mentgihri'nin Sultan Mes'Gd tarafindan ilgiyle karsilandigini, Sul-
tan’in kendisine Rey’den huzura gelmesi i¢in fil gondermesinden anliyo-
ruz:
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“Iran hiikiimdar1 beni Rey’den (yanina) fil iizerinde (gelmemi) istedi. Kendi-
si seni bu birkag yilda hi¢ diisiinmedi.” (DM: s. 91/1272)

Yorucu bir yolculugun ardindan Gazne sarayina gelen Mentgihri'nin,
burada bulunan “iistad sairler” tarafindan smava gekildigini ve sairlik
yeteneginin benimsenmesinden sonra saray sairleri arasina kabul edildi-
gini kendi beyitlerinden anliyoruz. (DM: s. 111/1501-2) Bu sinavda Gaz-
ne saraymin sultaniissuaras: olan Unsuri'nin (6. 431/1039) bulunmasi
olasidir. Biiyiik bir olasilikla Menfigihri, bu sinava girmeden 6nce veya
sinavi gectikten sonra Iran edebiyatinin yetistirdigi bu essiz sair hakkin-
da bir mehdiye yazmistir. Mumun tasvir edildigi ve Niniyye adiyla
taninan bu kasidede Menfigihri, Unsuri'yi dvmiis ve onu iistat olarak
benimsemistir. (DM: s. 79/1095-1169)

Bu sirada Sultana yazdig1 kasidelerde kendisini ona iistat olarak ta-
nitmadi. “Hiikiimdarin kendisinden iimitli oldugunu” soyledigine gore
Menfgihri bu sirada yani 426/1035 yilinda heniiz ¢ok geng idi. Bundan
dolay1 yeteneginden emin ise de cesaretli bir ifade tarzi kullanmamus idi.
(Ates 1971: VIII/341)

Geng ve yasina gore donanimli olmas1 Mes‘Gid'un goziinden kagmaz.
Kisa bir miiddet sonra da “siirimi goriip be§endi” (DM: s. 111/1504) dedigi
Sultan’in en yakininda bulunan kisilerden biri olur. Sultan Mes'tid"un
meclislerine katilir ve ona en giizel 6vgii dolu kasideler yazar. Sultandan
bagka vezir Ahmed b. Abdussamed olmak iizere Gazne devletinin ileri
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gelenlerine methiyeler kaleme alir, aldig1 caizeler karsiliginda rahat ve
glizel bir yasam siirer. O, bir beytinde Mes’id"un sairlere verdigi yiikli
bir caize olan “Bedre-i Adli"nin fil sirtinda eyeriyle Sultan tarafindan
kendisine sunuldugundan bahseder. (DM: s. 91/1280) Yasaminin en mut-
lu kesitlerini Gazne sarayinda gegirir. Mutlulugu siirlerine de yansir. Bu
donemde yazdig: siirler, mutlulugun tablosu gibidir. Yasama baglandi-
gin, zevk igerisinde yiizdiigiinii, eglencenin keyfini ¢ikardigini, siirekli
sarap yudumladigini goriiriiz. Menticihri’'nin giizel yillar1 devam eder-
ken, onun geng olusu ve Mesid'un yakininda bulunmasi, saray sairle-
rinden olup 6nemli bir gérevde bulunan yash bir sairin onu kiskanmasi
ve Sultan’in goziinden diisiirmeye ¢alismasi, sairin bir takim giigliiklerle
kars1 karsiya gelmesine neden olur. (Safa 1351: I/583-84; Furtizanfer 1386:
197; Zerrinktib 1386: 55-56) Menfi¢ihri’nin olumsuz bir hareketle karsi-
lastigini 52. kasidesinden anhiyoruz. Kendisine diismanlik eden Kkisileri
Sultan’a sikayet ettigi bu kasidenin matla beyti sdyledir:
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“Ben, kiskanglarin bana kiskanclik yaptir boyle bir kisiyim. Ey miiminlerin
serefli Emiri! Zulme ugrayanlarin hakkini ver.” (DM: s. 90/1235)

Kiskananlarin basinda Divan-1 “ariz gorevli olan ve Menfgihri ile re-
kabet halinde olan sair Sirvani'dir. Zerrinktb, Menfg¢ihri'yi kiskanan
yash sairler ile ilgili goriis beyan ederken; saraym yash sairleri
Menticihri'yi defalarca {izmiis ve onu rencide etmisler, bundan dolay:
geng sair, giivenip de sirtin1 dayayacag bir kisi olarak Unsuri’yi gormiis
ve onu Ovmede kendini zorunlu hissetmistir, diyerek olaya ¢ok farkl bir
acgidan bakmustir. (Zerrink(ib 1386: 56) Ayrica o, Unsuri’nin bu vakitlerde
yasgh bir sair oldugunu, giicliniin zirvesinde olup saraydaki ihtisamin
korudugunu, Sultan Mes’id'un da diger sairlerden daha ¢ok onu koru-
yup kolladigim sdylemistir. (Zerrink(ib 1386: 56) Oyle ki Unsuri'nin
Menfgihri’yi Sultan’in huzuruna gotiirdiigti ve sultanla tanistirdigl da
sOylenmistir. (Nu'mani 1335: 1/144)

Menftgihri, bu rakibinden kisa siirede kurtulduktan sonra,
Mesid'un yanindaki yerini hem giiclendirmis hem de saray sairleri
arasina giiclii bir sekilde katilmistir. Gerek hiikiimdara gerekse vezir ve
devletin ileri gelenlerine kasideler sunup, sarayda bir gorev veya caizeler
aldig olasidir. Bu durum uzun siirmemistir. Ciinkii degisen Gazne sara-
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ymin ¢ehresidir. Zerrinkéib, bu goriintiiyti soyle yansitir: Hasetgilerin
sarayda bulunmasi, Gazneli Mahmud'un 6liimiinden sonra gosterisli
meclislerin Mes‘id zamaninda gerceklesmemesi, onun siklikla seferlere
cikarak, sairlerle fazla ilgilenememesi, Sultan Mestid’a nasihat amagh
“diismanlarima kars: onlem al” dedigi icin saray sairi Mesid Razi'ye kiza-
rak onu Hindistan’a siirgiine gondermesi ve sairlerin nasil bir sonla kar-
silasacaklarinin bilinmemesi, Horasan’da bas gosteren Selguklu korkusu
gibi gelismeler, Gazne saraymn fotografimi gizer gibidir. (Zerrinkiib
1386: 56-58)

Gazne sarayimn eski parlakligini, gosterisini kaybetmesini Beyhaki
de uzun uzun anlatir. O, Sultan Mesid’un saltanatinin baslangicinda
sairlerle oturdugunu, onlarin gonliinii oksadigin fakat hiikiimdarhiginin
sonlarna dogru sairlere fazla iltifat etmedigini “altin yagdiran elinin”
yavas yavas gevsedigini, babasinin comertlik adetini kaybettigini, tinlii
eserinde soyler. (Beyhaki 1376: 131) Bu i¢ acica olmayan durum,
Zerrink(ib"un ifadesiyle onun yeni hami/koruyucu aramasina sebep olur.
(Zerrink(ib 1386: 57) Bu yeni hami, biiytiik bir olasilikla Gazne sarayinin
ileri gelenleri arasindan olacaktir. Biitiin kaynaklar, onun Gazne sehrin-
den bagka bir sehre gitmedigi goriisiindedir. Ayrica Mentgcihri'nin Sul-
tan Mes'id’a intisap ettigi 426/1035 tarihinden Sultan’in 6liim tarihi olan
432/1040’e kadar gegen siire igerisinde, onun gevresi disinda her hangi
bir sahis i¢in yazilmis bir kasidesi de yoktur. (Ates 1971: VIII/342) Bun-
dan dolay1 denebilir ki Gazne onun bulundugu son sehirdir.

Menftgihri'nin siirlerinde Gazneli Sultan Mes‘Gid’un 6liim yili olan
430/1038’den sonraki olaylarla ilgili belge nitelikli beyitler, ima ve isaret-
ler goriilmez. Bundan dolayr Mecma‘u’l-fusahi yazarimin Mentgihri'nin
olim tarihi hakkinda eserinde verdigi ve edebiyat tarihcilerinin de be-
nimsedigi 432/1040 y1l1 onun 6liim tarihidir. (Hidayet 1381: 1/1909) Ayri-
ca Avfi'nin kisa omiirlii (Avfi 1333: 287) ifadesi de onun geng yasta 0l-
diiglinii gosterir.

2. Edebi Kisiligi

Menfgihri Fars edebiyatinin en biiyiik sairlerinden biridir. Kaynaklar,
onun essiz bir sair oldugunda birlesirler. Avfi'nin “nevidir-i eyydm ve
acdyib-i riizgdar” (Avfi 1333 287) olarak gordiigii Menfticihri'nin giiclii ve
kudretli bir sair olmasinda en biiyiik etken, stiphesiz bireysel yetenegi-
dir. O, bu yetenegini, keskin ve giiglii zekasi ile birlestirerek edebi kisili-
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ginin hamurunu yogurmustur. Hidayet, onun igin “fesdhat, beldgat, taldkat
uzilbet, metdnet ve rezinet onun edeb? kisiliinde toplannistir” der. (Hidayet
1381: 1/1907) Arap edebiyati1 bilgisi yaninda taninmis Arapga siir sdyle-
yen Arap sairler hakkindaki bilgileri (Musaffa 1335: 342-43), kadim Fars
musiki bilgisi, dikkat gekici mitolojik renkler onun edebi kisiliginin
olusmasindaki kilometre taglaridir.

Bu bilgi birikimi ve 6grendigi diger bilgileri Men{igihri bikmadan
usanmadan siirlerine aktarmasi, isaretlerde bulunmasi, kiiltiirel ve bi-
limsel bilgilerini agiklamakta 1srarli olmasi edebi kisiliginin ortaya ¢ik-
masini saglamistir. Menticihri, siirlerini bir taraftan bu bilgilerle 6rerken,
diger tarafta da edebi yoniiniin olusmasini saglayan saray materyallerini
bize sunmustur. Ziyari ve Gazne saraylarinda zevke dayali, mutlu bir
yasam silirmesi ve bunun izlerinin siirlerinde goriilmesi, onun felsefesini
ve bu felsefe de Menfcihri'nin edebi kisiligini belirlemede biiytiik rol
oynamustir. Bunlar onun edebi yoniinii gosteren ve sanatinin gercevesini
cizen dokiimanlaridir. Tiim siirlerinde yer alan bu felsefe, onun edebi
kisiligini sarip kusatan en biiyiik etken olmustur. Sairin siir felsefesi,
temelinde zevk ve eglenceye dayali olarak yasamdan “kam almak” olan
ve Emeviler doneminde ortaya cikarak kisa stirede benimsenen ve Abba-
si doneminde doruk noktasina ulasan “hadari felsefe” dir. Bundan dolay1
kaynaklarda Mentgihri, sair-i tarab ve isret-tab’ olarak anilmaistir.

Menftgihri'nin yasadig1 cevre ve bu gevreyi kusatan tabiat, onun
edebi kisiligini belirleyen baska bir etkendir. Menfigihri diger sairlerin
aksine, yazdig1 cevreyi gozlemlemis, dogay1 ruhunun en iicra kosesine
kadar hissetmis ve ona yabanci kalmamis, kendisini tabiatla 6zdesles-
tirmistir. O, tabiata kars: biiyiik ilgi duymus, ¢ok boyutlu, ¢ok renkli
tabiat unsurlarin1 hemen hemen her siirine yansitmistir. Sanki onun siiri,
yerylizlindeki tabiat ile gokytiziindeki tabiat tarafindan ¢ift boyutlu ku-
satilarak esir alinmistir. Bu tabiat tarafindan kusatilmiglik, Menfi¢ihri’nin
edebi yoniinii, sanatin1 ve edebi kisiliginin resmini olusturmustur.

Menfgihri'nin kendi ifadesiyle 6nemli Arap sairlerini ve siirlerini ya-
kindan tanimasi, ¢ok sayida Arapca siiri ezbere bilmesi, Arap sairlerinin
mana ve mazmunlarini siirine aktarmasi sonucunda Arapga anlasilmasi
zor ifadeleri kullanmasi, alistilmamis terkiplere yer vermesi, kavram ve
terkiplerin kullanilmasi noktasinda cekinge gostermemesi ve bunlari
ifade etmede sinir tanimamasi, Arapga kelimeler ve terkipleri kullanma-
daki serbestligi, yeni tegbihler kullanmadaki israr1 gibi Menfgcihri'ye
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ozgii Ozellikler, onun edebi kisiligini belirleyen baska bir yon olmustur.
Bu yontiyle Menfgihri, Sebk-i Horasani’den ¢ok Sebk-i Iraki sairi goriin-
tiisti verir. Bundan dolay1 Zerrinkéib onu Irak sairlerinden biri olarak
gormiistiir. (Zerrink(ib 1386: 64)

Menfgihri'nin edebi kisiligini gosteren, onu yansitan en énemli gos-
tergelerden biri onun geleneksel Fars siir anlayisini degil de klasik Arap
siir gelenegini benimseyip onu yansitmasidir. O, Fars¢a yazmasina rag-
men ¢aginda Arap siir anlayisini Fars siirinde yasatmistir. Diyebiliriz ki
Menfgihri bir Arap sairi gibi diistinmiis, hissetmis onlar gibi kasideleri-
nin kurgusunu yapmis, ama biitiin bunlar1 Fars¢a yazmustir. Bagka bir
ifade ile o, Arap sairi gibi diistinmiis, Fars sairi gibi yazmistir. Onun ay-
kirilig1 da buradan geliyor. Bundan dolayr Menfgihri'nin siir diinyasin-
da Fars siir gelenegini olusturan, bu gelenegi gelistiren basta Riideki,
Unsuri, Ferruhi ve Firdevsi gibi zirve sairlerin izlerini fazla goremeyiz.
Horasan tarzmin 6zelliklerini edebi kisili§inde yansitmamasinin en bii-
ylik nedeni de bu olmalidur.

Menfgihri'nin edebi kisiligini yansitan ¢ok 6nemli bir yonii de mii-
seddes nazim seklini Fars edebiyatinda ilk kez onun kullanmasidir. Bi-
lindigi gibi miiseddes, ilk olarak Abbasi edebiyatinda ortaya ¢ikmis bir
nazim geklidir. Miiseddes kelimesinin asil anlami1 altili, alti koseli de-
mektir. (Tehanevi 1998: 11I/366) Bir edebiyat terimi olarak alti misrali
bendlerden olusan nazim seklinin adidir. Iran edebiyati tarihlerinde,
Menfgihri'nin yazdig1 miiseddesler, “musammat” olarak ifade edilmistir.
Bu ifadenin verilmesi; Sems Kays Razi'nin el-Mu‘cem adli eserinde
“tesmit” bashg1 altinda “musammat”in: “Ayni kafiyeli bes misradan son-
ra, siirin temeli olan farkli kafiyeli bir misra getirilerek” her bir bendin
altt misradan olusturuldugu savina dayamr. Razi, bu misralarin daha
az/ii¢ misra ve daha fazla/on misra olabilecegini de belirtmistir. (Razi
1387: 389)

Bagka bir ifadeyle ayni vezinde ii¢ ve daha fazla misrali degisik say1-
daki bendlerden olusan nazim sekillerinin genel adi musammattir. Bun-
dan dolay1 Menfigihri'nin miiseddesleri, musammat seklinin 6zel bir ad1
olmasina ragmen Iran edebiyat tarihgileri, bu miiseddesler igin 6zel isim-
lendirmenin yerine genel olarak adlandirilan tabiri yani musammat ke-
limesini kullanmiglardir. Mentgihri de bir beytinde “Tavus, Unsuri'nin
methiyesini, tura¢ kusu Menficihri'nin  musammatini  okuyor” (DM:
s5.117/1581) diyerek miiseddes yerine musammat tabirini kullanmistir.
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Mentcihri, 11 miiseddes yazmistir. Bunlardan 10 tanesinin kafiyesi
“aaaaab cccccb dddddb...”, 1 tanesinin kafiyesi de “aaaaaa bbbbbb ccccce...”
seklindedir. 11 miiseddesten 10 tanesi miizdevic miiseddestir. Miised-
deslerin bend sayis1 10 ile 37 bend arasinda degismektedir. Miiseddesle-
rin timi 6vgi niteliginde olup 6 tanesi Sultan Mes'tid"un mehdiyesi icin
sOylenmistir. Miiseddeslerinin igerigi, kasidelerinden farkli degildir. Bu
miiseddesler ovgii siiri oldugu igin kasideleriyle benzerlik gosterir. Ne-
siple baslayan miiseddes 6vgiiyle biter. Tasvir, tegbih ve tabiat, miised-
deslerde de kendini gosterir. Eglenceye c¢ok diiskiin olan sairin miised-
deslerinde yasama sevinci, saraba olan tutkusu, zevk ve eglenceye olan
diiskiinliigli hemen goze carpar. Kasidelerinde yansittigi hadari felsefe,
miiseddeslerinde daha acik bir sekilde kendini gosterir.

Kisaca Menfigihri, kisa yasam siiresinde bilgi ve birikiminin ¢oklugu,
siir sanatin1 bilmesi, zarif yaratilisi, tasvirdeki kudreti, hafizasinin genis-
ligi, sinirsiz zevki, hayallerinin derinligi, tesbihteki basarisi ile biiyiik bir
sair olarak adini Fars edebiyati tarihinin altin sayfalarina yazdirmistir.

3. Menft¢ihri'nin Sarap Diinyas1

Tabiat sairi olan Menficihri, ayn1 zamanda bir sarap sairidir. Sarap,
onun yasam felsefesini olusturan en 6nemli unsur, hayatinin vazgegil-
mez bir pargasidir. “[sret-mesreb” olusunun en biiyiik nedeni sarabi sev-
mesidir. Igerisinde sarabin gegmedigi bir kasidesi yok gibidir. Zevk ve
eglenceye diiskiinliigii, sarapla ilintilidir. Onun siirinin bir ayag: tabiat
ve agk, diger ayag1 da saraptir. Saraylarda bulunup diizenlenen meclisle-
re katilan Menficihri, musiki esliginde sarap iger, mutlu olur ve yasamin
keyfini stirer. Fars siirinin olusumundan Menficihri'ye kadar gegen sii-
rede Fars sairleri icerisinde en rind sair Menftigihri’dir. Giinii birlik ya-
samasi, zevke, eglenceye ve saraba diiskiin yaratilis1 onun rind tarafinin
en onemli gostergesidir.

Menfgihri, saraptan uzun uzadiya soz eder, renginden, niteliginden,
parlakligindan ve her tiirlii 6zelliginden bahseder. (DM: s. 198/2661) O
sarab1 nesenin sebebi, diinya mutlulugunun temeli, keder ve tiziintiilerin
ilaci, gontl darliginin rahatlaticis1 (DM: s. 16/209-14), caresizlerin caresi
olarak goriir. (DM: s. 179/2405) Icilmesi gereken vakitleri soyler, stisli,
glizel ve tiiyli bitmemis sakilere seslenerek ellerinden sarap alir ve sarap
meclislerini anlatir. Bundan dolay1 onun siirlerinde sarap, tabiattan son-
ra en onemli unsur, vazgecilmez degerdir. Menticihri, her firsatta “sarap
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dok!”, “kadeh kaldirimiz!”, “sarap getir

l' /A7

im”, “avucuna sarap koy!” gibi ifadeler kullanarak sarap icmeyi 6nerir. O,

sabahtan aksama kadar sarap ice-

cariyeye cabuk kalk der ve cariyeden bakir tasa sarap dokmesini, bir
meclis kurmasini ister. (DM: s. 101: 1380) Menficihri: “Coz be-rdh-1 mul
me-piiy/sarap yolundan bagka (bir yol) arama” diistincesindedir. Bundan
dolay1 sarap icmeyen kisiyi adamdan saymaz:
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“Nevruzda sarap i¢ zira sarap igmeyen kisi ne biiyiikler simifindan ne de in-
sandan sayilir.” (DM: 57/805)

Menftgihri Divani’'nda sarap ve sarapla ilgili kelime ve kavramlar
vazgecilmez bir 6zellik arz eder. Denebilir ki sarap yaninda {iziim, asma,
nebiz, sira, kiip, kadeh, siirahi, mest, mesti, harap, harapzade, ays u nfis,
meclis, Saki, mey, ratl, ratl-1 giran gibi sarap ile dogrudan veya dolayl
iliskisi olan kelime ve terkipler, gercek ve metaforik kullanimlariyla,
Menfgihri'nin sarap diinyasini ayakta tutan siitunlardir.

Menfgihri'nin sarap tutkusu, onun yasam felsefesiyle ilintilidir. Zev-
ke dayali bir yasami tercih eden, bunu her firsatta dile getiren, “tiyii
bitmemis ¢ocugun elinden giin boyu biiyiik bir kadehle sarap i¢!”meyi tavsiye
eden (DM: s. 70/983), “sarap ic, eglen-neselen, sonsuza kadar yasa!” (DM: s.
88/1230) ve “uzun bir gece elime sanki akik gibi kirmizi bir sarap almisim.
Sagimda sarap, solumda sevgili, hem igiyoruz hem sapir supur opiisiiyoruz!”
(DM: s. 104/893-94) diyen, “sabahtan aksama kadar sarap icesin” temenni-
sinde bulunan ve kendisini “sarap-zede” olarak goren (DM: s. 179/2406)
Menfgihri'nin, siirlerinde sarabi 6ne ¢ikarip her boyutta islemesi son
derece dogaldir. O, vakit belirlemeden her firsatta sarap igmeyi oner-
mekten baska, Zerdiist gelenegi yaninda, Musa ve Isa peygamberin dini
tizerine hem sarap igmeyi hem de onlarin yolunu sarapla korumay
onerdikten sonra yedi giin sarap igmeyi teklif eder:
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“Ugurlu fal (olarak gor), miibarek cumartesi giinii sarabi (eline) al ve iyi
zamani, kotiiye verme. Bugiin Musa'min dinine gore sarap (icmek) daha giizel-
dir. Ona uymak (i¢in) cumartesi giinii yeni sarap i¢. Eger giiciin yeterse Pazar
giinii sabuhi i¢. Pazar giinii (icilen) sabiihi sarabi ne kadar giizel (olur). Isa'nin
dinini ve yolunu saf ve giizel sarapla koru ve kendi bahtini tekmeleme. Pazartesi
glinii Zerdiist? lider ve liderler (icin) Zerdiist gelenegi iizerine keyifle sarap ic.
Salr giinii, giinii giin etmenin giizel olmast igin saf sarabi eline al ve i¢. Beld
gtinii olan Carsamba giinii sarap ic. (O giiniin) esenlikle gecmesi (igin de) sarap
ic. Icki carpmasinin mahmurlu§unun oldugu Persembe giinii sert sarabi icersen
rahatlaman saglar. Cuma giinii, Cuma namazindan sonra sarap ic, belki Tanri
gtinahlarim affeder.” (DM: s. 21/278-286)

Menfgihri'nin yukaridaki kasidenin basinda yer alan beyitlerindeki
“Musa’mn dinine, Isa'nin yoluna gore bugiin sarap i¢” ifadesi, yazdig1 sarap
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siirleriyle ve bu siirlerde fslam’in sarap konusundaki hiikmiinii kendince
yorumlayan Emevi Halifesi Yezid b. Muaviye'nin bir siirinde dile getir-
digi duyguya ¢ok benzer. Halife Yezid, yazdig: sarap siirinin bir beytin-
de duygularimn soyle dile getirmistir:

KOS R P NS CHE
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“Eger sarap bir giin Ahmed’in dinine gore yasaklanmissa, sen de onu Mer-
yem oglu Mesih’in dinine gore i¢.” (Demirayak 2012:117)

Menfgihri tabiat siirlerinde oldugu gibi sarap siirlerinde de Arap sa-
irlerinin etkisinde kalmistir. Onlarin sdylem ve mazmunlarina benzer
ifadeler kullanmaktan gekinmez. Ornegin Cahiliyenin iinlii sairi Amr b.
Kiilstmun: “Haydi uyan (sevgili)! Bize biiyiik kadehinle sabah sarabi ver...”
(Zevzeni, 1972: 118) derken, aynm1 duygular1 Mentgihri de “Ey cariye/

Cabuk kalk, kadehe sarap dok” (DM: s. 101/1380) diyerek paylasir. Yine Ca-
hiliye sairi Alkame b. Kays “bas agrisini iyilestirir” (Debbi 1942: 402) der-
ken, Mentgihri de “biitiin iiziintii ve kederleri giderir” (DM: s. 16/210), “sa-
rabin girdigi bedenden gam uzaklasir” (DM: s. 129/1728) diyerek sarabin
ayrnu iglevselligini dile getirir. Sarap siirleriyle taninan Emevi Halifesi
Velid b. Yezid, sarab1 hayatin nesesi ve nimeti olarak gortir. Saraba asik
olan sair, {izlintiilerini sarap sayesinde sevince ¢evirir (Yanik 2010: 115),
her firsatta “saraptan nasibini al!” (Dayf 1976: 282) der. Benzer duygular1
Menticihri de dillendirir: “Avucuma sarabi koy, nesenin; eglencenin nedeni
saraptir!” (DM: s. 16/209); “eglenme zamandir, sarap ig, afiyet olsun!” (DM:
s. 17/231); “sarabin oldugu yerde comertlik ve bereket vardir.” (DM: s. 104:
1423)

Menftgihri'nin sarap siirleri {izerinde en etkin sair Abbasi donemi
hamriyat sairi olarak bilinen Ebti Nuvas’tir. Menfticihri, onun “hamriyit”
siirlerindeki sdylem ve mazmunlarini bol miktarda kullanmistir. Iki sair
arasinda sarap konusunu ele alip cesitli yonleriyle islemeleri arasinda
oldukca fazla birliktelik vardir. Bu iki iinlii sairin ortak noktalarindan
biri de zevke ve eglenceye diiskiin olmalari, hayat1 giizelce yasamalari-
dir. Boyle bir yasamin gergeklesmesinde sarap, her iki sairin siirinde
vazgecilmez bir unsur olarak yer almistir. Ebtt Nuvas'in “hamr” ismiyle
biitiinlesmesi gibi (Demirayak 1998: 89), Mentcihri de “sarap” ile biitiin-
leserek, onun hayatinin ayrilmaz bir parcas1 yapmistir. Her iki sair sara-
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ba taparcasina baglanmis, sarapsiz bir diinya diisiinmemislerdir. Ebi
Nuvas hem de Menfgcihri kasidelerinin giris boliimlerinde bu konuyu
isledikleri gibi, bu konuda miistakil sarap siirleri de yazmislardir.

Sarabin Menfgcihri i¢in ne anlam ifade ettigini gormek icin, onun
miistakil yazdigr ve 12 beyit olan “hamriye”sine bakmak gerekir. Bu
manzume sOziin bittigi yerdir:
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“Ey sarap! Gonliimdeki hiiznii kokiinden soktiigiin icin, biitiin bedenim ve
ruhum sana feda olsun; senin oldugun her yerde benim igim giizeldir. Seninle
uyanikligim ve uyuklamam hogtur. Biitiin goniil huzurum ve yasama arzum
seninledir. Tiim yasantim ve benim bedenimin yasamas: seninledir. Her nereye
gidersen benim de orada olmam gerekir. Ey sarap! Tanr: bana seni ldyik gordii-
S icin tiim ruhumun ve bedenimin esenligi sendendir. Ya benim kiipiimde ya
da benim kadehimin (iginde) ol. Ya avucumdal/elimde ya da agzimda ol. Biitiin
yil senin giizel kokun benim buhurum olsun. Senin yiiziiniin rengi benim gom-
legimin iizerindeki (renk) olsun. Ey benim 0zgiir dostlarim! Ben o6ldiigiimde,
bedenimi en kirmizi sarapla yikayin. Yikandiktan sonra iizerime konulan kokulu
ildcimu, tiziim tanelerinden yapin. Benim kefenim ve Ortiimii yesil iiziim yapra-
Sindan yapin. Benim (istirahat) yurdumun en iyi bir yer olmast icin kara iiziim
golgesinde bir mezar kazin. Eger kryamet giinii Tanri, beni cennete gotiiriirse,
nimetler veren Tanrimdan sarap dolu irmaklar isterim.” (DM: s. 78/1083-1094)

4. Asma ve Uziim

Fars edebiyatinda ¢ok kullanilan mazmunlardan biri de “tdk ve
engfir/asma ve iiziim”diir. Bu mazmun, sairler tarafindan degisik hayaller
yaninda gercek ve mecazi sOylemle ifade edilmistir. Men{icihri’de asma
ve liztim hep gercek anlamda kullanilmistir. Bu kullanim bazen {iztimle
ilgili gesitli “metafor”lar seklinde olmus, boyle yerlerde metaforik soy-
lem &ne gikmugtir. One ¢ikan sdylem, kurgusal bir anlatimla dile getiril-
mistir.

Uziim, sarabin ham maddesidir ve sarap yapiminda kullanilan mey-
velerin baginda gelir. Uziim bagda yetisir (DM: s. 7/83, s. 154/2092, s.
174/2336, s. 203/2669) ve yetistirene de bagci denir. (DM: s. 47/660, s.
154/2091, s. 174/2349, s. 195/2609) Uziim, zamani geldiginde toplanir ve
cesitli asamalardan gecerek, kadehlere dokiiliip i¢ilmeye hazir bir duru-
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ma yani sarap durumuna gelir. (DM: s. 156/2129, 176/2371) Uziim, asma
ve yapraklariyla birlikte anilir. (DM: s. 7/88) Uziim veren bitkiye asma
denir. Asma, ihtiyaci olan giines ve sicak ile bulustugunda tiziime donii-
siir. (DM: s. 47/661) Men(gihri icin asma ve tiziim ¢ok sey ifade eder ve
bunlar {izerine degisik tasavvur ve tahayyiiller olusur. Uziim asmasinin
boyaci gomlegi gibi rengarenk olusu, cesitli renklere doniisen tiziimlerin
artik sarap yapimi igin yeterli olgunluga ve toplanmaya hazir bir duru-
ma geldigini gosterir. (DM: s. 101/1387, s. 153/2068)

Asmanin kizi tiziimdiir ve asmanin kizinin émriinii tamamlay1p 6l-
diirlilmesi de tiztimlerin asma ile irtibatinin kesilmesi, bagka bir ifade ile
asma dalindan {iztimlerin koparilarak toplanmasidir. (DM: s. 174/2334)
Bagcinin, tiziimlerin girtlagini kesmesi de asmadan iiziimlerin toplan-
masidir. (DM: s. 197/2648) Asmanin hastalarin yiizii gibi sar1 olmasi,
artik olgunlasma asamasina gelip sar1 renkteki {iztime doniistiigiini
gosterir. (DM: s. 203/2668) Asma dalmin kizcagizlar dogurmasi, asmanin
tiztime dontismesidir. (DM: s. 195/2597) Yash anne, tiziim veren asmadir.
(DM: s. 195/2604) Asmanin bir diger adi, tiziim dogurdugu icin ‘kadin’
(DM: s. 203/2014) ve tiziimlere hamile kaldig: igin ‘talihsiz kizcagiz’ ola-
rak anilir. (DM: s. 203/2703) Asmanin cariyeler gibi hamile kalmasi, as-
manin tiziim haline geleceginin belirtisidir. (DM: s. 203/2701) Bag, asma
ve tiztim, Menfigihri i¢in zevk ve eglence demektir:
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“Iki ii¢ giin bu asmanin golgesinde su ile birlikte sarapliiziim suyu icelim.
Uziim baginda siirekli ates yakalim, onun iizerinde kirmizi kebap yayalim.

Uziim asmast bizim reyhanimiz, iiziim yaprag: da sarabin mendili olur.” (DM:
s. 7/86-8)

5. Sarabin Olusum Oykiisii
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Mentcihri, siirlerinde sarabin olusum evresine de yer vermistir. Bu
olusumla ilgili ayrintili bilgiler goriilmektedir. Hayal giiciiniin derinligi,
tasavvurun genisligi, muhtesem benzetmeler, ince bir kuyumcu titizli-
giyle secilen kelimelerin olusturdugu anlam diinyasi, Mentgihrinin siir
yetenegi ile birlesince, sarabin olusumuyla ilgili muazzam bir anlatim ve
miithis bir séylem ortaya cikar.

Menticihri, sarabin yapimini gercek anlami disinda mecazi/metaforik
anlam ifade edecek sekilde kullanmis ve ¢ok zengin ¢agrisimlar meyda-
na getirmistir. Menticihri, metaforik anlatim1 beyitler igerisine dyle usta-
ca yerlestirmistir ki bu beyitlerin ¢oziimii ugras gerektiren bilmeceye
doniismiistiir. Bu bilmecelerin basinda ilk asamadan, son asamaya kadar
sarabin yapim/olusum oykiisii gelir. Menftigihri, bu olusum siirecini me-
taforik anlatimla kaside ve musammatlarinda ¢ok iglemistir. Bu siireg
degisik metaforlar icerisinde anlatildig1 i¢in birden fazla benzetme ig ige
girmis, acgitk ve kapali metaforlar beyitlerin ¢6ziimiinii zorlasmistir.
Mentcihri, tiztimiin saraba doniistimiinii asama asama benzetmeler yolu
ile kelimelere mecazi anlam yiikleyerek, zengin sarap metaforlar1 ortaya
koymustur.

Menfgihri, sarabin olusumunu mecazi bir dille, degisik benzetmeler
ve genis bir hayal cercevesinde, bir kaside ve {i¢ musammatinda oldukca
ayrintili bir sekilde anlatmistir. Sair, 31. kasidesinin nesib kisminda, bu
konuya deginmistir. Kaside 24 beyitten ibaret olup, tiimii sarabin olu-
sumuna ayrilmistir. Sair, {iztimle dihgan/koylii arasinda gecen bir ko-
nusmayla kasidesine giris yapar. Uziim, aralarinda nikadh olmaksizin
gilinesten hamile kaldigini ve efendisinin bahtin1 alt {ist ettigini soyler.
Uziim, koyliiden hangerle girtlagim kesmesini, bir is¢inin sirtina vererek,
sira tezgahina tasimasini, orada da ayaklar altinda ezilmesini, viicudu-
nun igerisinde bulunan tiim yasam organlarinin disar: ¢ikarilip, derisinin
yliziilmesini ve kaninin alinmasini, kanmnin alinmasindan sonra kiiplerin
igine dokiilerek hapsedilmesini ve bir yil gozetilip kollanmasini diler.
Uztimiin koyliidden son istegi de “eer Tanri benden hognut olursa Musa
Peygamber’in Tur Dagi'ndaki eli gibi beni kiipten cikar, musiki esliinde giizel
bir sekilde i¢”, der. (DM: s. 47/660-79)

Menfgihri, Sultan Mes'tid'un 6viildiigii ve sonbahar tasvirinin yapil-
dig1 35 bendlik birinci musammatinda/miiseddesinde, sarabin olusumu-
nu 13 bendte/78 misrada anlatir: Bir seher vakti dihgan/koylii, evden
cikar ve tiztimlere bakmak i¢in dogrudan tiziim bagina gider. Bagdaki
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tiim tiztimlerin hamile oldugunu goriir ve bir tane dahi bakire kiza rast-
lamaz. Onlara: “Siz kizcagizlarin bagina ne geldi?”, “Sizler ki hep erkekten
kacardiniz, sizler hep ortiilii idiniz, sizin yiiziiniizii kim gordii?”, “Sizleri evden
kim disariya cikardi?”, “Ben evdeyken baga kim geldi?” gibi sorular sorar.
“Bugiin sizi hamile goriiyorum, rahimleriniz ¢ocuk tutmus ve karnimizda ¢ocuk
tasiyorsunuz, memelerinize siit dolmus, yiiziiniiz renklenmis, karmimiz one
ctkmis” dedikten sonra, konusmasini soyle devam ettirir: “Sizi bagdan
zindana gotiireyim, bedenlerinizi ayaklarimin altinda ezeyim, ciinkii siz buna
layiksiniz”. Koyli, baga gelir ve keskin bir bigakla hepsinin bogazlarmi
keser, tiziimleri bir sepete koyarak eve tasir, sira tezgahinin tizerine ko-
yar, bedenlerinden kanlar1 disariya akincaya kadar ve i¢ organlar: disar1
cikacak sekilde onlari ezer. Uziimlerin kanlarini ve canlarimi aldiktan
sonra, onlar kiiplerin i¢ine koyar, kiipiin tizerini camurla sivar, zindana
atar ve ii¢ ay orada bekletir. Daha sonra geldiginde, onlar1 kiipiin iginde
canli, diri ve taptaze goren ciftci, onlara bir daha eziyet etmez ve bir sa-
rap kadehi getirerek, onlar1 kadehin i¢ine doker. (DM: s. 155/2090-2129)

Menfgihri'nin sarabin olusum Oykiisiinii anlattig bir diger manzume
de 6. musammattir. Gazneli Sultan Mes"tid"un 6vgiisii hakkinda yazilmis
olup, sonbaharin tasvir edildigi bu musammat/miiseddes 23 bend olup,
bunlarin 6’sinda sarabin dykiisti kurgulanir. Musammat, “Mihr ay: geldi,
asmann kizimin giizel Omrii tamamlandr” diye baslar. Dihgan/koylii, bir
seher vakti kendi elleriyle canlarini almak igin baga gelir; siyah kizlarin
dogmus oldugunu ve annelerine bagl olarak siit emdiklerini goriir. Koy-
lit kizlara c¢ikisarak, “anneniz yaslands, beli biikiildii, saglar1 agardi, ne zama-
na kadar bu yashdan siit emeceksiniz” dedikten sonra, “basinizi omuzunuz-
dan ayiracagim” diyerek onlar1 azarlar. Koylii, kendi iki oglu yaninda,
bagciyr ve iki oglunu ¢agirir. Onlarin ellerine oraklar vererek, kizla-
rin/cocuklarin bogaz ve girtlaklarini kestirir. Cocuk katilleri, biiytik bir
maharetle islerini bitirerek, oliileri bir sepete koyar ve onlar1 satmak igin
pazara gotiiriirler. Pazarda oliilere binlerce miisteri gelir ve oliileri 6ldii-
renlerden/katillerden satin alirlar. Satin alinan oliiler, bir hamal tarafin-
dan sira tezgahina konulur. Tezgahta, tekmelerle derileri bedenlerinden
ayirilir. Sonra da kanlar1 aksin diye baglari, sirtlar1 ve kemikleri iizerine
agir taglar koyulur. Kanlarimi akittiktan sonra katiller, onlarmn kanlarmi
bir kiipiin i¢ine koyarlar. Koylii, cosmasin diye kiiptin agzini sikica ka-
patir ve her saat gelerek onlar1 kontrol edip dinler. Kaynama durunca da
iki kulplu kadeh getirir ve igine sarap bosaltir. (DM: s. 174/2334-71)
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Menfgihri'nin sarabin yapimini anlattigi son manzume, 10. musam-
mattir. Bu musammat, 28 bendten ibaret olup bunlarin 9’unda bu 6ykii
anlatilir. Sair, manzumesine “Aban ayidir, iiziim suyu getirin” diyerek
baglar. Daha sonra “sonbahar, iiziim suyu icme zamamdir” diyerek konuya
girer. Eski asma dali, bir¢ok kizcagizlar dogurur. Bu dogum, zahmetsizce
gerceklesir ve hepsi bir kerede dogar. Hem de ebesiz ve itkinmasiz dogar-
lar. Kimse bdyle kolay bir ¢ocuk doguramaz. Anne ne sancilanir, ne de
ateslenir. Dogan ¢ocuklar, bagirsaklariyla anneye baglanirlar. Bu ¢ocuk-
lar, boysuz ve ayaksiz olup, sayilari da yiiz otuzdur. Yagh anneleri, yesil
renkli cocuklarma, yesil ipekten yataklar yapar, fakat cocuklara siit ve
yiyecek bir sey vermez. Buna ragmen ¢ocuklardan bir aglama ve inleme
sesi ¢itkmaz. Bagci, ¢ocuklarin agliktan Olebileceklerini diisiinerek, bu
duruma bir care diisiinmeye baslar ve ¢ocuklara siit yerine su vermeye
karar verir. Cocuklar baslarimi suya koyarak, kimildamadan ve sigrama-
dan yatarlar. Kisa siire igerisinde kalcalar1 olusur, boyunlar1 saglamlasir,
ylizleri de yesillenir. Bagci, onlara siirekli su verir ve bir an olsun yanla-
rindan ayrilmaz. Bagc, kizcagizlarin kendisinin canini, kanini, tenini
tasidiklarini sanir ve bagda benim misafirim olduklar siirece, bag, be-
nim Cennet’im, onlar da Ridvan’larim diye, diistiniir. Bu diistince igeri-
sinde bagin kapisini kilitle kapatir, zincirle baglar ve atiyla sehre dortna-
la gider. Akrabalarinin yaninda bir hafta kalan bagci, asma ¢ocugunun
0zlemiyle yanip tutusur ve ayriliga daha fazla katlanamaz, sabr tiikenir,
nefesini dogruca bagda alir. Bagin kapisini aginca kizcagizlarin renkleri-
nin siyah, kirmizi, sar1 oldugunu, karinlarmin siskin oldugunu ve kiigiik
biiyiik herkesin bir gecede hamile kaldiklarini goriir.

Baga, sinirli bir sekilde bu isi kimin yaptigini sorar. Asmanin kizlari,
bizim giinahimiz yok, bize bir insan eli degmemistir, bizler insanlardan
kacabilsek de, ay ve giinesten kacamayiz, kagsak da bir fayda etmez,
tamamen hepimiz ay ve giinesten hamileyiz, diye cevap verirler. Daha
sonra kizlar, sozlerine devam ederek soyle konusurlar: Her giin giines,
tizerimize dogar, bedenimize kendini atar, geceye kadar bizimle kalir,
gece olunca da o gider ve ay gelir, yatagimizda uyur. Bu iki beden, bizim
evimizden ve kapimizdan uzaklasmadiklari igin, ¢ocuklarimiz da suret
ve siret olarak babalar1 olan ay ve giinese benzerler. Bundan dolay1 cev-
herleri parlak, nesepleri soyludur. Bagci, asmanin kizlarinin dediklerine
inanmaz ve her birinin boynunu “Hanefi kilic1” ile vuracagini soyler ve
de dedigini yapar. Bagc, biitiin kizlarin bogazlarini keser. Onlardan bir
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damla kan akmadig1 gibi, onlardan bir inilti ve ¢irpinma da gormez.
Daha sonra kizlari, sira tezgahina gotiiriir ve tezgahin {izerine birakir.
Hemencecik onlar1 tekmeler, gébek ve kasiklarini birbirlerinden ayirir,
her birinin derisini, kemiklerini, cigerlerini ¢ikarip bir kenara atar. Kizla-
rin kanlarim bir kiipe doldurur ve agzinmi sikica baglar, kiipiin iizerini
kiregle sivar, tistiinti kumasla Orter ve bes alt1 ay kiipiin kapagin agmaz.
Bu stirenin sonunda bir gece yarisi gelir, tas kiipiin i¢ine bakar ve hepsi-
nin giizellestigini, bir kivama geldiklerini, piril piril parladiklarini gore-
rek, bu dilbercikler, giinahsizdir, hi¢ siiphesiz ay ve giinesin soyundan-
dirlar, iki asil sahin gobek ve siilbiindendirler, onlarin analarinda bir
kara leke varsa, bu onlarin sucu degildir, der. Bagci, zaman neselenme,
sikintidan kurtulma vaktidir, diyerek meclis kurar ve o giizel saraplar-
dan yudumlar. (DM: s. 195/2594-2659)

Yukaridaki bilgiler dogrultusunda Menfgihri, kurmaca 6ykii yazan
biri olarak karsimiza cikar. Goriildiigii lizere sarabin olusumunu, biri-
kimleri yaninda siir sanatinin tiim 6gelerini kullanip, bunlarn sairlik ye-
tenegiyle birlestirerek, bir senteze varmistir. Sair, bu olusumu; bir izlek
ile belirleyerek, kendine 6zgii iislup olusturarak, kelimeleri bu tislup
dogrultusunda secerek, genis bir bakis agisiyla olay orgiisii kurgulaya-
rak, buna karakter ve tipler ekleyerek, zaman ve mekan unsurunu da
icine katarak, belirli estetik kayg: icerisinde kurgusal olarak anlatmustir.
Bu kurguda, giris/gizem, gelisme/gerilim ve sonug/slirpriz one ¢ikar.
Gizem, liztimlerin nasil hamile kaldigidir. Gerilim, su¢suz dogan asma-
nin kizlarinin feci sekilde katledilmeleri, kiipe veya zindana atilmalari-
dir. Siirpriz, kizlarin masumiyetinin anlasilmasi ve kiiplerden disar1 ¢i1-
karilmalaridir. Olay bagda gecer, oradan bagka yerlere de tasinir. Bag,
olaym mekanidir. Zindan ve kiip de diger mekanlardir. Uziim ve bagci,
olaymn kahramanlaridir. Hamal, isci, tasiyici, katiller de fon karakterler-
dir. Zaman, belirli olup, iki asamalidir. Birinci asama ilkbaharin sonu ile
sonbaharin basma kadar siirer. ikinci asama, sonbaharla baslar ve kismn
sonuna kadar devam eder. Bu iki asama, olusum ve bekletilme zamani-
dir. Simdi bu kurgunun beyitlerle nasil ele aliip islendigini gorelim:

Sarabin temel maddesi {iziimdiir. Uziim de baglarda bulunur. lyi sa-
rap iyi iiztimden yapilir. Uziim veren bitkiye asma denir. Asma, gelisme
devresi oldukc¢a uzun bir bitkidir. Giinliik 1s1 10 dereceyi bulunca gelis-
meye bagslar. Asmanin gelismesi i¢in 2900 derece sicaklik toplamina ihti-
yag vardir. Bu siireg, ilkbaharin sonu ile baslar, sonbaharda 1s1 ortalamasi
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10 derecenin altina diistinceye kadar devam eder. Bagka bir ifadeyle as-
ma ile 1s1/giines bulusur ve yeterli 1s1/giines alan asma, tiztime doniistir.
Bu, sarap olusumunun ilk asamasidir. Mentgihri’de bu evre iki asamali-
dir. Birinci asama “hamilelik”, ikinci asama “dogum”dur. Sair, bu duru-
mu “hamilelik-dogum” metaforu ile anlatir:

595l eas )9-.’.5 QU-M a

285 31 el 0,5 s y95 |50

59 b olias 9w 3l ioleS

0% 2 e ys> e 53 Py

f&{dj‘(_g..\i;:éjl.odlﬂ.a

9 X9 09 (owye (] &

Jgannn Jud ﬁ,;l)ou FUOVRLY

9y s 3l ] pad
ra)s&.x.o Y c[a)g&.x.,o 4 ‘[“)3“3"’“’ Y
“Uziim, ev sahibi ciftciye/bagciya: Giines, beni uzaktan hamile birakti, dedi.
Az ¢ok yiiz yetmis ii¢ giindiir nurlu giinesin yatagindayim. Bizim aramizda ne
bir akit, ne bir nikdh, ne bir diigiin toreni ve ne de diigiin vardi. Stmsiki Ortiin-

medim ve gegmiste annelerim de ortiinmediler. Parlak giinesten hamile kaldim.
Mazeretim yok, mazeretim yok, mazeretim yok.” (DM: s. 47/660-65)

Menticihri, “hamile” metaforunu Divan'inin gesitli yerlerinde islemis-
tir. Bu isleyis degisik tasavvur igerisinde olsa da temel sdylem, mecazi
ifadeyle {iztimiin hamile kalmasidir:
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“Biitiin hamile ve hastalardan baska, onalciftciye, bir bakire kiz yiizii go-
ziikmedi. Ciftci der ki siz kizcagizlarin (bagina) ne gelmistir. Siz haremliklerin
yiiziinii kim gormiistiir. Siz ortiilii kadinlar: evden kim ¢ikarmustir. Uzerinizde-
ki Allah"in bu értiisiinii kim yirtnmgtir.” (DM: s. 154/2193-95)
ke 9 e o5 (sl s pos dnn Lo
e 90 Olej 315 514 ol Lo

o 0L g ole 3l aS wuilgs
LS”)}Z’ .>)L.\3 S g UL‘MBUMT)

Lo il aed )55 <539, 2 59,

L pw g lo of oS3 yilass

Lo yame 5l andyos 39 &l b (92
Loyt 50 a0 g ol Clials

“Biz, zamanin halkindan uzaklasabilsek de, hepimiz tamamen giines ve ay-
dan hamileyiz. Ay ve yildizdan kurtulamayiz! Giines ve ay 151$imdan kagmami-
zin (bir) faydasi yoktur. Her giin giines bizim iizerimize gelir/dogar, bizim vii-
cudumuza ve bagimiza kendini atar. Gece olunca giines bizim yanimizdan gider,
ay 15181 gelir ve bizim yatagimizda uyur.” (DM: s. 197/2635-38)

Menfgihri, hamile kalmasiyla baslayan {iziimdeki degisimi, hamile
bir kadin iizerinden anlatmigtir. Kadinda goriilen “hamile-degisim” olgu-
su, beyitlerde “iiziim-degisim” olgusuyla birebir Ortiisiir. Buna gore:
Uziimler hamile kalirlar ve rahimleri cocuk tutar, dolayistyla bedenler biraz
agirlagir. Yanaklar sarilagir. Memecikleri siit dolar, karm kismi one ¢ikar, yiiz
renklenir. (DM: s. 154/2100-2103)

flkbaharda hamile kalan asma, sonbaharda dogum yaparak iiziim ad1
verilen kizlar1 dogurur. Beyitlerde “dogum” metaforu soyle anlatilir:
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“Sonbahar, iiziim yeme zamamdir. Ciinkii bu sene, kuskusuz ona kimse bir
istekte bulunmamgtir. Eski iiziim dali bircok kizcagizlar dogurdu. Ama ne dert-
ten inledi, ne de nefes almay: siirdiirdii. Kimse boyle kolay cocuk dogurmadh.
Zira onu pes pege ne bir sanct tuttu, ne de bir ates. Hepsini bir kerede dogurdu.
Ne bir once, ne (de) bir an sonra. Onun ne bir ebesi vardi, ne de inlemesi.”
(DM: s. 195/2596-99)

Uziimler, her zaman yesil veya kirmizi renkte olmak zorunda degil-
dir. Siyah, sari, pembe, mor renklerde de bulunabilirler. Uziim tanesi
birbirinden bagimsiz zamanlarda farkli olgunlagsma evrelerinden gecebi-
lir. Farkli olgunlasma evrelerinde bazi tiiziimler bazi donemlerde
rengarenk bir goriiniime sahip olabilirler. Menticihri “renk-1rk” metaforu

ile tiziimlerin soylarini/cesitlerini gosterir:
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“Bu uzun ayrlikta, sabrim kalmadi, dedi ve kosarak cabucak bag tarafina
gitti. Kapwyr acinca, kizcagizlara bakti. Her birini iki yiizii siyah bir zenci gibi

gordii. Yer yer Ziihre ve ay gibi parlak, kan gibi kirmizi, saman gibi sar1 ¢ocuk-
lar gordii.” (DM: s. 196/2620-22)
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Asmanin liziime dontigtimii, renk ve cesitlerinin belirmesi, tiztimlerin
olgunlastigimi ve tathlastigini gosterir. Olgunlasan {iziimler, asmadan
ayrilarak hasat edilir. Uziimiin toplanmasi sarap olusumunun ilk agama-
sidir. Uziimler, herhangi bir zamanda toplanmamali, bagbozumu zama-
n1 beklenmelidir. Bagbozumu, tiztimiin igindeki sekerin en {ist seviyelere
ciktigl, olgunlasmanin zirve yaptigi zamandir. Menfgihri, bu asamay
“qirtlak/bogaz kesme” metaforu ile anlatir. Girtlak kesme ifadesi ile, top-
lanmaya hazir iziimlerin asmadan ayrilmasi yani koparilmasi kastedilir.
Bu eylem, kesici bir alet ile yapilir. Uziim sap1, girtlak/bogaza benzetilir.
Asmaya bir sap ile bagl olan iiziimler, bogazlarin kesilmesiyle ondan
ayrilir:
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“Ey ciftci! Ben bugiin istiyorum ki satira benzer bir hancer (ele) al. Hanger
ile benim girtlagum kes, beni iscinin arkasina oturt.” (DM: s. 47/669-70)
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“Onlarin girtlak ve bogazlarini kestiler. Cocuklarin bogazlarini kesmek na-
dirdir.” (DM: s. 175/2351)
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“Bagct geldi, tiimiiniin girtlagini kesti. Mesel (oldugu) iizere, kimsenin girt-
lagimdan bir damla kan damlamadi.” (DM: s. 197/2648)
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“Ciftci kapiya gelir ve onlara uzun uzadiya bakar, keskin bir hanger ¢eker ve
onlarm bogazlarini keser.” (DM: s. 155/2106)
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Asmadan koparilan iiziimler, saraphaneye, baska bir ifadeyle sarap
yapilacak yere gotiiriiliir. Hasat nakli olan bu eylemi Menfigihri, sade ve
anlasilir bir dille anlatmaistir:
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“O wvakit iiziimleri kiiciik sepetiyle tasir ve eer ona sigmazsa onlari sikigti-
rir. Uziimleri sirtina koyar ve eve dogru gotiiriir, strtindan indirir ve ambara
istif eder.” (DM: s. 155/2107-8)

Saraphaneye getirilen {iziimler, salkimlar halinde taneleri patlayacak
kadar ezilir. Salkim ayirimi islemi de denilen bu eylem, salkimlarin gira-
ya istenmeyen aciliklar katacagindan, sarap yapim siirecinin bu asama-
sinda tanelerin ayrilmasi gerekir. Uziimiin kabugu, eti, sirasi, gekirdekle-
ri ve kaginilmaz olarak araya girmis saplardan olusan karisim (buna
sarap yapiminda “mayse” denilmektedir) ayristirilir. Bu merhale, tizimii
yumusatma ve bilesenlere ayirma asamasidir. Daha sonra “mayse” 6zel
bir kap (buna “maserasyon kab1” denir) igerisine aktarilir. Maserasyon
islemi sirasinda {iztimlerin kabuklarindaki dogal mayalarla fermantas-
yon/mayalanma siireci baslar. Bu siirecte posa ve ger ¢op kismi1 yukariya
¢ikar ve alt tarafinda tortu olusur. Bunlar arindirmaya tabi tutulur ve
siradaki seker yani iziim suyu saraba dontisiir. Menf{icihri, bu asamay1
“ayrigmak-¢oziilmek” metaforu ile anlatir:
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“O zaman onlari/iiziimleri sira tezgdhina atar, iiziimlerin sirtina binlerce
tekme vurur. Onlarm/iiziimlerin damarlarini keser, kemiklerini koparir, sirtini,
bagsini ve karnimi birlikte yarar. Uziimlerin bedenlerinden bir kerede kan ciksin
diye, onlar1 gece giindiiz hapislikten disari salmaz. Ondan sonra iiziimlerin
damar ve kemiklerini getirir, uzak bir koseye atar ve yanlarina gitmez. (DM: s.
155/2109-12)
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“Kendi ayagimin altinda beni ezip, ufala. Sapur gibi benim iki omuzumda de-
lik ag. Bag bekcisinin ve iscinin sirtindan ve boynundan ters cevirip sira tez-
gihina at. Bagimu ii¢ yiiz binlerce kez ez; senin bana yapacagin bu. Benim kemi-
gimi, etimi ve yagimi, ayni sekilde damarvmi, ayagim ve soyulmus cildimi at.
Ayrilik gozyast gibi, ¢ig damlast gibi, kirmizi su gibi (olan) benim kanim al.”
(DM: s. 47/671-75)

Menticihri, sarap yapiminin bu olusumunu, yukarida ifade edilenle-
rin disinda, degisik diisiince ve hayaller igerisinde ve de gesitli benzet-
meler yoluyla anlatmistir. Sonbaharin betimlendigi bir kasidede, isini
son derece glizel yapan katiller tarafindan girtlag: kesilen tiziimleri 6lii-
ye benzeten sair, bu 0liilerin sepete konularak pazara gotiiriiliip, tamah-
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la satildigin1 ve bu dliilere binlerce miisterinin geldigini, aslinda yasadik-
larinda miisterilerinin olmadigini soyler. Olmiis olan bu kizlarin asla
kefenlenmedigini ifade eden sair, hemencecik satilan 6lii kizlarin hamal
tarafindan sira tezgahina gotiiriildiiglinii ve tekmelerle birer birer derile-
rinin bedenlerinden ayrildigini, biiylik bir kurgucu edasiyla anlatir.
(DM: s. 175/2353-64)

Sarabin olusumundaki son agama durultma ve dinlendirmedir.
Menticihri, bu asamay “zindan” ve “kiip” metaforu ile anlatir:
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“(Ciftci), diziimlerin ruhlarini, canlarini ve kanlarim biitiiniiyle yok eder ve
iiziimleri bilyiik bir zindana atar. Ug ay (siirece) iiziimlerin ad ve belirtilerini
siler/kazir. O kana insamn tutsak olmadigini bilir. Bir giin, erkenden kalkar,
mutlu, neseli ve giilerek gelir; kap: ve zincirlerden miihrii kaldirir. Zindana ve
mahkiimlara tekrar bakinca, dudak ve disine yiiz mum ve gerag diiser. Giilzar ve
semenzarda gormedigi kadar ¢ok giil, o denli yasemen goriir (ve onlara) sizi
nasil oldiirdiim, kiiplerinize koydum ve oraya biraktim, der. Topraktan ve sudan
bir balgik yogurdum, kiiplerinizin iizerini ¢camurla (stadim) ve giiven icinde
biraktim. Parmakla camurun etrafina bir ¢izgi cektim, bundan sonra size pazar
yok, dedim. Bugiin kiipte diinden daha iyisiniz. Daha iyi ve daha kusursuzsu-
nuz. Oncekinden daha canli, daha giigliisiiniiz. Daha iistiin, daha iyi huylusu-
nuz. Gergekten de ¢ok daha taze, diinden daha yenisiniz. Bundan dolay: (artik)
ben de sizleri incitmem.” (DM: s. 155/2113-23)

Menticihri, sarabin dinlenmesi igin kiipiin igine konulma eylemini
degisik yerlerde, fakat ayni anlam cevresinde ve de benzer duygular
igerisinde ifade etmistir. Bir yerde, ¢ocuklarin bogazini keserek 6ldiiren
katil, oldiirdiigii cocuklarin kanlarini kiipe koyar ve onlarin kiipiin ara-
sindan cogsmamast igin kiipiin agzini sikica baglar. Katil, her saat gelir
onlardan bir ses ve seda ¢ikiyor mu diye dinler. (DM: s. 175/2366-69)
Baska bir yerde de ciftgi, {iztimlerin kanlarin kiipe doldurur ve agzim
orter, kiiptin tizerini kiregle sivar ve iistiinii sicak tutmasi icin de kalin
kumaglarla orter. Biitiin kis boyunca kiipiin kapagini agmaz. (DM: s.
198/2652-56)

Kiipte uzun siire bekletilen sarap, kadehlere dokiilerek igilmeye hazir
bir duruma gelmistir. Mentgihri, bu durumu cesitli tahayydiller ve ben-
zetmeler igerisinde islemistir:
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“Padisahlara layik kiiplerin icine dokesin, mahsur tuttugunu bir yil gozleye-
sin. Eger Tanr1 benden memnun olursa, senin benim isimdeki emegin makbul
olur. O zaman Musa Peygamber’in Tur Dagi'ndaki el ayas: gibi, beni kiipten

ctkar. Sehriyarin hatirasina, ceng, musikar ve tanbur sesleri arasinda i¢!” (DM:
s. 47/676-79)
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“Ey sarap¢i! Kiipiin oldugu yere git! Kilidi kaldir, kapisini ag ve nebiz kii-
piine dogru yonel. Saraptan, ay ve giinesin parlaklig1 ortaya cikmast icin, onun
iizerinden ve basindan o eski tact kaldir, at. Inciden daha temiz olan kadehleri,
Bedehgan tas1 gibi yap, one cikar ve siraya koy!” (DM: s. 168/2272-74)

5.1. Mader-i Mey/gs.o yolo

Fars edebiyatinda sarabin olusumu/yapimu ile ilgili ¢esitli manzume-
ler yazilmistir. Bunlarin bilinen en eski ve en {inliisii, Rtideki (6. 941)
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tarafindan kaside nazim sekliyle yazilan ve “mdder-i mey/sarabin annesi”
diye bilinen 94 beyitlik manzumedir. Kaside, Samani hiikiimdar1 Nasr b.
Ahmed’in meclisinin vasfi ve Saffari Emiri Ebi Ca’fer Ahmed b. Mu-
hammed’in 6vgilisii ve iyilikleri hakkinda yazilmistir. Nasr b. Ahmed,
Saffarilerden Sistan Emiri EbG Ca’fer b. Muhammed’in kazandig bir
zafer tizerine meclis diizenler. Samani hiikiimdari, basarisindan dolay1
Sistan emirini hem kutlar hem de ona bir kadeh ile sarap ve bunlarla
birlikte Rdeki'nin “mdder-i mey” kasidesini gonderir. Kasidenin biiyiik
bir kismi Sistan emirinin 6vgiisii ve Nasr b. Ahmed’in meclisi hakkinda-
dir. Rideki, Samani Emiri Nasr b. Ahmed’in meclisini sdyle tasvir eder:
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“Diinya hiikiimdarlarmin sahi, Horasan emiri tahta oturmus. Binlerce Tiirk
ayakta saf baglams, her biri iki haftalik parlak ay gibi. Her birinin basinda giil-
lerden yapilmis tag, dudaklar: kirmizi sarap gibi, saclar: ve kikiilleri reyhan
kokulu. Meclisin sakisi de olaganiistii giizellerden bir Tiirk; Tiirk hatun ve ha-
kanin cocugu. Siyah gozlii, peri yiizlii, boylar1 selvi, ziiliifleri cevgan gibi (olan)
Tiirkiin elinden giizel kokulu saraptan bir kadeh alinca, Sicistan sahini anar.
Kendisi icer, onun yanindakiler icer, her biri (kadeh kaldirip) afiyetle sarap icer-
ken sdyle derler: O asil ay ve Iran’in éviindiigii Ebit Ca'fer Ahmed b. Muham-
med'in serefine.” (Rtideki: 1373: 100; Demirel: 1977: 143)

Biiylik bir olasilikla MenfGgihri, kendi “hamriye”lerini yazarken,
Rtideki’'nin bu manzumesini gérmiistiir. RGdeki’nin hamriyesi sade ve
anlagilir bir dille yazilmasina ragmen, Menticihri'nin hamriyesi sade ve
basit bir dille yazilmamistir, anlagilmasi da oldukga zordur. Mazmun
yoniiyle her iki sairde benzerlikler vardir. $Sarabin asil maddesi,
Menfgihri’de “engiir/iiziim” iken, RGdeki’'de “mdder-i mey/sarabin annesi”
olarak gecer. Menficihri, sarabin Oykiisiinii iiztimden 6nce, asma ile bas-
latir. Rdeki’de bu durum yoktur. Mentgihri’de tiziimlerin “hamile kal-
ma” olgusuna karsilik, Rtdeki'de “becce/cocuk” olgusu vardir. Bu olgu
her iki sairde “anne-cocuk-dogum” metaforu igerisinde anlatilmistir. Do-
gum siireci Mentgihri’de 173 giin iken, Radeki’de “Ordubehist/Nisan”
basindan, “Aban/Ekim” ayinin sonuna kadardir. Her iki sairde tiziimlerin
“ezilme” eylemiyle sarap haline getirilmesi ortaktir. Ezilme eylemi,
Radeki’de “kurban etme”, Men(gihr'i’'de “girtlak/bogaz kesme” tasavvuru-
na dayamir. Her iki diistincenin altinda “dldiirme” duygusu yatar.
Riideki, sarabin son asamasi olan “durulma-dinlenme”yi “zindan”,
Mentcihri ise “kiip-zindan” metaforu ile anlatmistir. Hem Rtideki hem de
Mentgihri, “Tur-Musa-el” motifini kullanarak, sarabin saf ve temiz oldu-
gunu ifade ederek ona kutsallik atfetmislerdir. Sarabin konuldugu yerin
kapisinin kapatilip iyice saglamlastirilmasi, tamamen olgunlasmasi igin
bekletilmesi, kiipte uzun siire kalmas1 yaninda, sarabin rengi, parlaklig
ve faydalar1 da her iki sairin manzumelerinde de yer almistir.

Rtideki, ozellikle sarabin olusum Oykiisiiyle ilgili soylemi, sadece ka-
sidenin baginda yer alan 7 beyit igerisinde dile getirmistir. Ardindan
gelen beyitlerde de sarabin rengi, 6zelligi ve sarap i¢menin faydalari
anlatilir. Bunlarin hepsi toplam 22 beyittir. Menftigihri, sarabin olusumu-
nu daha ayrintili bir sekilde anlatmis, detaya girmistir. Diyebiliriz ki
Menticihri, sarabin dykiisiinii yazmis, kurmaca metin ortaya koymus ve
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bir kurmacada bulunmasi gereken unsurlara yer vermistir. Iste tam bu
noktada Menfgihri, Rtdeki’den ayrilmistir. Kanaatimizce Menfgihri,
sarabin hikayesini anlatirken, Rtideki’den daha basarili olmustur. Baska
bir ifadeyle Rtdeki, bu konuyu siire dokerken, Menfigcihri, sarabin kita-
bini yazmistir.

Asagidaki beyitler, Rtideki'nin “mdder-i mey” isimli kasidesinin bas-
langig beyitleridir:
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“Sarabin annesini kurban etmeli, cocugunu alip zindana atmali. Onu dnce
ezip camni almadikca, cocu§unu ondan ayiramazsin. Nisan ayimn basindan
Ekim ayimmin sonuna kadar, tam 7 ay siit emmedikge, kiiciik cocugu annesinin
siitiinden ve memesinden ayirmak uygun degildir. Ancak o zaman din ve adalet
geregi, cocugu dar zindana (atmak), anneyi de kurban etmek uygundur. Cocugu
zindana atinca, 7 gece ve giindiiz sagirip kalir. Sonra akl bagina gelip, durumu
goriince, cosar ve gonlii yanarak inlemeye baslar. Bazen cosarak bazen iiziilerek
durmadan alt iist olur. Altin1 ateste (eriterek) saflastirmak istersen, iiziintiiden
cosar, ama onun coskunlugu/kaynamas: bu coskunluga benzemez. Sarhos bir
deve gibi, kizginliktan agzindan (kopiikler) sagar ve sahibini kovar. Gozcii/bakici
(gelir), kopiiklerini temizler, boylece koyulugu alinmis olur ve parlar. Sonunda
sakinlesir ve inatlasmaz, bakict onun kapisini saglamlastirir. Tamamen olgunla-
sinca ve saflasinca kirmizi yakut ve mercan rengine doniisiir. Onun bir kismi
Yemen akiki gibi kirmizi, bir kism da Bedehsan tast gibi kipkirmizi. Eger onu
koklarsan kirmizi giil (kokuyor) sanirsin. Misk, amber ve ban agaci/sorgun so-
giidii ondan koku tasir. Béylece kiipte llkbahardan Nisan ortasina kadar kalir.
Eger onun kapisini gece yarist agarsan, giines cesmesinin parladigini goriirsiin.
Onu billur kadehte gorsen, dersin ki Imran o§lu Musa'nin elindeki kirmizi mii-
cevherdir. Eger pinti onu tadarsa comert olur, yigit gevser, giilistanin yiizii
sarartr. Ondan bir kadeh icen kimse mutlu olur, daha sonra degil hiiziin, sikint:
bile gormez. Onlarca yillarin iiziintiisiinii Tanca’ya siirer. Yeni bir mutlulugu
Rey’den ve Amman’dan getirir. Eli yasindan sonra béyle yillanmis bir sarapla,
nice gomlekler eskitti. Renkli hemisebahar cicegiyle, yasemenler ve giillerle siislii

sahane bir meclis kurmali.” (Rtdeki 1373: 98-99)
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Rtdeki ve Menficihri'nin hamriyesine benzer bir baska hamriye de
Ferruhi (6. 1037) tarafindan yazilmistir. Ferruhi’nin, Cagani Emiri EbG'l-
Muzaffer Ahmed b. Muhammed’in 6vgiisii hakkinda yazdig: kasidesi ile
Menfgcihri'nin hamriyesi arasinda mazmun, mefhum ve sdylem nokta-
sinda benzerlikler bulunmaktadir. Kanaatimizce Mentgihri, Ferruhi’nin
bu kasidesinden yararlanmistir. Zira Ferruhi’de gegen “iiziimiin siit igen
cocuklar, bogaz kesmek, act cekmek, kanlarini almak, miihiirlemek” gibi tasav-
vurlar, Mentgihri'nin diisiince ve sdylemleri ile birebir Ortiistir. Asagi-
daki beyitler, Ferruhi'nin kasidesinden alinmisgtir:
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“Ugziimiin siit icen cocuklarinin bogazini kestiklerinde iiziimler aci cekerek
kendilerinden gectiler. Kanlarimi kuvvetli bir sekilde cektiler ve bir damla icin
onlart testiden bir kaleye attilar. O kanlarla dolan her testinin agzini aylarca ve
yillarca miihiirlediler. Hi¢ kimse kan davasina kalkismadi. Bu yiizden akilli
kisiler yaninda onun kani heldl oldu. Eger heldl ise caresiz onu herkes igecek,

eger haram ise bu haramdan hi¢ kimseye vebal yoktur.” (Ferruhi 1335: 219,
Atalay 2014: 209)

6. Saraba verilen Isimler

6.1. Sarab/ ol &
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Arapca bir kelime olan sarab, “s-r-b” kokiinden gelen ve de “surb-
mesreb/ o yiw—o ol igme” kelimesinin mastar1 olan, her tiirlii icecek, 6zel-

likle sarhos edici i¢cki anlaminda kullanilir. Mentgihri Divani'nda sarap
ve sarap ile ilgili tiim kelimeler, bagka bir ifade ile sarap ve onun anlam
diinyasinda yer alan duygular hem gercek hem de mecazi anlamlarda
kullanilmistir. Onun Divan’inda saraba cesitli adlar verilmistir. Bunlarin
biiyiik bir kism1 benzetme yonii ile saraba isim olmustur. icilecek sey
anlamina gelen sarap, bir icki tiirtidiir ve Menfigihri Divani'nda kullani-
lan bir icecek maddesidir:
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”Ozgiirlerin meclisinde ii¢ sey ¢cok olursa iyidir: Bu ii¢ sey sarab, rebab ve
kebaptir.” (DM: s. 9/108)

Menfgihri, asagidaki beyitte de sarabin anlam diinyasinda var olan
“kadeh ve meze” ile birlikte sarabi bir icecek maddesi olarak hem kullan-
mis hem de devesini tasvir ettigi kasidesinin bir beytinde “sarap-deve-¢il”
iligkisini derin hayal giiciiyle ortaya koymustur:
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“Onun (devenin) icecegi/sarabr serap, kadehi vadiler; mezesi onun (¢oliin)
taslart ve kumlaridir.” (DM: s. 93/1303)

Divan’da bu kelimenin disinda icecek maddesi olarak baska kelimeler
de yer alir. Bu kelimeler de bir tiir igecek olup sarap anlaminda kulla-
nilmistir. Bagka bir ifade ile Divan’da yer alan igilecek seyler farkl keli-
meler olmasma ragmen saraba verilen isimlerdir. Bunlar bazen sarap
yani igilecek sey, bazen de sarap tiirleri olarak karsimiza ¢ikar. “Asir,
mey, arak, ineb, arak, mul, nebiz, bide, sahbd” bu kelimelerden bazilaridur.

~Arr
1

Sarap, “cim, sigar, ayak, kadeh, piydle, ratl, siirdh
sel mecaz “zarf/mazrilf” yoluyla da ele almir ve anlam olarak kastedilen

gibi kelimelerle miir-

de sarap olur. Sarabin eskiligi ve yeniligi, sarabin i¢ildigi kap/tas, sarabin
lezzeti ve sarhos edici 6zelligi de beyitlerde cesitli tasavvur ve hayaller
icerisinde ele alinir ve tesbihlere konu olur. Menftigihri, sarap kelimesin-
den hareketle ve bagka unsurlari katarak, bu kelimenin etrafinda ¢ok
genis bir anlam diinyas olusturmustur.
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6.2. Mey/ -0

Mey kelimesi Pehlevice olup, sarap anlaminda kullanilmistir. Di-
van’da sarap yerinde kullanilan kelimelerin basinda ‘mey’ gelir Bu keli-
me degisik hayal ve benzetmeler icerisinde ele alinir. Bazen goniil calan
sevgiliye (DM: s. 185/2491), bazen de sakiye seslenilerek ondan mey iste-
nilir. “Unnab-giin/iiziim renkli” (17/234), “zerd/sar1” (DM: s. 97/1350),
“la’l/kirmiz1” (DM: s. 97/1350) ve “surh/kirmiz1” (DM: s. 40/570, s. 64/893,
s. 97/1350) gibi ifadeler, ‘mey’in rengini belirtmek igin kullanilan kelime-
lerdir. Asagidaki beyitte bir musiki meclisinde veya eglence meclisinde
‘mey’in cosma sesi barbet, tambur ve rebabin inlemesi olarak tasavvur
edilir:
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“Meyin cosma sesi bize, rebab, tambur ve barbet nagmesi olur.” (DM: s.
7/90)

Menfgihri, bahar vasf ettigi 29. kasidesinde buluttan damlayan yag-
mur tanelerini, dogadaki bircok unsura tesbih ederek hayal giiciinii gos-
terir. Bu kasidede yer alan asagidaki beyit, onun “mey’i nasil tahayyiil
ettigini gostermesi bakimmdan 6nemlidir:

Tore O L1y oo S Rl L
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“Bulut, mey’i yagmurla karistirdi$r vakit, riizgdr, mey’e giizel koku katti$1
vakit.” (DM: s. 43/609)

oA

Mey icin “nab” sifati, kullanilir ve onun “saf, halis, katiksiz, berrak” ol-
dugu belirtilir. ‘Mey-i ndb’, “saf, katiksiz, berrak mey” anlamina gelir. “Mey-
i nab-lamba” ilgisi de ‘mey’in berrakligini ve parlakligini belirtmek icin
ifade edilir. (DM: s. 30/426)

6.3. Meviz/ 33 g0

Bir {iziim ¢esididir. Daha ¢ok kuru {iztim olarak bilinir. Buna kismis

de denir. Asagidaki beyitte gecer ve “hiin-i meviz” tamlamasiyla sarabin
kirmizi rengini gosterir.

550 055 b sl 58 5l o
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“Uziim suyu veya kuru iiziim kam getir. Kuru iiziimiin iiziime yakin olmas
ne tuhaf!” (DM. S. 8/92)

6.4. Ab-1 Engiir/ 55! ol

Uziim suyu olup, iiziimden cekilmis sarap anlaminda ve “sarap” ye-
rinde kullanilmistir. Beyitlerde degisik tasavvurlar igerisinde ele alinmis-
tir. Asagidaki beyitte, tabibin iki y1l boyunca tiziim suyu i¢gmesini oner-
mesi, bir tedavi yontemi olarak algilanmigtir.

W&gdleoﬁgwﬁ
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“Ey giizel dost! Diin gece sarap sarhoslugu icindeydim. Tabip, bana iki yil
iiziim suyu (icmemi) emretti.” (DM: s. 8/91)
6.5. Ciillenar/Giilnar/ )l;.i.;

Bu kelimeyle sarabin rengi ifade edilir. Daha ¢ok “kirmizi sarap” ve
“sarap” anlamlarinda kullanilmistir. Sarabin renginin, narcicegine ben-
zemesinden dolay1 saraba bu isim verilmistir. Genellikle sakiye sesleni-
lip, ondan sarap istenildiginde rengini belirtmek igin kullanilir.

a5 a4y Bl oot a5 Ly Lo
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“Saki gel! Ciinkii Saki, gorevde gerekir. Bana rengi ciillendr gibi olandan
ver!” (DM: s. 19/256)

6.6. Bade/ools

Pehlevice bir kelime olup “sarap, icki” anlamina gelen ‘bdde’,
Meniigihri Divani’'nda sarap igin en ¢ok kullanilan isimlerin baginda gelir.
Caresizlerin ¢aresi oldugu icin, badenin igilmesi gerekliligi tizerinde du-
rulur. Sabah vaktinde uyuyanlar varsa onlar da sabah sarab1 icmeye da-
vet edilir. (DM: s. 179/2405) Biiyiikleri anmadan, onlar1 yad etmeden asla
bade icilmez. (DM: s. 206/2772) Bade, kiiplerde muhafaza edilir. (DM: s.
101/1396) Bu kelime her zaman sarap anlaminda kullanilmisgtir:

o 00l S g xS o0l La
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“Bade getir! Ciinkii simdi zamanenin pencesinden uzak olmak icin bade, en
iyi siginaktir.” (DM: s. 129/1727)

Badenin rengi ifade edildiginde “ahmer/kirmizi” sifat1 6ne ¢ikar. “Bdde-
i ahmer” terkibiyle de onun rengi belirtilir. Bir beyitte kirmizi badenin
kiiptin igerisinde saklandig: ifade edilir. (DM: s. 44/640)

6.7. Mul/ Jo

Saraba verilen isimlerden biri de ‘mul’diir. Daha ¢ok rengiyle 6ne ¢1-
kar. “Surh/kirmizi” sifatiyla onun kirmizi oldugu dile getirilir. (DM: s.
176/2371) Sair, asagidaki beyitte gecen mul’ii, giil ile birlikte anarak,
onun rengini belirtir ve “mul-giil” iliskisinde hem cinas sanatin1 hem de
ikisi arasindaki baglantiy1 kendi tahayyiiliine gore ele alir:

IS 0sr oo IS5 2l 00 (0
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“Ey cocuk! Giile mul ver, giil mul gibi, mul (da) giil gibi, mul’iin giizel ko-
kusu giil gibi, giil (de) mul (kokusu) gibi. Mul, giiliin yoniine gitti, giil (de)

mul’e dogru gitti. Giil, mul’den koku, mul (de) giilden renk caldi.” (DM: s.
69/971-72)

6.8. Nebiz/duws

Sarap yerine kullanilan bir diger isim de “nebiz’dir. Nebiz, Arapga bir
kelime olup kuru iiziim, hurma, arpa, bugday vb. seylerin suda bekleti-
lerek, tatlandirma yolu ile elde edildigi bir icki ¢esididir. Nebiz’e sarap
denildigi gibi, iziim suyundan elde edilen saraba da nebiz denir. Nebiz,
sarap gibi bir icecek maddesi olarak kullanilir (DM: s. 104/1415-16, s.
179/2411) Onun acilig1 “nebiz-i telh” terkibiyle ifade edilir. (DM: 104/1322)
Kiipte korundugu belirtilir. (DM: s. 168/2272) Bir beyitte ‘nebiz’leriyle
unlii olan Busence sehrinden bahsedilerek, sabah vakti “Busence nebiz’i
i¢iminin giizel oldugu vurgulanr:

iy S 78 Loy
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“Ey Saki! Sabiih/sarap zamani, Busence'nin nebiz kadehi ne giizel! Zahmet
cek!” (DM: s. 105/1424)

6.9. Arak/@).é

Arapga bir kelime olan “arak’, icki ve sarap anlamina gelir. Bir beyitte
isim olarak geger ve giizel koku satanin sisesinde bulundugu vurgulanir.
(DM: s. 44/640)

6.10. Ab-1 Surh/# yw o1

Kirmizi su anlamina gelen bu terkip, “sarap’ yerinde kullanilan bir
terkiptir. Asagidaki beyitte sair, kirmizi suyu yani sarabi, hem gam ve
kederi unutmak igin igtigini, hem de onunla orug actigini belirtir:
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“Ben bu en kirmizi su ile orucumu acarim; bendenize o en kirmizi sudan ver,
tartisma/sorma.” (DM: s. 99/1354)

6.11. Sarab-1 kohne-mey-i dirine/ayS ol b —dao po 0

Bu iki terkip, sarabin “eskimis, yillanmis” oldugunu gosterir.
Menfgihri, bunlar siirlerinde farkli bir sarap/mey tiirii olarak kullanmis-
tir. Bir beyitte, seven ve sevilen bir yerde oturalim ve kadehe saygi ola-
rak “yillanmis mey” icelim (DM: s. 8/98) seklinde gecer. Sair, asagidaki
beyitte de bir sabah vakti Kesmir giizelinden yillanmis, kohne sarap ge-
tirmesini ister:

2 OS2l petS Co sl e
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“Ey Kesmir giizeli! Yillanmig kohne sarabi getir. Dolu olani ver, bog olan al.
Zira biz iddiaya girmisiz.” (DM: s. 11/135)
6.12. Asir/ yuac
Arapga bir kelime olan “asir’, tiziim sarab1 manasina gelir. Yeni ya-

pilmis, heniiz/yeni sikilmig sarap anlaminda kullanilir. Uziim suyunun
alinmastyla olustugu igin buna sira da denilir ve tath anlaminda kullani-
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lir. Bundan dolay1 “asir-leb” iligskisi dudagin tatliligina dayanir. (DM: s.
49/723) Asagidaki beyitte de bir icecek unsuru olarak algilanir:
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“Ug yiiz yil kirmizi mey, ii¢ yiiz yil sar1 mey, iki bin ay la’l renkli mey, bin
sene de asir i¢.” (DM: s. 97/1350)

Asir, taze liztimden yapildig icin, taze, yeni bir sarap olarak diisiinii-
liir, “civane” olarak algilanir. “Asir-i civine” ile de “taze ve yeni asir/sarap’

anlagilir. Ayrica ‘kéhne sarab’a nazaran o yeni oldugu igin “nim-cilgide/ .

oig>" olarak diistintiliir:
8 5 jeie gz yrac
leels . Joomens 35 (oo
“Taze asir hald kadehten hizli hizli cosuyordu.” (DM: s. 5/58)
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“Kiipiin iistiinden yari cosmus asir icmek (lazim). Zira dogru olan boylesi-
dir.” (DM: s. 7/84)

6.13. Begmaz/ ;L%
Mentgihri Divami'nda sarap yerine kullanilan bir diger isim de

“begmdz”dir. Bu kelime, bir beyitte sarap kadehi manasinda (DM: s.
5/60), bir beyitte de bir igecek/sarap anlaminda kullanilmistir:

GLES S dad 4 5 s Bl den
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“Biitiin halkin iizerine stkintilar kapilarini bagla ve herkese de begmaz kiiple-
rini ag!” (DM: s. 52/750)
6.14 Sabiih/z go

Sarap anlamina gelen bir isim de sabiih’tur. Biitiin beyitlerde mutlak
bir igecek/sarap maddesi olarak geger (DM: s. 105/1424, s. 179/2405, s.
198/2661, s. 211/2801):
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“Kadeh bardag ne giizel! Sabiih ne giizel! Bu bizim ay cehreli kole ne gii-
zel!” (DM: s. 12/148)

Bu kelime ‘sabithi’(DM: s. 21/280), ‘“vakt-i sabith’ (DM: s. 11/134) ve ‘sur-
bii’s-sabiih” (DM: s. 179/2405) seklinde geger ve sabah igilen bir sarap ola-
rak algilanir:

6.15. Sahba/ Lo

Sarap anlaminda kullanilan bir baska isim de ‘sahbd’dir. Arapga olan
bu kelime Divan’da ii¢ yerde gecer ve bir icecek yani sarap olarak gorii-
liir. (DM: s. 25/345, s. 55/801)

Soo adle So Zews 51 0,5 Lo ol
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“Sahbd camint sag1 kokulu giizelin elinden al! Senin elinde sahbd yoksa hos
olmaz.” (DM: s. 34/494)
7. Sarap icilecek Kaplar

Sarap, kap denilen aragla icilir. Menfigihri Divani’'nda sarap i¢mek
icin ¢ok cesitli kaplar vardir. Bu kaplar genellikle altin, glimiis, bakir ve
seramikten yapilmistir. Kurutulmus bal kabagindan, 6kiiz veya boga
boynuzundan yapilan sarap igme kaplar1 da vardir. Bu kaplar, beyitlerde
anildiklar1 adlarla verildi, hepsine “kap veya kadeh” denip anlam daral-
masina gidilmedi. Divan’da sarap i¢mek igin kullanilan en 6nemli sarap
kaplar1 sunlardir:

7.1. Cam/pl>

Menfgihri Divani’'nda ad1 gegen sarap kaplarinin basinda ‘cdm’ gelir.
Sair, sarap igilen kaplar arasinda en ¢ok ondan bahsetmistir. Cam, daha
cok tek basina, bazen de sarap ve ona verilen isimlerle birlikte kullanil-
mustir. “Billiir cdm” ifadesi onun neden yapildigini gosterir:

bypa 555 gl 4 US (0w ]
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“Senin dudagin kadehte, elin cdm’da, kulagin barbette; senin gonliin giiclii,
bedenin genc ve yiiziin parlak (olsun).” (DM: s. 23/430)

Pl Cemgs | (oo plar g M

“Koleyi, sarap cdmini severim, ne kinamanin ne de azarlamanin yeri (var).”
(DM: s. 12/151)

Ol slesl Cnjsk xlony e,
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“Cinlilerin billur kadehleri, renkli figiirler ve ayna bendi tizerinde oldugunu
zannedersin.” (DM: s. 97/1334)

7.2. Kadeh/ C.xé

Sarap igilen kaplardan biri de ‘kadeh’tir. Cam ile birlikte Divan’da ad1
gecen kaplarin basinda gelir. Beyitlerde kadeh, daha ¢ok islevsel olarak
kullanilir (DM:49/723, 129/17333) ve degisik tasavvur ve tahayyiiller
icerisinde diisuniiliir. Bahgedeki bir mecliste felekten kadeh alininca
rubai dinlemek giizel olur. (DM: s. 73/1030) Sabahleyin Sakiden sarap
istenilirken, giizel kokan kadehin icerisinde getirilmesi de sdylenir. (DM:
s. 179/2411) Memduh eline sarab1 alinca riizgar, onun kadehine giizel
kokular getirir. (DM: s. 181/2448) Sebboy ciceginin altinda kadeh tutmak
(DM: s. 69/973) ifadesiyle de miirsel mecaz yoluyla sarap igmek kastedi-
lir. Kadehin biiyiik veya kiigiik olusu da beyitlerde yer alir. (DM: s.
99/1359) “Zerrin”, kadehin neden yapildigini, “4b-giin” da kadehin ren-
gini gosterir:
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“Sanki beyaz tenli giizelin elinde altindan bir kadeh veya ipekler arasinda
parlayan bir lamba.” (DM: s. 1/11)
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“Ey huri soylu ve ay 15131 renkli giizel Saki! Mavi renkli kadeh igerisinde
iiziim renkli saraptan (getir).” (DM: s. 17/234)
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7.3. Sagar/ yeLw

‘Sagar’ bir gesit sarap i¢me kabidir. Daha ¢ok altin ve giimiisten ya-
pildig: ifade edilen (DM: s. 3/29) sagarlar, beyitlerde islevsel olarak kul-
lanilmistir. Cesitli diislinceler ifade edilirken, sagar, islevsel olarak one
cikar ve bir sarap i¢im kab1 olarak dile getirilir. Bagka bir ifade ile soy-
lemler, bilgiler, mazmun ve mefhumlar anlatilmak istendiginde, sagar,
bunlarin igerisine islevsel 6zelligiyle dahil edilir. Ocakta kebap sislerinin
dondiigii, sag tarafta sevgilinin bulundugu bir ortamda, dogal olarak
sarap ve onun i¢cimini gergeklestirecek sagar, islevsel olarak yer alacaktir.
(DM: s. 180/2420) Sair, sarabin tadina varabilmek icin, dort kadeh ister ve
bu dort rakamiyla da evrenin olusumunu saglayan “andsir-1 erbaa/dort
unsur” imgesini hatirlatarak, hem “dért kadeh-dort unsur” arasinda ilgi
kurar, hem de sagarin bir sarap igim kab1 oldugunu belirtir:
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“Tadim alabilmek icin dort sdgar sarap/mey ver. Ciinkii insanin yaratili-
silevrenin olusumu dort (unsur) iizerinedir.” (DM: s. 19/248)

7.4. Stirahi-Piyale-Cemane/alos—aly— > yw

Yukarida isimleri gegen araglar sarap kab1 olup, sarabin igildigi kabin
adin1 gostermek icin beyitlerde yer almustir. “Siirdhi’ (DM: s. 168/2274),
‘cemane’ (DM: s. 101/1389) islevsel olarak “piydle’, “akik” renkli oldugunu
veya ondan yapildigini (DM: s. 184/2471) gostermek icin ifade edilmistir.
Bu sarap kaplar1 da tipk: digerleri gibi, sairin diistince ve hayal diinyasi-
n1 olusturan anlam daireleri cergevesinde yer bulmustur. C")rnegin sair,
bir bahariyesinde baharin geldigini, baharin anlam diinyasini olusturan
kelime ve ifadelerden se¢mis, giillerin agildigini, cesitli ¢icek kokular:
igerisinde “cegane” denilen miizik aletinin ¢alindigini ve bunlara benzer
duygular dile getirerek soylemistir. Sair, bu anlam cevresinde sarap
kaplarindan ‘cemdne’ye de yer vermis, tasavvur ve tahayyiiliiniin bir
parcas1 yapmuistir:

o5 alex o S aili cuws
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“Meneksenin ziilfiinii kokla, hoceste ¢ige§inin dudagini op! Cegdneyi ele al,
cemdnenin oniinde egil!” (DM: s. 70/982)

7.5. Sebli — Kedi - Kinine/4usd— 9uS'— guw

Menfcihri'nin Divani’'nda isimleri zikredilen sarap icecek kaplardan-
dir. ‘Kedil’ bir beyitte gecer ve islevsel olarak ele alinir. (DM: s. 179/2419)
Beyitlerde kinine de sarap icim kabi olarak gecer. (DM: s. 134/1803) Sebti,
iki yerde gecer ve degisik tasavvurlar icerisinde bir sarap i¢cme kaba ola-
rak yer alir:
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“Hilelerden uzak olman icin bir sebil se¢! Sonsuza kadar mutlu olacagin yol-
dan git!” (DM: s. 145/1968)

Sarap servisi yapilan kaplardan biri de ‘ratl’ olup, Divan’da ¢ok kul-
lanilmistir. Degisik tasavvur ve diisiinceler ifade edilirken, ratl da bu
diisiinceler dogrultusunda sarap igim kabi olarak yer alir. Bir yerde
memduha seslenerek, ondan “ipek dagit, misk sag, 6d agact yak” derken,
bunlarin yaninda ona “eline sarap i¢mek icin bir ratl al”, der. (DM: s.
62/883) Goniilde gam ile “sardbzide” olunca ve de garesiz olununca, bu
duygular icerisinde ratl yer alarak, ¢are olacaktir. (DM: s. 179/2419) Sair,
asagidaki beyitte de gezegenler tasavvurunda, onlar1 bazi unsurlara
benzetir. Bu benzetmelerden biri de “yakut ratl”dir. Yakut, hem ratl'in
degerli taslarla siislendigini, hem de rengini gosterir:
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“Gezegenler, altin renkli bir iiziim salkimi veya yakut islemeli bir ratl gibi-
dir.” (DM: s. 132/1787)

Ratl daha ¢ok “girdn/ )\ ,5” kelimesiyle kullanilarak, sarap igilen kabin
biiytikliigiinii gosterir ve biiyiik bir kap/kadeh olarak algilanir. “Ratl-1 do
glise/aissS ¢ Jb,” ifadesi de yine onun biiylikligiini gosterir (DM: s.
176/2371):
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“Ve o bir batmanlik biiyiik ratl/kadeh, bizim elimizde on ii¢ giinliik ay gibi-
dir.” (DM: 5.105/1428)

7.7. Hum/n>

Kiip anlamina gelen ‘hum’, Menf(gihri'nin Divani'nda ¢ok kullanilan
sarap icim kabidir. Eskiden tiztim suyu, gerekli islemlerden gegirilerek
sarap haline getirilir ve kiipiin icinde muhafaza edilirmis. Hum, islevsel
yani sarabin bekletilmesi i¢in konuldugu bir kap olarak degisik duygula-
rin ifadesine bagl olarak, o duygularin anlatilmasinda kullanilmistir.
(DM: s. 101/1391, s. 143/1939, s. 168/2272) “Kiip-iiziim suyu” iliskisinde,
hum’un islevsel 6zelligi ele alinmaktadar:
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“Humun/kiipiin iistiinden yar1 cosmug asir icmek (ldzim). Zira dogru olan
boylesidir.” (DM: s. 7/84)

Eskiden iiztim suyu konulan humlar/kiipler, hum mahzeni denilen
yerde korunur ve kapisi kilitlenirmis. Bu durumu beyitte gérmekteyiz.
(DM: s. 168/2272) Asagidaki beyitte, tizlim suyunun kiiplerin igerisine
dokiildigii, bir yil bekletilerek icilecek bir konuma getirildigi ifade edil-
mistir:
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“(Uziim suyunu), sahane humlarm icine dok, o hapsettigini bir yil gozle.”
(DM: s. 47/676)

7.8. Batiye-Biilbiile/all; — aubl

Beyitlerde fazla gegmeyen sarap kaplaridir. ‘Biilbiile’, bir beyitte o da
sarap sunumunda kullanilan kap olarak gecer. (DM: s. 51/727) ‘Bitiye’ de
tasidig1 ozelligiyle, sarap icilen kap olarak algilanir. (DM: s. 97/1342, s.
101/1391) Asagidaki beyitte islevsel 6zelliginin yaninda, o da ratl gibi
sarabin igildigi biiytik bir kap olarak goriiliir:
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“Kadeh ise yaramad, biiyiik ratl ve bétiye ile sarap ic! Oyle ki yalpala, hare-
ket edemez ol, biiziiliip kal/siz!” (DM: s. 129/1733)

8. Sarapla Birlikte Kullanilan Dinsel Unsurlar
8.1. Sarap-Secde-Namaz

Sarap sairi olarak adlandirilan Menfg¢ihri’de sarabin anlam duygusu
ve onun tasavvuru oldukga genistir. Her diistincesinde mutlaka sarap ve
onun anlam diinyas1 vardir. Onun tahayyiillerinin biiyiik bir kismi sa-
rapla ilgilidir. Bunlardan biri de “sarap-secde” iligkisine dayanan hayal-
dir. Bu iliski degisik hayaller igerisinde ele alinmistir. Bir beyitte sair,
“Secdeden bagini kaldir ve bu sarabi, o biiyiigiin/Cemsid’in kutlu yiiziiniin
yadwyla i¢” (DM: s. 121/1647) diyerek, “sarap-secde” miinasebetini ortaya
koyar. Bu hayal bagka bir beyitte, siirahiden kadehe sarap bosalirken
olusan goriintiiye dayanir ve bu goriintii “kadeh kiblesinde sarap testisini
riikit'ya getir!” (DM: s. 168/2274) imajiyla ortaya konulur. Menfgihri, sii-
rine anlam derinligi kazandirmak icin, sarap dolu bir siirahinin secde
ettigi imajim1 olusturur. Bu imaj, Abbasi donemi siirinde oldukga fazla
kullanilmistir. Arap edebiyatini ¢ok iyi bilen sair, bagka imajlarda oldu-
gu gibi bunu da Arap edebiyatindan alarak, kendi tahayytilleri igerisinde
yorumlamistir.

Bir kasidesinde baharin geldigini sdyleyen sair, baharla biitiinlesen
ve onun anlam diinyasinda her zaman var olan bahge, yesillik, cigekler,
kuslar gibi unsurlarla bir bahar imaj1 olusturur. Burada, baharda yapilan
eylemlerin basinda gelen meclis kurup, sarap i¢me olgusuna da yer ve-
rir. Bahgede, selvi agaci iistiinde duran bir biilbiil goriir ve onun 6tiistinii
“ezan” olarak tahayyiil eder. Ezan kavrami, Menfigihri'yi bir dini ritiiel
olan “secde” eylemine gotiiriir. Bahgedeki sarap ve sarap kabi, onu degi-
sik bir hayal diinyasina iter ve “ezan-namaz” iliskisinden hareket ederek,

sarap testisini kadehe secde ettirir. Ayrica “cabuk/s4;” diyerek de ezan-
dan sonra namazin kilinmas: gerektigine gonderme yaparak, secdenin
hemen yapilmasini ister:
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“Cabuk! Sarap testisini kadehe secde ettir. Ciinkii biilbiil, servi agaci iizerin-
de ezan okuyor.” (DM: s. 51/726)

Menticihri, engin hayal giicii ve sairlik yetenegi ile dini kavramlar:
sarap ve sarap unsurlariyla bir araya getirip kullanma yetenegini biiyiik
bir bagariyla gostermistir. Mihrigan'in gelisi tizerine yazdig bir kaside-
sinde, onu uzun bir yolculuga ¢ikan sonra da geri donen biri olarak ta-
savvur eder. Mihrigan'in gelisi veya Mihrigan Bayrami’nin iginde yer
aldig1 ay, sonbahardir. Sonbahar, ayni zamanda tiziimlerin toplandig1 ve
sarap yapilarak igildigi aydir. Dini gelenekte de uzun bir yolculuga gikan
bir kimsenin, yolculugu tamamlayip geri dondiigiinde “siikiir namaz”
kilmasi, yapilmas: gereken bir adettir. Boylece sair, “sarap-namaz” iligki-
sini “yolculuk” metaforu altinda birlestirerek, ortaya cok giizel bir hayal
ve ¢ok degisik bir imaj gikarir:
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“Mihrigan, uzun bir sefer/yolculuk yapti. Siire uzayinca (da) biiyiik kadeh
ve sarap kabiyla namaza geldi.” (DM: s. 202/2685)

8.2. Sarap-Haram

Menfgihri, “sarap-namaz” olgusunda hem namaz kilan hem de sarap
icen biri konumundadir. Arap edebiyatinda ¢ok goriilen namaz sonrasi
sarap i¢mek veya sarap igiminden sonra namaz kilmak eylemini onun
siirinde de gormek miimkiindiir. Onun siirlerinde “sarap-namaz” birbiri-
ne zit ve uzak bir kavram degil, aksine birbirini tamamlayan ve ig ice
ge¢mis bir olgudur. Menf(gihri, namazdan 6nce Sakiye seslenir ve bir
batmanlik sarap yerine azicik sarap, namazdan sonra da kadeh kadeh
sarap ister. Sair bu durumu: “artik hicbir bahanen kalmadi. Ciinkii Tanri
sarabr sana hakkin olarak verdi” (DM: s. 16/220) ifadesiyle belirtir. Buna
ragmen o, namazi da Tanr1 borcu olarak bilir ve bu borcunu yerine geti-
rir. Namaz kildiktan hemen sonra da sarap icer. Bu durum, “diinya-
ahiret” diislincesi igerisinde, diinya isiyle ahiret isinin onun tarafindan
farkl iki eylem alemi olarak algilandigini gosterir:
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“Sabah namazin kilmak ldzim. Bir batmanlik ii¢ kadeh sarap i¢mek haram-
dir. Tanrimin borcunu yerine getirdigimde, bana on kadeh (sarap) vermen senin
iizerine bor¢tur.” (DM: s. 12/145-6)

Saraba olan asir1 tutkusundan dolay: sair, kutsal giin olan Cuma gii-
nii bile namazdan sonra sarap iger. Oyle ki Cuma giiniinde hatip, Cuma
mescidinden ¢ikar ¢itkmaz sair de hemen meclis kurup sarap iger. Adi
gecen giinde sarap i¢mesinin nedeni, Tanrinin kendisini affedecegi dii-
siincesinden ileri gelir:
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“Cuma giinii artik namazdan sonra nebiz/sarap i¢c. Zira Tanri giinahlarim
affeder.” (DM: s. 21/286)
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“Hatip, Cuma mescidinden disar1 ¢ikinca, biz bu Cuma giiniinde bir meclis
kuralim.” (DM: s. 8/96)

8.3. Namaz-Kible-kiyam-riik@i’-Secde-Tesehhiid-Selam

fslam dininde namaz kilmada uyulmas: gereken davranislar vardir.
Bunlar yapilmas: gereken eylem bigimleridir. Namaz kilan bir Miislii-
manin bunlar1 yerine getirmesi gerekir. Bir sarap sairi olan Menftgcihri de
bu eylem bigimini kisi tizerinden degil de benzetme/agik metafor yoluyla
“sarap-kadeh” iliskisi icerisinde ele alir ve gerceklestirir. Onun diger sair-
lerden farki, degisik davramis bigimlerinden kendi istedigi eylemi sergi-
lemek veya ortaya koymak, bunu yaparken de asil olan hareketin anlam
dairesine ait kelimeleri kullanarak, diisiincesinde yer alan eylemi 6ne
¢ikarmaktir. Menfi¢ihrl, namaza ait yukaridaki kelimeleri, beyitlerde
kullanarak bir namaz kilma ortami olusturmak islemistir. Bu gercek bir
namaz olmayip sairin diisiinsel diinyasindan gegen namazdir.

Sair, bir manzumesinde sarapgiya seslenir ve ona: “Ey sarapg¢i! Kiip
mahzenine dogru git! Mahzenin kilidini kaldir ve kapisini ag, dogruca sarap
kiipiine git! Giinesin ve ayin ortaya ¢ikmasi icin kiipiin iizerindeki eskimis olan
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tact at ve kadehleri hazirla, onlar1 siraya koy” (DM: s. 168/1774) der. Sairin
bundan sonra sarapgiya seslenisini ve yapmasi gerekenleri kendi beyitle-
rinden okuyalim:
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“(Ey sarapgi!) sarap testisini kadeh 'kible’sinde ‘riikil” bicimine getir. Asa-
Swa dogru (egildiginde) inleyince tekrar ‘kiyam’ pozisyonuna getir. Onu
‘secde’ hilinden ‘tesehhiit’ hiline ve de ‘selam’ verecek duruma getir. Bu
‘namaz’ ozel kigilere mahsustur. Onu avama 6gretme. Avam, biiyiiklerin hal ve
ddetlerinden anlamaz.” (DM: s. 168/1775-77)

Gortldiigii gibi bir namaz eyleminin ritiielleri, hem baska bir eylem-
de hem de onunla birlikte kullanilmistir. Diger bir ifadeyle sarap ve na-
mazla ilgili kelimeler, ayn1 beyitte kullamilarak farkli anlam olusturul-
mustur. Menfi¢ihrl, namaz kilma ibadetiyle, 6zel insanlarin katildig:
mekanlarda yapilan sarap igme ayini arasinda baglant1 kurarak benzet-
me yapmuigtir.

8.4. Sarap-Haram-Fesat

Menticihri, hadari felsefeyi benimsedigi icin siirlerinde yasamak, eg-
lenmek ve zevk olmak diisiincesi her zaman karsimiza ¢ikar. Bu durum
onun yasam felsefesiyle ilintilidir. O, yasamayi, giizeli ve sarab1 seven
biridir. Ozellikle her firsatta sarap icen, sarap i¢meye davet eden biri
olarak, sarabin haram oldugunun da farkindadir. Bagka bir ifadeyle o,
sarap igmesine ragmen onu haram oldugunu da bilen biridir:
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“Sabiih/sabah igilen sarap, o sakinin elinden olursa sabiih’tur. Miiddm/sarap
o sevgilinin elinden olursa miiddm’dir. Erkek koleyi ve sarap cdmini seviyorum.

Ne kmamanin ne de ayiplamanin yeridir. Her ikisinin de haram oldugunu bili-
yorum. Zira bu giizellikler de haramdir.” (DM: s. 12/150-2)

Siirlerinden hareketle sarap ictiginden dolayr Mentgihri'ye ortalig:
karigtiran ve arabozan anlamina gelen “fesat” dediklerini anliyoruz. O,
bu duruma giildiikten sonra: “Eger sarap icen herkes fesat ¢ikarsaydi, Mekke
ve Medine'de fesadin cok olacagini” sOyleyerek, bu suglamay1r hem kabul
etmez, hem de yapani yanindan uzaklastirir. Ayrica sarabin baslangigta
sirke oldugunu, sirke helal de sarap neden haram diyerek ilging bir ki-
yaslamada bulunur. Asagidaki beyitlerde bu durum anlatilmisgtir:
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“Sen, bana sarap i¢mek fesadin ta kendisidir, diyorsun! Canina yemin ede-
rim ki beni giildiiriiyorsun. EGer nebiz/sarap icen herkes fesat yapsaydi, Medine
ve Mekke'de ¢ok fesat (olurdu)! Bu fesat konusunda beni birak ve yiirii git. Ciin-
kii seninle benim ne nikdhimiz ne de ortakli§imiz var. Nigin nebiz haram da
sirke heldl? Nebiz de baslangicta o heldl olan sirkeden degil mi?” (DM: s.
104/1418-20)
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Menticihri, sarabin haram oldugu konusunda hig siipheye diismeme-
sine ragmen, bunu yasaminda gosterememistir. Bir sarap sairi olarak
hayatinin tiim asamalarinda saraba yer veren onu 6ven biri olarak, bunu
gerceklestirmesi de miimkiin degildir. Namaz Oncesi ve sonrasi sarap
i¢ip bir taraftan bagislanacagini ummasma ragmen, diger yonden de
kiyamet giintinde cennete gotiiriiliirse nimet veren Tanr1’dan icleri sarap
dolu nehirler isteyecegini (DM: s. 78/1094) soyler. Bu durum, sarabin
onun hayatinda ne denli etkili ve 6nemli oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.

8.5. Sarap-Oruc¢-Ramazan Bayrami

Klasik Fars edebiyat siir geleneginde sairler, Ramazan ay1 geldiginde
sarap igmezler ve sarapsizligin nasil dayanilmaz bir hal aldigini siirlerine
yansitirlar. Oru¢ aymin bitmesini ve Ramazan Bayrami'nin gelmesini
dort gozle beklerler. Bayram gelince de hemen sarap igerler ve bu du-
rumdan hayli memnun olurlar. Bu gelenegin Men{¢ihri tarafindan da
benimsendigini goriiriiz. Siirlerine bakarak onun Ramazan ayimnda orug
tuttugunu goriirtiz. Ayn sekilde sairin orucunu kirmizi su ile agtigina da
sahit oluruz. Ramazan aymin gittigine ¢ok sevinen sair, bundan dolay1
Tanr1'ya siikreder. Bayramin gelmesiyle de bahcede i¢mek igin Sakiden
sarap ister:
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“Ramazan ay1 gitti ve bizim icin onun gitmesi iyidir. Tanr1'ya siikiir Rama-
zan Bayram geldi. Bayram geldi ve orug gitti. Saki, bana bahgede ve yesillikte

sarap ver. Ben, bu en kirmizi suyla orug acayim. O en kirmizi su ile gam ve
iiziintiiye bir yol ver.” (DM: s. 99/1351-53)

8.6. Meryem-Hamile-Isa-Uziim
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Menfgihri, tahayyiillerinde olusan sarapla ilgili duygulari, yeri gel-
dikge dini terim ve sdylemle dile getirmeye ¢alisir. Bunlardan biri de Hz.
Meryem’in kocasiz hamile kalmasidir. Bagka bir ifadeyle Hz. Meryem,
Hz. Isa’y1 babasiz diinyaya getirmistir. Ayrica Meryem oglu Isa, 6ldii-
rilmiis ve gokytiziine gekilmistir. Menfigihri, bu dinsel sdylemden hare-
ket ederek, biitiin bunlar1 sarabin ham maddesi olan tiztimle karsilastira-
rak kapali metafor ile kurgular. Bir Sonbahar ayinda iiziim bagina giden
sair, asmanin liztim sekline doniistiigtinti goriir. Bagka bir ifadeyle asma
tiziime gebe kalmistir. Bundan sonraki kurguyu anlatici/sair, soyle anla-
tur:

“Onun gebe kalmasindan bagka bir kusuru yoktur. O heniiz taptaze bir kiz-
cagizdir. Imrén kizi Meryem de kocast olmaksizin hamile kaldr. Uziimiin kissast,
Meryem’in kissasindan daha iyi ve daha giizeldir. Ciinkii Meryem'in hamile
kalis: agiz yoluyla oldu. Bu iiziim kizimin ne dudagi ne de agzi vardi. Imran
kizi, erkek cocuguna hamileydi. Uziim kizi da cana/ruha hamileydi. O ruh da,
bu sarap da biitiin cihanin efendisi idi. Her ne kadar Yahudi olanlarin amaci
Isa’y: oldiirmekse de tiim Miisliimanlarin niyeti de bunu oldiirmekti. Isa’y:
yakaladilar, siiriiklediler ve oldiirdiiler. Bunu da cekerler ve oldiiriirler. Isa,
mucizesiyle dlen bir iki kisiyi canlandirdi. Bu/sarap ise tiim yaratilmis olanlarin
canlarim diri kilar. Oldiirdiiklerini zanmettikleri fakat Glmeyen kutsi ruhun
stfatidrr. Oldiiriiliip 6lmeyen bu hayat suyunun sifatidir. Ona bak! Onlarn
onu/lsa’y: dldiirmesinden ne zarar geldi. Buna bak! Bunlarmn bunu/sarabi 6l-
diirmesinde ne kadar da cok ziyan var. O/lsa, bircok zorluk ve eziyetten sonra
esenlik igerisinde oldu. Bu ise biitiin eziyetlerin zorlugundan sonra emin oldu.
Onallsa’ya tiim gokyiizii mekan oldu. Buna/saraba sultan ve vezirlerin eli
mekan oldu.” (DM: s. 13/172-83)

Sair, yukaridaki duygularin benzerini kurgusal bir yontemle baska
manzumelerinde de anlatmigtir. Bu anlatim1 yani Hz. Meryem ile asma-
nin el degmeden hamile kalmasini sairden dinleyelim:
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“Kiirsii ve Ayetelkiirsi iizerine yemin olsun ki (hi¢) bir gece benim iizerimde
(hi¢) bir kimse uyumamgtir. Hamile oldum! Lakin dyle bir cinsi (miinasebetten)
ki o ne bir cin idi ne de bizzat bir insan idi. Ondan bana ne eziyet, ne de kotiiliik
gelmistir. Ciinkii beni seytan bile aldatamaz. Biitiin kutsiyetiyle Cebrail geldi.
Meryem'in Isd’ya (hamile kaldig1) gibi hamile kaldim. Karnimda Yusuf un yiizii
ve Belkisin giizel kokusuyla Bercis Yildizi gibi bir bebek var.” (DM: s.
204/2724)
9. Sarap i¢me Nedenleri
Saraba ait her tiirlii duyguyu siirine tasiyan Menfgihri, neden sarap
ictigini de ifade eder. Onu sarap i¢meye yonelten bir¢ok etken varsa da
her seyden 6nce onun yasam felsefesinde sarap igmek vardir. Sarap igi-
mini her zaman Oneren, bayramlarda ve seyranlarda stirekli icen sairin
diistincesinde sarap i¢mek Oyle yer etmistir ki onu sarap i¢mekten ko-
parmak neredeyse imkansizdir. Diyebiliriz ki onun yasam felsefesi sarap
tizerine bina edilmistir. Dolayisiyla her zaman eline sarap verilmesini
ister ve bunu nesesinin kaynag1 ve sebebi olarak goriir. Bundan dolay1
da diinyada mutlu olmak ve neselenmek i¢in sarap iger:
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“Sarap olmadan hicbir nese ve mutluluk olamaz. Ciinkii bu diinyada nesenin
temeli budur.” (DM: s. 16/211)
Saire gore sabah vakitlerinde baga gidip sarhos olmak gerektigi i¢in
(DM: s. 7/83) sarap iger. O'nun sarap i¢mesinin bir diger nedeni de sar-
hos olmak ve keyif almak i¢indir:
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“Ey sevgili! Sarap, sarhos etmeli ve uyandirmali. Ister kismisten, ister
iiztimden (olsun).” (DM: s. 8/95)

Sair, Sakiden ilk kadehin kendisine verilmesini ister. Bunun nedeni de
saraba karst meylinin ¢ok olusudur. (DM: s. 12/143) Bu da onun sarap
icmesinin nedenlerinden biridir. O, her firsatta sarab1 sevdigini dile geti-
rir. (DM: s. 12/151) Ruhun rahat etmesi icin de sarap iger. Zira ona gore
saf sarap i¢cmedikge bedenler rahatlamaz. (DM: s. 34/493) Sarabin oldugu
yerde hem bereketin hem de comertligin oldugu icin de sarap icer. (DM:
s. 104/1423) Menfgihri'nin baz1 beyitlerinde dile getirdigi “sarabin oldugu
yerde comertlik de olur” ifadesi, Cahiliye sairlerinin sarap siirlerinde isle-
dikleri bir konudur. Sair, bagska konularda oldugu gibi “sarap-comertlik”
iliskisini de Cahiliye sairlerinden almistir. Cahiliye sairlerinin 6teden
beri malin sarap ugrunda tiiketilmesiyle oviindiikleri goriiliir. (Yanik
2010: 78) Unli Cahiliye sairi Antere b. Seddad, sarap ictiginde malini
nasil comert bir sekilde harcadigini siirinde soyle ifade eder:
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“Sarhos oldugum zamanda malim tiiketirim; yiicedir yara almaz serefim.”
(Divanu Antere b. Seddad: 15; Yanik 2010: 78)

Menticihri i¢in sarap i¢menin nedeni ¢oktur. Bunu gérmek icin onun
siirlerine bakmak yeterlidir. Her manzumesinde bir vesileyle saraptan
bahseder. Bu kadar saraptan bahseden bir kisinin sarap igmesi dogaldur.
Sarap, onun biitiin diinyasini ele gecirmistir. Onun varlig1 da yasantist
da sarapla birlikte gecer. Sarap igmedigi zamanlarda bile zihni onunla
mesgul olur. Sarhos oldugu zamanlarda sarap onunladir, bundan dolay:
sarhog olur. Ama ayik durumlarda dahi diistinselinde o vardir. Bundan
dolay1 o, sarap iger:
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“Senin varli§inda ve yoklugunda yasantim seninledir. Sarhoslukta ve ayik-
likta benim hdlim seninle birliktedir.” (DM: s. 114/1533)
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Sairin bazi yasam dilimlerinde kendisini kiskananlar olmustur. Ayri-
ca zamanin acimasizligini da gormiistiir. Bu iki olumsuz tutum onu sa-
rap igmeye itmistir. Boyle durumlarda kendi kendini “terapi” eden sair,
kendine seslenerek “Simdi, sarap senin zamanenin pengesinden korunman
icin daha 1yidir” diyerek sarap getirilmesini ister. (DM: s. 129/1727) Boyle
durumlarda caresiz kaldiginda saraba siginir, sarab1 “caresizlerin ¢aresi”
olarak goriir ve sarap igmek ister. (DM: s. 179/2405) Sarap giren bir vii-
cuttan biitiin olumsuz duygularin gidecegi (DM: s. 129/1728), goniilden
gamin gitmesinin sarapla miimkiin olacag1 (DM: s. 179/2406), sabah sa-
rab1 icen kisinin gonliiniin neselenecegi (DM: s. 179/2408) gibi diisiince-
ler onun zihninde her an var oldugu i¢gin o sarap iger.

10. Sarap I¢im Vakti

Sarap sairi olan Menfgihri, sarapla ilgili her tiirlii duyguyu siirlerinde
yansitarak, sarabin anlam diinyasini genisletmistir. Bu duygulardan biri
de sarabin hangi vakitte icilecegidir. Aslinda o, sarabin her zaman yani
7/24 saat igilmesi gerektigini soyledigi icin, onda sarap igim vaktini belir-
lemek de oldukga zordur. Sair, bir manzumesinde Cumartesi giintinden
baslayarak, cuma giiniiniin sonuna kadar sarap i¢meyi (DM: s. 21/278-
86) teklif ettigi gibi, sabah vaktiyle baslayip, aksama kadar sarap i¢meyi
de teklif eder. (DM: s. 143/1937) Ayrica aksamdan sabaha kadar sarap
ictigi goriiliir. (DM: s. 198/2661) Sairde sarap igme zamani abartili da olsa
bir insanin yagsam stiresinin digina ¢iktigr goriliir. Bu durum hem sara-
bin onun hayatindaki yerini hem de saraba olan tutkusunu gostermesi
agisindan onemlidir:
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“Uc yiiz yil kirmizi saraby, di¢ yiiz yil da sart renkli sarabt i¢! Iki bin ay la’l
renkli sarabi, bin sene de iiziim sarabini ic!” (DM: s. 97/1350)

Boylece sairin degisik vakitlerde sarap ictigini goriirtiz. Bunlarin ya-
ninda sair, bulutun yola toz kondurdugunda baga gidip sarap ictiginde
(DM: s. 7/80-4) ve Kesmir gilizeline seslenip yillanmis sarap istediginde
(DM: 5.11/135) vakit, sabahtir. O, sabah vaktinin ayrintisina girer ve ha-
vanin sicak olmadigr gibi soguk da olmadiginm belirttigi gibi, havanin

glinesli, bulutlu, riizgarl olmadigini da soyler. Boyle bir vakitte bos ka-
dehi vererek, dolu kadehi ister:
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“Simdi sabah vaktidir. Ne sicaktir ne de soguk. Bulut, giines, riizgdr, toz da
yok. “Ey Kesmir giizeli! Yillanmis kohne sarabi getir. Dolu olani ver, bos olani
al. Zira biz iddiaya girmisiz.” (DM: s. 11/134-135)

Menti¢ihri'nin siirlerinde bir diger sarap i¢im zamani gecedir. (DM: s.
18/247) Gece igilen sarabin 6nemi, uyku sikintisi ¢eken saire uyku ilac
yerine ge¢mesidir. (DM: s. 9/101) O, giinlerin kisa, gecelerin uzun oldugu
vakitlerde sarap ictigi gibi (DM: s. 64/893), havanin berrak oldugu za-
manlarda da sarap iger. (DM: s. 19/251) Sair, mutlu giinlerde ve eglenme
vaktinde (DM: s. 17/231) de sarap iger, hatta mutlu giiniin ilk 1siklariyla
birlikte sarap icer:
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“Cok mutlu bir giin. Sabah vaktiyle birlikte sarap al/ic. Tanr1 senin hakkin
verdigi igin giiniin nasibini kullan/al.” (DM: s. 17/220)

Sairin en ¢ok sarap ictigi vakit, Nevruz zamanidir. Nevruz'un gelisiy-
le birlikte sarap iger. (DM: s. 70/981) Saire gore Nevruz, sayilmayacak
kadar ¢ok seving ve mutlulugun oldugu giindiir. (DM: s. 29/405) Bundan
dolay1 Nevruz'da sarap icmek gerekir. Bu zamanda sarap i¢gmeyen kisi-
nin, degil biiyiikler sinifindan, insan bile olamayacag diisiincesindedir.
(DM: s. 57/805) Sede bayrami da sairin sarap ictigi vakitlerdendir. O,
ozglir insanlarin sarap igtigi bir zaman dilimi olarak gordiigili icin, bu
bayramda sarap igmeyi teklif eder. (DM: s. 30/425) Sair, Aban ayinda da
sarap iger. Ad1 gecen ay geldiginde iiziim suyu getirilmesini ister. (DM:
s. 195/2594) Ilkbaharin gelisi, insan yasamina seving ve nege getirdigi
icin, bu mevsim sarap igmenin en giizel vakitlerinden biridir. (DM: s.
37/524) Mihrigan Bayrami da sarap igilen zamanlarindandir. Bu bay-
ramda sarap igmek gerekir:

Sy 1) gl g Canigan 8 (i 5 00
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“Mihrigan, Feridun'un bayramidir ve ona saygidir. Yeni bir ates (yakmak)
ve kedersiz sarap i¢cmek gerekir.” (DM: s. 61/867)

10.1. Horoz-sarap

Menftcihri, “horoz-garap” tasavvurunu olusturan ¢ok az sayidaki Fars
sairlerinden biridir. Bunun kaynag1 Arap edebiyatidir. Ozellikle Cahiliye
sairleri sarap siirlerinde sarabin sabah vakitlerinde igilmesini tercih et-
mislerdir. Onlar igin sabah vakti horozun Otmesiyle baslar. Baska bir
ifadeyle horozun otiisli, sarap icim zamani demektir. Hatta horozun
Otmesini beklemeden sarap igenler de olmustur. Cahiliye doéneminde
sarap sairi olarak bilinen A’sa, sarab1 anlattig1 meshur kasidesinde, “ho-
roz-sarap” baglantisini asagidaki beyitte sdyle kurmustur:
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“Bizim horoz daha 6tmeye baslamadan kalkip meyhanecinin yanindaki sarap
kiipiine gittik.” (A’sa 1950: 69)

Menticihri de benzer duygular siirinde dile getirmistir. Hayal diin-
yasmuin derinligiyle tegbihlerinin miikemmelligini bir araya getirip “sa-
rap-horoz” iligkisini kuran ender sairlerden biridir. Asagidaki beyitte “ho-
roz-miiezzin miinasebetini ‘ses” baglamiyla iliskilendirerek, horozu ayyas-
larin miiezzinine benzeten Menfgihri, ayyaslarin miiezzini olan horozun
sesi duyuldu, sabah basladi, artik sarap igme vaktidir, diyerek “horoz-
sarap” miinasebetini dile getirmistir:
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“ Ayyaslarim miiezzini olan horozun sesi duyuldu/geldi. Sabahin baslangici,
(sarap i¢meyi) bekleyenlere yiiz(iinii) gosterdi.” (DM: s. 179/2403)
11. Sarap Sunanlar/Kimin Elinden Sarap icilir?

Menfgihri'nin sarap diinyasinda yer alan bir diger unsur da sarap
icim zamaninda sarap sunanlardir. Bunlar, sarap i¢im ritiielinde 6nemli
bir unsur olan ve sarap ile sarap igen arasinda koprii gorevi yapan un-
surlara sarap sunan, sarap dagitan kisilerdir. Klasik Fars siirinde bu 6zel-
ligiyle daha ¢ok “Saki” 6ne ¢ikar ve sarap siirlerinde bas aktor roliinii Saki
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oynar. Diyebiliriz ki Saki, sarap/kadeh sunmak ile 6zdeslesmistir. Saki
denildiginde tahayyiiliimiize elinde kadeh olan birinin sarap sunusu
veya dagitimi gelir. Mentgihri'nin siirlerinde bu durum biraz farkhdair.
Neredeyse her manzumesinde sarap ve onun anlam diinyas: gecmesine
ragmen Saki, onun siirlerinde fazla yer bulmamustir. Kanaatimizce bu,
onun Fars sairlerinde gordiigii abartili ve ¢ok da gergek olmayan ve de
yapmacik buldugu Saki tasavvurunu benimsememis olmasindan ileri
gelebilir. Zira boyle siirlerde genellikle Saki siirekli 6nde olmus, siirin
akis1 onun tizerine kurulmus, asil unsur olan sarap da ikinci plana atil-
muistir.

Menfgihri’de ise durum tam terstir. Siirde ve siirin akisinda hep sa-
rap one gtkmustir. Asil olan Saki degil, saraptir. Onda sarap sunumundan
¢ok sarap onemlidir. Onun sarap siirlerinde daha ¢ok “igelim!” (DM: s.
7/86, s. 19/251, s. 73/1034) yiikleminin kullarildigr goriiliir. Bu yiiklemin
Oznesi Saki degil, daha ¢ok dost ve arkadaslardir. Hem “kadehi avucumu-
za koyalim” (DM: s. 17/226), hem de “avucuma sarap koy!” (DM: s. 16/209,
s. 97/1355) ifadesinde Saki yoktur. “Sabah vaktinde sarap al!” (DM: s.
17/220, s. 21/283), “sarap i¢!” (DM: s. 18/246, s. 20/279, s. 30/425, s. 49 /805,
s. 53/867, s. 97/1350, s. 129/1733), “sarabr getir!” (DM: s. 51/724, s. 129
/1727), “sarabr tut!” (DM: s. 129/1730) dediginde de 6zne belli degildir. Bu
tiir siirlerde Saki ve benzeri unsurlarin olmadigi gozlenir. “Ben elime
kirmizi sarap almisim” (DM: s. 64/893) soziinde yine Sakiye yer verilmemis
ve Saki olmaksizin sarap igilmistir.

Menfgihri, az da olsa sarap igecegi zaman sarap sunanlara daha gok
sifatlariyla seslenmis ve onlardan sarap sunmasini istemistir. Onun ses-
lendigi ve sarap isterken hitap sekli soyledir. O, “Ey Kesmir giizeli, eski,
yillanmis sarabr getir!” (DM: s. 11/135) diyerek Kesmir giizeline, “Ey sarap-
c1! Sarap kiiplerinin oldugu mahzene git!” (DM: s. 168/2270) diyerek sarap-
ciya, “Ey giizel! Sabah sarabi vaktidir. Cabuk kalk! Ruhun negsesini getir!”
(DM: s. 211/2801) diye de glizele seslenmistir. Sair, sadece ii¢ beyitte Sa-
kiye seslenmistir. Seslendigi Sakinin sifatlarini da sdylemistir. Buna gore
Saki, ay ytizlii ve huri soylu (DM: s. 17/234), giines ytizlii (DM: s. 29/405),
tath dudakli, giizel konusandir. (DM: s. 179/2409) Onun Sakiye seslenisi
soyledir: “Ey ay yiizlii ve huri soylu Saki! Parlak kadehte iiziim renkli sarap
getir!” (DM: s. 17/234) “Ey Saki! llk kadehi bana ver!” (DM: s. 12/143) “Saki
gel! Bana rengi giilnar gibi olan seyden ver!” (DM: s. 18/247)
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Sair, bunlarin yaninda “tiiyii bitmemis cocuklarin elinden hemen sarap
kadehini ¢ek/sarap i¢!” (DM: s. 70/983) diyerek, kiiciik yastaki ¢ocuklarin
elinden de sarap istedigini gormekteyiz. Bazen de sarap verenin adim
degil, sadece “sarabim giizel, sarab: verenin yiizii giizel!” (DM: s. 104/1416)
diyerek, onun giizellik unsurunu 6ne ¢ikarir. Ayrica cariyeden de sarap
istemistir. Ayrica ondan meclis kurmasini da talep etmistir. Cariyelere
seslenip ona hadi, kalk ve sarap sun diyerek istekte bulunmak, Cahiliye
kasidelerinde gortilen bir 6zelliktir. Amr b. Kiilstim, Mu’allakasi’'nda bu
istegi dile getirmistir. (Zevzeni 1972: 118) Ayni sOylemi, Menfi¢ihri’de de
gortriiz:
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“Ey cariye, hadi kalk! Bakir tasa sarap dok, Belh'ten Ermenistan’a kadar bir
meclis diizenle.” (DM: s. 101/1380)
Menfgihri'nin bir beyitte de kale ici sehirde yasayan giizele seslene-
rek, ondan meclis kurmasini ve meclisi sarapla donatmasin ister:
(_g)‘..\.': )f.) L;'“:" ‘(_g)La.? ’;,‘.:_J(_gl
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“Ey kale ici giizeli! Yapacak bagka bir isin yok mu? Nigin meclis kurup da
sarapla siislemiyorsun?” (DM: s. 110/1466)

Menfgihri, gonliinii ¢aldig1 sevgiliye de seslenerek ondan sarap sun-
masini ister. Yine sairin seslenisindeki “ ;. M” hitap sekli, Cahiliye sair-
lerinde sikga goriilen bir seslenis bicimidir:
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“Ey goniil ¢alan sevgili! Hey! Kalk ve sarap getir. Bana sarap ver ve bir sa-
rap testisini de kenarda tut!” (DM: s. 185/2491)

12. Sarap iciminde Uyulmas1 Gereken Adetler

12.1. Topraga Ciir'a Dokmek

Divan’da sarap igiminde 6nemli bir adet/gelenek olan, kadeh icinde
kalan tortuyu yere dokmek de yer almistir. Sarap icildigi zaman kadeh
dibindeki ciir’alar yani son yudum yere dokiiliirmiis. Bagka bir ifade ile
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sarap i¢imi bitiminde, dostluklar1 veya dostlar1 yad etme nisanesi olarak
son yudumu topraga dokmek, eski bir gelenekmis. Asagidaki beyitte bu
adet yer almaktadir.
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“Sarap kadehinden topraga birkag yudum dékelim. Zira hiir edipler yere bir-
kag yudum dokerler.” (DM: s. 8/99)
12.2. Serefe Kadeh kaldirmak ve Afiyet Olsun Demek

Sarap iciminde uyulmas: gereken adetlerden biri de, bir kimseyi yad
ederek sarap i¢gmektir yani serefe kadeh kaldirmaktir. Cok eski bir fran
gelenegi olan bu adetin sairin beyitlerinde de yer aldigin1 goriiriiz. O,
Cemsid’in kizinin yani sarabin Oykiisiinii anlatirken, bir yerde “o biiyii-
Stin kutlu yiiziiniin yadiyla icersin” der ve bu gelenegi hatirlar:
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“Secdeden basini kaldir ve bu sarabi, o biiyiigiin/Cemsid'in kutlu yiiziiniin
yadwyla ic.” (DM: s. 121/1647)

Sairin daha ¢ok memduhuna sundugu kasidelerde onu yad ederek
sarap ictigini goriirtiz. Memduhlarina daima “sarap i¢!” (55/801. 88/1230)
diye telkinde bulunan sairin, sarap ictiginde bu adeti yerine getirdigini
gortiriiz (198/2663):
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“Bu saraptan 6zgiir hiikiimdar: yid etmeden bir damla bile icilemez.” (DM:
s. 206/2772)

Ayrica bagka bir gelenekte sarap igmeden once “afiyet olsun!” hitabi-
dir. Sarap sunan kisinin sarap igenlere sarap sundugunda afiyet olsun
demesi bu adetin bir gostergesidir. (DM: s. 98/1337) Sairin Keykubad'in
miilkiintin kapisinda “Sarap i¢! Sana afiyet olsun!” demesi de bu adetin
yaygin bir sekilde kullanildigini gosterir. (DM: s. 101/1398)

13. Sarap-Mitoloji
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Sarabin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir. Onun varlig1 ¢ok eskiye
dayandig: gibi, bulunusu da eskiye dayanir ve mitolojik bir boyut kaza-
nir. Sarabin tarihi gelisiminde mitolojik soylencelere gore, baska bir ifa-
deyle fran mitlerine gore sarabin mucidi “Cemsid”dir. Firdevsi (6. 1020),
unlii eseri Sdhndme’de sarabin bulunusunu Cemsid’e nispet eder ve ilk
sarap igenin Cemsid oldugunu soyler. Avfi, sarabin bulunusunu soyle
anlatir: “Cemsid, dort mevsim iiziimden yararlanmak amaciyla suyunun alin-
masin emreder. Bir giin gelir ve suyu alman iiziimleri kontrol eder. Uziim
sularimin ac bir tat verdigini goren Cemsid, iiziim sularini bir kiipe doldurarak
agizlarin kapatir. Cemsid’in cariyelerinden biri siddetli bas agrilar: ceker, bu
agrilarin gegmemesi onun canmina kastetmesine neden olur ve kiiplerdeki zehir
samlan iiziim suyunu icer. Farkl bir diinya hisseder, tadindan zevk alir ve iyi-
lesir. Sonra Cemsid bu zehir sanilan sudan icer, bazi hastaliklarin tedavisinde
onu kullanmir.” (Avfi 1374: 30- 31; Yildirim 2008: 514)

Klasik Fars siirinde sarabin mucidi olan Cemsid, dogal olarak sarapla
birlikte kullanilmigtir. Bu kullanim ¢ok yogundur. Neredeyse sarabin
gectigi her beyitte Cem/Cemsid’e gondermede bulunulmus ve onu hatir-
latan bir ifadeye yer verilmistir. Buna ragmen bir sarap sairi olan
Menticihri, Cemsid’i fazla ele alip islememis ve ona gonderide bulun-
mamistir. Cemsid, beyitlerde bazen “Cem’in yiiziigii tekrar Cem’e ulasmas-
tir” diyerek, “yiiziik” unsuruyla (DM: s. 44/651), memduhuna hitap eder-
ken “onun kilictmin ucunda Cem’in, Siileyman’n miihrii var” ifadesiyle
“Cem-Siileyman-miihiir” miinasebetiyle (DM: s. 71/1010) yine memduhun
ovglistinde “senin Cemsid atan gibi miilkiinde izzetin olsun!” sOyleminde
“memduh-Cemsid- soy” baglaminda (DM: s. 180/2526) ele alinmigtir. Ayri-
ca ¢Ol tasvirinin yapildig1 bir beyitte ¢6liin harap olusu, kapali metafor
ile Cemsid’in iilkesinin harap sekline benzetilmistir. (DM: s. 93/1299)

Menfgihri, “sarap-Cemsid” miinasebetini iki beyitte islemistir. Mem-
duhuna hitap ettigi bir beyitte ona, “Cemsid gibi sarap i¢!” (DM: s. 18/246)
diyerek, Cemsid’in bilinen 6zelligine, diger bir beyitte de Cemsid’le 6z-
deslesen ve mitsel sdylenceye dayanan “ilkbahar-ziyafet-e§lence” olgusuna
gondermede bulunur. (DM: s. 211/2800) Menfigcihri'nin sarabi1 bulan
Cemsid ile olan miinasebetinin en ayrintili yansimasi, Cemsid’in tohum-
lar1 topraga ekmesi, tohumlardan asma ve asmalardan {iziim elde etmesi
ve liziim suyunu bir miiddet bekleterek i¢mesi, baska bir ifadeyle onun
sarabi icat edis Oykiisii, Mentg¢ihri tarafindan da ele alinip islenmistir. Bu
manzumelerde sarabin asma ile baslayan ve icilecek duruma gelene ka-
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darki macerasi anlatilir. (DM: s. 47/660-79, s. 155/2090-2129, s. 174/2334-7,
s. 195/2594-2659) Ayrica sair, Seyh Amid hakkinda yazdigi ve kurgusal
bir anlatim ozelligine sahip 63. kasidesinde, Zerdiist tapinaginda 700
veya 800 yil kalan Cemsid’in kizindan, bu kiz1 arayip bulmasindan ve
ona asik olmasindan bahseder. Bu kurguda, Cemsid’in kiz1 tiztim, Zer-
diist tapinagr tiztimiin dinlendirildigi yerdir. Sairin, Cemsid’in kizini
aray1p bulmasi yani tiztimiin sarap olarak i¢im asamasina gelmesi, sarap
igme istegi ve bu istegin pesinden kosmasi, ona asik olmasi1 da sarabi ¢ok
sevdigi ve sarapsiz bir yasami diisiinmedigini gostermektedir. (DM: s.
120/1613-44)

13.1. Mitolojik Baglamda Sarap-Ask-Cinsellik

Menfgihri'nin sairlik yeteneginin en belirgin gostergesi, anlatmak is-
tedigi konuyu zihninde tasarlayip, ona metin 6zelligi kazandirmis olma-
sidir. Genellikle o, ifade etmek istedigi konuya cesitli objeleri dahil eder,
degisik benzetmelere bagvurur, farkli parcalar birlestirip bir olay orgtisii
olusturur ve sairlik yetenegini de kullanarak, ortaya kurguya dayanan
bir “metin/manzume” koyar. Bu kurmaca manzumeyi onun Seyh Amid’in
(Ebti Sehl Ziizeni) ovgiisii hakkinda soyledigi kasidede (DM: s. 120/1613-
1662) gormekteyiz.

Aslinda kasidede iiztimiin sarap olarak ortaya cikisi anlatilir. Man-
zumede iiziim, imge olarak objedir. Bu objenin siijesi de "o 50"

dir. Olay orgiisti, “Cemsid’in kizi” etrafinda gelisir. Baska bir ifadeyle olay
mitolojiktir. Karakter anlatici/sair, Cemsid’in kizin1 goriir gérmez asik
olur ve agk, cinsellik boyutu kazanir, alian haz ve zevk ile de olay biter.
(DM: s. 120/1613-46) Menfi¢ihri, sarabin agk ve cinsellikle iligskisini mito-
lojiden hareketle “Cemsid’in kiz1” {izerinden sOyle anlatir:

Karakter anlatic1 yani sair, Cemsid’in kizinin yasadigini bir kitapta
okur ve kizin yedi yiiz veya sekiz yiiz yildan beri hapiste yasadigini 6g-
renir. Hapishanenin bulundugu mekan da Zerdiistilerin ayin yeridir.
Anlatici/sair, tarihsel degeri olan o mekana gider, siyah tastan bir ev
goriir. Onun kapisini agar, bir ates yakar ve eline bir lamba alarak etrafi
dolagir. O sirada evin igerisinde ayakta duran uzun boylu bir gelin go-
riir. Bu gelin, siislenmis, altinlarla donatilmig, beline seramik kemer bag-
lamis, basina da ortii sarmistir. Toz ve toprak icinde kalan baginin tizeri-
ne de camurdan bir tag koymustur. Anlatici/sair, biiyiik bir sefkatle geli-
ne yonelir, basindaki tozu topragi temizler, camur tact bagindan atar.
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Siyah gozlii, peri yiizlii ve glizel kokan o gelini goriir gormez de asik
olur. Sair, daha sonra olay1 sdyle anlatir:
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“Ben kara gozlii, peri cehreli giizellerin aski gibi onun lezizliinin agkina tu-
tuldum Ondan bakirelik miihriinii gotiirdiim ve onun tatll suyuna bir kadeh
daldirdim. Ondan avucuma bir damla damladi. Benim elimin ici Kevser gibi
oldu. Onu kokladim, onun o kokusundan dolay: benim her kilimdan nergis (ko-
kusu) ¢ikti. Kendi dudagimi kadehe yaklastirdim. Benim her bir dudagim seker
gibi (oldu).” (DM: s. 121/1666-71)

14. Sarap Tasvirleri

Menti¢ihri'nin siirlerinde iki énemli husus 6ne ¢ikar. Bunlardan biri
tasvir, digeri tesbihtir. Mentgihri, tasvirde yaraticilik seviyesine ulasmis-
tir. Onun bu 6zelligini sarap tasvirlerinde ve bu tasvirlerde kullanilan
tesbihlerde gorebiliriz. Sair gerek tabiat manzaralar ve tabiat unsurlariy-
la, gerekse yasadig1 gevre ve onu kusatanlarla sarap arasinda iletisim
kurmus, tesbih sanatinin giiciinden de yararlanarak yaraticilik giictinii
ortaya koymustur. Menfticihri, sarabin kapsama alanina giren her konu-
dan veya buldugu her firsatta saraptan bahsettigi gibi, sarap tasviri de
yapmistir. Asmadan iiziime, {iziimden yapraklarina, asmadan sarap
haline gelinceye kadar onun her asamasini anlatmis ve tasvirini yapmis-
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tir. Sarap igilecek kap ve gesitlerinden, onun rengine ve sarabin insan
tizerindeki etkilerine kadar, ve onun bagka nitelikleri hakkinda gtizel ve
etkili tasvirler yapmustir. O, tasvirlerini basit ve sade olarak bir anlatict
gibi anlatmanin yaninda, onu edebi sanatlara bogarak bazen kapal1 istia-
re yoluyla, daha ¢ok da tegbih sanat1 ve tesbihin ona verdigi smirsiz yet-
kiyi kullanarak, duygu ile hayali de katarak, Fars siirinde sarap tasvirin-
de higbir sairin yakalayamadig1 basariy1 yakalamistir.

Menfgihri sarabi tasvir ederken, dogrudan dogruya ifade ettigi gibi,
benzerleriyle anlatma yoluna giderek, nakli tasvirin giizel 6rneklerini
vermistir. Bu tasvirlerde tesbih sanati ve bu sanatin en giizel 6rnekleri
onun siirinde 6ne ¢ikmistir. Duyusal tasvir de denilen bu tasvirin en
onemli yonii, Cahiliye donemi sairlerinin ifade tisluplarindan olusudur.
(Yaruk 2010:8) Sarabin faydalar ile 6zelliklerini veya insan tizerindeki
etkilerini anlatirken maddi tasvir veya somutlastirma ornekleri agir ba-
sar. Somutlastirma Arap siirinde her daim goriilen bir tasvirdir. Bu da
sairin Arap edebiyatiyla olan ilgisini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Menfgihri, asagidaki beyitlerde {iziim bagini samanyoluna, tiziimiin
yapraklarin1 gokkusagina, salkimi da gokteki inciye benzeterek, dogru-
dan degil de benzerleriyle anlatarak, nakli tasvirin giizel 6rneklerinden
birini sunar. Uziim ile Samanyolu arasindaki baglant1 “yol” tasavvuruna
benzer:
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“Bu iiziim bagimin yolunda o kadar ¢ok iiziim cekerler/tasirlar ki bu iiziim

bagimin yolu simdi Samanyolu'na benzer. Uziimiin yapraklar: gokkusag: gibi
renk renktir. Uziim tanesi de gokkusagimda inci gibidir.”” (DM: s. 13/154-55)

“Sarap-giil” miinasebeti ¢ok yonlii boyuttadir. Bunlardan biri de renk
ve koku yoniiyledir. Sair, asagidaki beyitlerde sarabin rengini dogrudan
ifade etme yerine, benzeriyle anlatma yoluna gitmistir. Sarabin kirmizi
renkli olusunu ve kokusunu tipki Cahiliye sairleri gibi bagka bir varlikta
yani giilde gormiis, onunla karsilastirarak anlatarak nakdi/duyusal tas-
virin giizel 6rneklerinden birini sergilemistir. Bu asamada tasvirin duyu-
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sal oldugunu goriiriiz. (Yanik 2010: 8) Ciinkii duyular harekete gegmis-
tir. Bu duyular, yine Cahiliye sairlerinde oldugu gibi farkh iki goriintii
arasinda gozlemlenen benzerliklerin ortaya ¢ikarilmasi ile sinirlidir:

F o desdeosr 55l oo o0
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J;;sa—wdew)df‘dfsw“e&%d;
S 310, K5y o e sl oy 590 S5
“Ey cocuk! Giile sarap ver, giil sarap gibidir/saraba benzer ve sarap da giile
benzer. Sarabin giizel kokusu giile benzer ve kirmizi renkli giil de saraba benzer.

Sarap giiliin yoniine, giil de saraba dogru gitti. Giil, saraptan koku, sarap da
giilden renk ¢aldi.” (DM: s. 69/971-72)

Asagidaki beyitte sair, {iziim asmasina duyusal bir sekil vermek iste-
diginde onu bir boyacinin mesleginden dolay1 cesitli renklere boyanmais
bir gomlege benzeterek, diisiinceye somut bir 6zellik kazandirmis ve
somutlastirma ya da maddi tasvirin giizel bir 6rnegini gostermistir:

555, O 087 s “Sl’ W5 AigS ol
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“Uziim asmasi, boyact gomlegi gibi rengdrenk oldu. Simdi, senin ipek ve ke-
ten elbise ile kaplar1 toplaman gerekir.” (DM: s. 101/1387)

Yukaridaki nakli tasvire benzer bir diger tasvir de asagidadur:
Cenilyy gL T 2 a8 G sy S 0]
Sl 55 oy, Joo 2 (255

“O asma dalimin iistiinde olan iiziim yapragina bir bak! Sanki boyacilarin
gomlegi gibi.” (DM: s. 153/2068)

Sair, asagidaki beyitlerde sarabin sar1 ve giicsiiz oldugundan bahse-
der. Bu iki kelime, onun zihin diistincesinde “hastalik” olarak yer etmis-
tir. Zihindeki diisiince ile sarabin goriintiisii arasinda bir iliski kurmus-
tur. Hastalik, soyut bir kavramdir. Bu kavramin, sarabin rengi dolayisty-

la goriintiiye benzetilmesi, onu diisiinceden goriintiiye yani maddi olana
doniistiirmiistiir. Giizel bir maddi/somutlastirma tasvir érnegidir:
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“O sarap ki sar1 ve ¢elimsizdir. Fakat ne asktan dolay: gii¢siiz ne de mihnet-
ten (dolay1) saridir. Cana kuvvet, beyine hos koku, goze giic, kuvvet, yiize de
kirmizilik verir.” (DM: s. 11/136-37)

Koku ve renk olarak yapilan tasvir:
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“Onun rengi, iki yanak iizerine bir ay cizer. Onun kokusu, beyine 6d ve bele-
san agact eker.” (DM: s. 156/2128)

Asagidaki beyitler de sarabin ham maddesi olan {iziimiin en giizel
tasvirlerinden biridir:
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“Ugziim, galiye renkli bir kadina benzer. Onun karni bir ttir kutusuna benzer
Onun karmnda bir can ve ii¢ kalp vardir. Onun bu ii¢ kalbi ii¢ parca kemikten-
dir. Derler ki yasayanlar icin kalpte can olur. Onun goniil kemigi candir, ruh-
tur. Canmin rengi oldugunu isittim. Fakat onun cani ldlezardaki bir lile ile ayn
renktedir. Camin giizel kokusu olmaz. Onun giizel kokusu, galiyenin, amberin
ve banin giizel kokusuna benzer. Uziim siyahtir ve aya benzer. Buna sasimaz.
Ciinkii siyahlik yiiriiyen ayin vasfidir.” (DM: s. 13/166-71)

SONUC

Tanr1’'min insanlara verdigi bir nimet olan asma ve onun meyvesi olan
tiziim, yine Tanr1’nin insana verdigi zeka sayesinde degisik sekilde isle-
nerek, farkli amaclarla kullanilmugtir. Séylenceler dogrultusunda tiziim,
Cemsid tarafindan icat edilerek, saraba doniismiis ve insanlik alemine
sunularak, bir zevk alma, mutlu olma araci olarak tarih sahnesine ¢ik-
migstir. Sarapla tanisan insan, onu siire de tasiyarak, bazi duygularimi
onunla ifade etmistir. Bagka bir ifadeyle, sarabin siirle tanismasi sarabin
icadiyla birlikte olmustur. O zamandan bugiine kadar sairler, siirlerinde
saraba az ¢ok yer vermis, onu siirlerinin bir parcasi durumuna getirmis-
lerdir. Bu sairlerden biri de Menficihri-yi Damgani’dir.

Menti¢ihri'nin yasam felsefesi, onun siirlerinde sarabin 6ne ¢ikmasina
neden olmustur. Sarap sairi olarak anila gelmesi bundan dolayidir. Iceri-
sinde sarap kelimesi ge¢gmeyen bir kasidesi neredeyse yoktur. O, sarap
ictigi gibi sarap i¢gmeyi de telkin etmistir. Daha ¢ok sabah vakitlerinde
sarap icmesine ragmen, giiniin diger dilimlerinde de sarap ictigi goriil-
mektedir. Sarap iciminde gilinler onun icin o kadar 6nemli degildir. Her
giin ictigi goriilmektedir. Oyle ki Cuma giinii, Cuma namazindan ¢iktik-
tan hemen sonra sarap igmek istemesi, onun saraba ne denli tutkun ol-
dugunu gostermesi bakimimndan 6nemlidir. Bayramlar, hiikiimdar mecli-
si ve 0zel giinler de onun sarap igmesine vesile olan bagka unsurlardir.

Onun siirlerinde sarap kavrami etrafinda kullanilan bir¢ok unsur
vardir. Sarabin imal edilis sekli, sarap cesitleri, benzetme yoluyla veya
direk sarap yerine kullanilan kelimeler, sarap icilecek kaplar, sarabin
rengi ve kokusu, sarap iciminde var olan adetler, sarabin insan tizerin-
deki etkileri bunlardan bazilaridir. Bu unsurlar, gesitli edebi sanatlarla,
ozellikle de estetik benzetme olan tesbih sanatiyla oOriilerek ¢ok zengin
anlam daireleri olusturmus, daha ¢ok gercek anlamda bazen de metafo-
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rik sdylemle miithis bir zenginlige kavusmus, edebi ¢agrisimlar mahse-
rine donmiistiir. Menfticihri, sarabr anlatirken dogrudan dogruya anlatti-
g1 gibi sarabr baska unsurlarla ve benzetme yoluyla da anlatmistir. So-
mut anlatimlar daha ¢ok yer alsa da soyut kavramlarla da anlatimlar
bulunmakta ve soyut kavramlarin somutlastirilarak anlatildig1 goriil-
mektedir. Kisaca devamli sarap igen, insanlar1 sarap igmeye davet eden
ve sarap siirleri sdyleyen Menf¢ihri’de sarap, yasamin merkezinde ve
hayatin kapsami alanindadir. Bedenini, ruhunu kapsayan sarap, onun
diinyasin1 da kapsamis, ona renkli, eglenceli ve asla onsuz olamayacagi
bir diinya sunmustur.
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