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TEMSIL YA DA ISTIARE-I TEMSILIYYE KAVRAMI
Kessaf Tefsiri Orneginde Uygulamal Bir Beldgat Calismas1*

HAaci es-Sadik™*

Terciime: Sedat SAGDIC***
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“Istire-i temsiliyye” kavrami beyan ve tenkit calismalarinda énemli bir yere sahiptir.
“Istidre-i temsiliyye”nin 6neminden ve cesitli somut ve soyut manalari aciklama
noktasindaki giiclii etkisinden dolay1 ¢alismamizda ge¢miste ve giiniimiizde ¢ok sayida isim
verilen bu terimin mefhimu iizerinde durmaya gayret gosterecegiz. Bu terimin
uygulamalarini 6zellikle de meshur miitefekkir ve alim Zemahseri’nin Kessdf tefsirinde
inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Temsil, istidre-i Temsiliyye, Belagat, Zemahseri, Kessaf

THE CONCEPT OF REPRESENTATION OR REPRESENTATIVE METAPHOR
An Applied Rhetoric Study With Special Reference To “Kassaf”

Abstract

Representative metaphor has an important positionin expression and critiqu estudies. I
will try to examine the notion of this term which had numerous names from past to
present, for having importance and strong impact about explaining various abstract and
concrete senses. Especially, I will study the applications of this term in the Kassaf, an
exegesis of the Quran, written by a well-known philosopher and scholar Zamakhsari.
Keywords: Representation, Representative Metaphor, Rhetoric, Zamakhsari, Kassaf.

Giris

Belagat alimlerince “istidre”nin; bir ya da birden fazla kelimede meydana
gelmesi bakimindan “istidre-i miifred” ve “istidre-i miirekkep” olarak ikiye ayrildigi
bilinmektedir. “Istidre-i miifred”, “istidre-i tasrihiyye” ile “istidre-i mekniyye”de
oldugu gibi miistearin tek bir lafiz olmasidir. “Istidre-i miirekkep” ise miistearin
terkip halinde olmasidir. “Istidre”nin bu cesidini belagatcilar “istiare-i temsiliyye”
olarak da adlandirirlar.!
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1) iISTIARE-i TEMSILIYYE'NIN FARKLI FARKLI iSIMLERININ OLMASI

Oncelikle; belagatcilar tarafindan gesitli metinlerde farkli farkli
isimlendirilen bu terim tlizerinde durmamiz yerinde olacaktir. Zira “istiare-i
temsiliyye”; temsil yoluyla istiare, istiare yoluyla temsil ya da sadece temsil olarak
isimlendirilir. “Miirekkep tesbih” kendisine “tesbih temsil” ya da “tesbih-i temsil”
denmesiyle “istiare-i temsiliyye”den ayrilir.2

Bu sebeple bu terimin delaleti ve mefhimunun iizerinde durulup edebi
tesirine isaret edilerek en 6nemli 6zelliklerinin belirlenmesi icin ele alinmasi
faydali olacaktir. Ozellikle de Kessdf tefsirinde belagat tahlillerinin ortaya ¢ikardigi
istidrenin bu tiiriinii uygulamali olarak ele alan Imadm Zemahseri cercevesinde.
Ortaya cikacak fayda ise Oteden beri “istidre”nin, belagatcilar nezdinde degere
sahip edebi bir vesile ve anlatim sanatlarindan biri olma 6zelligi ile ¢ok 6nemli
olusunun yansitilmasidir. “Istiare-i temsiliyye”; iislip zenginligi, sdylenen sézii
ifade etme kuvveti ve edebi giizellik barindirdigi icin benzetme ve tasvire dayanir.

2) ISTIARE-i TEMSILIYYE MEFHUMU

Belagat alimlerinin bircoguna gore “istiare-i temsiliyye”nin tanimi soyledir:
Gercek mananin kastedilmesine engel bir karineden dolay1 aralarindaki benzerlik
alakasiyla bir terkibin konuldugu mananin disinda kullanilmasidir.3 Ya da “istiare-i
temsiliyye”, temel anlamin kastedilmesine engel bir karineyle beraber, benzerlik
alakasiyla konuldugu anlamin disinda kullanilan murekkep bir lafizdir.#

“Istiare-i temsiliyye” mefhiimuna imam Fahrettin er-Razi'nin (6. 606/1210)
Nihdyetii’'l-i'cdz adli eserinde “Ornek vererek anlatma”> metodunun bir c¢esidi
olarak isaret edilmistir. Razi bunu soyle ifade etmektedir: Beldgat alimleri -
birbirleriyle baglantili olan- bir¢ok seyden elde edilmis benzetmeyi “temsil” ismine
6zgi kilmislardir. Bu (temsil) bazen bir konuda tereddiit eden kimsenin séziinde
oldugu gibi istiare yoluyla da olabilir: “Seni bir adim ileri bir adim geri atarken
goriiyorum”. Bu ifadenin ash soyledir: Senin tereddiit etmeni; bir adim ileri, bir
adim geri atan kimsenin hali gibi goriiyorum.6

Belagatcilar “istiare-i temsiliyye” tanimindaki farkli ifadelerine ragmen
“istidre-i temsiliyye”deki “terkip” ozelliginde goriis birligindedirler. O goris
birligine de bu alimlerden biri “istiare” terimiyle ilgili ifadelerin baglaminda isaret
etmistir: “Istidre” daha 6nce gectigi lizere miifret de, miirekkep te olabilir ve terkip

Avn

2 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-beldga: el-beydn, vel-medni, vel-bedi’, Darii’'l-kalem, Beyrut, ts, s.
266.

3 Abdiilaziz Atik, fi'l-Beldgati’l-arabiyye, ilmii’l-beyan, s. 192; Aise Hiiseyn, Feridii’l-Beydn fi Dav’i’l-
esdlibi’l-arabiyye, Darii kabbae, Kahire, 2000, s.183.

4 Abdiilaziz Arefe, Min Beldgati’'n-nazmi’l-arabiyye, y.y. Kahire, 1982, s. 155.

5 Makalede gecen temsil kelimesini istilahl anlaminda olmadigl i¢in “6rnek vererek anlatma”
seklinde ¢evirdik. (¢ev. notu)

6 Fahrettin er-Razi, Nihéyetﬁ’l-icdzfi dirdyeti’l-i’cdz, Matbaatii’l-adab, Kahire, 1317/1900, s. 81.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:236-253



Temsil ya da Istiare-i Temsiliyye Kavrami (Haci es-Sadik) 238

halinde “temsil” ya da “istiare-i temsiliyye” olarak isimlendirilir. Ki o da alakasi
benzerlik olan mecazi miurekkeptir.” Bunun agiklamasi soyledir: Birden fazla
kelime ile ifade edilen bir durumun bagka bir benzer duruma istiare edilmesidir.
Boylece terkibin tamami “ temsil” olur. Bu sebeple beldgatcilar bu tiir istiareyi,
“istiare-i temsiliyye” olarak isimlendirmislerdir. Bu alimlerden birinin s6zii bu
manay1 desteklemektedir: “Istidre”’nin vech-i sebehi ve unsurlan terkip halinde
olabilir. “Istidre” bu durumda “istiire-i temsiliyye” olarak adlandirilir. “Istire-i
temsiliyye” asli manasina benzetilmesi agisindan “tesbih-i temsil” olarak kullanilan
miirekkep lafizdir. “Istiare-i temsiliyye”nin “istidre” karsisindaki konumu, “tesbih-i
temsil”in “tesbih”teki konumu gibidir.8 Bundan 6tiirii modern dénem alimlerinden
birinin bu mana tizerine arastirma yapip su kanaata varmasi yeni bir sey degildir:
“Istidre-i temsiliyye” “istidre-i tasrihiyye”nin bir cesididir. “Istiire-i temsiliyye”de
miisebbeh bih-i miisebbeh yerine acikca soyleriz. Iki “istidre” (tasrihiyye ve
temsiliyye) arasinda sadece tek bir fark vardir: Biri tek bir lafizda, digeri ise
terkipte gerceklesir.?

Terkipte gerceklesenin istiare yoluyla “temsil” oldugu aciktir. Abdulkahir
Ciircani’'nin benimsedigil? ya da Kazvini'nin séyle derken “mecaz-1 miirekkep” ve
“temsil” olarak isimlendirdigi gibi: “Mecaz-1 Miirekkeb”e gelince, o tesbihte
miibalaga olsun diye “tesbih-i temsil” olarak asli manasina benzetilmesi a¢isindan
mirekkep lafizdir. Yani iki ya da daha ¢ok durumdan ¢ikarilmis iki stiretten birinin
digerine tesbihidir. Sonra da tesbihte miibalaga i¢cin miisebbeh; miisebbeh bih’in
icine katilir ve hic¢bir degisiklik yapilmadan miisebbeh bih zikredilir. Biitiin bunlar
istiare yoluyla ya da mutlak olarak “temsil” seklinde isimlendirilir. “Temsil” yani
“istiare-i temsiliyye” yayginlastiginda ve kullanimi ¢ogaldiginda “mesel” adini alir.
Bu sebeple meseller degistirilemez.l? Bundan otlrii Araplardan aktarilan bu
emsaller ilk sdylendikleri konumlara benzer yerlerde tekrar sdylendiginde “istiare-
i temsiliyye” olarak kabul edilir.l2 Bu sebeple “istiare-i temsiliyye”nin karinesi
sadece haliyye olur(durumdan anlasilir).13

Bu agidan arastirmacilardan biri bu noktay1 soyle degerlendirmektedir:
“Tesbih-i temsil” ile “istiare-i temsiliyye” arasinda giiclii bir bag vardir, her ikisi de
cok sayida durumdan c¢ikarilmis terkibi bir siirettir. Bazi beyitler iki satrindal4
miirekkep tesbihi slret ihtiva edebilir. Beytin tamami sdylendiginde “tesbih-i
mirekkep” yani “tesbih-i temsil” kabilindendir. Fakat miisebbeh bih olan ikinci

7 Bedevi Tabane, [Imii’l-beydn: Dirdse tdrihiyye fi usili’l-beldgati’l-arabiyye, Darii’s-sekafe, Beyrut,
1981, s. 188.

8 Abdiilmiiteal es-Saidi, el-Beldgatii’l-dliye, [Imii’'l-beyan, Mektebetii’l-adab, Kahire, 2000, s. 117.

9 Abdiilaziz Kalkale, el-Beldgatii’l-istilahiyye, Dari’l-fikri’l-arabi, Kahire, 2001, s. 60.

10 Abdilkahir Clircani, Deldilii’l-i’cdz, tahkik: Mahmid Sakir, Mektebetii’'l-Hanci, Kihire, 1984, s. 430.
11 Abdulmiiteal es-Saidi, Bugyetii’l-izdh, Mektebetii’l-adab, Kahire, 111, 151; Tabane, s. 188.

12 5a1di, el-Beldgatii’l-dliye, s. 118.

13 Abdulaziz Kalkale, s. 61.

14 Satr bir beytin yarisidir. bk. Nihad M. Cetin, “Aruz”, Di4, 111, 427.
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kismi ¢ikarir ve benzer bir konumda tek basina kullanirsak bu, “istidre-i
temsiliyye” kabul edilir. “Istiire-i temsiliyye”“tesbih-i temsil’e dayanmasina
ragmen ondan daha belig ve daha derinliklidir. Pek c¢cok belagat¢1 “istiare-i
temsiliyye”yi istidrenin diger cesitlerinden énemli goriir.1>

Burada Araplardan aktarilan biitlin emsallerin “istidre-i temsiliyye”ye dahil
olacagina isaret etmemiz yerinde olacaktir. Ciinki istiare’de s6ziin ilk soylendigi
stiret (mevrid) ikinci konuda séylendigi slirete benzetilir, sonra da birinci siiretin
lafz1 ikinci durum (madrib) icin istiare edilir.16 Miitenebbi'nin (6. 354/965) su
sozlerinde oldugu gibi:

Her kim hor gériirse degersizlik ona kolay gelir,
Olii kimseyi aci yaralamaz.17

Beyit bu sekliyle miirekkep tesbihtir; fakat ikinci kisim uygun bir konumda
tek basina soylenirse bu durumda “istiare-i temsiliyye” olur. Beyit hakarete (hor
gorilmeye) aldiris etmeyen herkes i¢in sdylenmistir. Bu durumdan etkilenmeyen
kimsenin hali; yaralanip yarasindan etkilenmeyen ve act duymayan 6liiniin haline
benzetilmistir. Umeyr b. el-Eyhem’in s6zii Kudame b. Cafer'in (6. 327/948)
“temsil”le ilgili getirdigi 6rneklerden biridir:

Dostlar yerlerinden/ vatanlarindan kusluk vakti ya da gtines dogmadan gitti,
Diin giindiiz soyledikleri s6zde durdular.

Ne bir ittifaka vardi,

Ne de o sozden geri durdular.18

Buraya kadar ifade edilenlerden elde ettigimiz netice sudur: Bu érneklerde
istiare ibarenin tek bir lafzinda gergeklesmemis, terkibin tamaminda (biitiiniinde)
gerceklesmistir. Bu da, Abdulkahir Clircani’'nin (6. 471/1078-1079) soyledigi gibi
“istiare”nin tanimi olarak getirilen “mecdz olan temsil”!® ya da miiteahhir
belagatcilar nezdinde yaygin oldugu tizere “istiare-i temsiliyye”dir.

Sonraki (son donemdeki) alimler bu séziin anlamini yerlestirme noktasinda
farkli farkli isimlendirmelerde bulunmuslardir. Hatta bu alimlerden “istiare-i
temsiliyye”yi “miirekkep mecaz siireti” olarak isimlendirene de rastladim.2? O, bu
konudaki goriislerini soyle ifade ediyordu: “Boylece “istiare-i temsiliyye” sadece

15 Sefl es-Seyyid, et-Ta’birii’l-beydni- Ru’ye beldgiyye nakdiye, Dari’l-fikri’'l-arabi, Kahire, 1988, s.
142; Muhammed Ebi Sevarib-Ahmed el-Misrf, s. 98.

16 Her meselde ilkin hakkinda s6ylendigi asli hali mevrid (=) ve bu asli hale benzeyen daha sonra
ortaya ¢ikan ikinci hali madrib ( «_-«) vardir., ismail Durmus, "Mesel”, DIA, XXIX, 293.

17 Sefi es-Seyyid, s. 145.

18 Kudame b. Cafer, Nakdii’s-si’r (tahkik ve talik: Muhammed Abdiilmiinim Hafaci, Darii'l-kiitiibii’'l-
ilmiyye), Beyrut, ts, s. 160.

19 Ciircani, s. 69; Ahmet Matllip, Mu’cemii’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tetavviiriiha, y.y., ts, s. 95.

20 Sefi es-Seyyid, s. 142.
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bir veya daha fazla climleden olusan terkipte gelmis olur. Bu terkibin asli delaleti
ile aktarildig1 delaletinin aldkasi benzerlikten baska bir sey degildir. Arap
belagatinda bu mecazi sliret bazen “temsil”, bazen de “istidre-i temsiliyye” olarak
isimlendirilir. Her ne kadar “tesbih-i temsil” manasina da kullansalar “temsil”
kavraminin kullanimi miitekaddimin belagat alimlerince daha yaygindir. “Istiare-i
temsiliyye” ise gliniimiiz dahil miiteahhir(in beldgatcilar nezdinde yerlesmistir. Bu
sliretin yani “istidre-i temsiliyye”nin esas ozelligi isimlendirildigi gibidir. “Istidre-i
temsiliyye”, kastedilen mananin disinda zahirl delaleti olan lugavi bir terkiptir.
“Istiare-i temsiliyye” ile - baglamdan anlasildig1 lizere- bir durumun ve halin ya da
tam bir fikrin tasviri kastedilir.21

Istidre ile temsil arasindaki farkla ilgili agiklamasinin basinda imam
Abdulkahir Ciircani bu noktaya isaret ederek sdyle demistir: Aralarinda fark
olmamacasina “istidre” tam olarak “temsil” midir? Yoksa “istiare”, temsili ihtiva
etmesi disinda ondan farkli midir?22 Bu durum Ciircani’yi, “istidare”nin konumunu
miistakil olarak ele almaya sevk etmistir.

Clircani’nin bu meseledeki goriisiine 151k tutabilmek i¢in “istiare”yi
tanmimladig1 su soziinii dikkate alabiliriz: “Istidre”, lafzin bir aslinin olmasi23 sonra o
asildan daha once zikredilen sarta gore aktarilmasidir.24 Bu tanim, o6nceki
satirlarda ifade edilen “temsil”in manasiyla ilgili olarak zikredilmemistir.2> Zira
“mesel” ve “temsil” olmada aslolan, ¢ok sayilda durumdan elde edilmis
benzetmedir. Bunu da saglayan bir ya da birden fazla ciimleden baskas1 degildir.
Ciinkii climleyi meydana getiren lafizlarin s6zliikteki gercek anlamlari lizerine te’lif
edildigi anlasilmaktadir.26 Bu yorumu benimsersek sdyle dememiz miimkiin olur:
“Istidre-i temsiliyye” demek olan “temsil” terimi Abdulkdhir CiircAni'ye gore
“istidre”den bagimsiz bir terimdir. Bu, “istidre-i temsiliyye”nin “tesbih”e dayanmasi
dolayisiyladir. “Temsil”’e gelince onun ash “tesbih-i temsil’dir, hem“istiare-i
temsiliyye”yi hem de “tesbih-i temsil”i kapsayan bir terimdir.

Biitiin bu ifade edilenlerden ¢ikardigimiz sonu¢ sudur: Abdulkahir
Ciircani’ye gore “istiare”“tesbih”e, “temsil” ise “tesbih-i temsil”e dayanir. Ona gore
edebl glizellik acisindan “kinaye” ve “istiare” i¢cin uygun olanin, “temsil” ya da
“istidre-i temsiliyye” icin de uygun oldugu hususuna isaret edilmesi yerinde

21 Sefi es-Seyyid, s. 142.

22 Abdulkahir Ciircani, Esrdrti’l-beldga (tashih: es-Seyyid Riza), Darii'l-marife, Beyrut, 1402 (hicri) s.

207.

23 Makalede Jwal g5l 1ailll y " f seklindeki ifade orijinal metinde Ll kelimesinin baginda J harfi

cerri vardir.(34l), Ciircani, Esrdri’l-beldga (tahkik: Mahm(d Muhammed S$4kir), Matbaatii’l-medent,

Cidde, 1. baski, 1991, s. 30. Dolayisiyla buradaki J-! kelimesi tek basina ¢sS/nun haberi degil, Ll
¢l mukaddem haberinin muahhar miibtedasidir. Miibteda ve haberin her ikisi ¢sS&'nun

haberidir. (¢ev. notu)

24 Bu sart Clircaniye gore bu aktarimin asli olmamasi, geg¢ici olmasidir. (¢ev. notu)

25 Jua¥) o (e a5 (53 Jiail) aa Ldls 3 (o2 sl 138 5 ifadesi orijinal metinde (8 a3 (53 8 oY aa) 13
Jiall Jxae seklindedir.

26 Clircani, Esrdrii’l-beldga, s. 207.
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olacaktir. Clircani, Deldilii’l-i’cdz isimli kitabinin bir¢ok yerinde bu terimleri bir
arada zikretmistir. Su so6zii onlardan biridir: “Kinaye”, “istidre” ve “istiareye
dayanan temsil” dogru bir sekilde ve yerli yerinde kullanildiginda bir deger ve
tstiinliik gerektirir. “Seni bir adim ileri bir adim geri atarken goriiyorum”
denildiginde bu soziin, su soz sdylendiginde olmayan bir konumu olur: Davet
ettigim mesele hakkinda kararsiz olusunu su sozii sdyleyen kisinin durumu gibi
goriiyorum: “Acaba ¢ikayim mi, ¢ikmayayim mi1?“ Akabinde bir adim ileri, bir adim
geri atiyor.27

Abdulkahir Ciircani’'nin séziinden agik¢a anlasilan buradaki “temsil”den
kastin “mecadz”dan bagskasi olmamasidir. Bu da “mecaz” ile “tesbih-i temsil”
arasindaki fark nedeniyledir. Ciircani soézlerini soyle siirdiriir: “Mecaz olan
temsil”e gelince, onun 6rnegi bir seyi yapip yapmama konusunda tereddiit yasayan
bir kimseye sdyledigin sozdiir: Seni bir adim ileri bir adim geri atarken gériiyorum.
Bu sozin ash soyledir: Senin tereddiitli halin, bir adim geri atan kimsenin hali
gibidir. Sonra so6z kisaltilmis, o kisi gercekten bir adim ileri bir adim geri atan
kimse olarak kabul edilmistir. Ayni su s6zde oldugu gibi: “Bir aslan ve aslan gibi bir
adam gordiim.” Sonra o adam gergekten aslanmis gibi kabul edilmistir.28

Ciircani’nin, baska bir yerde “kinaye” ve “istiare”nin meziyetlerinden
bahsederken “temsil”i her ikisiyle karsilastirdigini gériiyoruz. O, bu durumu séyle
ifade eder: Temsil 6rnegi boyledir. Glizellik?® bizzat mananin kendisinde degil,
daima manay1 ispat etme metodunda bulunur.3? “Bu tiir (kinaye, istiare ve temsil)
sanatlar; manalari3! seckinlestirir, degerini artirir, mananin {stiin olmasini
gerektirir, dinleyende hosluk olusturur3? ve muhatap nezdinde manalarin degerini
ylkseltir.” Belagatcilar bu sozleriyle cesaret ve misafirperverlik ve bunlarin
benzeri kelimelerde tek tek kelime manalarin1 kastetmezler.33 Sadece bu

27 Clircani, Deldilii’l-i’caz, s. 430.

28 Ciircani, Deldiliil’l-i’caz, s. 69.

29 QOrijinal metinde %< kelimesinden 6nce <5 fiili vardir. Fakat makalede bu fiilin yer
almamasinin anlama fazla bir etkisi yoktur. (¢cev. notu)

30 Glizelligin/ meziyetin mananin bizzat kendisinde olmayip manay1 ispat etme metodunda
bulunmasinin anlami sudur: )l <, ( Bir Aslan gordiim) ifadesinin 4ielad & 1Y) e i S ) &
<l ;a5 ( Cesareti ve ciireti konusunda aslandan farkli olmayan) ifadesine bir meziyeti/ iistiinligi
yoktur. Burada ilk climlenin istidreli olarak sdylenme giizelligi bizzat s6ziin kendisinde degildir. Bu
s6zii sOyleyen kimse birinci ifadede kastettigi sahsin aslana benzerlikteki yoniinii ziyadeli olarak
zikretmistir. Dahasi bu esitligi muhataba ispat ederken bunu tekitli, vurgulu ve giiclii bir bicimde
yapmistir. Bu durumda “istiare”nin etkisi mananin bizzat kendisinde degildir. bk. Ciircani, Deldilii’l-
i’cdz fi [Imi’l-Medni (tahkik: es-Seyyid Muhammed Resit Riza), Ddrti’l-marife, Beyrut, 2001, 3. Bask,
s. 63-64.

31 Makalede miifred olarak gegen kelime orijial metinde cemi olarak S<l\dir. (¢cev. notu) Ciircéni,
Deldilii’l-i’cdz, s. 64.

32 Metinde =& seklinde gegen bu fiil hem M. Muhammed $akir (s. 71) hem de Resit Riza talikli
baskilarda (s. 64) i seklindedir. (¢ev. notu)

33 Clircani, Deldilii’l-i’cdz, s. 71.
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manalarin ait olduklar1 kisiye nispet edilmelerini kastederler.3* Bu ifadenin
benzerini Ciircani, hakikatin yerine kinadye ve istiareyi tercih ettigi soziinde soyle
ifade etmistir: Temsil ile istidarenin hiikmi aynidir. “Seni bir adim ileri, bir adim
geri atarken goriiyorum” ifadesi soylendiginde “temsil” icin saskinlik ve
kararsizlig1 kesin olarak ortaya koyan bir goriinim gerekli kilinmis olur.3> Hig
kuskusuz bu ifade zahiri iizere gelmesinden daha vurgulu ve daha etkilidir.36

Onceki satirlarda zikredilenleri inceledigimizde Abdiilkahir
Ciircani’nin“Istidre-i temsiliyye”ye 6zgii 6rnegi tekrarladig: dikkat ceker: “ Senin
bir adim ileri bir adim geri attigin1 goriiyorum.” Bu meseli Velidb. Yezid (6.
126/744), kendisine biat etmekten kacindigini 6grendigi Mervan b. Muhammed’e
(6. 132/750) yazdig1 mektubunda dile getirmistir. Velld, Mervan'in biat edip
etmeme konusundaki tereddiitlii halini, bir ise koyulmak i¢in ayag: kalkan; kah
gitmek isteyip ileri bir adim atan, kdh istemeyip geri adim atan tereddiitlii bir
kimsenin haline benzetmistir. Bununla su kastedilmektedir: O adamin herhangi
bir is icin adim atip atmamaktaki tereddiitlii hali, bir adim ileriye bir adim geriye
atan kimseye benzetilmistir. O kimsenin adim atma konusundaki tereddiiti
anlamindaki miisebbeh hazfedilmistir. “Bir adim ileri bir adim geri atiyor”
soziimiiz ise “miisebbeh bih”tir ve acikca zikredilmistir. Sanki biz bir streti baska
slirete benzetiyoruz. Su kadar var ki miisebbeh tesbih edati ile birlikte hazfedilmis,
miisebbeh bih ise terkip halinde agik¢a zikredilmistir.

Yukaridaki satirlarda ifade ettigimiz gibi Abdiilkahir Ciircani’nin “temsil” ile
ilgili gorusleri ne olursa olsun - ister “tesbih-i temsil”, isterse “istidre-i temsiliyye”
olsun - o, “temsil”in sartinin iki taraf (miisebbeh-miisebbeh bih) arasindaki vech-i
sebeh oldugunu vurgular. Bu konuyu da séyle aciklamaktadir: Eger miistear minh
(misebbeh bih) ile miistedr leh (miisebbeh) arasindaki benzerlik3’” somut,
duyularla algilanabilen, benzer diger 6zellikler ise “istidre”nin “tesbih” icerdigi
soylenebilir; fakat “istiare”de “temsil” ya da “darb-1 mesel” oldugu sdylenemez.
“Nur Kur’an icin, hayat da ilim i¢in mesel olarak kullanilmistir” sé6ztimiizde oldugu
gibi eger benzetme akli olursa istidre; “temsil” olarak isimlendirilebilir ve onda
darb-1 mesel oldugu soéylenebilir.38

3) ZEMAHSERI’'NIN iSTiARE-i TEMSILIYYE UYGULAMALARI

Kur’an nazmi tizerine Ciircani’'nin goriislerini tatbik eden ve onun etkisi
uygulamalarinda agik¢a ortaya ¢ikan Zemahseri'nin (6. 538/1144) sozlerinde,
Ciircani’'nin -temsil ile ilgili gorislerini 6grendikten sonra- ortaya koydugu bir

34 Orijinal metinde A8 222 Jlxs ifadesinden O6nce <l o5y ifadesi vardir. Clircni, Deldilii’l-i'cdz,
s.64. 4 »;ifadesindeki zamirin dogrusu, zamir =<l kelimesine raci oldugu i¢cin''dir.(¢ev. notu)

35 Makalede <ia s olarak gegen fiilin dogrusu <ia s ‘dir. Deldilii’l-i’cdz, s. 65. (gev. notu)

36 Curcani, Deldilii’l-i’cdz, s. 73.

37 Makalede 434l olan kelime orijinal metinde 4l olarak ge¢gmektedir. ( ¢ev. notu)

38 Clircani, Esrdrii’l-beldga, s. 208.
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onceki paragrafta zikredilen sartin benzerini bulamadigimiza isaret etmek yerinde
olur. Dahas1 Imam Zemahgeri tefsirinde “istidre-i temsiliyye”’nin her ne kadar
“temsil”in bir ¢esidi olduguna isaret etse de bu 1stilah1 kullanmamistir. Bu sebeple
“tesbih”e dayanan “temsil”’de oldugu gibi Zemahseri'ye gore “temsil” yoluyla gelen
istiari terkibin- sozlerinden ve ifadelerinden anlasildig iizere- yalnizca iki hal ya
da slret arasindaki Kkarsilastirmaya dayandigin1 soylersek yanlis bir sey
soylememis oluruz.

Zemahser?’nin sozlerinde bu tiir “istidre”den 6rnekler bulabilmek i¢in ¢ok
caba sarfettim. Bu sebeple onun ¢ok sayida uygulama, tahlil ve beyani tetkiklerini
uzun uzun inceledim. Neticede kendi bakis agisina gore “istiare-i temsiliyye” olarak
degerlendirdiklerinin farkina vardim. Ciinkii Zemahseri “istidre-i temsiliyye”ye
kimi zaman onu “temsil” terimiyle ifade etmek siretiyle tek lafizda degil,
terkiplerde temas etmistir. Arastirmacilardan biri de su s6zleriyle bu durumu tekit
etmistir: Biz onun ifade tarzinda buna isaret ettigini anladik.3° Zemahseri’'nin
“temsil”den kastinin, miteahhirin alimlerinin “istidre-i temsiliyye” olarak
isimlendirdikleri “istiare” tiirtinii kastettigine Kessdfa serh yazanlarla hem fikir
olduk.4® Gergek su ki Zemahseri'nin ibarelerini takip eden onun ifadelerinde
“istiare-i temsiliyye”nin bir¢ok yoniiniin oldugunu goriir:

Birincisi: O, “Istidre-i temsiliyye”’nin acik¢a “temsil” oldugunu ifade eder.
Cenab-1 Allah’in su sozii bu kabildendir: “Biz emaneti goklere, yere, daglara teklif
ettik; yiiklenmekten kagindilar. insan bu emaneti iistlendi; ¢iinkii o ¢ok zalim ve
cahildir (Ahzab, 33/ 72)

Zemahserd; tefsirinde emaneti yerine getirilmesi gereken bir gérev, onun
cansiz varliklara arzi ve onlarinda bu gorevi kabul etmeyip tasalanmalarin1 mecaz
olarak zikreder: “Bunun benzeri ifadeler Arap dilinde c¢okc¢a vardir. Kur'an da
sadece Araplarin yontem ve uisluplari tizere nazil olmustur”.4! Zemahseri “temsil”in
delaletini ortaya c¢ikarmak, etkisini agiklamak ve Kur’an’daki yansimalar ile
tasvirinin ve muhataptaki etkisinin ne boyutta oldugunu ortaya ¢ikarmak i¢in bu
konuda 6rnekler getirir. Su soézleri bu kabildendir: Yaga nereye gidiyorsun denilse
egri yerleri diizeltmeye diye cevap verirdi. Araplar arasinda hayvanlar ve cansiz
varliklarla ilgili bu tiir 6rnekler pek coktur. Yagin konusmasi imkansizdir; fakat
burada konusmadan maksat siskaligin giizellikleri ¢irkinlige cevirdigi gibi besili
olma halinin hayvanda cirkin yerleri glizellestirdigidir. Bu durumda hayvanda
besili olmanin etkisi iyice tasvir edilmis olur. Bu tasvir dinleyici i¢in daha etkilidir.

Dinleyici bu tasvirle sdylenen s6ze daha asina olur, onu daha kabul edilebilir ve

39 “Buna” derken kastedilen bu metnin hemen dncesinde yer alan makale sahibinin zikretmedigi
Zemahser?'nin mecazi istidre ve temsil olarak ikiye ayirdig1 ifadesidir. (¢ev. notu)

40 Muhammed Eb0G Ms3, el-Beldgatii’l-kur’dniyye fi tefsiri’z-zemahgseri, Mektebetii Vehbe, Kahire,
1988,s.511-512.

41 el-Kessadf, V, 57.
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hakikatini daha kavrayici bulur. Emanetin biiyiikligiiniin, durumunun zorlugunun,
onu ustlenmenin agirliginin ve onu yerine getirmenin tasviri de boyledir.#2

Zemahser?’nin bu noktadaki sozii, stirekli uyguladigi metodundaki gibi soru
cevap yoluyla gelir: Belagatcilarin tek bir goriis ilizere sebat etmeyen kimseye
soylenen “Seni bir adim ileri bir adim geri atarken goriiyorum” séziindeki temsil
(benzetme yonii) bellidir. Ciinkii o kimsenin iki goriis arasinda kararsiz kalma ve
bunlardan birini ifa etmeme durumu; gitme konusunda tereddiit eden, bunun igin
ileriye dogru yonelmek tlizere adimlarim1 bir araya getirmeyen kimsenin haline
benzetilmistir. Miimessel ve miimessel bih’in her biri isabetlidir, yerli yerinde
kullanilmistir. Fakat bu ayet-i kerimede durum bdyle degildir; ¢linkii emanetin
cansiz varliga®3 arz edilmesi onun da bundan kaginmasi ve tasalanmasi haddi
zatinda imkansizdir ve isabetli degildir. Oyleyse “temsil” imkansiz iizerine nasil
bina edildi? Bunun misali, makul olmayan miisebbeh bih’e baska bir seyin
benzetilmesi degil midir? Bu itirazi su sekilde cevaplarim: Emanet ayetinde gegen,
“yaga nereye gidiyorsun” soziindeki ve benzeri ifadelerdeki miimessel bih
(kendisine benzetilen) farazidir. Farazl seyler de gercek olanlar gibi zihinde
canlandirilir. Emanetin semavata, yere ve daglara teklif edilmesi hali; zorlugu ve
onu Ustlenmenin agirligi hususunda farazl bir durumla temsil edilmistir; “eger
goklere, yere ve daglara arz edilseydi onlar bunu yiiklenmekten kaginir ve
tasalanirlardi.#4

Onceki satirlarda zikredilenleri inceledigimizde su sonucu ¢ikarirz:
Zemahser?'de “temsil” terimi sonraki belagatcilarin da isimlendirdigi gibi “istiare-i
temsiliyye” anlamina gelmektedir. Bunun delili Zemahser?’nin “istiare”nin bu
tliiriine getirdigi 6zel 6rnektir. O 6rnek de onceki satirlarda Abdulkahir Ciircani
bahsindeki sozlerimizde tekrar edilendir.*>

Cenabr Hakk’in su s6zii Zemahseri'nin tizerinde durdugu temsil yoluyla
gelen istiari terkip 6rneklerinden biridir: “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
mithirlemistir. Onlarin gozlerinde perde vardir”. (el- Bakara, 2/7) Zemahseri
buradaki miihiirlemenin “miifred” ya da “temsili istidre” kabilinden olabilecegini
soylemistir. Bu durum onun su so6ziinde ortaya c¢ikar: Kalplerin ve kulaklarin
mihiirlenmesi; gozlerin perdelenmesi ne demektir, diye sorulursa soyle
cevaplandirilir: Burada ne miihiirleme ne de perde vardir. Bu ifadeler “mecaz”dan
baska bir sey degildir. “Mecaz”in da iki tiirinden biri olabilir ki bunlar da “istiare”
ve “temsil”dir. “Istidre” esas alindiginda anlam séyle olur: Onlarin kalpleri ile ilgili
soyle degerlendirme yapilabilir; karsi1 ¢ikmalarindan, kabul etme ve inanma

42 el-Kegssaf, V, 7.

43 Makalede gecen 3ex (nekre olarak) kelimesi fazlaliktir, orijinal metin Kessdfta da yoktur. (cev.
notu)

44 el-Kegssdf, V, 57.

45 Bahsi gecen ornek, kararsiz bir kimse ile ilgili sdylenen “ seni bir adim ileri bir adim geri atarken
goriiyorum” érnegidir.
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noktasinda biiyliklenmelerinden dolay1 gercek, kalplere niifuz edip*® giremiyor.
Kulaklari ile ilgili soyle degerlendirme yapilabilir: Ciinki kulaklar hakk istemiyor,
hakki dinlemeye yanasmiyor ve hakka kulak kesilmekten uzak duruyor. Sanki
kulaklar hakikatlere karsi mihiirle kilitlenmis. Gozlerle ilgili degerlendirme su
sekildedir: Ciinkii bu gozler Allah’in gonderdigi ayetlere ve apacik delillere bakmaz
- ibret alan ve goren kimselerin baktig1 gibi- sanki o gozler perdelenmis, onlarla
anlayis (kavrayis) arasina engeller konulmustur. “Temsil” esas alindiginda ise
anlam soyle olur: Kalp, kulak ve gozlerin, bu organlarla bunlardan yararlanma
arasina muhir ve perde ile engel konulan durumlara benzetilmesidir. Ciinkt onlar
sorumlu olduklar dini yiikiimliiliiklere ve yaratilis gayelerine uygun olarak bu
organlardan istifade edemediler.4”

Zemahserl mana ac¢ikliga kavussun diye su sozleri ekler : “Allah onlarin
kalplerini miihiirledi” climlesi oldugu gibi “mesel” olarak alinabilir. Ayn1 durum su
sozlerde de vardir: Birisi helak oldugunda “vadi onu akitt1”, ortadan kaybolusu
akitmis, ne de Anka kusu ucurmustur; bu ifadeler “temsil’den ibarettir. Bir
kimsenin helak olma noktasindaki hali, vadinin akittig1 /sturiikledigi kimsenin
haline; uzun siire gériinmeyen kimsenin hali de Anka kusunun ug¢urdugu kimseye
benzetilmistir. Ayni1 benzetme ayet-i kerimede de vardir: Zeki olmamalar:
sebebiyle meramini iyi ifade edemeyen*® kimselerin kalpleri 6rneginde oldugu
gibi, haktan uzak olan kalplerin halleri; Allah’in miihiirledigi kalplerin hallerine
yahut bizzat hayvanlarin kalplerine veya bir sey anlayip kavramasinlar diye
Allah’in mihiirlenmesini takdir ettigi kalplerin haline benzetilmistir. O kalplerin
haktan uzak durmalarinda, hakk: kabul etmemelerinde Cenab-1 Allah’in bir
miidahalesi yoktur, O bu durumlardan uzaktir.4?

Cenab-1 Hakkin su so6zl de “istiare-i temsiliyye” drneklerindendir. “ ...Ona
glic yetiremeyecegimizi zannetti... (el-Enbiya, 21/87) Bu ifadenin “temsil” olarak
manasi soyledir: Zemahseri iki durum arasinda benzerlik oldugunu belirtmistir. O,
“temsil” babindan addettigi bu ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemektedir: Bunun
manasi sudur: O peygamberin durumu, Allah’in emrini beklemeksizin kavmini terk
etme hususunda kendisine gii¢ yetiremeyecegimizi zanneden bir kimsenin
durumuna benzetilmistir.>® Cenab-1 Allah’in su s6zii de temsil kategorisindedir :
“Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri davetinle sasirt; siivarilerinle, yayalarinla
onlar1 yaygaraya bog; mallarina evlatlarina ortak ol; kendilerine vaatte bulun”...
(el-Isra, 17/64) Bu ayette de seytanin aldatmasi, aldattifi kimseler iizerinde
tasallutta bulunmasi, onlar1 gozetlemesi ve onlarin gegebilecegi biitiin yollara

46 Makaledeki 2 fiili orijinal metinde &% olarak gegiyor. (gev. notu)

47 el-Kegssdf, 1, 29-30.

48 Makalede #i¢Y) olarak gegen kelimenin dogrusu #ie¥” dir. (cev. notu)
49 el-Kegssdf, 1, 30.

50 el-Kegssdf, 1V, 69-70.
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oturmasi ile ilgili “temsil” yani “istidre-i temsiliyye” vardir. Seytanin bu hali
ordusuyla bir topluluga hiicum eden cesur siivari 6rnegine istiare edilmistir. Cesur
stivari diismanlarinmi trkiiten, korkutan bir sesle seslenmis, o ve ordusu onlari
(diismanlar1) yok edene kadar saldirilarini siirdiirmiistiir. Zemahseri bu durumu
soyle ifade etmektedir: Iblis’in sesi ve davetiyle sasirtmasi, siivari ve yayalarla
onlar1 yaygaraya bogmasi ne demektir, diye sorulursa cevaben sunu sdylerim: O
ifade “temsil” olarak gelmis bir sozdiir. Seytanin aldattigi kimse iizerine tasallut
etme hali, bir topluluga saldirip onlara bagirip ¢agiran, yaygarayla onlar: tedirgin
edip yerlerinden eden ve yok edene dek ordusuyla, atlilariyla, yayalariyla onlarin
lizerine ylriiyen savasciya benzetilmistir.5! Benzer bir “temsil” yine Cenab-1
hakkin su séziinde de vardir: “Benim ve sizin rabbiniz olan Allah’a tevekkiil ettim.
Hicbir canli yok ki Allah onun per¢eminden tutmus olmasin”... (HGd, 11/56)
Zemahseri soyle demistir: Biitiin canlilarin Allah’in avucunda, miilkiyetinde, giicii-
otoritesi altinda olmasi ve onu perceminden yakalamasi “temsil”dir.52

Zemahser?’nin bazen “istidre-i temsiliyye”nin bir “mecaz” tiri oldugunu,
sonra da o “mecaz”1 “temsil” olarak ac¢ikladigina isaret etmek yerinde olacaktir. Bu
durum su ayetin tefsirinde agikca ortaya ¢ikar : “O bir sey yaratmak isterken
yaptigl ol demekten ibarettir... (Yasin, 36/82) Zemahseri soziinii soyle siirdiiriir:
Cenab-1 Hakk'in “yaratmak istedigi seye ol deyip onun da hemen oluvermesi”
soziinlin hakikatinin ne oldugunu sorarsan cevabim su olur: O s6z “mecaz” ve
“temsil”dir. Kainatta hi¢bir sey onun icin imkansiz degildir. Onun olmasini istedigi
sey; emreden, itaat edilen amirin emri kendisine geldiginde itaat eden memurun
konumu mesabesindedir.>3

Kendisiyle “istidre-i temsiliyye” kastedilen “temsil” terimi Kessdfta dikkat
cekici bir sekilde tekrar edilmektedir. Bu durum suna delalet eder: Zemahseri,
Kur’an nazminin gayelerini, maksatlarin;; manalarin derinliklerini, (manalarin)
zihinlerde olusmasinda ve kalplerde yerlesmesinde “temsil”’in edebi ve estetik
degerini iyi biliyordu. Ciinkii incelemeyle, tetkik etmekle bilinen, dinleyenin
gozleriyle bakiyormuscasina tasavvur edebilecegi somut bir sey olur. “Allah
yolunda mallarin1 harcayanlarin misali her basakta yiiz tohum olan yedi basak
bitiren tohum gibidir. Allah diledigine kat kat verir...” (el-Bakara, 2/261) Ayet-i
kerimedeki yedi basak bitiren tohum ile ilgili Zemahserl su agiklamalar
yapmaktadir: Tohumun, her birinde bir basak olan yedi kisma ayrilan bir govde
cikarmasidir.54 Bu temsil, bakan kimsenin gozleri énlinde duruyormuscasina kat
kat olma halinin tasviridir.55> Zemahseri “temsil” babimi su sozlerle ifade ederken
bu mana acik¢a ortaya cikar: “Temsil”; Allah’in, el¢isinin ve Arabin kelaminda genis

51 el-Kessdf, 111, 185.

52 el-Kessdf, 111, 43.

53 el-Kessdf, IV, 104.

54 Kessdf1n orijinal metninde z 35 fiilinden 6nce & vardir. (gev. notu)
55 el-Kegssdf, 1, 149.
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bir yere sahiptir.5¢ “Temsil’e manay1 ortaya c¢ikarip istenilen gayenin perdesini
kaldirmak, vehmi olani elle tutulur olana yaklastirmak i¢in basvurulur.57

Zemahser?’nin su ayeti tefsir ederken soyledigi gibi “istiare-i temsiliyye”
merami ifade noktasinda en belig ifade tarzidir.” Iste kardesim onun doksan dokuz,
benim ise bir koyunum var... (Sad, 38/24) Zemahseri bu ayeti soru cevaba dayanan
her zamanki metoduyla agiklamaktadir: Koyunlarin zikredilmesi ne demektir, diye
sorarsan cevaben sOyle derim: Hasimlarin bizzat hakeme basvurmalari®8 ve sozleri
“temsil”dir. Ciinkii burada “temsil”, 6nceki satirlarda ifade ettigimiz lizere kinama
icin daha belig bir ifade ve ortaya ¢cikmasinda utanilacak bir durum igin uyari- nasil
ki ortaya ¢ikmasindan sakinilan bir sey “kinaye” yoluyla anlatiliyorsa “temsil” de
“kinaye” yerine kullanilabilir- Davut peygambere bir siper ve onun sayginligi icin
korumadir. Bu “temsil”de benzetme soyle gerceklesmistir: Orya’nin Davut
peygamberle hikayesi; kendisinin bir, arkadasinin doksan dokuz koyunu olan
adamin kissasiyla temsil edilmistir. Bu durumda doksan dokuz koyunu olan
koyunlarini yiize tamamlamak istemis, arkadasinin bir koyununa goéz dikmistir.
Arkadasin1 koyunlarini kendisine vermesi icin yonlendirmis, istedigini elde etmek
icin bu konuda arkadasiyla hirsh bir kimse gibi tartismistir. Bunun delili ayetteki
...’ortaklarinin ¢ogu”...ifadesidir. Cenab-1 Hakk, icerisinde koyunun zikredilme
gayesini gosteren bir isaret bulunmasindan o6tiirti bu kissay1 6zellikle anlatmistir.>?

Zemahser?’nin; Kur’ani tasvirde o6zellikle de “temsil’de, kendi Mu'tezill
fikirlerine aykir1 diisen ¢ok sayidaki ayeti zahir anlamlarindan uzaklastirmasina
yardim eden edebi bir ara¢ bulmasi dikkat ¢ekici bir husustur. “...Allah’t hakkiyla
takdir edemediler, yerylizii kiyamet glinii tamamen avucundadir, gokler de sag
eliyle dirilmistiir...” (ez-Zimer, 39/67) ayetinin tefsirinde oldugu gibi: Avug/
kabza, diiriilme ve sag yon tasavvur edilmeksizin anlasilmalidir. Bu ifadeler
Cenab-1 Hakk'in biuyiikligini ifade etmek icin “tahyil” ve “hissi temsil”den
ibarettir. Su s6zli anlamaz misin? “Allah’t hakkiyla takdir edemediler.”®® Bunun
manast “temsil” tzeredir. Yeryuziiniin Allah'in emri ve kudretin altinda
bulunmasinin misali, biz insanlardan bir seyi avucunda tutan kimsenin misali
gibidir. Goklerin sag elle duriilmesi de ayni sekilde degerlendirilir. Cenab-1 Hak
hakkinda tesbih hissettiren ayetlerden bu minval iizere olanlar da bu ikisi (kabza,
dirilme; goklerin sag elle diirtilmesi) gibi degerlendirilir.6? Zemahseri ayetin
te'vili baglaminda sunlar1 dile getirmistir: Bu s6zden kastedilen; bu sozii climle
olarak oldugu gibi aldigimizda hakikat cihetiyle olsun veya mecaz cihetiyle olsun

56 el-Kegssdf, 11, 145-146.

57 el-Kegssdf, 1, 156.

58 Makaledeki &lS ‘nin dogrusu ('dir. (¢ev. notu)
59 el-Kessdf, IV, 139.

60 el-Kegssdf, 1, 146.

61 Saidi, el-Beldgatii’l-dliye, s. 118.
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avuca, sag ele bakmaksizin Allah’in azametini tasvir ve ylceligini en ince
ayrintisina kadar diisiinmekten bagska bir sey degildir.62

Aynm1 sekilde Zemahseri “istidre-i temsiliyye” olarak kabul ettigi
uygulamalarinda; bunlarin giizelligine ve ifadedeki edebi etkisine isaret etmek,
Kur’an nazminin temeyyiiz ettigi giizellik degerlerine yogunlagsmak siretiyle bu
yontemini siirdiirmektedir. Bunun gerekgesi de kendi edebi kabiliyetine, Arapga
uslup bilgisine ve belagl niikteleri bulmadaki s6z sanatlar1 yetenegine zaman
zaman bizim dikkatimizi cekmektir. Zemahseri yine “istidare-i temsiliyye”deki
guzellik noktalarini agiklayarak, onun tasavvur ve duygularda biraktigi etkisine
dikkat cekmek slretiyle onun icerdigi edebi giizellik ve estetik inceliklerini ortaya
koymak icin bu uygulamalarini devam ettirmektedir. Yine Zemahseri bazi
tahlillerinde bu terimi, acgik¢a zikrederek ya da Ima ile isaret ederek ifade etse de
diger baz tahlillerinde ayetlerin edebi yoniine tanzir (baskalarindan érnek verme)
ve tefr’ (bunun benzeri surada anlatildig1 gibidir demek) metodundan daha fazla
onem verdigi icin Kur'an nazminin temeyytz ettigi estetik ve belagi degerlere
yonelir. Bu durum Zemahseri'yi Kur’an ve Kur’an’la hayat bulan belagatin en 6nde
gelenlerinden biri haline getirmistir.

Bunun delili su ayetin te’vilinde gelmistir: “bizim azabimiz geldiginde
uyarilanlarin sabahi ne kot olur.“ (es-Saffat, 37/177 ) Bu ayetin fasihligi ve
muhatabin bu ayetten hissedecegi gilizellik sadece “temsil” yoluyla anlasilir.
Zemahserl bu ayetteki “temsil” hakkinda daha once agiklamada bulunmustur:
Uyarildiktan sonra inkar eden kimselerin basina gelen azap, bazi nasihatgilerin
kendi kavmini diisman hiicumlarina karsi uyardigi orduya benzetilmistir. Ikaz
edilen kimseler bu uyarilara kulak asmamis, hazirliklarin1 yapmamis ve kendilerini
kurtaracak tedbirlerini almamislardir. Sonunda ansizin yok olmuslardir. Bu
saldirilar genellikle sabahleyin oluyordu, bu sebeple (5_+!') kelimesi baska vakitte
de gerceklesse sabah saldirisi olarak adlandirilmistir.63

«

Bunun benzeri Zemahserl’'nin su ayetle ilgili sdyledikleridir: “...nihayet
yerylzi ziynetini takinip, (rengarenk) siislendigi ve sahipleri de onun tlizerinde
kudret sahibi olduklarin1 sandiklar1 bir sirada.. (YGnus, 10/24) O soyle
yorumlamistir: Fasih bir sozdiir. Yeryuzii, her cesit gorkemli elbiseleri alip
giydiginde ve bu elbiseler disindaki baska stislerle de siislendigi zamandaki geline
“temsil” yoluyla benzetilmistir.64

Cenab-1 Hakk'in su s6ziintin tefsirinde soyledikleri, Zemahseri’de “temsil”e
yani istiare-i temsiliyye’ye isaret eden, onu ortaya ¢ikaran delillerdendir. “Allah’in
ipine topluca sarilin, par¢alanmayin... (Al-i imran, 3/103) Zemahseri soziin gaye ve
hedeflerini yerine getirmede “istidre”’nin etkisini ortaya ¢ikarmak igin

62 el-Kegssadf, V, 170.
63 el-Kegssdf, V, 130.
64 el-Kegssdf, 111, 9.
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“sarilmay1”“istidre” ve “temsil”’in her ikisine de hamletmektedir. “Ipine sarildim”
sozii, iple destek istendigi, korumasina giivenildigi icin“temsil” sayilabilir. Ip
Allah’a s6z verme anlaminda, bu ipe sarilma da bu soziin saglamlig1 noktasinda
“istidre” olabilir. Zemahseri; burada Allah’a sarilan ve ondan yardim dileyenin
halini, ipe baglanmis, kopmayacag icin kurtulacagina emin bir halde yiiksek bir

yerden sarkan kimsenin hali gibi degerlendirmektedir.6>

Zemahser?’nin Kessaf’taki cesitli belagl tahlil ve ibarelerinin bize bildirdigi
lizere “temsil” teriminden anlasilanlarin 6zeti sudur: Onun bu terimi isim
formatinda (temsil) basit sekilde kullanmasinin yani sira baglamin onu bu terimi
fiil formatinda kullanmaya sevk ettigi noktalar da vardir. Séyle ki Zemahseri'nin
ifadelerinde, Ji« fiilinin “temsil”e yani “istidre-i temsiliyye”ye delalet i¢in geldigini
goriiyoruz. Bu durum; hakikate kars biiytikliik taslayan, bobiirlenenlerin ve dogru
yoldan ¢ikan kafirlerin hallerini anlatan Kur’ani tasvirden hareketle Zemahseri’nin
tefsirinde acikca yer almaktadir.

“Onlarin boyunlarina demir halkalar gecirdik, o halkalar c¢enelerine
dayanmistir. Bu sebeple kafalar1 yukariya kalkik durumdadir. Biz, onlarin 6nlerine
bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik géremezler”. (Yasin,
36/ 8-9)

Kur’an nazmi; mantig1 oldugu halde ondan yararlanmayan, apagik delillerin
etkileyemedigi, bataklik ve dalalette kalmaya devam eden kimsenin halini - glinah
ve daldlette olmay1 slirdiiren- boynunun etrafin1 ¢enesine kadar kalin, yiiksek
demir halkalar saran, hatta basini1 hareket edemez halde yukarida tutan kimsenin
haline benzetmistir. Sonra bu kimse yerinde durmus; boynunu kalin, yiiksek
duvarla ortmiis, karanlik da onun goziinii kapadigindan hareket edemez hale
gelmistir. Zemahseri soyle demistir: Ciinkii onlar kifiir lizere 6lecegi bilinen
kimselerdendir. Sonra Allah onlarin kiifirde direnmelerini- ki onlarin, demir
halkali ve boynu yukar kalkik kimseler haline getirildikleri icin donmelerinin yolu
yoktur - hakka yonelmemeleri ve kulak asmamalar1 sebebiyle iki set arasinda
olanlarin haline benzetmistir. Diisiinmeleri ve idrak etmeleri olmadig1 i¢in onleri
ve arkalarini géremezler. Onlar Allah'in ayetlerine karsi kordiirler.66

Ikincisi: Zemahseri “mesel” terimini “temsil’e delalet etsin diye
kullanmistir. Su ayeti kerime ile ilgili ifadesi bu kabildendir: “Simdi (diisiin
bakalim) yiiz tistii kapanarak yiiriiyen mi (varilacak) yere daha iyi erisir yoksa
dogru yolda diizgiin yiriyen mi”’? (el-Miilk, 67/22) Zemahseri ayetin tefsiri
sadedinde soyle demistir: Yiiz iistii siirtinerek ylriimenin anlami nedir, dogru yol
lizerinde diizgiin yliriiyene nasil karsilik olarak geldi diye sorarsan cevaben soyle

65 el-Kegssdf, I, 191; Enbiya 19 ( IV,57);
66 el-Kegssdf, IV, 90.
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derim: Bunun manasi farkli®’; diiz olmayan, tepe tiimseklerin bulundugu yerde
gelisi glizel yliriiyen kisinin her an diisiip ylziikoyun yere kapaklanacak olusudur.
iste boyle bir kimsenin hali; dogru yolda bir o yana bir bu yana yalpalayan,
gelisigiizel yiiriyenin aksine, dogru olarak yiiriiyen yani tokezlemeyen ve yere
diismeyen ya da®8istikameti diizgiin, sadece biraz sapmis kimsenin hali gibidir. Bu
sozle, dogru yolu bulamayan, yanlis yola sapan ve bu sebeple hala yiiziikoyun
yerde kapaklanmis halde olan 4ma da kastedilmis olabilir. Boyle birisi diizgiin, iyi
goren ve kendisini dogruya gotiiren yolda ytlriuyen adam gibi degildir. Bu durum
miimin ve kafir kimse icin meseldir.®?

Zemahseri’'nin soziinden anlasildigina gore burada iki “temsil” vardir:

Birincisi: Dalalete batan, kiifriin karanliginda debelenmeye baslayan
sasirmis kimsenin misalidir. Boyle kimsenin hali, ytliziikoyun kapaklanarak
yuriiyen - ki aslinda bu yere kapanma halinden dogrulup dogru bir sekilde
yuruyebilir; fakat o bu degersiz hali iizere 1srar ediyor, ters ylz olmus yiiziikoyun
bir sekilde ylirtiyor - Bu durum ise saskinlifa ve alay konusu olmaya sebebiyet
veriyor. Iste hidayeti, nuru birakan kiifiir ve delalet karanliklarinda debelenmede
1srar eden saskin kimsenin hali boyledir.

“Temsil”in ikincisi dogru yolda diizgiin sekilde yiriyen, yuriyusini
mutedil olarak hedefini gozetleyerek siirdiiren ve hidayette olan miimin kimsenin
misalidir. Her iki “temsil” de soru sigasinda gelmistir. (<l ) Bu, okuyucu birbiriyle
baglantisi olan her iki durumu da incelesin, aralarindaki uzaklig: ve farki diisiinsiin
diye bir uyar1 ve kiifre karsi ikaz i¢indir.

Yine Zemahseri’'nin ifadelerini inceleyenler onun bazi tahlillerinde “mesel”
ile “temsil”in birbiriyle baglantili ve es anlaml olarak kullandigini fark edecektir.
Nitekim bu durum su ayetin tefsirinde ortaya ¢ikmaktadir: “...Hi¢bir sey yoktur ki
hazineleri yanimizda olmasin”... (Hicr, 15/21) Zemahseri ayetin tefsiri sadedinde
sunlar1 sdylemektedir: Hazinelerin zikredilmesi “temsil”’dir, mana da sudur:
Kullarin yararlandigi her ne varsa biz onu yaratmaya, ortaya ¢ikarmaya ve onunla
nimet vermeye kadiriz. Sadece belli miktarda veririz ve biliriz ki bu onun
faydasinadir. Cenab-1 Hak burada hazineleri, her seye giiciiniin yetecegine dair
mesel olarak zikretmistir’® Bu su demektir: Zemahseri'ye gore “mesel” ve “temsil”
terimleri ayn1 anlama gelmektedir, o da “istiare-i temsiliyye”dir.

Ugiinciisii: Zemahserinin kelamda tesbih oldugunu séylemesidir. Onun
sozlerinden “istidre”nin dayandig1 tesbihi kastettigi anlasilir. “ Saf saf rabbinin
huzuruna cikarilirlar.” (Kehf, 18/48) Onun bu ayet-i kerime ilgili degerlendirmesi

67 Makalede U=« olarak gecen kelime Kessdf hasiyesi olan Tibi'ninFiitihu’l-gayb adli eserinde =i
olarak geciyor

68 Makalede  siws kelimesinin hemen 6ncesinde gegen \in ash orijinal metinde s'dir. (gev. notu)
69 el-Kegssdf, V1, 134; Kalem 42 ( VI, s. 145); Fatir 12 (V, s. 80)

70 el-Kegssdf, 111, 130; 1, s. 29-30.
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soyledir: Onlarin hali, sira sira sultdnin huzuruna ¢ikarilanlara benzetilmistir. Saf
halinde hepsi goriiniir, birbirlerini tek tek gordiikleri gibi gurup olarak da
(topluca) goriirler. Kimse kimseye sakli kalmaz.71

Bu durumun benzeri su ayet-i kerimededir: “Iki deniz bir olmaz. Biri tathdur,
susuzlugu giderir, icimi kolaylastirir; digeri ise tuzludur, acidir... (Fatir, 35/12)
Zemahseri ayeti soyle tefsir etmistir: “Tath ve tuzlu deniz, miimin ve kafir kimseler
icin “mesel” (temsil) olarak getirilmistir”. Sonra Allah iki denizin 6zellikleri ve
onlarla ilgili olan nimet ve ihsanlarim istitrat kabilinden zikretmistir. Istitrat
kastedilmeden de sdylenmis olmasi muhtemeldir. Bu durum da iki tir (Mii'min,
kafir) iki denize (aci, tath) benzetilmis olur. Sonra ac1 deniz; onda bulunan baliktan,
inciden istifade etme; geminin gitmesi gibi yararlar1 noktasinda tath suyla ayni
ozellikleri tasidig1 icin kafire ustliin tutulmustur. Kafir bu sayilan faydalardan
yoksundur. Bu durum Cenab-1 Hakk'in su s6ziinde ortaya ¢ikar : “Sonra biitiin
bunlarin ardindan kalpleriniz katilasti, tas gibi; hatta daha kat1 oldu’? (el-Bakara,
2/74) Zemahseri'nin sozlerini diisiindiigiimtizde iki insan tipinin (mii’min, kafir)
iki denize benzetilmesindeki maksadin, icilebilir tathh suyla miiminin, tuzlu aci
suyla da kafirin istiare edilmesi oldugunu anlariz. Zemahseri bunu asil olmasi
itibariyle tesbihle ifade etmistir; c¢iinkii “istidre” tesbihe dayanir, ona baghdir.
Zemahser], ayette 1stilahi olarak tesbih yoktur deme geregi de hissetmemistir. Bu
da “istidre”’nin temeli olan tesbihi kastettigini gosterir. Buradaki “istiare”,
sozlerinden anlasildig1 iizere, “temsiliyye”dir. Ciinkii burada “istidre” tek bir
kelimede degil, ibarenin tamaminda ger¢eklesmistir.

Sonug

Bu c¢alismanin en 6nemli sonuglar1 igerisinden 6zet olarak asagidaki
hususlari ifade etmemiz miimkiindiir:

1-“Istiare-i temsiliyye” climlede de olabilir, terkipte de olabilir; fakat tek
lafizda olamaz. Bu sebeple “istidare-i temsiliyye” “temsiliyye” olarak
isimlendirilmistir. Bu “istiare”de miisebbeh bih cesitli durumlardan elde edilmis
miirekkep siret lzerine agik¢a zikredilir. Bundan otiirti “istidre-i temsiliyye”,
“tesbih-i temsil”e yakindir; fakat “istiare-i temsiliyye”’de miisebbeh tesbih edati ile
beraber diismisttr.

2- Zemahseri tahlillerinde “tesbih”le ilgisi olan “temsil”in ilk gériinimiint -
temsil kelimesinin lugavi delaletiyle bilinen goriiniimdiir- korumak stretiyle
“istidre-i temsiliyye”yi miistear ile miistear leh arasindaki alakaya, hissi veya akli
olup olmadigina bakmaksizin titiz bir sekilde ele almistir. Bu esas lizerine “temsil”
teriminin Zemahseri'nin ifadelerinde pek ¢ok yo6niiniin oldugunu fark ettik.

71 e-Kessdf, 111, 210.
72 el-Kessdf, V, 80.
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Bununla beraber “temsil” teriminden elde edilen bu ¢ok yonlilik belagat
alimlerince hemen hemen birbirine yakin kabul edilmektedir.

3- Zemahseri'nin ifadelerinde “istidre-i temsiliyye” orneklerini inceleyen
kimse sunu fark eder: O, son déonem belagat alimlerinin metinlerinde kullandigi
“istiare-i temsiliyye”yi ifade etmek i¢in bazen “temsil” lafzini, bazen de “mesel”
lafzin1 kullanmistir. Farkhi farklh isimleri oldugu anlasilan bu terimin iki sekli
vardir:

A)Miirekkeb (istidre-i temsiliyye) bu terim iki Kkelimeden meydana
gelmistir: Istidre ve temsiliyye. Bu bir sifat terkibidir, her iki lafiz bu terkiple tek
lafiz gibi olmustur. Mevsuf bu vasifla tahdit ve tahsis kazanmis, bu isin uzmanlari
bunu beldgat alaninda kullanmiglardir.

B ) Basit: Zemahseri’de gectigi gibi “temsil” ya da “mesel” olarak.

4- Cesitli isimleri olan “istiare-i temsiliyye”’nin, Zemahseri’nin ibare ve
delillerinden anlasildig1 lizere edebiyat alimleri ve beyan ustalarinca diger belagi/
beyani sanatlarda olmayan tstiin bir konumu ve degeri vardir. Ki bu alimler
“mecaz”, “tesbih”, “istidare” ve “kinaye”’ye i'cdz’in dayanagi/ temeli, belagatin
etrafinda dondiigli ana eksen, istiinliik ve fazilet gerektiren sanatlar olarak
bakmislardir.

5- “Istidre-i temsiliyye’nin temeli “tesbih-i temsil”dir. Nitekim “istiire-i
temsiliyye”nin belagati iki durum arasindaki benzerligin isabetli olusunda
gerceklesir. Eger istiare mesel (darb-1 mesel) ise bunun giizelligi sadece istiare’ye
uygun madrib’in isabet ettirilmesine baghdir.

Bu esas lzerine, arastirmacilarca agik hale gelmistir ki “temsil” terimi
kayitsiz olarak zikredildiginde genellikle “istiare-i temsiliyye” olarak anlasilir. Bu
isimlendirmenin sirr1 ibn Yakdp el-Magribi’nin dedigi gibidir: Vech-i sebeh bircok
durumdan alinmis, istidre yoluyla kaydi ise isim miisemmayla uyum igerisinde
olsun diye getirilmistir.”3 Ciinkii gercek su ki bu mecazda (istiare-i temsiliyye) bir
hali baska bir hale, birinci tiirii ikincisine dahil etmek slretiyle miibalaga yoluyla
benzetme gercgeklesir. Sonra ikinci lafiz birincinin yerine kullanilir. “Istidre”nin
durumu da boyledir. “Istiare-i temsiliyye” tanimindaki istiare yoluyla kaydi, ismin
miisemma’ya uygunlugunu aciklamak i¢in eklenmistir.”# Bundan dolay1 ¢ok sayida
belagatci “istidre-i temsiliyye”yi diger istiare tiirlerine 6ncelemistir.”>

73 “Isim miisemma ile uyum icerisinde olsun” soziiniin anlami sudur: “Temsil”/ “Mecaz-1
miirekkep”te de “istidare” de oldugu gibi miisebbeh bih zikredilerek miisebbeh kastedilir. Sa’diiddin
et-Teftazani, Muhtasariis-sa’d: Serhii telhisi kitabi miftdhi’l-ultim (tahkik: Abdiillhamid Hendavi), el-
Mektebetii’l- asriye, Beyrut, 2010, s. 354.

74 ibn Ya’kup el-Magribi, Mevdhibii’l-fettdh, Serhii telhisi’l-miftdh, Darii’s-Surir, Beyrut, IV, s. 145.

75 Ebli Sevarib-Ahmed el-Misrd, s. 98.
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6- Zemahseri, miisahhaslastirma ve somut bir slirette ortaya ¢ikarma
yoluyla manay:1 ifade etmedeki tesiri gizlenemeyen bu “istidare”nin degerini
vurgulamistir. “Istidre” edebi, seckin degerinin en 6nemlisi icAz olan edebi
unsurlarin yardimi neticesinde; manalar1 ustaca tasvir etmedeki iistiin kudretini
kazanir. Ilgili bulundugu maksatlar1 ifade etme konusunda “istidre” hakikatten
daha evladir.

7- Istidre -belagatcilarin 1stilahinda kullanildig1 gibi- tesbihin bittigi yerde
baslar; beldgatin yiiksek derecelerine ylikselir; manalar1 insanlarin goriip
dokunabildigi gl¢li, miicessem bir sekilde tasvir eder; dinleyenleri etkiler; onlarin
duygularina hiikmeder ve hislerini harekete gecirir. Su da var ki “istidre”nin kuvvet
bakimindan en degerlisi, en tesirlisi “istidre-i temsiliyye”dir. Ciinki ¢esitli
durumlardan elde edilmistir. Bu husus modern arastirmacilardan biri tarafindan
bu manaya isaret ederken ve istiarenin belagatini su soézlerle 6zetlerken ifade
edilmistir: “Miifred ve miirekkepteki “istiare-i tasrihiyye”nin beldgatinin sirri, icaz
ve miibalaganin gii¢lii olusudur. Bununla beraber “temsiliyye”nin birinci soylendigi
(mevrid) strete bakilip benzer bir durum igin ikinci kez (madrib) séylenmesi ile
gerceklesen bir olay1 ifade etmedeki canli olma durumu vardir.”¢ Bunun etkisi
imam Zemahseri’nin Kessdfinda ele aldigi Kur’an istidrelerini sunarken acikca
ortaya ¢ikmistir.”

Kur’an; Araplarin, etkileri tsluplarinda agik¢a ortaya ¢ikan fesahatlerine
ragmen- su da var ki bu fesahat Kur’an'in i’cadzina, nazmindaki o harikaligin
zirvesine ulagsamamistir- iislubuyla, nazmiyla, manalariyla micizedir. Iste biitiin
bunlar, beyan c¢alismalarinin en o6nemli konularindan biri olan “istidre-i
temsiliyye” ve onunla ilgili diger beyan incelemelerinin en 6nemli
ozelliklerindendir. Zemahseri, Kessdf tefsirindeki tahlil ve uygulamalarinda bunlari
tek tek ortaya ¢ikarmak stretiyle bu sanat dalina verdigi 6nemi gostermistir.

76 Abdiilaziz Kalkale, s. 61
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