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Tarkler yagsam tarzlarn geregi gunlik hayatlarinda bazi Kkisilerle iletisime gecgerek
onlara danismis ve destek almiglardir. Topluma dinginlik veren bu kisiler zaman zaman
yoneticilere de rehber olmuslardir. Turklerin destanlarindan kitabelerine kadar birgok
eserlerinde bilge de diyecedimiz bu kisilerin varligini tespit ediyoruz. Turk halklarinin Samanist
olanlari kama itibar etmektedirler. Onlar k6t ruhlarin tesirinden korunmak icin kama basvurarak
hayatlarini sik(net icerisinde gecirmeye ¢abalarlardi. Ayni sekilde Dede Korkut Destanlarinda,
Oguz beyleri sevinglerini ve hizinlerini Dede Korkut ile paylasirlardi. Dede Korkut Oguzlara
tavsiyelerde bulunur ve Oguzlar Dede Korkut sdziine itibar ederlerdi. Kam ile Dede Korkut Tirk
dinyasinin ortak degeri olarak varliklarini surdlirmektedirler. Kam atasindan kalan mirasin
temsilcisi olarak bu vazifeyi devam ettirip giinimuiz bir kisim Turkler arasinda hala varhigini
korumaktadir. Dede Korkut ise Oguz Kagan Destani’'ndan tanidigimiz Irkil Hoca’nin gérevini
Turkler arasinda surduren bir sahis olarak ayni hiirmeti gérdii. Dede Korkut Kitabr'nin yazilmasi

ile Dede Korkut Destanlari Turk diinyasina miras kalmistir.

Dede Korkut Kitab'nda Oguz beylerinin ydnetim anlayislari, savaslari ile
kahramanliklarinin yani sira Oguzlarin gunlik hayatlari ve inanclari hakkinda da bilgi
ediniyoruz. Kitapta, Samanik unsurlardan olan Tanri, ajag, dag, suya dair inanclar ile renk, say
ve hayvan sembolleri hakkinda anlatimlar vardir. Bununla birlikte kitapta sosyal yasamin
rithellerinden olan kurban kesme, dua etme, ad koyma, riya yorumlama ve olum ile ilgili
anlayislarda Samanik izleri tespit ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tarkler, Samanizm, Dede Korkut, Kilt
SHAMANIC ELEMENTS IN THE BOOK OF DEDE KORKUT
ABSTRACT

In line with their lifestyles, the Turks got in contact with certain persons whom they
consulted and got support from in their daily lives. These persons, who instilled calmness to
their society, occasionally guided rulers as well. The existence of these individuals, who can
also be called the wise, is evidenced in many works of the Turks, from their epics to their
inscriptions. Those Turkish peoples who are shamanists respect the kam. By appealing to the
kam in order to be protected from the influence of evil spirits, they tried to spend their lives in
serenity. Likewise, as described in the epics of Dede Korkut, Oghuz Beys used to share their
joys and sorrows with Dede Korkut. He would give advices to the Oghuzs, and they would
respect his words of wisdom. As the shared values of the Turkish world, kam and Dede Korkut
continue their existence. Kam, as the heirs of their ancestors, still exist among some Turks and
continue to perform their duties. Maintaining among Turks the duty of Irkil Hodja, whom we
know from the Epic of Oghuz Khan, Dede Korkut lived and got the same reverence. With the
writing of the Dede Korkut Book, his epics were inherited to the Turkish world.

In the Book of Dede Korkut, we find information about the management mentality,
wars and heroism of Oghuz Beys as well as the daily lives and beliefs of the Oghuz people. The
book offers descriptions of shamanic beliefs about God, trees, mountains, water and also
colour, number and animal symbols. Shamanic traces about rituals of social life including animal
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sacrifice, praying, naming, dream interpretation and ideas about death are also found in the
book.

Keywords: Turks, Shamanism, Dede Korkut, Cult.

Girig

Tarklerin eski inanclarina dair isimlendirmelerde farkli gorugler ortaya
atlmistir.  Kimi arastirmalarda Turklerin arkaik inanglari Samanizm olarak
isimlendirilmistir. Kimi arastirmalarda ise eski Tadrklerin tabiat kuvvetlerini kutsal
saydiklari ve onlarin asil dininin Gék Tanri inanci oldugu ileri surilmustir. Bu
gériglerin yani sira genel yargiya gore Turkler eski inanglarini ginimize kadar

yasatmiglardir. Onlar, eski yurtlarindaki arkaik inanglarini gittikleri yeni yurtlarinda
unutmamislardir.

1. Tiirklerde Samanizm’in Tarihgesi

Samanizm Kuzey ve Orta Asya, Kuzey Avrupa, Kuzey ve Glney Amerika,
Avustralya (yerliler arasinda), Guneydodu Asya, Cin, Tibet ve Japonya'yi icine alan
genis bir cografyada goértulmagstur (Eliade 1999: 22- vd.; Drury 1996: 35; Coruhlu 2017:
17; Glngor 2010: 325). Samanizm’in ortaya ¢ikigi Paleolitik ve Neolitik Caglara kadar
dayandiriimaktadir (Kutlu 2003: 25). Sibirya’da $amanizm’in varhdr Erken Tung
Cagrna yani 4500 yilina kadar gotirilmektedir (Cirkin 2019: 327-328). Sibirya’da
Samanizm ile ilgili 6geler kaya resimleri ve mezar buluntularinda tespit edilmistir (Cirkin
2019: 377, altay_kaya_resimleri_ekitap. pdf).

Sibirya’nin en eski halklarindan olan Turkler saman kelimesine karsilik olarak
kam ifadesini kullanmiglardir (Radloff 1994: 18; Radloff 2009: 101; Roux 1994: 51).
Kam kelimesinin Turkler tarafindan kullanimi 5. ylzyila kadar gétiriimektedir. Avrupa
Hunlarinda ata kam ve es kam ifadeleri kullanilmistir (Kafesoglu 2011: 301; Gémecg
2016: 32).

iskitlerde Samanizm’in izlerine rastlaniimaktadir. iskitlerde buyictlerin
bulunmasi, hasta hikimdarin bagucuna gelen kimselerin olmasi ve geleceg@i tahmin
eden kisilerin varli§i samanlari hatirlatmaktadir. iskitlerin tiitsiilerde kenevir tohumunu
kullandiklari yazili belgelerde yer alir ve Pazirik kazilarindan ¢ikan bulgular bu bilginin
dogrulugunu kanitlamistir. Boylece samanin transa gegmesi ve seving naralari atmasi
gibi durumlarin bu tutsiler vasitasiyla gergeklestigi dusunulebilir (Roux 1994: 54).
Roux, “Iskitler Samanizm’i bildiklerine gére bozkirlarin diger biitiin gégebe kavimlerinin
de onu bilmis olmalari gerekir’ s6zuyle Samanizm’in yayllma alanini genigletmistir
(Roux 1994: 54). Bu agiklamalarindan sonra Roux, Hun ve Bulgar Turklerinde de
Samanizm’in varligina dair bilgiler vermistir. Hunlarin tedavi ile ugrasan kahinlerinin
olmasi ve ayni zamanda onlarin dokuz goégunun buyuculerinin dokuz goéde kurban
adamalari $Samanizm inancini  betimlemektedir. Bulgarlar da kehanete 6nem
vermiglerdir. Onlar, hastalarini dua ve muzik araciligiyla tedavi etmislerdir (Roux 1994:
54).

Fuzuli Bayat'a goére Gokturkler, Uygurlar ve Kirgizlar zamaninda Samanlik
gorilmastir. Gokturklerin  Budizm’i, Uygurlarin  Maniheizm’i din olarak sec¢meleri
Samanizm’e tesir etmekle birlikte, Turklerin kabul ettikleri diger dinler de Samanlik
sistemini zayiflatarak bu dinlerin etkisine girmesine neden olmustur (Bayat 2006:117).
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|. Goktirk Devleti déneminde Istemi Yabgu’nun Bizans Devletine Maniakh
isimli bir elgiyi yollamasi karsiliginda Bizans Devleti ise Gokturk tlkesine Zemarkhos’un
baskanhginda bir el¢ilik heyeti géndermistir (Turan 2011: 105). Gokturk Ulkesine gelen
Zemarkhos rahiplerce cevrelenmis ve bunlar bazi kelimeler sdyleyip kokulu maddeler
ile yaktiklan atesin etrafinda doénerek ayin yaptiktan sonra Zemarkhos’un atesin
uzerinden atlamasini istemiglerdir. Bu uygulamanin yapilmasindaki amag elgiyi
felaketlerden korumak yani kot ruhlarin tesirinden uzaklastirmaktir (Roux 1994: 53-54;
Lin Gan 2000: 367; Turan 2011: 75). Ayini yapan rahiplerin kam olduklari muhtemel
gbrinmektedir. Goktarklerin “giinese verdikleri 6nem, atalari igin kurban kesmeleri,
onlari kutsal olarak kabul etmeleri ve yer ile gbk tanrilarina tapmalari” Samanizm
inanciyla iliskilendirilmigtir (Lin Gan 2000: 367). Uygurlarin falname eseri olan Irk
Bitig'te hayvanlara deginilir ve 6zellikle atin® yolculuk sirasinda kullaniimasi dikkat
cekmektedir. Yine eserde yer alti ve gok kavramlarina dair bilgilerin olmasi vb. bazi
Ozelliklerin varligi Samanizm’i ¢agristirir (Roux 1994: 52; Tekin 2004: 27-vd.; Cirkin
2019: 357-358).

Orta Cag kaynaklarinda Turk kamlari hakkinda bilgi verilir. Buna gére Uygurlar
sihir ilmini bilen kisilere kam demiglerdir (Turan 2011: 72). Kirgizlarda ise fagitin
(faginan) isminde gelecek hakkinda bilgi veren kisiler bulunur ve bunlarin kam olma
ihtimalleri Gzerinde durulmustur (Sesen 1981: 65- 66). Kasgarli Mahmud’un Divani
Lagat-it TUrk isimli eserinde kam k&hin manasinda kullaniimaktadir (Kasgarli Mahmud
1985:157). Yine Karahanli dénemi eseri olan Kutadgu Bilig’'de kam kelimesi geger ve
hekim manasini tasimaktadir (Yusuf Has Hacib 2008: 262-263). Kipgak Turkgesi'nin
onemli eserlerinden olan Codex Cumanicus’'ta kamlik étermen (kamlik et), kam katun
kisidir ifadeleri yer almaktadir (Argunsah vd. 2015: 140).

Eski Turk destanlarinda kamin varligini gérmekteyiz. Ergenekon Destanr'nin
rivayetlerinden birinde olaganistii yénleri olan i-chi Ni-shu-tu'nun yagmur yagdirmasi
ve rlzgar estirmesi onun kam olabilecegini bize digtndurmektedir (Gémeg 2009: 191).
Sir Tarduslarin Yok Olus Destanr’nda gelecekten haber veren iki ermis kisiden
bahsedilmektedir. Bu kigiler Sir Tardug halkinin yok olacaklarini sdyleyerek gelecekten
haber verdikleri icin kamin &zelliklerini yansitmiglardir (Gémeg¢ 2009: 217). Alp-Er
Tonga Destan’nin  Firdevsi rivayetinde kamlar Alp-er Tonga’ya torununun
hiukimdarligina son verecegini sodylemiglerdir (Gome¢ 2009: 250-255). Attila
Destan’'nda Hun gobaninin hayvanlarini otlatirken buldugu kilici Attila’ya vermesini
kamlar, dunya hakimiyetinin Tanrn tarafindan Attila’'ya verildigi  seklinde
yorumlamiglardir (Gomeg¢ 2009: 269). Bu destan drneklerinde kamlarin gelecekten
haber verme yonl 6n plana gikmistir.

Cagdas Tiark dinyasinda Samanizm hala slrmektedir. Samanlik
uygulamasinin Turk diinyasinda varligini Bayat'in “Tirk Samanligi diye adlandirdigimiz
olgu, bugiin Altay-Sayan daglari civarinda ve Uzak Dogu'da (Yakutistan’da) yasayan,
Tiirk boylarinin ge¢misten gliniimiize kadar uzayan bir sire¢ iginde varliklarini
koruyarak yaptiklari uygulamalardir’ (Bayat 2006: 118) tanimlamasindan anliyoruz.
Samanlik sistemi bu bolgelerde yasatiimakla birlikte, Misliman Turkler arasinda da
Samanizm’in izleri hala gérilmektedir (inan 1952: 19-vd.).

L “Alaca atli yol tanrisiyyim. Sabah aksam (atimla) rahvan gidiyorum.” (Tekin 2004: 27)
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2. Dede Korkut Kitabi

Dede Korkut Kitabrnin Dresden ve Vatikan nushalari ilim &leminde uzun
zamandir bilinmektedirler. Yakin zamanda Dede Korkut Kitabrnin Tarkistan/Turkmen
Sahra nushasi ilim alemine tanitilmistir (Ekici 2019: 16-19). Dede Korkut Kitabi,
Vatikan yazmasinin Uzerindeki bir kayita gére 16. ylzyilin sonlarinda (1591) Seyyid
Ahmed b. Seyyid Hasan tarafindan yazilmigtir (Gomeg¢ 2009: 309). Hikayeler seklinde
yaziya gegcirilen eserin bir nishasi Dresden Kral Kutliphanesi'nde 1810 yilinda
bulunduktan sonra ilim diinyas! tarafindan ragbet gérmistiir. Abdulkadir inan’a gére
“Kitab-1 Dedem Korkut alad Lisan-1 Taifei Oguzan” isimli Dede Korkut Kitabi Dogu
Anadolu’da konargéger Oguzlar icinde okuma-yazma bilen bir ozan tarafindan tespit
edilmistir (inan 1966-1969: 146; Nisanbayev 2000: 4; Demirtas 2015: 479). Kitabin
yazilis tarihi 15. ve 16. yuzyillar olsa da Dede Korkut Destanlarindaki bazi boylar
hakkinda Oguzname’de bahsedilmesinden dolaylr 1300’1U0 yillarda Dede Korkut
boylarindan haberdar olundugu anlasiimaktadir (Ercilasun 2002: 24).

Dede Korkut Kitabr'na isim olan Dede Korkut ile ilgili bilgiler bu kitapta
anlatiimigtir. Turkler arasinda meshur bir kisi olan Dede Korkut'un yasadigi dénem
tartismall olsa da genelde Oguz ve Kipcaklarin islamiyet’le tanismadiklari dénemde
yani MS 8. ylzyilda yasadigl dusunulmustar (Bi Xun 2000: 466). Dede Korkut
Kitabr’'nin mukaddimesinde ise “resul aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan
Korkut Ata derler bir er ortaya ¢ikti”, denilerek islamiyet gelmeden evvel Dede
Korkut'un dogdugu manasi ortaya konulmustur (Ergin 2010: 15). Ahmet B. Ercilasun’a
gore Dede Korkut Bati Gokturkleri ve Turgisler zamaninda yasamistir. Burada verilen
zaman dilimi 552-776 vyillari olup Hz. Muhammed- Abbasi doénemlerine denk
gelmektedir (Ercilasun 2002: 28). Resideddin Oguznamesi’nde Dede Korkut'tan Korkut
ismi ile bahsedilir ve babasinin Bayat boyundan Kara-Hoca’nin oglu oldugu belirtilir.
Yine eserde Korkut'un akill, bilgili, keramet sahibi oldugu ve 295 yil émir strdigu
soylenmigtir (Togan 1982: 55).

Dede Korkut'un yasadigi dénem ile eserin yaziya gegirildigi tarih arasinda
uzun ylzyillar vardir. Bu sirecte Tirkler islam dinini kabul etmislerdi. Buna ragmen
Dede Korkut Kitabrndaki on iki hikdyede islami 6geler zikredilse de eski Tlrk
inancglarinin baskin bir sekilde yer aldigi dikkatten kagmamaktadir. Dede Korkut
Destanlarinda Tanri klltl, dag kultd, agacg kdltd, su kaltt ve atalar kulth gibi eski Tark
inanclari yer alir (Pirverdioglu 2000: 293; Tutar 1996: 244-259; Bi Xun 2000: 465).

Dede Korkut Kitabi esas olarak Oguzlarin tarihi ve sosyal yasantilarini konu
edindiginden, Tarklerin karakteristik 6zelliklerini tahlil etmemiz ve anlamimizda énemili
bir kaynak olmustur. Destanlar Orta Asya’dan Kafkaslara; Kafkasya’dan Anadolu’ya
kadar uzanan genis bir cografyanin Urdnu olduklari i¢in Turkler arasinda dilden dile
dolasmiglar ve boylelikle Dede Korkut Kitabi Turk dinyasinin ortak eseri olmustur
(Bulduk 1996: 247-248). Burada sunu da eklemeliyiz ki destanlar bu genis cografyanin
urinu olsalar da kahramanlar ve onlarin bagindan gegen hikayelerin cogunun Orta
Asya’da meydana geldigi yani Turklerin Anadolu’ya go¢ etmeden onceki tarihlerine ait
olduklari agiktir (Oncil 2008: 575-576).
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3. Kam ve Dede Korkut’un Ortak Yonleri

Kam ve Dede Korkut toplumun deger vyargilarina goére olaganusti
Ozelliklerinden dolayi secilmis ve secgkin sahsiyetlerdir. Kam kabilelerine gére Tanri ve
ruhlarla iletisim saglayarak vatanlarinda saglikli, bolluk ve bereket icinde yasamalarini
surdirmelerinde 6n ayak olan Ustiin vasifli biridir (inan 1986: 75-79). Yani bu
dusiinceden hareketle Turk kabileleri c¢esitli muskdllerini ¢bézmek igcin  kama
basvurmuslardir.

Dede Korkut icin etkili bir kam yakigtirilmasi yapilmakla birlikte, 6zellikle onun
yasadigi dénemde nufuzlu ve itibarli bir konuma sahip olmasindan dolay! énemli bir
sahsiyet oldugunu kesinlikle soyleyebiliriz (Bi Xun 2000: 467). Kamal Abdula, Dede
Korkut'u “Oguz’un koruyucusu, hamisi, ozani, yani Sairi, samani, yani bilicisi, talihini
belirleyen, belalardan koruyan, bir nevi ilk ve son dayanak noktasi” (Abdulla 2012: 76)
olarak tasvir etmesinin yaninda aslinda Dede Korkut'un Oguzlara goénderilen bir
peygamber oldugunu soéyler (Abdulla 2012: 178). Oguzlarin ¢ogu konuda Dede
Korkut'a danigsmalari ve itaat etmeleri sebebiyle Dede Korkut'un Ust dizey bir Kigi
oldugu aciktir. Kitabin mukaddimesinde buna dair bilgiler séyledir: “Korkut Ata Oguz
kavminin mdskilini hallederdi. Her ne is olsa Korkut Ata’ya danigsmayinca
yapmazlardi. Her ne ki buyursa kabul ederlerdi. S6ziinii tutup tamam ederlerdi” (Ergin
2010: 15-19). Oguzlar ad verdiklerinde, taht sahibi olduklarinda, zafer kazandiklarinda,
digun yaptiklarinda vb. hayirh islerinde Dede Korkut'u ¢agirirlar. Toplu bir sekilde
yapilan kutlamalarda Dede Korkut Oguz beyleri icin deyisler sdyler ve Oguzname dizer.
Dede Korkut Oguz beylerinin yurtlarinda kutun sirmesi igin téreni dua ile bitirir (Ergin
2010: 25- vd.)

Kam ve Dede Korkut gaybi bilmeleri ve bilgili olmalari yonleri ile toplumlarinda
on plana ¢ikmiglardir. Kam gizli bilgilere vakif olup Tanri ve ruhlarla iletisime gecgerek
insanlarin isteklerini kargilamaya calismistir (Bayat 2006: 22-23). Kamin gizli bilgilere
vakif olmasi ve bilgiyi paylasmasi Dede Korkut'ta su sekilde gergeklesmistir: “Resdl
aleyhisseldm zamanina yakin Bayat boyundan Korkut Ata derler bir er ortaya cikti.
Oguz’un o kisi tam bilicisi idi. Ne derse olurdu. Gaipten tiirlii haber séylerdi. Hak Taéla
onun génliine ilham ederdi” (Ergin 2010: 15).

Dede Korkut'u kopuzun mucidi olarak kabul eden Turk boylari arasinda kimi
zaman ona Horhut isimli bir kam denilmis ve Kirgiz baksilarina kopuz ¢almayi, trku
sOylemeyi Ogrettigi efsanelerde ge¢cmektedir. Karakalpakistan'da efsanelere gore ise
Dede Korkut kopuz yapmayi olaganustli varliklardan o6grenmistir.  Kazak-Kirgiz
baksilari ayinlerinde yardim amagh ¢agirdiklari ata-evliyalar arasinda Korkut Ata'yr da
yad ederler:

“‘Babamin piri sen degil miydin? Er Mukan sen yardim et! Sen yardim
edecek olursan ben buradayim. Su ayagi Er Korkut, felaketleri sen korkut,
baksilarin piri sen degil miydin? Géziini sal, kolumu tut! Baksi baba sen
yardim et, ben (sana) dar yolda sigindim! Sizden meded diliyorum Korkut
Ata evliya! Sizden meded diliyorum Cakmak Ata evliya! Doksan megéayih...”
(Ozdemir 2003: 27-29; Radloff 2009: 462).

Dede Korkut'un hem evliya hem de baksilarin piri olarak ifade edilmesi onun
Tuark inanglarini simgelen bir figliran oldugunu géstermektedir.



147 Dr. Ogr. Uye. Zekiye TUNG

4. Dede Korkut Kitabi’nda Yer Alan Samanik Unsurlar
4.1. Tann kulti

Orhun Yazitlarina gore Turkler, Tanr’'nin yardimi sayesinde devlet sahibi
olduklarina inanirlar. Turklerde hakana kut veren, yurt veren, savasta kazandiran,
milleti belalardan azat eden vs. bircok iyilikte buluna Tanr’dir (Ergin 2010: 13-19;
Coruhlu 2017: 23-25; Bi Xun 2000: 471). Dede Korkut Kitabr'nda “padisahlar Tanri’nin
gblgesidir, padisahina asi olanin isi rast gelmez” (Ergin 2010: 167) s6zli de Tanri ile
han arasindaki bagi gostermektedir.

Tarkler arasinda Tanri kelimesi eski ¢aglardan itibaren kullaniimaktadir. Dede
Korkut Kitabr'nda hem Allah hem de Tanri lafzi yer alir. Tirklerin inandiklari Tanrr’'nin
Allah ile ayni 6zelliklere sahip olmasi Tanri kelimelerini hemen birakmadiklarini gésterir
(Demirtas 2015: 478-479).

Samanlarin en blyuk gugleri Tanri ile iletisime gecebilmeleridir. Onlar yukari
dinyaya seyahat ederek insan ile Tanri arasinda bag kurarlar (Glingér 2010: 325).
Altaylilar gégin on yedinci katinda yasayan Tengere Kayra Kan’in diinyayi ve insanligi
yarattigina inanirlar (Coruhlu 2017: 25). Kayra Kan’dan sudur yoluyla meydana gelen
Bay Ulgen gokte yasayan iyilik Tanrisr’dir (Coruhlu 2107: 25; Giingdr 2010: 324-325).
Genel olarak Tanri yaratan, koruyan, iyilik eden vs. vasiflari ile 6n plana gikar. Dede
Korkut Kitabrndaki Tanri, Samanik 6zellikler tasir. Dede Korkut Kitabi’'nda Tanrrnin
gOkte tasavvuru, Tanr’nin yuceligi, Tanri ile iletisim, Tanr’nin yardimi, Tanrr’ya sukar
vs. gibi bircok samanlik ile baglantili anlayis vardir: “Allah Teéala ile haberleseyim”,

oy I7

“ciimle alemleri yaradan Allah Tanri gorkli”, “yaradan Allahdan meded”, “Tanriya

” “,

stiklirler kildilar”, “Basat aydur: Tanrim kurtardi”, “agiz agup éger olsam (istiimiizde

Tann goérkli”, “yicelerden yiicesin/ kimse bilmez nigesin/ gorklii Tanri”, “kadir ulu
Tanriya yakin ugcan” (Demirtas 2015: 481-484).

Oguzlarin Tanr’y1 gokte tasavvur ettiklerine dair bilgiler Kam Purenin Oglu
Bamsi Beyrek Destan’'nda gegmektedir. Bayindir Han'in sohbetine katilan Pay Puire
erkek c¢ocugunun olmamasi ve bu yuzden de ocaginin sdnecegi endisesi ile
Uzuntusunu Oguz beylerine dile getirmigtir. Bunun Gzerine Oguz beyleri bir ogul sahibi
olmak isteyen Pay Pure igin yuzlerini goge tutarak ve ellerini kaldirarak dua etmiglerdir.
Ayni sekilde Pay Pigen Bey’inde kizi olsun diye dua etmiglerdir (Ergin 2010: 58).
Oguzlarin Tanrr'yl gokte tasavvur ettiklerini ibn Fadlan’da sdylemistir. ibn Fadlan, X.
ylzyilda Oguzlarin Ulkesine ugradiginda Oguzlarin baglarina bir felaket geldiginde,
onlarin semaya baslarini kaldirarak bir Tanri dediklerine sahit olmustur (ibn Fadlan
2010: 10).

Dede Korkut, Oguzlarin hayatlarinin yolunda gitmesi i¢in Tanrr’dan dilekler diler.
Dede Korkut: “adini ben verdim, yasini Tanri versin”, “ylice Tanri sizi korusun, zeval
vermesin”, “Tanri muradina erdirsin” gibi sozleriyle Tanrr’nin yuceligine ve liyiligine
siginmistir (Bi Xun 2000: 471).

4.2. Agag kultu

Mitolojik donemlerden itibaren inanglarinda agacg kultine rastladigimiz Turkler
Ozellikle destanlarinda bu inanclarini dile getirmislerdir (Barutgu 1982: 155). Adactan
tireme ile ilgili en guzel érnek Uygurlarin Tureyis Destani’nda (Gomeg¢ 2009: 232-233;
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Ergun 2017: 188) verilmistir. Bununla birlikte Dede Korkut KitabI'nda da agac¢ kultinun
yer almasi Turklerde agag ile ilgili inanclarin yayginhgini géstermektedir. Boylelikle
agac¢ kdltunudn Turklerin yasadiklari sahalarda din adamlari ve atalari vasitasiyla
surdurildigune dair bir kanaat ortaya ¢cikmaktadir.

Altaylilarin Yaratihs Destanr’'nda dokuz dalli olan adaclar ve bu agaclardan
tureme hakkinda bilgi verilmektedir:

“Dalsiz budaksiz bir agac¢ bitmisti. Bu agaci Tanri goérdii ve «dallari
olmayan bu agaca bakmak hog bir sey degil, buna dokuz dal bitsin.” dedi.
Agdacta dokuz dal bitti. Tanri yine séyle dedi: «dokuz dalin kbkiinden dokuz
kigi tiiresin ve bunlardan dokuz ulus olsun»” (Barutgu 1982:157).

Ksenefontov, kam igin agacin manasini birgcok o6rnekle aciklamistir.
Ksenefontov'un Kangal Yakutlari ile ilgili gézlemlerinde kam ve agagtan tireme konusu
gorilmektedir. Goklerde lyik-Mas ismiyle bilinen agacin dokuzuncu kata kadar ucu
ulasir ve bu aga¢ kamlari dogurmustur (Ksenefontov 2011: 47- vd.).

Kamin kayin agaci icin yaptigi ayinde kurban agacin ruhuna sunulurken su
sozler dile gelir:

“Altin yaprakl miibarek kayin
Sekiz gblgeli miibarek kayin
Dokuz kokld, altin yaprakli bay kayin
Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanakli
Ak kuzu kurban ediyorum”
(Barutgu 1982: 157-158).
Dede Korkut Kitabr’'nda Uruz’'un agaca asilacagi zaman agagla sdylesirken
kutsal sehirlerin ve Hz. Musa, Hz. Ali, Hz. Hasan ile Hz. Hlseyin’in isimlerini gegirmesi
kamin mubarek kayin agaci ile ilgili s6zlerini gagristirir:

“Agac agag der isem sana (ziilme aga¢
Mekke ile Medine’nin kapisi agag
Musa Kelimin asasi agag¢
Biiyiik bliyiik sularin kbpriisii agag
Kara kara denizlerin gemisi aga¢
Erlerin sahi Ali'nin Dilddliiniin eyeri agag
Ziilfikarin kani ile kabzasr aga¢
Sah Hasan ile Hiiseyin’in besigi agag
(Ergin 2010: 49-50; Barutgu 1982: 159)
Dede Korkut Kitabr'nda agactan tiremeye atif olarak babasinin ismini kaba
agac olarak belirten Basat'in Tepegdz’'e verdigi cevap dikkat ¢ekicidir:

“Babamin adini sorar olsan kaba aga¢
Anamin adini dersen klikremis aslan
Benim adimi sorarsan Aruz oglu Basat'tir.”
(Ergin 2010:161)
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Dede Korkut'un hemen hemen her hikdyenin sonunda sdyledigi dualarda
gblgeli kaba agacin kesilmesin cumlesi kutsal agacg kultindn bir izidir (Ergin 2010:111;
Barutcu 1982:159). Basat’in babasinin adi i¢in kaba aga¢ demesi ile Dede Korkut'un
duasindaki kullaniminda kaba agag ifadesi agaca mana yuklendigini gosterir.

Dinyanin ¢ tabakasini temsil eden hayat agaci, kamin goék, yer ve yer altina
seyahatini yapmasini saglar. Pervin Ergun’a gbre hayat agaci sadece Tanri dgretisini
bilenler (Tanri tarafindan goénderilen hakanlar ve kamlar) tarafindan goérilmektedir.
Hakan agac ismi de verilen bu agacin bitin agaclardan daha buyik ve gdsterigli
oldugu dasundlir. Hakan agag i¢in s@ylenen daortlikler séyledir:

“Adac hakan agac blylikti, her seyin esasiydi
Varlik ona bagliydi, gbkle yer binasiyadl,
Kokleri kaplar idi yer alti diinyasini,
Zirvesi deler idi gégiin dokuz katini,

Tam yedi ayak idi agacin yapraklari.”
(Ergun 2017: 188)

Yukaridaki dizeler ile ayni manaylr veren ve hayat agacinin gokle yer
arasindaki uzantisinin en guzel 6érnegini Dede Korkut Kitabi’'nda da gérmekteyiz (Ergun
2017: 193):

73

Basina dogru bakar olsam bassiz aga¢
Dibine dogru bakar olsam dipsiz agac

”

(Ergun 2017: 193; Ergin 2010: 49-50; Barutgu 1982: 159)

Hayat agaci her iki 6rnekte gége ulasir ve hatta deler gecger ki burada Tanri
makamina kadar erigtigi ve bu yonuyle de Tanri ile yerylzl arasinda iletisimi sagladigi
anlasiimaktadir. Tanr’'ya ulagsmanin vasitasi olan bu agaclar kutsal goértulmusler ve
onlara zamanla Tanrilik vasiflari verilmistir (Ergun 1998: 72). Ayrica Basat'in babasinin
adinl kaba agac¢ séylemindeki agacin hayat agaci oldugunu sdyleyebiliriz. Clnk( Basat
siradan bir agaci ata goOsteremez ve bu agacin Tanrisal 6zelliklerinin olmasi
gerekmektedir. Uygurlarin  Tureyis Destan’'nda BogiU’nin agacgtan  tlredigini
gormekteyiz. Hatta Uygurlar Bogu’'nun agagtan dogmasini ilahi bir igaret olarak
gorduklerinden onu hakan olarak secmiglerdir (Gome¢ 2009: 231-235). Basat'da
Ogduzlarin beyidir ve o da atasini aga¢ gostererek Tanrisal bir vasif kazanmigtir. Bu iki
ornekten anliyoruz ki Turkler hanlarinin soyunu agaca dayandirmiglardir. AJactaki
Tanrisallik belki de hakanlarin kut sahibi olmalar ile agiklanmigtir (Ergun 1998: 77).
Agacin Tanrrnin yeryuzundeki sembolu olmasi Dede Korkut'un gblgeli kaba agacin
kesilmesin sdzlerinin manasina bizi géturmektedir. Belki Dede Korkut Tanri ile ulagimi
ve iletisimi saglayan kaba agacin kesilmesi ile Tanr’nin verdigi kutun sona erecegini
haber veriyordu. Kutun sona ermesi ile Oguz yurdu bahtsizliga maruz kalacaktir (Ergun
1998: 78).
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4.3. Dag, su ve atalar kiilti

Samanizm’de insanin barinma, beslenme vb. hayatini idame ettirmesini
saglayan ihtiyaglarini karsiladigindan yer-su kutsal goéralir (Radloff 2009: 32-33).
Altaylilar yer-sularin ruhlarinin olduguna inanarak onlar kutsallastirmiglardir. Oyle ki
dag, nehir, g6l vb. cografi yerlere isim verilirken ruhlarin 6zel isimleri olarak
belirlemiglerdir. Abu-Kaan Dagi, Sut-Kél Géli, Ulemen Nehri, Ak-Kaya kayaligi gibi
yerler icin dua eden Altayhlar bu yerleri Tanr olarak idrak etmislerdir. Altaylilar bu
varliklara dua ile seslenmislerdir:

“Stimer Ulan Dagim,
St Kél'lim, Siimer Dagim!
Altin hiilkmdind versin,
Adaran bagima rahat versin.
Daglar, nehirler ve géller ise sbyle cevap verirler:
Unutma, birakma (beni)!
Ak yurdun esen yatsin!”
(Anohin 2006: 16)

Yine Altaylilarin Ata Kam Ondiyek igin ettikleri duada yer-su ve atalara olan
bagliliklar anlasiimaktadir. Butiin bunlarla birlikte vatan sevgilerini de dile getirirler:

“Yedi esikli yer-su (lilke)
Anam, vatanim Kaan Altay'im,
Kabak taygam, heybetli dagim!

Karim tayga, sahipli dagim!

(Anohin 2006: 124)

Saha Turkleri dag iyesi ile iligkili olan kigilerin tabiatin gizemli guUglerini
bildiklerine inanirlar. Yakutistan’da kutsal daglar sayica fazla olmakla birlikte mukaddes
daglarindan biri de Saman Dagrdir. Bu dagda samanlar egitim gorurlermis (Yildirnm vd.
2018: 35).

Altay’da zayif insan gokteki Tanrilar ve karanhgin ruhlarina dogrudan iletisim
kurmaya cesaret edemediginden bu varliklara bagsvurmada cennette yasayan atalarini
araci yapar. Kamlar ayin sirasinda dua ederken atalarini ¢gagirirlar ve onlardan yardim
isteyerek Tanrilara, ruhlara dileklerini bildirirlerdi (Radloff 2009: 23-26). Yine Altayhlarin
yedi gobege kadar soylarini bilmeleri onlarin atalarindan kopmadiklarini géstermektedir
(Anohin 2006: 26).

Dede Korkut Destanlarinda yer-su kiltinin izlerine rastlamaktayiz. Dagin
yuksek gorinimli olmasi onu goklere yaklastirdigindan Tarkler tarafindan Tanri
makami olarak idrak edilmistir (inan 1986: 49). Dede Korkut Kitabr'nda gégsii giizel
koca dag ifadesine sik sik rastliyoruz ve burada dagin ylceligine vurgu yapilmistir
(Ergin 2010: 21). Dede Korkut Kitabr'nda yer-su ile sohbet havasinda anlatimlar yer
almaktadir. Destanlarda daglara ve sulara isimler de verilmigtir: Ala Dag (Ergin 2010:
27), Kazilik Dagi (Ergin 2010: 31; Bulduk 2020: 13-14), Karaguk Dagi (Bulduk 2020:
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12-13), Gokgce Dag (Ergin 2010: 93), Amit Suyu (Ergin 2010: 38), Deresam Suyu
(Bulduk 2020:15).

Dede Korkut hikayelerinin hemen hemen hepsinin sonunda Dede Korkut
duasinda “Yerli kara daglarin yikilmasin. Gélgeli bliyiik agacin kesilmesin. Tagkin akan
glizel suyun kurumasin” (Ergin 2010: 36) sozlerini dile getirir. Dede Korkut, Oguz
beylerinin yurtlarina zarar gelmemesi i¢in bu duayl okumustur. Dagin yikilmasi, agacin
kesilmesi ve suyun kurumasi kutun kesilmesini yani yurtta yasamin sonlandigini
gOosterir.

Salur Kazanin Evinin Yagmalandigi destanda Kazan’in suya seslenisi ve
suyun Hak ylizinU goérdigu inanci dikkat cekicidir. Hikdyede su kultind betimleyen
sozler soyledir:

“Cagil cagil kayalardan ¢ikan su
Agac gemileri oynatan su
Hasan ile Hiiseyin’in hasreti su
Bag ve bostanin ziyneti su
Ayise ile Fatima’nin bakisi su
Kocg atlarin gelip ictigi su
Kizil develerin gelip gectigi su
Ak koyunlarin gelip ¢evresinde yattigi su
Yurdumun haberini biliyor musun séyle bana
Kara bagim kurban olsun suyum sana”
(Ergin 2010: 43)

Destanlarda dag ve sular sik sik zikredildiginden Oguzlarin hayatlarini
surdukleri cografyada bu iki unsurun vazgecilmez oldugu anlasilmaktadir. Turklerin
yasam tarzlarini yansitan destanlar bu sebeple Turkleri en glizel sekilde tasvir eden
essiz eserlerdir.

Dede Korkut duasinin devaminda anne ile babaya olan sevgi ve saygiyi
iceren sozler atalar kultunG betimler: “Ak blirgekli ananin yeri cennet olsun. Ak sakalli
babanin yeri cennet olsun” (Ergin 2010: 36).

4.4. Ates Kiiltii

Eski Tarkler atese saygi duyarlardi ve térenlerini atesin huzurunda ocaklarinin
basinda yaparlardi. Arkeolojik verilere gore onlar yerlesim alanlarinin merkezine ocak
insa etmigler ve bunu ates ayini i¢in kullandiklari distintdlmektedir (Gllyiz 2019: 203-
205). Turk toresine gore erkek kardegler evlendiklerinde, buyuk kardes baba evindeki
atesin Kkorlarini alip yeni evinin ocagina koyarak baba ocaginin varligini burada
surdirdr. Baba evinde kalan en kiguk ogul yani Odd-Tigin (ates prensi) ise baba
ocaginin mirasgisi olarak asil ata ocaginin devam etmesini saglar (Gulyuz 2019: 208-
209).

GUnumUz Sibirya Turkleri arasinda atese saygi surmektedir. Sibirya Turklerinin
inanglarina goére ates iyesi Tann ile insan arasinda iletisimi saglar. Sibirya Turkleri
atese yiyecek sunulursa evlerinde gecim sikintisi olmayacagina inanirlar. Altaylilarda
atese yiyecek sunma ritleli Ates Ana’nin igerisinde zikredildigi dua ile bitirilir (Dilek
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2007: 33- 37). Altay Turkleri icin dogup blyudikleri ev, ates ve ocak dnem arz
etmektedir. Ocakta yanan atesin ailenin devamlihgina isaret ettigini distnen
Altaylilarda, ocak ve ates yurdun merkezinde yer almaktadir. Atesin ruhunun olduguna
inanilip kutsal goérinduginden atese koétl bir sey sacgilmaz, sivri seyler batiriimaz ve
onun evde kimsenin olmadigi zamanlarda kilden yorganini 6rtlip uyudugu dusundlir
(Dilek 2007: 35). Sibirya Turklerinin dagdnlerinde atese saygidan kaynaklanan
uygulamalara da rastlanir. Evlenen ciftler mutlu olmak, huzurlu ve refah icerisinde bir
hayat sirmek amaciyla evlerinde ates yakip ona saygi i¢cin sag¢i sagcmislardir. Altay
Tarklerinde evliler bosanirsa evdeki ates soéndurdlir ve bu da ocagin séndigunu
go6stermektedir (Dilek 2007: 39- 41).

Dede Korkut Kitabr'nda Dirse Han Oglu Boda¢ Han Destanr’nda, Dede
Korkut'un “Hakkin yandirdigi ¢ciradin yana dursun” (Ergin 2010: 36; inayet 1999: 193)
duasindaki girag kelimesi “aile ocagini devam ettirmek”, “aile ocadgini séndiirmemek”
manasinda kullanilir. Dede Korkut Destanlarinda “ocagini sénddiriin” ifadesi de geger ki
bu séylemden ocagin soyun devami anlamini tasidi§i acikca anlasiimaktadir (inayet
1999: 193-194). Ciragin yana dursun denilerek Oguzlarin yurtlarinda sonsuza kadar
varliklarini strddrmeleri Tanr’dan dilenmektedir. Butin bu anlatimlardan anliyoruz ki
atalar kultd ile ates kltU i¢ ice gegmistir. Ocagin sbnmemesi sdylemi ile atadan kalan
evde cocuklar vasitasiyla yasamin devam ettirilmesi ve bdylece ge¢mis ile gelecek
arasinda kopri kuruldugu anlagiimaktadir. Bayindir Han, ¢ocuk sahibi olmayana Tanri
beddua etmistir diyerek, aslinda ocaksizligin hos karsilanmadigini belirtir (Ergin 2010:
22). Yine kamin yaptigi tim torenlerin merkezinde ates yer alir ve atesin kotu ruhlar
kovmasi ile temizleyici gictnin olmasi (Gulyiz 2019: 210-211) inancina dayanarak
diyebiliriz ki Oguz Ulkesine ugursuzlugun girmemesi yakilan g¢iragin yana durmasi ile
muamkundar.

4.5. Hayvan Sembolleri

Kam hayvanlari kendisine yardimci ruh olarak gorur ve ayinlerinde, kostimu
ile davulunda hayvan simgeleri yer alir. Kamlarin kostumleri yapilirken hayvanlarin
derisinden, tlyunden, kemiginden faydalanildigini gérmekteyiz. Genellikle kartal, kurt,
ayl, at, geyik, koyun, kopek, tavsan, tilki, yllan ve bazi kuglarin kam ritlellerinde
kullanildiklari tespit edilmistir (Coruhlu 2017: 200- vd.). Bununla ilgili olarak Anohin’in
Altay’daki derlemelerinden anlasildigina gére kam kostumleri kama glg¢ veren ruhlarin
telkini ile yapiimaktadir. Kostimlerde genelde agackakan kugunun tuyleri, ay! pengesi,
kartal tirnagi vs. gibi 6zel susler kullanildigi belirtimektedir (Anohin 2006: 40). Manyak
denilen kam elbisesinin omuzlarinda puhu kusu, baykus ve kartal tlylerinden
olusturulan iki demet vardir (Anohin 2006: 52).

Dede Korkut Kitabr'nda hayvan sembolizmine dair birgcok anlatim vardir.
Burada gecen hayvan isimlerini soyle siralayabiliriz: “at, geyik, kaz, deve, koyun, kog,
kegi, ejderha, sahin, kurt, képek, kartal, yilan, dogan, aslan, boga, kugu kuslari,
turnalar, sulinler, keklik, karga, kuzgun, kaplan, esek, tilki, katir, cayir kusu, tavuk,
tavsan” (Ergin 2010: 16- vd.).

Dede Korkut Destanlarinda elbise tasarimlarinda hayvanlardan esinlenmesi
kam kostimlerini hatirlatmaktadir.
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“Omuzu kuslu ciibbe ver bu oglana
Giyer olsun hiinerlidir”
(Ergin 2010: 26)

4.6. Say1 Sembolleri

Tdarklerin mitolojisi ve eski inanglarinda sik sik kullandiklari Gg, yedi, dokuz ve
kirk sayilari Dede Korkut Kitabr’'nda yer alirlar.

Samanizm’de Tanrilar gogu zaman yedi veya dokuz ¢ocuga sahiptir. Altay’da
inanildigina goére Erlik'in yedi ya da dokuz (demir bash dokuz kara oglu) oglu, Erlik’in
yedi kizi, Erlik’in ogullarindan Tas pilektiiti Pay- Maattir'in dokuz kizi, Ulgen’in yedi oglu
ve dokuz kizi (Anohin 2006: 6-13) vardir.

Kamlarin ayinlerinde ve kostimlerinde kullanilan malzemelerde g, yedi,
dokuz ve kirk sayilari 6n plana gikmiglardir. Ulgen’e (g, alti, dokuz veya on iki yilda bir
ayin duizenlenir ve bu ayinde Ulgen igin U¢ yasinda boz renkli bir kisrak kurban
verilmistir (Anohin 2006: 12). Kam kostumlerinin yaka kisminda omuzlarin civarina
Ulgen’in dokuz kizini temsil eden dokuz tane kiclk kukla dikilir. Kamin zirhi olan
¢anlarin Ust sirasinin altina dokuz ok ve yay dikilir. Kusak altina yatay dokuz yay
cingirak ve bazi kam elbiselerinde ¢ingiraklarin altina G¢ tane duz metal dugme dikilir.
Ulgen’in kizlarinin sayisini isaret eden kenarlik, plskil ve boncuklu kiiglik torbadan
olusan dokuz tane ignelik elbisenin kusagi boyunca dikilir. Kamin sapkasi da Ug¢ parcall
olup buna Ug pargali kus sapka denir (Anohin 2006: 46-55).

Samanizm’de sayilarin 6lim ile ilgili uygulamalarda kullanimlarini tespit
ediyoruz. Altaylilara gére 6lim sonrasinda sline ve aldagi denilen ruhlar élen kiginin
yakinlarinin gevresinde dolasirlar. Olen gocugun ruhu yedi giin yetigkininki ise dokuz
giin dolasmaktadir. Olinin evine kotl ruhlarin girdigi diisiincesi ve bu ruhlarin kendi
vicudunu kirletecegine inanan kamlar kirk giin boyunca 0lu evine girmekten kaginirlar.
Kamlarin yani sira bélgede yasayan halk da yedi giin 6l ¢ikan evden bir sey almadigi
gibi vermeyerek kendini korumaya calisir. Olen kiginin kirki cikarsa adina téren
duzenlenir. Altaylilara gore 6len bir kam ise ruhunun temiz olduguna inanildigindan,
onun 6limunden ¢ veya yedi gin sonra akrabalarini ziyaret ettigi dtisunalir (Anohin
2006: 24-26).

Altaylilarin tufan mitlerinden birinde tufanin olacagini demir boynuzlu gok
tekenin yedi gin boyunca yeryuzunu dolasarak haber verdigi anlatilir ve bu rivayette
yedi sayisi sik sik vurgulanir (Anohin 2006: 19).

Dede Korkut Destanlarinda (¢, yedi, dokuz ve kirk sayilarinin siklikla
kullanimlari dikkat cekicidir: “li¢ kabile gcocugu, U¢ defa yarayi el ile sivazlamak, Gg yer,
U¢ gunluk yol, Ug yas, U¢ keci tlyU, u¢ yila kadar, U¢ kanath kayin ok, u¢ kere, U¢ akge,
Ug canavar, U¢ gun”; “yedi dere, yedi kiz, yedi guin yedi gece, yedi kiz kardes, yedi yol
ayrimi, yedi yigit, yedi gunluk azik, yedi gun, yedi yer, yedi agag yer, yedi yillik al sarap,
yedi kat meydan, yedi vurgun, yedi bayir, yedi kisi, yedi defa, yedi gin uyumak, yedi
basli ejderha” (Ergin 2010: 17- vd.); “dokuz bazlama, dokuz kara gozli, gltizel yazla...,
dokuz katl iglenmis suslU elbise, dokuz erkek deve, dokuz ay, dokuz ihtiyar ”; “kirk
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yigit, kirk namerd, kirk ince kiz, kirk ginde yara iyilesmesi, kirk yoldas, kirk ince belli
kiz, kirk yerden ses vermek, kirk yerden ses gelmek, kirk bey kizi, kirk clibbe, kirk kul,
kirk cariye, kirk gin, kirk arkadas, kirk oynagli, kirk giin kirk gece, kirk ela gozlu yigit,
kirk kisi, kirk arkadas, kirk otag, kirk evli kul, kirk akce, kirk es, Kirk Kinak, kirk yer,
kirk tutam kara sa¢” (Ergin 2010: 17- vd.).

4.7. Renk Sembolleri

Tarkler tarihin ilk dénemlerinden itibaren dinyanin yénlerini betimlerken ve
yasamin birgok alaninda kara, ak, kizil (al-kirmizi), yesil (gok-mavi) ve sari renklerini
kullanmiglardir (Geng 2009:4). Dede Korkut Destanlarinda da bu renklerin yer almasi
dikkat cekicidir.

Samanizm’de ak renk ululuk, adalet, guglilik manalarina gelmistir. lyilik
manasina gelen ak renk Samanizm’de iyilik tanrisi Ulgen’i temsil etmektedir (Geng
2009:8; Ozturk 2015: 249-250). Tanr isimlerinde Beyaz Parlak (Ak Ayas) (Geng
2009:8; Oztiirk 2015: 249-250; inan 1986: 32), Beyaz-Yaratici-Tanri, Ak-ene (Ak ana)
gibi ak rengin kullanildigi gérulir (Ogel 2010: 426- vd.; Kiigiik 2010:185-186).

Dede Korkut Kitabr’'nda ak rengin kullanimina dair birden fazla érnek vardir:
“ak otag, ak meydan, ak sakalli ihtiyar, ak burgekli kadin, akca ten, ak el, ak et, ak
boyun, ak kirig, ak ylz, ak boz at, alni beyaz aygir, beyaz biylk cins at, ak koyun, ak
alin, ak sancak, ak ¢adir, ak kaftan, ak ¢ikarmak, akg¢a koyun, ak orman, ak kavak, ak
bilek, ak ev, ak sit, ak giyim, ak ¢ikarip kara giyinme, ak yildinm, ak goégus, akca
burclu hisar, ak ¢adir, akga saz, ak tlyld, ak at, ak migfer, ak kaya, akg¢a yln, ak
sungur” (Ergin 2010: 21- vd.).

Dede Korkut Kitabr'nda da ak renk ylice manasinda kullanilir. Dede Korkut
Destanlarinda beylerin ak otagda oturmalari ak rengin ululuk manasina geldigini
gOsterir (Ergin 2010:114). Dede Korkut'ta gegen ak meydan, ak sakall ifadeleri de akin
olumlu mana tasidigini goésterir. “Bayindir Hanin ak meydaninda bu oglan cenk
etmistir’ ifadesindeki ak meydan Bayindir Han’in iyi bir itibara sahip oldugunu
cagristirir. O meydanda savasmakta Un almaya sebep olur diye disunebiliriz (Ergin
2010: 26). Kazillk Koca Oglu Yigenek Destanr’nda “ak sakalll Dede Korkuttan 6glit
aldim” (Ergin 2010: 146) denilerek ak sakalin bilge ve gin gérmis anlamina atif yapilr.

Samanizm’de kara renk yeraltinda yasayan koétuluk tanrisi Erlik’i simgeler
(Oztiirk 2015: 254; inan 1986: 39). Altay’daki Samanist inanclarda ruhlar aru t6z ve
kara t0z olarak ayrilmakta ve bunlarin karsilidi ise iyi ve kotu ruhlardir. Kotu ruhlar
insanogluna olumsuzluklar yagatir ve bu ruhlarin efendisi yer alti tanrisi Erlik’tir. Yine
kamlar ak ve kara olarak nitelenmektedir. Kara kamlarin kotu ruhlarla iletisimde oldugu
bilinmektedir. Kara renk daha ¢ok yer alti unsurlarini ifade etmektedir. Turklerde kara
renk genellikle yasin ifadesidir. Olimden duyulan Gzintinin ifadesi kara ile
anlatiimaya c¢alisiimistir (Coruhlu 2017: 257).

Dede Korkut Destanlarinda kara sdézcugunun sifat olarak siklikla kullanildigi
gorilmektedir: “kara otag, kara dag, kara esek, kara kog, kara celik, kara evler, kara
deniz, kara kege, kara koyun, kara sag, kara bagir, kara sizme g6z, kara cins at, kara
elbiseli dervis, kara giyimli kafir, kara bas, kara 6lim, Kara Goéne, Kara Budak, kara
deve, kara kaygil riya, kara bulut, kara mutfak, kara kog¢ at, kara kdépek, kara kavurma,
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kara g6z, kara dere, kara boga, kara tas, Kara Tuken, Kara C6gur, kara inek, kara yer,
Kara Derbent, kara aygir, kara feryat, kara elbise, kara giyinmek, kara domuz, kara
dinli kafir, kara kaz, kara tirnak, kara ¢coban, kara kalga, kara ¢oban kecesi, kara Kil,
kara domuz, mavi giyip kara sarinmak, kara kanli su, kara bulut, kara kan, kara kilig,
kara dere, kara biyik, kara sakal, kara salkimli Gziim, kara mutfak, yelesi kara cins at,
kara elbiseli kafir, kara kag, kara el, kara ejderha, kara kaplan” (Ergin 2010: 16- vd.).

Dede Korkut Kitabr’'nda karanin olumsuz anlamlarina dair bircok érnek vardir.
Dirse Han ¢ocuksuz olmasindan dolayi kara otaga oturtulmustur (Ergin 2010: 21-23)
Kam Purenin oglu Bamsi Beyrek’de, Beyreg@'in dusman tarafindan esir alinmasi sonrasi
yakinlarinin Gzintisu kara renk ile tasvir edilmistir. Beyre@'in yavuklusu, kardesleri ve
diger yakinlari ak g¢ikarip kara giymislerdir. Mesela Beyreg'’in kiz kardeglerine soyledigi
sozler:

“Ak otagi birakip kara otaga giren kizlar
AK cikarip kara giyen kizlar”
(Ergin 2010: s.70- vd.)

Dirse Han Oglu Boda¢c Han Destan’'nda kara 6lim geldiginde gegit versin
s6zunde Olum kara renk ile nitelenmistir (Ergin 2010: 36). Yine Salur Kazanin Evinin
Yagmalandidi Destan’da gece yatarken Karacitk Coban kara kaygili riiya gérdi
denildiginde de karanin olumsuzlugu goérulmektedir (Ergin 2010: 40).

Ak ile karanin yani sira al-kizil-kirmizi renk Tark inanc¢larinda en ¢ok kullanilan
renklerdendir.

Tdarklerin inancglarinda al ruhu veya al ates ismi verilen ates tanrisi koruyucu
ruhlardandir. Yakut, Altay, Yenisey Turklerinin inanglarinda rastladigimiz ve izleri
bugin Anadolu’da gorulen Al ruhuyla ilgili olarak Albasti, Alkarisi, Albiz/Albis, Almisg,
Abasi gibi kelimelere rastlariz. Albasti, Kara Albasti ve Sari Albasti olmak Uzere ikiye
ayrilir. Lohusa kadinlara kétulik yaptigina inanilan bir ruhtur. Bu nedenle lohusa
yatakta iken basina beyaz yasmak ile kirmizi tal baglayip, kirmizi altin takarlar ve
kirmizi seker hediye ederler (Kiguk 2010:186). Duha Koca Oglu Deli Dumrul
Destanr’'nda gecgen al kanatli Azrail ifadesinde al renk can almak icin gelen Azrail igin
kullaniimaktadir (Ergin 2010:115). Burada gegen Azrail belki de olumsuz ydnleriyle
albastiya isaret etmektedir.

Yukari aleme seyahat eden kamlar kirmizi renkli elbise dikip ve davullarini da
Kirmizi renge boyarlar. Kirmizi rengin bir 6zelligi de koétu ruhlarin uzaklasmasini
saglamaktadir (Oztirk 2015: 250). Turk kiltirinde kizil kaftan giyme adetinin (inan
1966-1969: 148) bir 6rnedini de Dede Korkut Kitab’'nda Beyred’in adaklisinin gelin
hediyesi olarak ona kirmizi kaftan? yollamasi hikayesinde goriiyoruz (Ergin 2010: 69).

Dede Korkut Destanlarinda kizil, al kelimeleri sik sik gegcmektedir: “kizil otag,
alca kan, kizil deve, al sarap, yagiz al at, yagiz al atli, al yanak, al ipek, kirmizi otag,

2 Destanda gegen kizil kaftanin Mogollarda ve Uygurlarda hikimdarlik semboliu oldugu ve
sonrasinda halk arasinda yayginlasip duginlerde elbise seklini aldigini Resat Geng’in
tespitlerinde gérmekteyiz (Geng 2009: 19).



Dr. Ogr. Uye. Zekiye TUNG 156

kirmizi kaftan, kizil kaftan, kizil kina, al duvak, ak kanath Azrail, al giyinme, kizil alaca
gelin odasi, kizil yanak, al aygir” (Ergin 2010: 21- vd.).

Ak, kara ve kizil renklerin disinda yesil/gok/mavi ve sari renkleri de Dede
Korkut Kitabr’nda yer alirlar.

lyilik Tannsi Ulgen’in ogullarindan biri koruyucu ruhlardan da olan Yasil (Yesil)
Kaan bitkilerin yetismesini saglamaktadir (Geng 2009: 26).

Tlrklerde dinyanin merkezinin renk sembollUnin sari oldugu bilinmektedir.
Samanizm’de sari renk Ulgen'’in altin kapili sarayi ve altin tahti ile Sari Albasti/Albis
ismi verilen koruyucu ruh igin kullaniimistir (Resat Geng 2009: 35-36).

Dede Korkut Kitabr’'nda yesil/mavi renk kullanimlari “yesil ¢imen, yesil cayir,
karali mavili otagd, karali mavili oturmak, mavi golgelikli, yesil duzlik, mavi ¢elik, mavi
demirli alti ylz kafir, mavi sarinmak” (Ergin 2010: 16- vd.) seklinde goérilurken; sari ise
“sari yilan, sari elbise, sari giyinme, sari deri, Konur Koca Sari Coban” (Ergin 2010: 29-
vd.) olarak yer almaktadir (Ergin 2010: 29- vd.).

4.8. Dua

Radloff ve Anohin’in derlemelerinde kam dualarinin Tanri, ruh, insan, tabiat
batinligunu icermeleri Dede Korkut'un dualarindaki kutsal 6geleri hatirlatmaktadirlar.

Anohin’in Altay’daki derlemelerinden gordigimiz kadariyla kdérmeslere,
kurban merasimleri icrasinda, kamin yolculugu slresince, kamin ayinin sonunda aruu-
nemelere, sabah ayininde, Altay icin aksam ayini diizenlenirken vb. birgok uygulamada
kam tarafindan dua edilmektedir (Anohin 2006: 76- vd.). Radloff'un derlemelerinde de
kam dualarina dair bilgiler vardir. Mesela, iyi hava i¢in okunan dua ile ytce varliklar igin
edilen dua. (Radloff 2009: 24-26). Bu derlemelerden anhyoruz ki kam ayin boyunca
dua etmektedir.

Dede Korkut Kitabrnin her hikayesinin dua ile bittigini goriyoruz. Dede
Korkut'un duasinda dag, agac, su ve atalar kiltinl betimleyen sézlerin varhigi dikkat
¢ekicidir. Dede Korkut'un bu unsurlarin yok olmamasini iceren duasindan cikarilacak
mana bize goére Oguzlarin yurtsuz kalmamasi yonundedir. Dirse Han Oglu Bogac¢ Han
hikdyesinde Dede Korkut duasi séyledir:

“Yerli kara daglarin yikilmasin. Goélgeli blyiik agacin kesilmesin. Taskin
akan giizel suyun kurumasin. Kanatlarinin uglari kirlmasin. Kosar iken ak
boz atin sendelemesin. Vurusunca kara celik &6z kilicin ¢entilmesin.
Dirtigtirken alaca mizragin ufanmasin. Ak blrgekli ananin yeri cennet
olsun. Ak sakalli babanin yeri cennet olsun. Hakkin yandirdigi ¢iragin yana
dursun. Kadir Tanri seni namerde muhtag¢ eylemesin hanim hey!” (Ergin
2010: 36).

Dede Korkut duasinda Oguzlarin yurdu icin glizel dileklerde bulunurken; kam
da Altay Dagi icin etti§i duasinda mukaddes Altay’''m diye seslenerek yurda bolluk,
bereket, 6limsuzlik ve sbnmeyen ates (ocak) dilemistir (Radloff 2009: 445-448).
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4.9. Riya

Ruyalarin  gelecek hakkinda bilgi verecegi distncesi kisioglunu
yorumlanmalari igin tabircilere sevk etmigtir. Kamlarin ruhlarla iletigsimi riya
yorumlamalarini saglamistir. Kamlar riyayi 6teki dinyadan gelen bir kehanet olarak
goérip dinyada gergekten yasanacagini duastnirler. Kamlarin gérmek, anlamak ve
ongdérmek gibi guclere sahip olmalari riyalari da yorumlamalarini saglar ve onlar
riyalari tabir ederken gelecegi bilirler (Gezici 2018: 1044). Dede Korkut Destanlarinda
Salur Kazan kotu bir riya gormus ve bu kara kaygili durumun yorumlanmasi igin Kara
Goéne’ye gitmistir (Ergin 2010: 41-42; Ogel 1995: 573-574). Goérildugi gibi riyalara
anlam yuklenmis ve gorilen riyalarin gelecege bir isaret oldugu kanisi vardir. Yine
kara kaygil durum ile olumsuzluk kastedilir ki Samanizm’de bu durum kotu ruhlar ile
aciklanabilir.

4.10. Kurban

Samanizm’e goére insanlar baslarina gelecek hastalik, felaket ve bir¢ok
olumsuzluga karsi ya da sikran mahiyetinde Tanrilar ici kurban keserler. Altayllar
Erlik’in hayat sartlarini olumsuz etkilemesini 6nlemek icin Taylga olarak isimlendirdikleri
kurban kesme mekaninda hayvanlarini kurban ediyorlardi (Anohin 2006: 3-5). Ulgen’e
kurban kesilecedi zaman halkin da katildi§i bir ayin kam tarafindan yapilir. Ulgen igin
U¢ yasinda boz renkli bir kisrak kurban kesilir. Kurbani kesen kisi ve merasime katilan
herkes Ulgen’e siikranlarini iletir ve yine Ulgen’in kendilerine bol nimetler vermesi igin
dua ederler (Anohin 2006: 12).

Dede Korkut Destanlarinda Oguz Hani Oduz beyleri igin verdigi ziyafette at,
aygir, deve, koyun ve kog kestirir (Ergin 2010: 21). Dirse Han’in gocugu olmadigi igin
esi ile yaptigi miinakasada esi ona ¢ocuklarinin olmasi icin attan aygir, deveden erkek
deve, koyundan kog¢ kesmesini tavsiye eder (Ergin 2010: 24). Boylelikle bir ¢ocuk
sahibi olmalarinda kurban kesiminin ¢6zim olacagi fikri Samanizm’deki olumsuzluklari
engellemek icin Tanrlara sunulan hayvanlari hatirlatmaktadir. Ayrica Dede Korkut
Destanlarinda at kurban etme uygulamasinin islamiyet ile ilgisi yoktur. Eski Tirklerde
goge at kurban edilmekte idi (Coruhlu 2017: 210-211).

Dede Korkut Destanlarinda sukur amaciyla kurban kesildigini de gormekteyiz.
Dede Korkut Destanlarinda Kan Tural’nin Selcen Hatun ile dismanlardan
kurtulmalarini Kan Tural’nin babasi Kangli Koca sukuirle karsilamistir. Onlar yurtlarina
donduklerinde Kangli Koca sukur igin attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog
kestirdi (Ergin 2010: 142). Diger bir destanda Usun Koca ogullarinin yasadigi majdesini
alinca da attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kestirdi (Ergin 2010: 188).

4.11. Ad Verme

Canli ve cansiz varliklara verilen adlar bir milletin ge¢cmigini, kilttr dizeyini,
dini inancini ve dinya gorugunu anlatirlar (Abdurrahman 2004: 124). Eski caglardan
itibaren Tarkler cocuklarina Turkce ad vermekle birlikte farkl kilttrlerin etkileri ile de ad
koyduklari bilinmektedir. Eski Turkler Budizm ve Maniheizm gibi dinleri kabul
ettiklerinde ad verirken bu dinlerin etkisi altina girmislerdir. Karahanlilar ve Selguklular
dénemlerine gelindiginde ise Tirkler islamiyetin kabulii ve yeni bir kiiltiir cevresine
girmeleri neticesinde Arap ve Fars adlarini kullanmaya baslamiglardir (Abdurrahman
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2004: 124-130). Dede Korkut Kitabr'nda gegen adlara bakildiginda heniiz islamiyet’in
etkisinde kalinmadigi gorilmektedir. Muasliman Oguzlara Tirkmen denilmesine
ragmen kitapta Oguzlar adi kullanilir. Dolayisiyla ad vermede Samanizm’in etkisi
gorilir (Kéksel 2012: 75). Dede Korkut Kitabr'nda Oguzlarin adlari séyledir: Kam Gan,
Bayindir Han, Dirse Han, Bogac¢ Han, Salur Kazan, Pay Plre, Bamsi Beyrek, Uruz,
Duha Koca, Deli Dumrul, Kangl Koca, Kan Turali, Yigenek, Basat, Begil, Emre, Usun
Koca, Segrek, Ulas... (Ergin 2010: 21- vd.).

Turkler cocuga verilen adin onun kaderini belirleyecegine inandiklarindan
ad koymaya 06zen gostermislerdir (Turktas 2019: 34). Oguzlarda kahramanlik
gostermeyen oglana ad verilmedigi Dede Korkut Kitabr'nda bildirilir (Duymaz 2020:
271). Kitapta gordugumuz kadariyla kisi ad almayi hak etmigse ad téreni duzenlenir ve
Dede Korkut'tan ad verilmesi talep edilir. Térende Dede Korkut ad verdigi kisinin bahtl
olmasini Tanr’dan diler (Koksel 2012: 78). Dirse Han’nin oglu bogayi devirip basini
kesince Oguz beyleri Dede Korkut'un gelip gocuga isim vermesini istemislerdir. Dede
Korkut cocuga Bogac¢ adini vermis ve onun icin taht istenmistir (Ergin 2010: 25-26).
Pay Pure Bey’in odluna da Dede Korkut Bamsi Beyrek ismini verdiginde Oguz beyleri
ellerini kaldirarak kutlu olsun demiglerdir (Ergin 2010: 62). Ad vermek icin Oguzlarin
Dede Korkut onderliginde sgiirli ve muzikli téren hazirlamalari kam ayinlerini
hatirlatmaktadir. Kamin bagkanlidinda didzenlenen ayin belli bir toplulugun éninde
s6zIi ve mizikli yapilarak, dua ve kutsamalarla bitirilirdi (Duymaz 2020: 273; inan
1986: 102-107).

4.12. Oliim

Samanizm’deki 6limden kacgis fikri Dede Korkut Destanlarinda da
gorilmektedir (Bayat 2003: 8-9). Dede Korkut Destanlarindan Duha Koca Oglu Deli
Dumrul’da, Deli Dumrul can aldigi i¢in Azrail ile miucadeleye girerek bir yigidin canini
kurtarmaya gayret eder. Deli Dumrulun &lime kargl tavirlari Allah Teala'y
kizdirdigindan Azraili onun Uzerine gonderir. Azrail, Deli Dumrul’'un canini alacagi
sirada Deli Dumrul Allah’in birligini kabul edip af diler. Allah Teéla onu ancak caninin
yerine bir can bulursa affedecegini soyler. Deli Dumrul’'un 6limden kagisi devam eder
ve canina karsilik can aramaya cikar (Ergin 2010: 113- vd.). Destanda hem islamiyet'in
izleri hem de kamin 6lim karsisinda aldigi tedbirler i¢ igedir. Destanda gegen can
yerine can bularak kurtulma hadisesini Mogollar dzolik gargahu, Kirgizlar ve Kazaklar
ise aynalu ve aylanu sodzcukleri ile ifade etmislerdir. Bu uygulama $Samanizm ile
iliskilendirilmistir (inan 1966-1969: 153).

Dede Korkut Destanlarinda 6lim geldiginde ak gikarilir kara giyilir, agit yakilr
ve 6lu asi dagitilir. Ozellikle Bamsi Beyrek Destanr’'nda konuya dair agiklamalar vardir.
Beyred’in 6lim haberi annesi, babasi, yavuklusu, kardesleri ve akrabalari arasinda
Uzanta ile kargilanmistir. Beyreg@'in annesi yuzune tirnak calip, sagini yolmus ve zari
zari aglamistir. Destanda Beyre@’in 6lumUnd duyan vyakinlari ak c¢ikarip kara
giyinmislerdir (Sisman 2015: 124-126).

Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Destan’da Kazan esir iken annesine
haber yollar. O, esaretten kurtulup ana ocagina ug¢ ay icinde dénmedigi takdirde atinin
0lU asi olarak dagitilmasini ister. Ayni ritiel Usun Koca Oglu Seyrek Destani'nda da
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yer alir. Turkler eski g¢aglardan itibaren Olinin ruhu memnun olsun diye kurban
keserler ve insanlara as olarak dagitirlardi (Sisman 2015: 126-127).

Dede Korkut Destanlari ve Samanizm’de 6lum her insanin bagina geldigi gibi
dinyanin sonunun da gelecegine inanilir (Radloff 2009: 30-31; Ergin 2010: 36). Kitapta
Dede Korkut hemen hemen her hikayenin sonunda olim ile ilgili su s6zleri dile getirir:

“Hani dedigim bey erenler

Diinya benim diyenler
Ecel aldi yer gizledi

Fani diinya kime kaldi

Gelimli gidimli diinya

Son ucu é6limlii dinya

Akibet, uzun yasin ucu 6liim, sonu ayrilik”
(Ergin 2010: 212).
Sonug

Kam ve Dede Korkut Turk milletinin sosyal yasaminin bir pargasi olarak
karsimiza ¢ikarlar. Her iki sahsiyet olagantsti yonleriyle toplumlari tarafindan secilmis
ve seckin gorulduklerinden gogu konuda basvurulan kigiler olmuslardir. Dogumda,
dugunde, hastalikta ve 6lumde halk kam ve Dede Korkut'u yani baglarinda gérmek
istemistir. Dede Korkut ad veren, kiz isteyen, tedavi eden ve dua eden ydnleri ile
Oguzlarin bagvurdugu muahim bir kigidir. Kam da hekimlik yapan, kétl ruhlardan halki
koruyan, ileriyi gbéren vb. bircok vazifesi ile milletin dertlerine derman olmaya
calismistir.

Dede Korkut Kitabr'rnda Oguzlarin boy teskilatini, térelerini ve inanglarini tespit
ediyoruz. Kitapta doga ile i¢ ice bir yasam vardir. Bozkir kilttiri diyecedimiz bu yasam
tarzinda hayata bakis daha sade ve pratik olarak ortaya cikmaktadir. Uzun felsefi
fikirler ve kati kurallarin yerini tére almistir, diyebiliriz.

Tarklerin eski donemlerinde yer-sulari kutsal saydiklarini ve bu inanglarinin
zaman agimina ugramadidini da Dede Korkut Kitabi'nda tespit ettigimiz ¢esitli anlati ve
uygulamalarda gérmekteyiz. Yer-sularin unsurlari olan agag, dag ve su ile sohbet
havasindaki Dede Korkut metinlerinde, Oguzlar bu varliklara muskullerini
anlatmiglardir. Dede Korkut duasinda, Oguzlarin agacinin kesilmemesi, daginin
yikilmamasi ve suyunun kurumamasi i¢in dileklerde bulunur. Bunlara ek olarak
Ogduzlarin yanan g¢iraginin sénmemesini de Tanr’'dan dileyen Dede Korkut bu dilekleri
ile aslinda Oguz yurdunun daim olmasini istemektedir. Ciragin yanmasi ile 6zel
anlamda ocagin sénmemesi yani ailenin daim olmasi, genel anlamda ise Oguz
yurdunun sonsuza kadar varligini stirdirmesi manalari ¢ikarilabilir.

Dede Korkut Kitabr'nda Tanrr’'y1 gékte tasavvur etme, Tanri ile haberlesme, at
kurban edilmesi, 6lu agl dagitiimasi, 6lum geldiginde kara giyilmesi gibi diger bazi
Samanik unsurlarda yer almaktadir. Aslina bakacak olursak Turkler atalarinin
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izlerinden ayrilmadiklarindan eski inancglarini her dénem yasatmiglardir. Atalarina
duyduklari saygi aile ve ayni zamanda yurtlari ile olan baglarini kuvvetlendirmistir.
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