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Risaletii’n-Niiriyye: Tasavvufa yoneltilen elestirilere Aksemseddin’in
cevaplarim yeniden diisiinmek
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Ozet

Bu makale, Fatih Sultan Mehmet’in hocas1 Aksemseddin’in meshur bir eseri olan Risaletii 'n-Niiriyye adli
eserinin icerigiyle ilgilidir. Risaletii'n-Nuriyye, Aksemseddin’in stfilere yoneltilen elestirileri cevapladigi
bir eserdir. Aksemseddin, bu eserinde stfilere yoneltilen elestirileri ayetler, hadisler ve 6nde gelen din
alimlerinin gorisleri esliginde cevaplamistir. Bu makalede, sifilere yapilan yirmi bir farkli konudaki
elestiriye, Aksemseddin’in verdigi cevaplar incelenmektedir.
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Risaletii’n-Niiriyye: Rethinking Aksemseddin’s answers to the criticism
directed against sufism

Abstract

This article is about the contents of Risaletii’n-Nuriyye, a prominent work of Aksemseddin who is the
master of the Fatih Sultan Mehmet, the conquerer of Istanbul. Risdletii’n-Nuriyye is a work that
Aksemseddin responded the critics directed to sifis. In this work, Aksemseddin responded the critics
directed to slfis in a company with Quranic verses, hadiths and the views of leading religious scholars.
This article dwells on the answers that Aksemseddin gave to critics brought to sifis in twenty-one
different fields.
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Giris

Aksemseddin Sam’da h.792/m.1389-1390 dogmus bir Allah dostudur (Cebecioglu,
2001: 78). Baz1 eserler Aksemseddin’in Osmancik dogumlu oldugunu iddia etmektedir
(Cankaya, 2003: 5). Aksemseddin’in Sakayik’ta ismi, Aksemseddin Muhammed bin
Hamza olarak kaydedilmistir (Taskopriliizade, ty: 138). Bazi kaynaklarda ise
Aksemseddin’in ismi Mehmet olarak zikredilmektedir (Lamii, ty: 680). Enisi, Menakib-
1 Aksemseddin adli eserinde Aksemseddin’in yaptigi riyazetin fazlaligindan yiizii ve
sakal1 beyazladig1 i¢in ayrica zamaninda beyaz elbise giyme aliskanlig1 yaygin oldugu
icin kendisine ‘“Aksemseddin” lakabinin verildigini sdylemektedir (Enisi, ty: 8b).
Aksemseddin’in babasinin ismi Hamza’dir. Hamzatii’s Sami ya da Seyh Serafiiddin
Hamza adiyla da anilmaktadir (Vassaf, 2006: 450). Aksemseddin'in soyu birinci halife
Hz. Ebu Bekir’e dayanmaktadir. Bu husustaki kaynaklarin verdigi bilgiyi (Hac1 Hilmi,
1979: 499b) dogrulayan ayrica elde bir tarikat icazetnamesi vardir (Kagalin, 1994: 17).
Aksemseddin'in soyu yedi erkek ¢ocugu sayesinde gilinlimiize kadar gelmistir (Celik,
2011: 94). Aksemsedin Istanbul’un fethinde biiyiik rol oynams iinlii bir sfidir. Fatih
Sultan Mehmet’in hocaligina, miirsidi Hac1 Bayram Veli’nin tavsiyesi ile II. Murat
tarafindan daha besikte iken tayin edilmistir. Aksemseddin’in besikten yetistirdigi Fatih
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Sultan Mehmet, Istanbul’u fethetmeyi basarmistir. Istanbul’un fethinden sonra tasavvuf
yoluna girmek istemis fakat hocasi Aksemseddin tarafindan bu talebi kabul
edilmemistir (Karadeniz, 1964: 256). Aksemseddin, Istanbul'un fethinden sonra
Goyniik’e yerlesmis ve Olene kadar takipgilerini terbiye ve tedris isleri ile mesgul
olmustur. Aksemseddin vefaat etmeden Once ¢ocuklarini ve miiridlerini bir araya
toplamis ve onlara vasiyette bulunmustur. Orada bulunanlarla helallesip vedalastiktan
sonra Yasin Suresini okumaya baslamis, sonra slinnet {izere sag tarafina yatip elini sag
yanagma koyarak ruhunu Allah’a teslim etmistir (Cebecioglu, 1995: 400).
Aksemseddin'in  vefat tarihi h.863/m.1459 senesinin 5 Cumadi’l ahiresidir
(Ayvansarayi, 1375: 3a). Kabri de Goyniik’te kendi yaptirdig1 mescidin yan1 basindadir
(Cebecioglu, 2001: 86).

Aksemseddin, ¢ocuklarina diinyalik bir miras birakmamis fakat ilim, irfan ve
fazilet konusunda g¢ocuklarina adeta biiyiik bir hazine hediye etmistir. Aksemseddin’e
ait; bir ocak, bir degirmen, Gol6zii Ovasi’nda bir takim tarlalarin bulundugu ve bu
tarlalarin vakfedildigi yoniinde rivayetler vardir (Karaman, 1992: 68). Golozi
Ovasi’'ndaki Yorgi Ciftligi diye bilinen bir arazinin Sultan II. Murat tarafindan
Aksemseddin’e tahsis edildigi belirtilmektedir. Aksemseddin kendisine tahsis edilen bu
araziyi evladiyet sartlar1 ¢ercevesinde vakfetmistir. Bu vakif arazisi sirasiyla Sadullah,
Fazlullah, Emrullah, Mehmed ve Nasrullah tarafindan himaye edilmistir. Aksemseddin,
Goyniik kent merkezinde de iki degirmen vakfetmistir (Celik, 2011: 152). Aksemseddin
omrii boyunca sayisiz esere imza atmis tiretken bir sifi olmustur. Bu makalede igerigini
incelemeye calistigimiz Risdlet iin-Niuriyye adli eseri Aksemseddin’in geng yaslarinda
kaleme aldig1 bir eseridir. Kitap formatinda ortaya koydugu ilk calismasi olarak da
kabul edilebilir. Bu yoniiyle 6nemli bir calismadir. Bu agiklamalardan sonra Risaletii n-
Nuriyye adli eserin igerigini incelemeye gegelim.

Aksemseddin’in Risiletii’n-Nuriyye adh eserine genel bir bakis

Risaletii’n- Nuriyye’nin yaziliy sebebi

Aksemseddin, bu eserini slfilere yoneltilen haksiz elestirileri cevaplamak amaci ile
yazmistir. Yasadigi devirde sOhreti ¢ok yayginlasan ve bu sebeple hakkinda bazi
dedikodular ¢ikarilan Haci1 Bayram ve dervislerini savunma maksadiyla yazilmig olan
bu eser, dncelikle tasavvuf karsitlarinin iddilarini ele alir. Mesela, aba giyerler, seyhleri
elinden hirka giyerler, diilbentli, diilbentsiz tag giyerler, beylerin ihsanini kabul ederler,
heyecana gelip haykirirlar, halka halinde zikrederler, kesintisiz orug tutarlar, halvete
girerler, ¢ile cikarirlar, abdest alirken baskalarindan yardim isterler, kara ayakkabi
giyerler vs. (Aksemseddin, ty: 4b-5a) Bu ve benzeri elestirileri teker teker ele alan
Aksemseddin, bunlar1 delilleriyle cevaplandirmaya calisir.

Risdletii’n-Nuriyye’nin yazilis tarihi

Kaynaklarda eserin yazilis tarihi ile bir bilgi bulunmamaktadir. Aksemseddin eserine
hazirlik tarihini soyle ifade ediyor; “...itikaf halinde oldugum sebt giiniiniin sabahi
Oniinde saban aymin 25. giin ve tarih-1 hicretin 838’inde sdyle gordiim...”
(Aksemseddin, ty: 97a) Aksemseddin’in bu beyanindan, eseri 27 Mart 1437 yilinda
yazma hazirligina basladigi anlasilmaktadir. Yine Aksemseddin, Risaletii 'n-Niriyye adl
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eserinde ““...bu yil, tarih-i hicrette sekizytizkirbir yilidir-h./841-" (Aksemseddin, ty:
48b) demektedir. Bu tarihe bakilirsa, Risaletii n-Niriyye nin h.841/m.1437-1438
yillarinda Haci Bayram’in vefatindan dokuz sene sonra tamamlanmis oldugu
anlasilmaktadir.

Aksemseddin’in Risdletii’n-Niriyye adli eserinin incelenmesi

Aksemseddin’in bu eserini incelemeye ge¢cmeden Once, ifade etmemiz gereken birkag
huhus oldugunu séylemeliyiz. Aksemseddin’in hayati, ¢ocuklari, Istanbul'un fethindeki
rolii gibi konularda faydalanabilecegimiz bir¢ok eser, makale, kaynak bulunmasina
ragmen, eserleriyle ilgili az sayida esere rastladik. Bu nedenle, ¢ok etrafli bir ¢calisma
ortaya ¢ikarmamiz miimkiin olmadi. Bu eseri tahlil ederken, ilk olarak bas vurdugumuz
kaynak eser Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Kitapliginda kayitli olan
Risaletii ' n-Nuriyye adli eserdir. Arapca kaleme alinmis olan bu eser, Aksemseddin’in
kardesi Haci Ali tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Bu ¢alismamizda en ¢ok
basvurdugumuz ikinci kaynak eser ise; Ali Thsan Yurt'un 1972°de kaleme aldig;
Fatih’in Hocas1 Aksemseddin, Hayati ve Eserleri adli eseridir. Bu eser Aksemseddin’in
hayati ile ilgili bilgiler vermekle birlikte, Risdletii'n-Niriyye adli eserini de Arapga
orijinal metni ve Aksemseddin’in kardesi Hac1 Ali’nin Osmanlica terciimesi ile birlikte
vermistir. Ayrica Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlarmdan 1994 basim
tarihi ile ¢ikan Ali Thsan Yurt’un eserine diizeltme ve eklemeler yaparak yayima sunan
Mustafa Kagalin’in Aksemseddin’in Hayati ve Eserleri adli eserinden de bir hayli
istifade ettigimizi ifade etmeliyiz.

Siifilerin elestirildikleri hususlar

Aksemseddin Risdletii 'n-Nuriyye adli eserini, tasavvuf ehline yapilan bid’at davraniglar
icinde olma elestirisini bertaraf etmek amaciyla yazmistir (Yurd, 1972: 144). Bu
elestirileri, Aksemseddin’in Risdletii'n-Niiriyye adli eserinden bir alint1 yaparak orjinal
ifadeleri ile incelemeye calisalim.

Safiler eski yamali veyahud karadonlar giyerler. Ve giydiklerinin eteklerini ve yenlerini
kisacik ederler.Ve yahud aba giyerler. Hirkalarini seyhleri elinden giyerler. Seyhler elin
alip, bey’at edip tovbe kilurlar. Dahi beylerin atdlarin kabul ederler. Dahi, bir arada okurlar
ilahi siirleri; Kur’'an ile Meclislerde veyahud mescidlerde, Daha, demleniip haykirirlar, dahi
‘kerkez, taclar1 gibi biiyiikk ve uzun ve geygi’ ki; ana ‘Tac’ derler Kah diilbend ile
diilbendsiz giyerler. Dilerler halkdan akga ve filori kendiiler borcu igin, veyahud bagkalari
borcu i¢in, dahi, ellerine asa dayanurlar ve dahi Kara ayakkabi giyerler. Ve dahi giindiizin
orug tutub, gece oruclarin agmayub ulagtirt orug tutarlar . Dahi, Allah’1 zikrederler kat1 kat1
halkalarda. Ve dahi halvete giriip ¢ile ¢ikarirlar. Yardim taleb ederler bir baska kisiden
abdest alurken. Ve dahi derler; ‘Hak Teald’ diisde goriiliir. Dahi derler; Hazret-i Risalet
Mi’rac gecesi Allah’1 zahir goziiyle gordii. Ve dahi derler ki: Bizim zamanimiz sofulari
diirli diirlii envara; dahi ziyade nesnelere muttali olurlar (Aksemseddin, ty: 6a-6b-7a-7b).

Yapilan bu alintidan da anlasiliyor ki, stfiler bazi hususlarda, bid’at ile
ugrastiklar1 gerekgesi ile elestirilmektedir. Simdi biz sifilerin elestirildikleri bu
hususlart maddeler halinde siralayalim. Eski ve yamali kara giysiler giyerler. Eteklerini
ve yenlerini kisaltirlarlar. Aba giyerler. Seyhlerinin elinden hirka giyerler. Bir seyhe
bi’at edip el alip tovbe ederler. Topluca Kur’an okurlar. Beylerin hediyelerini kabul
ederler. Kur’an’la birlikte siir de okurlar. Cezbelenirler. Tag giyerler. Halktan kendileri
ve bagkalar1 i¢in yardim toplarlar. Asa tasirlar. Siyah renkli ayakkabi giyerler. Kesintisiz
oru¢ tutarlar. Topluca zikrederler. Halvete girerler. Cile cikarirlar. Abdest alirken
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baskasindan yardim isterler. Allah’in riiyada goriilebilecegini diisiiniirler. Hz.
Muhammed’in Mirag’ta Allah’1 bas gozii ile gordiigiinli savunurlar.

Sifilere yapilan itirazlarin ayetler ve hadisler 151g1inda cevaplanmasi

Aksemseddin eserinin bu bdéliimiine su ifadelerle baslamistir: “Bu mezklratin bazisi
stinnetdir, ve bazis1 biiyiik seyhlerin hasen gordiikleri islerdir. Ve bazis1 zevkiyyatdir ki
bu alimler kendiileri tatdilar. Bildiler ki ol gilizel nesneler hakdir ve Allah’tandir
seytandan veya nefis kibelinden degildir” (Aksemseddin, ty: 8a). Aksemseddin’e gore,
stfilerin elestirildikleri bu haller seytandan ve nefisten gelen haller degildir. Bu
davraniglar 6nde gelen sifilerin uygun goriip bizzat kendilerinin de uyguladigir hak
davraniglardir. Aksemseddin bu durumu delillendirmek i¢in bu eserinde sik sik ayet,
hadis ve onde gelen alimlerden alintilar yapmaktadir. Simdi, sifilere yapilan bu
itirazlara Aksemseddin’in verdigi cevaplari tek tek gormeye calisalim.

Sifilerin aba® giymesiyle ilgili itirazlara cevap

Aksemseddin ilk olarak  Kur’an-1 Kerim’den delil getirerek bu elestiriye cevap
vermektedir. Bu husuta su ifadeyi kullanmaktadir. “...Libas-1 takva abadir. Ziihd ehli iri
giysiler giyerler’? (Aksemseddin, ty: 9b). Sifilerin aba giymesiyle ilgili yapilan
itirazlara Aksemseddin Risdletii'n-Nuriyye’de, bir hadis rivayeti ile soyle cevap
vermektedir; “...Hadiste geldi kim; ‘Her kimin tonu yufka oldu; dini yufka oldu.
Yiinden veyahud kildan giysi giymek Peygamberler yoludir. Tevazu nisanidir. Aba
giymek, yiinden ve kildan giyinmek sevgiiliddiir Allah’a”®(Aksemseddin, ty: 9a).
Aksemseddin’in bu ifadelerinden de anlasilacagi iizere, aba giymekle -elestirilen
stfilerin ince giysi giyme korkusundan hareketle kalin aba giyerek Hz. Muhammed’in
istegi dogrultusunda hareket etmeye calismaktadirlar. Aksemseddin aba giyen
peygamberlerden de eserinin bu bolimiinde sirasiyla sdyle bahsetmistir. “...Evvel aba
giyen Nuh Peygamberden sonra Siileyman Peygamberdir. Miskinlere benzemek igiin
Stileyman’dan 6nce Nuh, Adem, Sit vesair enbiya giydiler” (Aksemseddin, ty: 9b).
Aksemseddin, peygamberlerin fakirlere benzemek maksadiyla aba giydiklerini, bu
sebeple aba giymenin elestirilecek bir davranis olmadigini1 bu 6rnekle gostermektedir.
Risaletii’n-Nriiriyye adl1 eserinin bu bdliimiinde Aksemseddin, baska bir hadis rivayetine
dayanarak sifilere yapilan itirazlar bertaraf etmeye ¢alismistir. “...Aba giyin, dahi
karninizin yarisinda yeyin. Yani tamam doymasin ki; bdyle etmek peygamberlikten bir
bahistir™* (Aksemseddin, ty: 9b). Yine eserinde Aksemseddin, Hz. Muhammed’e atfen
sOyle bir rivayete yer vermektedir:
Hz. Risalet Fatima’nin iizerine girdi. Sol haldekim; ol Fatima un tartardi. El degirmeni ile

iistinde deve cullarindan kilim vardi. Hz. Risalet vaktikim Fatima’y1 gordii agladi.
Agladigindan sonra Hz. Risalet dedi. — Ya Fatima, diinya acisin1 i¢! Ahiret hoslugu icin. Iyi

1Aba: Dévme yiinden yapilmis olan kumas ve bu kumastan yapilmis olan hirka ve uzun iistliik.
Komisyon, Dini Terimler SozIigd, s. 1.

2By Ademogullar1! Size avret yerlerinizi ortecek giysi ve siislenecek elbise verdik. Takva Allah'a karst
gelmekten sakinma elbisesi var ya, iste o daha hayirhdir. Bu giysiler, Allah'in rahmetinin
alametlerindendir. Belki 6giit alirlar diye onlar1 insanlara verdik.” Araf, 7/26

SAragtirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.

“Ebu Davut/ Libas, 22.



62 Yildiz

amellerin ulusu ve iyisi karni ag olmaktir, nefsin horlugu yiin giymektir® (Aksemseddin, ty:
24b-25a).

Aksemseddin yine bagka bir hadis alintisi ile diislincesi daha fazla kuvvetlendirme
yoluna gitmektedir. “...Gonliiniizii nurlandirin, ylinden giysi giymek ile ol yiinden giysi
diinyada horluktur. Ahirette nurdur. Sakinin dininizi ifsat etmekten; halkin dvmesi ve
senasi sebebiyle”® (Aksemseddin, ty: 24b-25a). Ilk olarak Kur’an’t Kerim’den yaptig
ayet alintis1 ile Aksemseddin bu baglik altinda sifilerin aba giymelerine yapilan
elestirilerin dogru olmadigini ifade etmektedir. Daha sonra ise aba giymenin son
Peygamber Hz. Muhammed basta olmak iizere tiim peygamberlerin ortak siinneti
oldugunu vurgulayarak diisiincesini kuvvetlendirmistir. Bu sebeplerden dolay1
Aksemseddin’e gore shfilerin aba giymesi ile ilgili elestiriler yersizdir.

Siifilerin giysilerinin u¢larini kisaltmalarina yapilan itirazlara cevap

Aksemseddin, stfilerin kibire ve gosterise kagmamak icin giysilerinin uglarmi
kisalttigimi diisiinmektedir. Bu diisiincesini su ifadeler ile dile getirerek konuyu ele
almaya baglamaktadir.
Mii’min giysisini iki topugundan yukaru iki inciginin yariisuna dek kaldira kim, mii’minin
giymekligi budur. Ve dahi giysiniin iki topukda hakki yoktur. Dahi mii’min giysisini
sirimeye; sallanmakdan ve tekebbiirlikden otiirii kim; geysiyi siirimek kibirdendir.
Miitekebbire Allah Teéla nazar eylemez kiyamet giiniinde (Aksemseddin, ty: 9b-10a).

Aksemseddin bu diisiincesini desteklemek amaciyla eserinde bir hadis alintisi
yapmaktadir. “Mii’minin giysisi iki inciiglinlin ortalarina degindir. Eger inciik ortiisiiyle
iki topuk ortiisiinde olursa giinah degil, topukdan asagi olan libas ki; 1ss1 cehennemde
ola”’ (Aksemseddin, ty: 12a). Bu hadis ile agik bir sekilde ortaya ¢cikmaktadir ki; giysiyi
uzun birakmak kibir alameti olacagindan sifiler kibire diismek korkusundan uzun
giysiden uzak durmuslardir. Bu konuyla ilgili son olarak Aksemseddinin risalesinde
demektedir ki,

Peygamber dedi: Mii’'minin izarlanmagi incik yarisina degindir. Eger incik yarisiyla iki
topuk arasinda olan dahi kayirmaz, topuktan asagi olan o da kim ki libas yere siirise;
tekebbiirliik sebebindendir. Kiyamet giiniinde Allah ona nazar etmeye. Sizden 6ndin gegen
kavmin i¢inde bir kisi giysi giyip salinurdi. Nagah giysi onu tekebbiirlige diistirdi. Allah
onu yere gecirdi. Ol kisi yer i¢inde kimildani kimildani bagirarak gider. Kiyamet giinii
olunca® (Aksemseddin, ty: 19b-20a).

Aksemseddin sfilerin giysilerini kisa tutmalar1 hakkindaki goriisleri kisaca su
sekilde Ozetlenebilir. Giysilerin ucunu kisa tutma davranigi tevazunun bir geregidir.
Peygamber efendimizin sézleri ve tavsiyeleri bu yondedir. Kibre diismemek i¢in
giysilerin topuktan asagi uzanan kismu kisaltilmalidir. Elbiseyi yere siiriimek kibir
alametidir. Stfilere yapilan giysilerinin uglarini kisaltiyor olmalaria doniik elestirilerin
yapilan bu agiklamlar dogrultusunda gegersiz oldugu aciktir.

5Ebu Davut/ Libas, 6.
5Tirmizi/ Libas, 6.
"Muvatta/ Libas, 12.

8Buhari/ Libas, 5. ; Miislim/ Libas, 45. ; Nesai/Zinet, 102.
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Sifilerin eski, yamal ve siyah giysiler giymelerine yapilan itirazlara cevap

Stfilere yapilan bir diger elestiri konusu, eski ve yamali siyah kiyafet giymeleridir. Bu
itirazlar1 da Aksemseddin eserinde bir hadis ile sdyle cevaplamaya baglamaktadir;
Hz. Muhammed Aise’ye vasiyyet etti. Dedi ki: Ya Aise eger bana ulagsmak dilersen ve
yiice makam bulmak dilersen erkeklerle oturmaktan sakin. Ve dahi giysi ¢ikarma!
Eskitip yamayincaya dek...”® (Aksemseddin, ty: 19a). Yine sifilerin siyah giysi
giymelerinin sebebini aciklarken Aksemseddin Imadiiddin’in Fusulii Imadiye'® adli
eserinden sdyle bir alintt yapmaktadir. “Bir kisi maktil olmus bulundu. Kafir mi?
Miisliiman m1? Bilinmez. Miislimanligin alameti ol vakit; siinnetli olmak ya dahi;
sakal1 kinali olmak, yahut karalar giymek, yahud Miisliimanlarin kdyiinde, ya sehrinde
bulunmaktir” (Aksemseddin, ty: 13a). Devrinin énde gelen alimi olan imadiiddin’in bu
gorlisiine yer vererek miisliiman olmanin isaretlerinden biri olarak siyah renkli giysi
giymenin dogru bir davranis oldugunu savunan Aksemseddin, eski ve yamali kiyafetler
giyen sifilerin Hz. Muhammed’den gelen bazi hadislere istinaden bu fiilleri islediklerini
arka arkaya verdigi su hadislerle de eserinde delillendirmeye ¢aligmistir. “Her kim ki
gokeek giysiyi terk itse; hal bu olsa ol kimsenin gokcek giysiye giicli yitse; Allah Teala
kiyamet giiniinde ana ikram ide. Cennet hullesin giydire”!! (Aksemseddin, ty: 19b-
20a). Aksemseddin, Ibni Abbas’dan nakledilen su rivayete de esrinde yer vermistir.
“Hazret-i Risalet yagmur taleb etmege de ¢ikdi. Eski giydigi halde, dahi tevazu edici
oldugu halde, dahi zari ve inilti etdigi halde”*? (Aksemseddin, ty: 14b).

Aksemseddin’in eserinde yapmis oldugu bu alintilar 1s18inda denilebilir ki,
stfilerin eski ve yamali siyah kiyafet giymelerindeki maksat, basta Hz. Muhammed’in
siinnetine tibi olmak, daha sonra ise dnde gelen Islam alimlerinin tavsiyelerini yerine
getirmektir. Bu sebeple stfilerin eski, yamali ve siyah giysiler giyiyor olmalarini
elestirmek yersiz ve haksiz bir elestiridir.

Siifilerin seyhleri elinden hirka giymelerine yapilan itirazlara cevap

Aksemseddin bu elestiriye bir ayet alintis1 ile su sekilde cevap vermektedir. “Sunlar ki;
seninle el tutarlar Ey Muhammed, ahd ederler ki; senin fermanindan ¢ikmayiz derler.
Onlar ahdetmezler illa Allah ile. Zira sen O’nun elgisisin, halifesisin, nayib-i
miinasibisin”®® (Aksemseddin, ty: 28b). Sifilerin seyhleri elinden hirka giymeleri
hakkinda yapilan elestirileri, Aksemseddin eserinde kendisine ait su ifadelerle
cevaplandirmaktadir.

Hirka giymek bag olmaktir. Miirid ile seyh arasinda. Dahi hakim kilmaktir. Miirid nefsinde
seyhini. Seriatta diinya maslahatlar1 i¢in caizdir. Clinkim hiikiim kilmak mesalihi diinya
icin caiz oldu. Pes ni¢in inkar eylersin. Hirka giyiirdiigi i¢in ol talibe kim talebinde sadiktir.
Gokeek zan ile gokeek itikatla bir seyhe kast eder ki; ol seyhe bu talib nefsinde hiikiim
eyliye, din maslahat i¢in ki; ol seyhe bu talibe irsad ede. Ve dogru yola kilaguzluya
(Aksemseddin, ty: 28b).

9Buhari/ Libas, 5. ; Miislim/ Libas, 45. ; Nesai/Zinet, 102.

¥Imadiiddin, Ebu-1’Feth Zeyniiddin bin Ebi Bekir Imadiiddin ibn Sahibii-I’ Hidaye. Fusulii Imdadiye nin
miiellifidir. Babasindan ve Fiistilii Ustiirseni’nin miillifi Muhammed Usturseni’nin égrencisi Hiisamiiddin
Alyabadiden ilim tahsil etti. Fusulii Imddiye adli eserini h. 651 yilinda Semerkant’ta yazip bitirdi. Bkz.
Yurd, Ali Thsan, Fati’in Hocas1, Hayat: ve Eserleri, (Risletii’n-N{riyye boliimii) s.8.

"Buhari, Babii’l Libas.

2Ebu Davud, Babii’l Libas.

13Fetih,48/10
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Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi, bir stifinin seyhi elinden hirka giymesindeki
maksat nefsine seyhini hakim kilmaktir. Seriat agisindan, bir miiridin iyi niyetle bir
seyhe baglanip onun irsadi altina girmesinde bir sakinca yoktur. Miiridin, seyhi elinden
hirka giymesi de bu manaya gelmektedir. 1 Miiridin, seyhi elinden hirka giymesi yani
ona kendini teslim etmesi, kendini Allah ve Resuliine teslim etmesi gibidir. Zira;
seyhler Hz. Muhammed’in halifesidir. Allah’in halifesidir (Aksemseddin, ty: 28b)
mealinde ifadeler kullanan Aksemseddin, ‘nasil bir aga¢ kendiliginden topraga diisiip,
koklenip meyve verdiginde verdigi meyveler cok lezzetli olmazsa ona benzer sekilde bir
kisi higbir seyhe baglanmadan kendini yetistirmeye calisirsa ¢ok makbul olmayacaktir.
Bu yoniiyle bir kisi kamil bir mii’min olmak istiyorsa bir seyhe intisab etmeli ve onun
gozetimi altinda kendini yetistirmeye calismalidir’(Aksemseddin, ty: 32b) mealinde
ifadeler kullanmaktadir.

Aksemseddin, eserinin bu baghigi altinda hirkayr ikiye ayirmaktadir. Bunlardan
birincisi “hirka-i iradet”, ikincisi ise “hirka-i teberriik”tiir. Hirka-i Iradet: Hakiki
miiridin giydigi hirkadir. Hakiki miirid 6yle bir kisidir ki tamamiyle kendi nefsini asmus,
nefsinin tahakkiimiinden kurtulmus yani kendine ait, miistakil hi¢bir dilegi bulunmayan
miiriddir. O makamda ki hakiki miirid tiim kendi dilek ve arzularim1 seyhinin dilegine
tabi kilmaktadir. Bu hirka, miiridlik hirkas1 olarak ta isimlendirilmektedir. (Siihreverdsi,
ty: 31a) Hirka-i Teberriik: Teberriik hirkasi ise miiridlere benzemek ve onlar gibi olmak
isteyen kimselere giydirilir. Boyle bir kimseden giydigi hirkanin gerektirdigi
sorumluluk ve sartlar1 yerine getirmesi istenmez. Ona seriatin gosterdigi sinirlara siki
sitkiya bagl kalmasi tavsiye edilir (Sithreverdi, ty: 32a). Bu kisimdaki miiridler
kendilerini stlfilere benzetmeye c¢alisgan miiridlerdir. Teberrikk hirkasini giyenler
Peygamber su sozlerine muhatap olan miiridlerdir. “Bir kisi, kendini bir kavme benzetse
o kisi onlardandir’®® (Aksemseddin, ty: 36a). Ayrica eserinin bu béliimiiniin devaminda
Aksemseddin, hirka giymenin farz bir davranis olmadigina, dnceki zamanlarda yagsayan
bazi seyhlerin hirkayr bilmediklerine ve miiridlerine de giydirmediklerine dikkat
cekmektedir. Hirkay1 giyenlerin de giymeyenlerin de hayirli bir maksatlarinin olduguna
inandigin1 soyleyen Aksemseddin, Hirka giymenin bid’at bir davramis oldugunu
sOyleyenlere; “Hirka giymek olsa olsa bidat-1 hasenedir” (Aksemseddin, ty: 37b)
seklinde cevap vermektedir.

Sifilerin seyhlerinden el alip tovbe etmelerine yapilan itirazlara cevap

Aksemseddin, eserinde su hadis alintis1 ile bu konudaki goriisiinii destekleyerek konuyu
izah etmeye baslamaktadir. “Benim {immetimin alimleri, Benim eminlerimdir. Seriatimi
saklayicilardir. Ummetim icinde™® (Aksemseddin, ty: 36a). Vermis oldugu hadis
rivayetinden sonra su ifadelerle Aksemseddin savunmasina devam etmistir. “Miirid
seyhinin elini almak, heman miibayaat olur. Resulle miibayat etmek Allah’la miibayaat
olur” (Aksemseddin, ty: 40a). Bu baglamda Aksemseddin eserinde su ifadeleri
kullanmustir.

“Gabriel Marcel de itaat ve baglanma konusunda sdyle demektedir: “Insanin fiilleri igerisinde dyle bir
tanesi vardir ki ‘varolus’ onda kendi hirriyet ve askinligini hisseder. Bu da s6z vererek baglanma ve
akdine sadakattir.” Gursoy, Kenan, (1998) Ekzistans ve Felsefe Uzerine Gériisler, ss. 51-52.

15 Ebu Davud, Siinen-i Ebu Davud, Misir, 1371, c.IL., s. 367. ; Ayrica Bkz. Heysemi, Mecma ‘iz Zevaid,
Maisir, ¢.X, s.271.

1 Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
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Bu fukara, seyhlerin elin alip tdvbe ettikleri bundandir ki; gordiiler sunu ki; ‘Bediiriistiy ve
rastiy’ ashab biat ettiler, elini aldilar peygamberin sunun iizerine ki; her gah ki; buyruk
gele, peygamberden isideler, muti olalar. Diis varlikda ve goniizelikde, kolaylikda ve
sadlikta ve gussada peygamberle biat ettiler. Miibarek elini tutmak ile (Aksemseddin, ty:
39a).

Ayrica Aksemseddin eserinde bu konuyla ilgili su ifadeleri kullanmaktadir. “Pes
tovbede ve miibayaatta, seyh eli Peygamber eli yerine durur. Peygamber eli, Allah’in
kudret eli yerine durur. Zira ki; Peygamber Allah'ln halifesidir. Mesahiy dahi
Peygamber halifeleridir (Aksemseddin, ty: 40a). Bu sebeplerden dolayr Aksemseddin’e
gore sifilerin bir seyhe baglanmalarini elestirmek dogru degildir. Bir seyhe baglanmak,
peygambere baglanmak demektir. Peygambere baglanmak ta Allah’a baglanmak
anlamina gelir. Bu silsile kisiye hayra gotiiriir, serre gotiirmez. Aksemseddin, stfilerin
seyhlerine biat edip tovbe etmesini elestirenlere sOyle cevap vermektedir. Nasil
sahabeler Hz. Peygamberin elini tutarak O’na darlikta, zorlukta, kolaylikta ve bunun
gibi durumlarda O’nunla olmay1 vaad ederek biat ettilerse, seyhlerden el alip tévbe
etmede bunun gibidir. Ciinkii “Mesayih, kavmi icinde, enbiya gibidir"!’ (Aksemseddin,
ty: 39b).

Sifilerin Kur’an ile birlikte siir de okumalarina yapilan itirazlara cevap

Eserinin bu boliimiinde Aksemseddin, stfilere kars1 yoneltilen bu elestiriye su cevapla
baslamaktadir;

Isbu kaville ki; Bu fukura cem’ ettikleri arabi ve tiirki ve farisi siirleri Kur’an ile
meclislerde ve mahallelerde ve mescidlerde Avarif’te muttali olduklarindandir. Avarif’te
muttali olduklari budur ki;‘Bir kisi Hz. Risaletin iizerine girdi. Hal buydu katinda Resulun,
bazi kavm Kur’an okurdu ve bazi kavm ayidilmig siir ayudurdi. Yani ol kisi dedi: —Ya
Resulallah Kur’an’la siiri cem edersin bir meclis iginde, yani baid gordi ikisinin cem‘in:
Peygamber dedi; — Bir kerre Kur’an ve bir kerre siirden ayduruz. Pes Oyle olsa; giinah
olmaz imis bir meclisde: gah Kur’an okumak gah siir ayitmak®® (Aksemseddin, ty: 40b-
41a).

Aksemseddin Hz. Muhammed’in hayatindan alinan bir hadiseye kendi eserinde de
yer vererek sifilere yapilan bu elestiriyi cevaplandirmaktadir. Hz. Muhammed’in de
onayladig1 bir durum olan Kur’an okunurken, ara yerde siir de okunabilmesi durumu
stinnete uygun bir davranistir. Bu sebeple bu davranis nedeniyle stifilerin elestirilmesi
dogru degildir. Yine Aksemseddin bu hususla ilgili Hz. Muhammed’in mescidde torunu
Hasan i¢in kurdurdugu bir minberden bahsetmektedir. Kurdurulan bu minberde, Hasan
Hz. Muhammed’i hicv eden kisileri hicvedermis’®(Aksemseddin, ty: 40b-41a). Bu
olaydan da anlagilmaktadir ki Hz. Muhammed zamaninda Kur’an okunan mescidlerde
konu itibariyle Islam akidesine zit olmayan; bilakis Allah’m birligi ve O’nu anmanin
gerekliligi ile ilgili siirler okutulmaktaydi.

Siifilerin topluca Kur’an okumasina yapilan itirazlara cevap

Yine sifilere yapilan elestirilerden biri olan itiraz, Kur’an’1 hep birlikte yani topluca
okumalaridir. Aksemseddin, bu elestiriye teravih ornegi ile cevap vermektedir. Nasil ki

1 Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
18Nesai/Sehiv, 99.
%Buhari, Kitabu-1 Megazi, Bab 32.
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teravih namazin1 cemaatle kilmak peygamber efendimiz doneminden sonraki
donemlerde ortaya c¢ikmistir ve ulema tarafindan “bidat-1 hasene” olarak kabul
edilmektedir. Ayn1 sekilde sifilerin Kur’an’1 hep birlikte okumalar1 buna benzeyen bir
bidat-1 hasenedir. Nitekim bu uygulama Sam’da, Rum’da ve Iran’da yapilagelen bir adet
halini almistir (Aksemseddin, ty: 42a).

Sifilerin hediye almalarina yapilan itirazlara cevap

Bir diger elestiri ise stfilerin beylerin ata ve ithsanini kabul etmeleridir. Aksemseddin bu
elestiriye eserinde su cevaplar1 vermektedir.

Fukara beylerin atalarint ve hedayalarini kabul ettikleri, sol hadisle amel ettiler ki; ol hadis
Omer’den rivayet olundu. Omer Peygamber’den rivayet kildi. Ol hadis budur ki;
Peygamber dedi: ‘Her kim ki ona nesne verilse, dilemeden onu alsun, ol kisi; bediirtisti ol
bir rizkdir ki: Allah ona rizk etti.” Ve dahi amel ettikleri i¢lin bir eserle kim ol rivayet
olundu. Rivayet olundu, Ali dedi: — Sultan helaldan, haramdan bulur. Ol ne verirse; alkim,
ol sana helal verir®® (Aksemseddin, ty: 42b).

Aksemseddin daha sonra Habib bin Sabit’ten yaptigi su alintiyla goriistinii
desteklemistir; “Ben gordiim ki ibn Omer ve Abdullah bin Abbas, Muhtarm hediyesi
geldi idi kabul ettiler’?! (Aksemseddin, ty: 42b- 43a- 43b). Aksemseddin, eserinin bu
baslig1 altinda yaptigi bu alintilarla sifilerin beylerden ve yoéneticilerden alinan
hediyelerin dogru olmadig: elestirisini bertaraf etmeye caligmistir. Zira slinnette ve
Islam tarihinde bunun yeri vardir ve caizdir demektedir (Aksemseddin, ty: 42b- 43a-
43b).

Siifilerin cezbe hallerine yapilan itirazlara cevap

Sufilere yapilan diger bir elestiri de demlenip (hal galebe edip) haykirmalaridir. Bu
elestiriye de Aksemseddin Peygamber Efendimiz’in hayatindan yaptigi su alintiyla
cevap vermektedir.

Peygamber bir giin ashab-1 Suffe iizerine girdi. Oturdu. Hz. Risalet ashab-1 Suffe arasinda
dahi dedi: — I¢inizde var mdir kimse ki bize abyat okuya? Bunlardan birisi sdyledi. Siir bu
idi: Arzu yilani 1sira cigerimi, yoktur ona tabibi dahi; Rakki illd Habib oldur ki; gayetten
sevmisim, onun katindadir efsun tiryaki.Ciinki diger kisi bu siiri okudu. Hazret-i Risalet
tevecciih etti. Devruklendi dahi sagina soluna, egildi hareket eyledi. Hatta miibarek ridasi
iki ¢igninden diistii. Ashab-1 Suffe dortyiiz idi, riday1 alip aralarinda dortyiiz pare eylediler.
Ulesiip baslarina dikdiler teberriikden &tiirii®? (Aksemseddin, ty: 45b-46a).

Peygamberimizin Ashab-1 Suffe ile arasinda gegen bu diyalogdan da anlasiliyor ki
stfilerin elestirildikleri bu hususlar, Peygamberimiz ile ashab1 arasinda da yasanmuistir.
Yani peygamberimiz bir sohbet meclisinde okunan siirden etkilenerek cezbelenmis ve
basindaki sari@imi diisiirmiistiir. Yine bu hususla ilgili olarak Aksemseddin eserinde,
fmam-1 Ebi Talib-1 Mekki®* nin Kiitii’I-Kuliib®* adli eserinden alinti yaparak Islam’in

2Bkz. imam Serahsi, Serhu Siyeri Kebir, Nesreden: Selahaddin Miineccid. c.I, s. 99.

ZLAym1 yer.

2 Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.

ZEb Talib El-Mekki, 965 de Kayravan’da dogdu. Misir’a gelip 6grenimini tamamladiktan sonra,
iilkesine dondii. Daha sonra Mekke’ye gitti. Oradan dondii ve Ispanya’ya gecti. Burada Kutuba Camisi’ne
vaiz ve imam olarak atandi ve orada 1045°te vefat etti. Kur’an’in okunmasi ve agiklanmasi lizerine
eserleri vardir. Bkz. Kagalin, Mustafa, Aksemseddin’in Hyat1 ve Eserleri, ss. 308-309.

2Miiellifi, Eb(i Talib Muhammed bin ali bin Atiyye el- Mekki el-Acemi’dir. Kisaca Ebd Talib el-Mekki
diye bilinir. Mekki sadece tasavvufla ilgili degil, kelam, fikih ve hadisle ilgili eserler de yazmistir. Aslen
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onde gelen sahsiyetlerinde de bu hallerin bulundugunu delillendirmeye c¢alismistir.
Yapilan bu alint1 su sekildedir.

Tahkik gittiler ogunmak, demlenmek ve haylanmak yoluna alimlerin ululart ve goniil
ehlinin biyiikleri. Ol ashab ki; bu yola giden tabiinin ahvalini bilirlerdi; dahi inkar
etmezlerdi. Ulu ashablardi. Peygamber'in Omer gibi ve ibn-i Mesud gibi ve Huzeyfe gibi.
Hal buydu ki; Omer dahi ogunurdu. Hatta otururken diiserdi, debelenirdi deve gibi. Bu hal
Said’le dahi erigirdi. Hal buydu ki; ol Resil ashabmin zahidlerinden idi. Dahi ceriler
beylerinden idi. Omer Said’i, Sam ehline hakim gonderdi. Sam ehli Omer’e beti yazdilar.
Beti icinde Said’in halini andilar. Said agunurdu otururken gegerdi. Ehl-i Sam, mecnundur
deyu korkarlardi. Zira ki; bu hali bilmezlerdi. Hal buydu ki; bu hal arif sofilerin vecdiydi.
Bundan sonra Omer bu hali bildi. Daha da hayrin artirdi. Dayim ikram edip; Said’in fazlin1
bildirdi. Dahi Said’i ululadi?®® (Aksemseddin, ty: 46b- 47a- 47h).

Aksemseddin, eserinin bu boliimiinde, ashab ve tabiinin de bu davranislara sahip
oldugunu ifade eden alintilar yaptiktan sonra Halife Hz. Omer'le, Sam’a hakim tayin
ettigi, Said arasinda gegcen bir hadiseyle diisiincesini daha da pekistirerek cevap
vermistir (Aksemseddin, ty: 46b- 47a- 47b). Bu sebeplerle sifilerin demlenip,
haykirmasint yani cezbelenmesini bid’at bir davranig olarak ifade etmek,
Aksemseddin’in yaptig1 bu delillendirmeler sonucunda dogru olmayacaktir. Zira bu
davranigin siinnette, sahabe hayatinda ve tabiin uygulamalarinda yeri vardir.

Sifilerin ta¢ giymelerine yapilan itirazlara cevap

Stfilere yapilan diger bir elestiri de tag giymeleridir. Bu hususla ilgili Aksemseddin
eserinde Peygamberimizin bir uygulamasi ile bu itiraza cevap vermistir;

Hz. Risalet ta¢ giyerdi. Gah amameyle gah amamesiz az olurdu ki; peygamber taciinii

namaz igin siitre eylerdi. Allah zar1’lik edici ayitti: Namaz i¢in siitrenin miktar1 eyerin art

kas1 mikdarincadir. Sizden biri, g6z 6niinde eyerin ard kasi deklii nesne kosun namaz kilsin,

stitre ardindan gegenden kayirmasin. Eyerin ard kasinin miktar1 bir arsdir. Netekim; fukaha

kitaplarinda ayittilar. Her kim ki; sahrada namaz kilsa; 6niinde bir ars miktarincaya dahi

artuk siitre diksin. Bilindi ki Peygamber'in tagiinii siitre edindiginden ki; tagii uzun imis?

(Aksemseddin, ty: 49b-50a).

Aksemseddin’in bu ifadelerinden de anlasilmaktadir ki Hz.Muhammed’in
kullandig1 ta¢ uzundu. Ciinki; peygamberimiz bazi zamanlarda, tacini namaz i¢in siitre
olarak kullanmaktaydi. Fukahanin ifadesine goére de, siitre bir arsin uzunlugunda
olmalidir. Bu sebeple tag ve ya bas Ortlisii uzun olmalidir ki her yerde siitre olarak
kullanilabilsin. Bu verilerden hareketle Peygamber efendimizin giydigi tacin uzun
olmasi ihtimali daha gii¢li goziikmektedir.

Stfileri elestirenler bu agiklamalar {izerine Aksemseddine su elestiriyi
yoneltmektedir. Peki Hz. Muhammed’in taci uzun idiyse neden ashabin taglar (taclari)
kisa idi (Aksemseddin, ty: 50b). Aksemseddin bu itiraza da su sekilde cevap
vermektedir. “Peygamber'in taci uzun olup ashab tacit kisa olmakda mahzur yok.
Peygamber'in giysisini tesbih etmek ldzim degildir. Insallah beyami yerinde gele”
(Aksemseddin, ty: 50b). Aksemseddin’in bu ifadelerinden de anlasilmaktadir ki ashabin
kisa taglar giyinmesi, Peygamber'in de kisa ta¢ giymis oldugu sonucunu dogurmaz. Zira

fran’in Cebel bolgesinden oldugu igin el-A’cemi ismiyle amldig1 gibi, émriiniin biiyiik bir kismim
Mekke’de gegirdigi icin el-Mekki diye meshur olmustur. Bkz. Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi
Literatiiri, s.75.

B Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.

% Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
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ashab, Peygamber'in giysisine kendi giysisini benzetmek zorunda degildir. Ayrica
eserinin devaminda Aksemseddin stfilerin giydikleri tacin diilbentli ya da diilbentsiz
giymeleri yiiziinden bidatla suclamalarina ragmen, itirazcilarin bu konuda kendi giyim,
kusamlarma da dikkat etmedikleri ve bid’ata distliklerini ifade etmektedir
(Aksemseddin, ty: 51a-51b). Bu durumla ilgili de Aksemseddin eserinde su ifadeleri
kullanmaktadir; “Taa’n ediciler fukaray: sol bid’ate nisbet ederler ki; kendileri ol bid’at
icindedir. Gine kendileri zu’minca, yani zira; ta’n edenlerin taglari uzundur.
Diilbentlerinden tagra ¢ikmistir. Ashab taglari gibi, baglarma yapisik degil. Bu ta’n
edenlerin kendileri, bid’attadir. Zira; giysileri murabba dahi ince kiirkler dahi ferecediir.
Hal budur ki; Resul bunlarin gibi giymedi. Ta’anlar halka iyilik buyururlar dahi
nefislerini unuttururlar. Ol iyiligi kendileri islemezler” (Aksemseddin, ty: 51a-51b).

Sifilerin insanlardan maddi yardim istemelerine yapilan itirazlara cevap

Stfilere yapilan itirazlardan diger birisi de halktan kendileri ve baskalari igin para
dilemeleridir. Bu itiraza da Aksemseddin’in cevabi yine bir hadis naklederek olmustur;
“...Bu fukara dilendikleri kendileri borcu i¢in; yahut gayr borcu i¢in Mesabih ve Mesarik
hadisiyle amel ettikleri iciindiir. Ol Mesabih’de ve Mesarik’da gelen hadis oldur ki:
Dilenmek haramdir. illa iiciin birisine biri ol kisidir ki: bor¢lu oldu (bir giiniin) borcunu,
kan bahasin1 boynuna almak ile ona dilenmek helaldir. T4 ol borcu 6deye. Ondan sonra
kendini tuta; dilenmeye. Bir dahi ona dilenmek halas olanin ol kisidir ki; ona bir afet yetisti
ki; malmi helak eyledi. Ol mal helak olduktan sonra ona dahi dilenmek helal oldu. Ta
erigince sol miktar maliki dirlik onunladir. Bir dahi dilenmek helal olan odur ki, ona
yoksulluk eristi. Ondan sonra ol yoksulluk erigen kisiye helal olur ta erigince; sol miktar-1
mala ki; onunla dirlik olur?” (Aksemseddin, ty: 51b-52a).

Hadisten de anlasilacag: lizere dilenmek bazi durumlar disinda haramdir. Yani
mutlak olarak her durumda haram degildir. Bahsedilen {i¢ durum ortaya ¢iktiginda kisi
dilenebilir. Stfiler de bu ti¢ konu disinda bir konuda dilenmemektedir, demektedir. Yine
bu hususla ilgili Aksemseddin eserinin devaminda kendi ifadeleriyle su ciimlelere yer
vermektedir;

Pes dilenmek kendi borcu igiin bigayri kisi borcu igiin mezmum degildir. Belki miistehaptir.
Ve ululuktur ve fahriddin ol hulklardan dir ki; halayikin ulularindan sadir olur. Dilenmek
sevgilidir mii’minlere yardim etmek i¢in; mii’'minlere kesr-i nefsi i¢in. Bazi miinkirler,
miisliimanlara yardim etmek i¢in dilenmegi zemmettiler (Aksemseddin, ty: 53a-53b).

Aksemseddin yaptigimiz alintidan da anlasilacagi gibi, ozellikle mii’minlere
yardim etmek icin yapilan dilenme isini istiin bir davranis olarak nitelendirmektedir.
Miisliimanlara yardim etmek icin yapilan dilenmeyi kétiileyen sahislarin, bu elestiriyi
yapmakla koti bir 1§ yaptiklart Aksemseddin tarafindan vurgulanarak ifade
edilmektedir. Nitekim giiniimiizde de Islami egitim gdren o&grencilere ve vakiflara
yardim i¢in toplanan maddi yardimlar bu bakis agisiyla ele alinabilir. Bu yapilan yardim
faaliyetleri dilencilik adi altinda nasil elestirilemiyorsa, o donemde bazi tasavvuf
erbabinin bagkalar1 ve miisliimanlara yardim i¢in topladiklar1 maddiyat ta bu bakis agis1
cercevesinde elestirilemez.

Sifilerin asa tasimalarina yapilan itirazlara cevap

Stfilere yapilan diger bir itiraz ise ellerine asa almalaridir. Bu elestirilere de cevap
veren Aksemseddin, asa tasimanin siinnet bir davranis oldugunu vurgulamaktadir. Tim

2"Miislim, Kitabii-z’Zekat, Matba-1 Amire, 1328, c.11, s.24.
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peygamberlerin ortak silinnetlerinden biri olan asa tasimakla ilgili risalede ibni
Abbas’tan alinan su rivayete yer verilmektedir. “Asa getirmek mecmu enbiyanin
siinnetidir. Ve dahi mii’minlerin alametidir’® (Aksemseddin, ty: 54a). Ayrica
Aksemseddin bu hususla ilgili eserinde su ifadelere yer vermektedir.

Asa getirmenin (tasimamn) alti hassasi vardir: Evvel budur ki; Peygamber stinnetidir.

(aleyhimiisselam) Ikinci: Salihler bezegidir(yani siisiisdiir). Ugiincii: Diigmanlar i¢iin, yani

kelb ve yilan ve gayri nesne gibi silahdir. Onlar1 def’etmege ve 6ldiirmege yarar. Dordiincii:

Zaiflere yardimdir. Besinci: Miinafiklara gussadir. Zira; miiminlerin ziyneti olucak yarasuk

olur, mii’'minler ol sebepten gokcek goziikiir. Mii’minlerin gok¢ek olmasi miinafiklara

gussadir. Altinct: Bu ki; sevablar da artuklukdur. Yani; sevablar i¢cinde bunun sevabi, artuk

sevabdir. Zira cemi-i enbiya’nin igledigi istir (Aksemseddin, ty: 54a-54b).

Asa tasimanin alti faydasindan bahseden Aksemseddin hem diinyevi, hem de
uhrevi faydalarinin oldugunu ifade ederek asa tagimanin dogru bir davranis oldugunu
savunmustur. Yine Aksemseddin asa kullanmakla ilgili Ebu’l-Leys-i Semerkandi®®’nin
Bustanii’l Arifin’inden bir alinti yaparak goriisiinii iyice pekistirmeye calismistir.
Yapilan bu alintida Ebu-1’ Leys Semerkandi soyle demektedir; “Mii’min asayile olsa;
seytan ondan kacar. Ve dahi ondan miinafik ve facir korkar. Dahi kibleye kars1 diker
namaz kilsa. Ve kuvvet olur yoruldugunda”®® (Aksemseddin, ty: 54b). Aksemseddin bu
alintis1 ile de asa kullanmanin maddi manevi faydalarinin oldugunu kanitlamaya
caligmaktadir.

Sifilerin kara ayakkabi giymelerine yapilan itirazlara cevap

Tasavvuf erbabmna yapilan bir baska itiraz ise sifilerin kara ayakkabi giymeleridir.
Itirazcilar bunun mekruh oldugunu iddia etmektedir. Bu itirazlara Aksemseddin
eserinde s0yle cevap vermektedir;

Kara ayakkabi ulemanindir. Kizil ayakkabi, Fir’avunundur. Ak Ayakkabi, Firavn veziri
Haman’indir. Rivayet olundu ki Hz. Risalet kara ayakkabi giydi. Ve dahi iki kara ayakkab1
Habes padisahi Necasi’den armagan geldi, Peygambere. Peygamber de ald1 geydi®
(Aksemseddin, ty: 55a-55b).

Goriildiigii gibi siyah ayakkabi, basta peygamber efendimiz tarafindan tercih
edilmis bir ayakkabidir. Peygamberimizi taklit eden din alimlerinin hi¢biri o donemin
gosterisli ayakkabisi olan kirmiz1 ve beyaz ayakkabi giymemislerdir. Bilakis peygamber
efendimizin tercih ettigi siyah ayakkabilar giymislerdir. (Aksemseddin, ty: 55a-55b).

Sifilerin kesintisiz oru¢ tutmalarina yapilan itirazlara cevap

Sufilere yapilan diger bir elestiri konusu ise araliksiz iftar yapmadan birkag giin art arda
orug tutmalaridir. Bu itiraza da eserinde Aksemseddin sdyle cevap vermektedir;

Hz. Risalet’in igbu hadisinden ki; ‘Kagan giin bitse magribinden, gece gelse; mesrikdan,
tahkik orug¢ tutun.” Fehm ettiler ki; Kagan gece girse; gecenin girmesi orucun sabah oldu,

2B Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.

2Ebu’l-Leysi Semekandi’nin soyu, Nasr bin Muhammed bin Ahmed bin ibrahim Ebu’l-Leys seklindedir.
H. 373 yilinda vefat etmistir. Eserleri: Kur’an-1 Kerim Tefsiri Nevazil, Uyun, Feteva, Bostanii’l Arifin ve
Camius-Sagir serhidir. Bkz. Yurd, Ali [hsan, Fatihin Hocas1 Aksemseddin Hayati ve Eserleri, s. 32.

*Ayrica Bkz. Ebu-I'Leys Semerkandi, Bostan-ii/ Arif’in, 66. Bab. , Izzet efendi Matbaas1 Baskis1, 1296,
Istanbul, s.122.

31 Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
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hiikm-i ser’i yoniinden. Onun i¢iin ki; gece ser’an oru¢ mahalli degildir. Zira orug giindiiz
olur gece olmaz. Pes bdyle olsa, gece fasil oldu iki giiniin arasini bir kigi orucunu agmasa;

ulasdir1 iiggiin yahut on giinde bir yese savm-1 visal etmis olmaz®* (Aksemseddin, ty: 55a-
55h).

Yine risalenin ilerleyen boliimlerinde Aksemseddin Peygamberimizin sahabilerine
ve limmetine siirekli oru¢ tutmay1 men etmesi onlara olan asir1 sefkat ve merhametinden
kaynaklandigint soylemektedir. Peygamberimizin bu yaklasiminin Kesintisiz orucu
haram kildig1 manasina gelemeyecegini ifade etmektedir (Aksemseddin, ty: 57a). Yine
Aksemseddin risalesinin devaminda kisiye zahmetli gelmiyorsa araliksiz oru¢ tutmanin
nefis terbiyesi i¢in iyi bir yol olacagimi ve ayrica sevap alacagimi da ifade etmektedir
(Aksemseddin, ty: 57b). Hz. Ebu Bekir’in alt1 giin araliksiz orug tuttugunu, Omer’in i¢
giinde bir orucunu actigini ve Abdullah b. Ziibeyr yedi gilinde bir orucunu agtigini da
ifade eden Aksemseddin bu sahabelerin boyle bir davranisa girmelerini Peygamber’in
su hadisine istinaden yaptiklarini sdylemektedir. “Zahmet ¢ekmeyeniniz araliksiz orug
tutsun”®® (Aksemseddin, ty: 57b). Sifilerin kesintisiz oru¢ tutmalarindaki amag ve
hikmet bu ifadeler 1s1ginda daha anlasilir hale gelmektedir. Ayrica eserinin bu
boliimiiniin sonunda su ifadeler yer vermek suretiyle Aksemseddin konuyu daha
anlasilir hale getirmektedir. “Peygamber'in iimmete sefkatindendir ki; ilimmetini
men’eyledi savm-1 visalden” (Aksemseddin, ty: 58a).” Yani bu ifadeden anlasilmaktadir
Ki Peygamberimizin bu ameli nehy etmesi, haram kilmasi anlamina gelmemektedir.
Peygamber bu davranisi iimmetine olan sefkatinden dolayr nehyetmistir.

Sifilerin topluca zikretmelerine yapilan itirazlara cevap

Sufilerin elestirildikleri bir diger husus da, topluca ve halka halinde zikretmeleridir.
Aksemseddin eserinin bu bdliimiinde uzun uzadiya zikrin 6neminden bahsetmis ve bu
hususla ilgili bir ayet ile goriislerini delillendirmeye baslamistir; “Allah't anin, kiyamda
oldugunuz halde dahi, oturdugunuz zamanda dahi, yanmiz iizerine oldugunuz halde”3*
(Aksemseddin, ty: 59b). Bu itiraza Aksemseddin eserinde ayrica Peygamberimizden
yaptig1 bir alintiyla cevap vermektedir.
Peygamber dedi: Kagan ugrasanuz ugman (cennet) ¢gemenlerinden bir ¢cemene atlayunuz. Ol
¢emenden ashab ayittilar: — Ya Resulullah ugmak c¢emenleri ne nesneleridir. Hz.
Muhammed dedi: — Zikir Halkalaridir. Hz. Muhammed dedi ki; Allah buyurdu: Beni
kulum ansa, adimdan gizli ben dahi onu feristahlardan gizli anam. Ol beni halk iginde

anarsa ben ol kulumu ol halktan ol béliikkden yeg halk icinde anam® (Aksemseddin, ty: 64a-
64b).

Yine Aksemseddin Peygamber efendimizden yaptigi bir hadis alintisinda;
“Allah"in zikrini o kadar ¢ok edin ki insanlar size delidir desinler’® (Aksemseddin, ty:
60a) ifadelerini eserinde, yorumlarken sifilerin halkalar halinde ve agiktan zikir
yapmalarinda, bu hadisin 6nemli bir yerinin oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii halkin
deli diyecegi sekilde zikreden bir kisi dogal olarak agiktan ve goz Oniinde zikir
yapmalidir ki halk onu goriip ona deli diyebilsin (Aksemseddin, ty: 60b). Bu yoniiyle

%2Benzer bir hadis i¢in bkz. Buhari, Tecrid-i Sarih, Kitabii’s Savm, 932.

33Benzer bir hadis igin bkz. Buhari, Tecrid-i Sarih, Kitabii’s Savm.

¥ Ayet icin bkz. Al-i imran, 3/191. “ Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’1
anarlar. Goklerin ve yerin yaratiligi {izerine disiiniirler. ¢ Rabbimiz bunu bos yere yaratmadin, seni
eksikliklerden uzak tutariz. Bizi cehennem azabinda koru’ derler.”

% Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
% Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
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stfilerin halkalar halinde ve agiktan bir sekilde zikir yapmalari, Aksemseddinin bu
yorumu ¢ergevesinde bid’at bir davranis olarak nitelendirilemez.

Yine aciktan ve goz Oniinde zikir yaparken tasavvuf erbabinin bazi amagclari
olmas1 gerektigini belirten Aksemseddin, bu hususu da soyle agiklamaktadir;

Zikri asikare etmenin miistehapligi, halka dini 6gretmek ve halka dini asikare kilmak igiin
olmalidir. Ve dahi zikrin bereketini igitenlere, evlere ve dahi hayvana eristirmek iclin olmalidir. Ve
dahi zikir eden her yas ve kuru, o edilen zikrin avazini isitsin ve taniklik etsin i¢lin olmalidir. Fakat
riya i¢lin olmamalidir (Aksemseddin, ty: 61b).

Goriilmektedir ki aciktan zikir yapmak icin de niyetin dogru olmasi ve agiktan
zikri yaparken bu yapilan zikrin belli bir amaca hizmet etmesi gerekmektedir. Yani zikri
aciktan yaparken amacin salih olmasi yani riya i¢in yapiliyor olmamasi gerekir. Yine bu
cercevede Aksemseddin eserinde su sekilde iki hadis alintis1 yaparak goriislerini
desteklemeye calismustir. “Gafiller icinde zikreden, Allah yolunda gaza eden gibidir”®’
(Aksemseddin, ty: 62a). “Her nesnenin pasini giderici vardir. Goniil pasini zikrullah
giderir’® (Aksemseddin, ty: 64b). Bu aciklamalar cergevesinde Aksemseddin, halkalar
halinde, topluca ve agiktan zikir yapmanin bid’at bir davranis olmadigini agik bir
sekilde savunmaktadir.

Siifilerin halvete girerek cile ¢cikarmalarina yapilan itirazlara cevap

Stfilere getirilen elestirilerden biri de onlarin halvete girip, ¢ile c¢ikarmalaridir. Bu
itiraza da Aksemseddin, eserinde sdyle cevap vermektedir. “...Stfiler halvete girdikleri,
gordiiklerigiindiir. Su hadisi ki: Miicavir oldum Hira Daginda bir ay vakitkim tamam
ettim, o6dedim miicavirligimi indim dagdan”® (Aksemseddin, ty: 76b- 77a).
Peygamberimizin Hira magarasindaki halvetini slfilerin halvete girmesine delil
gosteren Aksemseddin, eserinin devaminda Hz. Musa’nin Tur-1 Sina’ya Allah
tarafindan cagirilip*® burada 40 giin orug tuttuktan sonra Tevrat’1 kendisine indirmesini
de tasavvuf erbabmin halvete girip, ¢ile ¢ikarmasina delil gostermektedir
(Aksemseddin, ty: 78a-78b).

Siifilerin abdest alirken baskasindan yardim istemesine yapilan itirazlara cevap

Stfilere yoneltilen bir diger itiraz ise, abdest alirken baskasindan yardim istemeleridir.
Aksemseddin eserinde bu itiraza da Tebiik Seferi’nde gecen bir hadiseyi delil gostererek
cevap vermektedir. “Peygamber Tebiik gazasinda abdest almak istediginde Mugire’den
yardim taleb eyle di ki; — Ya Mugire! Gonder bardag tut. Dahi gérdiiler Usame nakletti
hadisdeki Usame su koydu Peygambere abdest aldurtmaga Mekke yolunda Arafe’den
dondiigii vakitte™*! (Aksemseddin, ty: 79b). Anlatilan bu olayda da gériildiigii gibi, Hz.
Muhammed’in  yanindaki  sahabelerden abdest alirken yardim istemistir.
Peygamberimizin yaptigi bu davranisi stfilerin yapiyor olmasini elestirmek bu agidan
yersizdir.

3"Benzer bir hadis igin bkz. Tirmizi/Deavat, 6.
BArastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
¥ Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
4OMeryem, 19/52.

4 Arastirdigimiz kaynaklarda bu hadisi bulamadik.
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Siifilerin Allah riiyada goriiliir demelerine yapilan itirazlara cevap

Tasavvuf erbabina yapilan elestirilerdan biri de; Allah’in’in diisde goriilecegini
soylemeleridir. Aksemseddin, ilk olarak bu elestiriye soOyle cevap vermektedir. Sayet
Allah diiste géormek miimkiin degilse, gegmis bir¢ok ulema ve mesayih te bu elestiriye
hedef olmustur. Aksemseddin hadis alimlerinin s0yle bir tespitini paylasarak bu itirazi
clrliitmeye calismistir; “...Allah’1 diigde gormek, peygamberler gérmek, feristahlar
gormek, giines gormek, ay gormek, suallu yildiz gérmek dahi yagmurlu bulut gérmek,
muhakkak ki bunlar1 gormektir, zira seytan kendini bunlara benzetemez.”
(Aksemseddin, ty: 89a-89b). Yine Aksemseddin bu hususla ilgili eserinde “Ben veli
demezem sol kisiye ki; diisde, ya vaki de Hakk Teala’sin1 her 1ahza g6z agmada, yahut
her saatte yahut her giinde, yahut her ayda yahut her yilda, yahut émriinde bir kerre
yahut nice kerre suretsiz ve keyfiyetsiz gormeye” (Aksemseddin, ty: 91b-92a)
demektedir. Burada 6nemle ayristirilmasi gereken bir husus vardir ki, o da sudur ki,
Allah’m peygamberler haricinde bir kisiye goriinmesi miimkiin olmayan bir durumdur.
Allah’1 diisde gormek demek, zahir gozle gormek anlamina gelmez. Aksemseddin de
eserinde bu hususun ayristirilmast gerektigi lizerine vurgu yapmis ve bu hususla ilgili
eserinde su ifadederi kullanmistir; “Bir kimse dese ki, Allah Teala diisde yahut vaki’de
suretle veyahut bir tiirlii keyfiyetle goriiliir ve ya da dese ki Allah Teala diinyada zahir
goziiyle goriiliir. Baz1 mesayih ittifak ettiler bu gibi s6z diyenin yalanlanmasina ve
azgindir denmesine” (Aksemseddin, ty: 92a). Goriilityor ki Aksemseddin’in ifadesiyle
Allah belli bir surette goriiliir, veya diinyada zahir goziiyle goriiliir demek, yanls bir
ifade olacaktir. Fakat Allah riiyada belli bir suret iginde olmaksizin goriilebilir,
denilebilir.

Sifilerin Hz. Muhammed Mira¢’ta Allah’1 bas goziiyle gordii demelerine yapilan
itirazlara cevap

Stfilere yoneltilen bir diger itiraz ise, Hz. Muhammed Mirag¢’ta Allah’1 bas goziiyle
gordii demeleridir. Aksemseddin bu itiraza da cevap vermistir. Oncelikle insanoglunun
yaratilis icabr sinirlt 6zelliklere sahip oldugu agik bir gergektir. Insan herseyi goremez,
herseyi duyamaz vs. fakat Resulullah icin durum boyle degildir. Bu durumu
Aksemseddin eserinde soyle dile getirmektedir. «.... Bilgil ki; Peygambere mensub olan
nurlar s0yle galib olur ki; géz ve kulak ve burun ve dil ve cem’1 aza Hz. Risalet’1 kendi
muradlarina ve alemlerine ¢ekemezler” (Aksemseddin, ty: 96a). Yani siradan bir insan
icin olaganiistii olabilecek bir sey, Allah'm Resulil i¢in bir anda siradanlagabilir. Bu
hususta Aksemseddin su ifadeleri kullanmaktadir.

Peygamber’in envari havassin hiikmiinii kahrettigini bildikten sonra bilgil ki; bediiriisti
havassini hissettikten sonra vaki olan hisse miiterettib olan nur-1 batini zahir nesnelere
mesgul kilmaktir. Ve dahi zahir aleme ¢ekmektir. Ve dahi dondiirmektir. Nirun yiiziini
alem-i gaybdan ve melekuttan alem-i sehadete ve alemi miilke (Aksemseddin, ty: 96b).

Aksemseddin’in bu ifadelerinden de anlasilmaktadir ki, siradan insan igin gayb*?
olan bir husus Hz. Peygamber’e gayb olmayabilir, onun miisahede alanina girebilir. Hz.
Muhammed’in Mirag¢’ta Allah’t gormesi, bu yaklagima gore miimkiin olacaktir. Bu
hususu da Aksemseddin su sozleriyle agiklamaktadir. “...Pes goriirdii Hz. Risalet
gbzliyle uyanikliginda sol nesneyi ki an1 diisde goriir Resulden gayri kisi. Pes evliya,

“Gayb, metafizik olan sey demektir. Insanin bes duyu orgam ve akli ile kavrayamadig1 gecmis gelecek
hersey gayptir.
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Allah’1 diisde goriirlerdi. Peygamber (s.) onlarin diisde gordiiklerini hissi goziiyle
uyaniklikta goriirdii” (Aksemseddin, ty: 96b).

Aksemseddin, Risaletii’'n-Nuriyye adli eserinde kendi zamaninda yasayan sifilera
yapilan elestirileri, Kur’an, siinnet ve 6nde gelen din alimlerinin goriisleri ¢er¢evesinde
cevaplandirmaya c¢aligmigtir. Bunu yaparken de ciddi bir ehl-i siinnet savunucusu
oldugunu gostermektedir. Cilinkii yapmis oldugu tiim savunmalarda delil gosterdigi
alimlerin hepsi, ehl-i siinnet alimleridir.

Sonug¢

Aksemseddin bircok eser kaleme alarak insanliga faydali olmus onemli bir safidir.
Eserleri iginde bu makalemizde igerigini inceledigimiz  Risdletii n-Nuriyye,
Aksemseddin’in ilk yazdigi eser olarak kabul edilmektedir. Risdletii’n-Nuriyye’nin
orijinali istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi Kitapligi, No:2408
numarada kayith olan 161 varakalik ve her varakta onbir satir olan Risaletii 'n-Nur adli
eserdir. Arapga kaleme alimmis olan bu eser, Aksemseddin’in kardesi Hacit Ali
tarafindan Tirkge’ye terciime edilmistir. Risdletii'n-Nuriyye ile ilgili yapilmis en
kapsamli ¢alisma merhum Ali fhsan Yurt tarafindan 1972 yilinda, Fatih’in Hocast
Aksemseddin, Hayat1 ve Eserleri adl1 calisma i¢inde yer almaktadir.

Risdletii’n-Nuriyye, yasadigi devirde sohreti ¢ok yayginlasan ve bu sebeple
hakkinda bazi biihtan ve dedikodular ¢ikarilan Hact Bayram ve dervislerini savunmak
maksadiyla yazilmis bir eserdir. Aksemseddin, Risdletii’n- Nuriyye adli eserinde
goriislerini desteklemek icin oncelikle Kur’an ayetlerine, daha sonra hadislere ve siinnet
uygulamalarina, son olarak ta dnde gelen stfi ve din alimlerinin goriislerine yer verme
metoduna bagvurmustur. Aksemseddin’in  Risdletii’'n- Nuriyye adli eserindeki
goriiglerine gore sifilerin elestirildikleri uygulama ve davranislar seytandan ve nefisten
gelen uygulama ve davraniglar degildir. Aksemseddin’e gore sifilerin diger insanlara
garip gelen davranislari, diger insanlarin Kur’an ve Stinnetten uzak olmalar ile ilgilidir.
Aksemseddin eserinde takip ettigi metot ile ciddi bir ehli- slinnet ve’l cemaat
savunucusu oldugu anlasilmaktadir. Aksemseddin’in Risdletii 'n-Niriyye adli eserinde,
tavvufla ilgili baz1 meselelere de ele alinmig, hirka, seyru sullk, tevazu v.b. meselelerle
ilgili ayrintili bilgilere de yer verilmistir.

Aksemseddin’e gore shfilerin kalin giysi olan aba, topuklarindan asagi
sallanmayan kisa giysiler, uzun tiilbentli taglar ve eski-yamali elbisler giymeleri Kur’an
ve slinnete uygun olan davranislardir ve caizdir. Ayrica sifilerin asd kullanmalari
maddi, manevi bir ¢ok fayda sagladigindan faydalidir. Bunun yaninda sifilerin seyhleri
elinden hirka giyip onlarin elini dperek tarikata girmesi, sahabenin Hz. Muhammed’e
tabi olmas1 gibidir ve sakincali degildir. Aksemseddin’e gore sifilerin iftar yapmadan
birka¢ giin arka arkaya oru¢ tutmalarinda bir sakinca yoktur. Hz. Muhammed’in bunu
yasaklamis olmasi iimmetine olan sefkati sebebiyledir. Haram olan bir davranig
oldugundan degildir.

Aksemseddin’e gore safilerin topluca zikir yapmalari, halvete girip ¢ile
cikarmalari, Kur’an okurken arada siirde okumalari, yoneticilerin hediyelerini kabul
etmeleri ve abdest alirken bagkalarindan yardim talep etmeleri caizdir. Ciinkii bu
davraniglar peygamberimiz tarafindan da onaylanmis davranislardir. Ayrica sufilerin
cezbelenip, haykirmalar1 hak bir davranistir. Zira bu hal ve davranislar Hz. Muhammed
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de goriilmiistir. Bu sebeple elestirilen bu davramiglarin batil oldugunu sdylemek
yersizdir.

Aksemseddin’e gore stfilerin riiyada Allah’t gérmeleri miimkiindiir, fakat bu
Allah’1 bas gozleri ile gérmeleri anlamina gelmemelidir. Bu gérme mecazi bir gérmedir.
Fakat Hz. Muhammed Mira¢ Gecesi’nde Allah’1 beden gozii ile gérmiistiir. Zira,
Aksemseddin’e gore Hz. Muhammed’in organlari zaman zaman olagan {istii hallere
galip gelebilmektedir.
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