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Ozet

Biitiin bilimlerde kavramlar son derece 6énemlidir. Kavramlar da adeta insanlar gibidir. Olusum ve gelisim
stiregleri vardir. Bazi kavramlarin belli dénemlerde anlam genislemesi yasadigina, ama zamanla tedaviilden kalktigina
da sahit oluruz. Islam diisiincesinin felsefi kiiltiir ile tanistigi erken dénemlerde (8 ve 9. yiizyillar) Yunan felsefesinden
intikal eden kavramlarin Arapealastirilip tanimlanmast énemli bir sorun idi. Islam felsefesinde bu gérevi Hudid
risalelerinin Ustlendigini, hatta sonralart bir Hudjid risalesi yazmanin gelenck haline geldigini séylemek miimkindiir.
Bu risaleler, bir yandan filozofun sisteminin temel kavramlarini ele verirken, diger yandan da yazildigi dénemin
tedaviilde olan kavramlari hakkinda fikir vermektedir. Bir kavramdaki anlam degisikligini ya da onun zamanla
kazandig1 anlam genisligini bu risaleler tizerinden takip etmek miimkiin gériinmektedir. Ve bu, felsefi literatiir adina
onemli bir kazanimdir. Hudsid risaleleri bu agidan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu makalede Tslam diistincesinin erken
déneminde yazilan ilk iki Hudid risalesi; Cabir b. Hayyan ile Kindi’nin Hudid risaleleri tizerinde durulmustur. Oyle
gorintyor ki Cabir’in Hudiidunda “bilim adami” ve “kimyac1” kimligi 6ne ¢iktigindan, bilimsel kavramlar ve tanimlari
agithk kazanirken, “filozof” kimligi ile Kind’de felsefi kavramlar ekseriyeti olusturmaktadir. Bu niteligiyle &zellikle
Kindi’nin Hudjidunun felsefi kavramlarin Islim diinyasinda yerlesmesinde ve kullaniminin yayginlasmasinda 6nemli
bir rol tstlendigi anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler; Cabir b. Hayyan, Kindi, Kavram, Tanim, Huddd Risaleleri

EARLY CONCEPT STUDIES IN THE ISLAMIC THOUGHT: THE SAMPLES OF JABIR IBN
HAYYAN AND AL-KINDI

Abstract

The concepts are very essential in all sciences. So to say, they like human beings. They go through a
formation and development process. Even some concepts undergo an extension of meaning, and then fall into
disuse. In the early periods of the encounter of Islamic thought with the philosophical tradition (namely, eighth and
ninth century), the translation of concepts from Greek to Arabic was an important problem. It is possible to say that
in Islamic philosophy, the books on Hudrid carried out this task, and writing a book on Hudid became a tradition. On
the one hand, these books reveal the basic concepts of philosopher’s system, and on the other hand, give an idea of
the concepts of that period. It seems possible to follow the semantic change or semantic extension of a concept on
these books. And this is a significant gain for the philosophical literature. In this respect, books on Hudid are of
capital importance. In this article, it will be discoursed books on Hudid of Jabir ibn Hayyan and al-Kindj, the first
two books which were written in the eatly period of Islamic thought. It seems that in Jabit’s Haudid, scientific
concepts and definitions are prevailing because his identities as a “scholar” and “chemist” come to for in it.
However, in that of al-Kindi, because of his identity as a “philosopher”, philosophical concepts constitute majority.
By virtue of this feature, especially Kindt’s Hudrid has a significant role in the process of appropriating and becoming
widespread of philosophical concepts in the Muslim world.
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Girig; Kavramlar ve Tanim Uzerine

Farkli bircok tanimlarina ilaveten, felsefeyi
“kavramlarla konusmak” seklinde tanimlayanlar da var.
Kavramlar1 dikkatle, yerinde ve titizlikle kullanmak.
Kavramlar, detin ve genis anlamlari tek kelime ile dile
getirmenin kestirme yolu. Kestirme olmasma ragmen,
titizlik ve dikkat gerektiren bir ¢aba. Dustindigimuzi
ya da anlatmak istedigimizi dogru anlatabilmemiz i¢in,
dogru kavramlart kullanmamiz gerekir. Aksi halde
meramimizi anlatmis olamayiz ya da yanlis anlasilmalara
neden olabiliriz.

“Dil” dedigimiz sey, bir bakima bir kiltiiriin
tastyrcisidir. Bundan dolayr biz bir dili Sgrenirken,
ashinda o dilin tagidigr “kiiltir”i de 6greniyoruz. Her
kiltirin kendine 6zgii kavramlart vardir. O kiiltir,
ancak o kavramlarla dile getirilir. Bu, kiiltiiriin en genis
anlaminda béyle oldugu gibi, kultirii daha dar anlamda;
bir kelimeye tamlama yaptigimizda da boyledir; Tslam
kiltirintn, Bat kiltirinin kendine 6zgii kavramlari
oldugu gibi, felsefi kultirin, hatta tek tek bilimlerin de
kendine 6zgl kavramlart vardir. O kavramlar, tasidigi
kiltir ile 6zdeslesmistir adeta.

Felsefi kiltirin “kendine 6zgh” dedigimiz
kavramlari, bu kavramlarin dogdugu ve kullanilmaya
baslandigi ilk dénemde sahip olduklari icerikleri belki 6z
olarak korumalarina ragmen, sonraki ylzyillarda
tasindiklar1 cografyalarda bolgesel inan¢ ve kiltiriin de
ctkisiyle bazen yeni igerikler kazanmuglardir. O cografya,
o kavramlara belli bir oranda kendi rengini aksettir-
mistir. Bunun, teknik kavramlarda da béyle oldugunu
sOylemek zordur belki, ama kiltir ve inancin icinde
cetkili oldugu metafizik kavramlarda bdyle oldugunu
rahatlikla séyleyebiliriz.

Hilmi Ziya Ulken kiiltiir ve medeniyetleri
gbcmen kuslara benzetir; ancak yasayabilecekleri yerde
konaklarlar. Ortam, yasamlarini tehdit eder bir duruma
geldiginde, kendilerine konaklayabilecekleri bagka bir
cografya ararlar. Felsefe tarthinde de bu boéyle olmustur:
Siyasi, sosyal, kultiirel birtakim faktorlerin etkisiyle,
hatta geldigi noktada kendinden kaynaklanan baz
nedenlerle Yunanistan’da ilgi gérmemeye baglayan
felsefe, bagka bir ifadeyle sipheciligin de etkisiyle
kendine giivenini yitirmis olan Yunan akli, siginacak
liman olarak dogu imanini bulur. Biiyiik Iskender’in
dogu seferi bu goc icin iyi bir firsattur. Yunan akl ile
dogu imaninin izdivacindan yeni bir kiltiir ve felsefe
dogar; Helenistik felsefe. Iskenderiye merkez olmak
tizere Akdeniz havzasinda yerlesip gelisen bu felsefe;
Yunan felsefesinin dini igerik kazanmis, Peygamberler
kialtirintin kalintdarini da biinyesinde barindiran Orta
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Dogu rengine biriinmus seklidir. Bin yila yakin uzun
bir siire bu bolgede oyalanan felsefi kiiltir, Islam
dininin bolgeye yetlesmesiyle yeni bir agihm kazan-
mustir. Bu, hem felsefe tarihi, hem de Islam kiiltiirii
acisindan  6nemlidir. Felsefe ile Islam dininin bu
cografyadaki bulusmasi, hem Doguda hem de Batida,
once cografi ve siyasi, sonra da kiiltiirel agilimlara vesile
olmustur. Felsefenin Islam diinyasinda kazandigi yeni
renk ve motivasyon, bu karsilasmanin tizerinden iki
yuzyll ge¢cmeden Urlnlerini vermeye baglamistir. Kindi
ve sonra da Farabi ile Ibn Sina bu iiriinleri verenlerin
basinda gelen isimlerdir.

Felsefi kiilttrtn, yerlestigi yeni bolgenin sosyal,
kiltirel ve dini cografyasina uyum saglama asamasinda
Ozini muhafaza etmesine ragmen, bu yeni cografyada
gomlek  degistiritken  kavramsal bazt  sorunlarla
karsilastigini ifade etmek gerekir. Bu sorunlar, bir
yandan yeni cografyanin o kiltird tanima siirecinin, 6te
yandan da felsefi kiltirin yeni cografyada kazandigi
yeni rengiyle kendine ait esetleri verme ¢abasinin
sorunlaridir. Bunlar bir bakima felsefi kiiltariin yerlestigi
yeni cografyadaki dogum sancilaridir. Bu, genel anlamda
bir kiltir icin béyle oldugu gibi, 6zel anlamda bir
filozof i¢in de boyledir. Bir filozofun, kavramsal
sorunlarini ¢cbzmeden, felsefl sistemini oturtmast mim-
kiin degildir.

Kiltiirler kavramlarla yasadigt ve kavramlariyla
tanindigt icin, kavramlara iliskin ¢aligmalar, bir kiiltiir ya
da felsefenin anlagilmasinda ve kiltiirel etkilesimlerde
énemli rol iistlenegelmistir. Islam felsefesi tarihinde bu
rold Hudid risdlelerinin istlendigini séylemek mim-
kiindtr. Cesitli kavramlarin tanimlarinin yapildigt bu
risalelerde, hem gee¢misin kavramsal birikimi bize
aktarilmak istenmis, hem de filozof, tanimlarini yaptig
kavramlarla bir yandan felsefi sistemi i¢in zemin
hazirlarken, 6te yandan da bu kavramlar araciligiyla
felsefesini tanitmayr hedeflemistir. Hudsid risaleleri,
yazarlarinin sistemine kapi aralayan kavramlari icermesi
acisindan, bir bakima anahtar calisgmalardir. Ayrica bu
calismalar, icerdigi kavramlarla doneminin felsefi ve
bilimsel diizeyine 1stk tutmakta, dénemin kiltirel
problemleri hakkinda ipuglan vermektedir.

Hudid, tanim, sinir  anlamima gelen  bad
kelimesinin =~ ¢oguludur. Kavramlarin ifade ettigi
anlamlarin  sinirlarint belirledigi  icin, Hudid teknik
anlamda Zanumlar demektir. Hudiid risalelerinin  kav-
ramlatin anlasilmasindaki 6nemine binaen, énce fanwn
tizerinde durmayi gerekli gériyoruz.

Thvan-1 Safa varligin hakikatine dair bilgimizin,
onun tanmmlarint bilme ile yakindan iliskili oldugunu
séyler. Thvan'a gore varhigt basit ve bilesik olmak tizere
iki grupta incelemek miimkiindir. Bilesik varliklarin
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hakikatleri, ancak meydana geldigi seylerin bilinmesiyle
bilinebilir. Ornegin camur; toprak ile suyun, séz;
lafizlatla anlamlarin bilesiminden, canli ise; nefs ile
bedenin bilesiminden ibarettir. Madde, saret ve cevher
gibi basit varliklarin hakikatleri ise, kendilerine 6zgl
niteliklerin  bilinmesiyle bilinebilir. Ornegin madde
(heytla), suret kabul eden basit bir cevher; suret,
(kendine 6zgh bir) adi, etkinligi ve varligit strdi-
rebilme yetenegi olan bir seyin mabhiyeti; cevher ise
kendi basina var olan ve birtakim nitelikler kabul eden
seydir.! Oyleyse vatlik hakkinda dogru bilgi sahibi
olmanin yolu, onun dogru bicimde tanimlanmasindan
gecer. Yanls ya da eksik tanimlarin, bizi varlik hakkinda
dogru bilgiye ulastirmast mimkiin degildir.

Aristoteles tamumi; "bir seyin ne oldugunu
aciklayan soz" seklinde tanimlamaktadir.? Islam mantik-
cilart da tanimi "kavl- sdrih" yani "kavrammn anlamint
aciklayict s6z" olarak nitelemiglerdir.?

Tanim, bir kavramin anlamini belitleme, o
kavrama yiiklenebilecek 6zellikleri dil yoluyla ifade etme
islemidir. Tanim bir seyin, bir distince ya da kavramin
6zsel Ozelliklerinin, nitelik ve yiklemlerinin ifade
edilmesi ya da betimlenmesi suretiyle gerceklesir.
Tanimin en 6nemli islevi, anlam1 actk olarak bilinmeyen
sOzciklerin  anlamini, anlamt  acik olarak bilinen
kelimeletle ifade etmektir. Tanim bir kavramdaki anlam
belirsizligi ve kapalilikla beraber, ondaki anlasilmazligi
ve ¢ok anlamliligt da gidermeye yarar.

Tanim, konusu itibariyle bir bilgi olup,
Aristoteles'in dedigi gibi bir seyin ne oldugunu ortaya
koyar. Bunu vyaparken de tasavvutlarin/kavramlarin
aragtirilmasina basvurur. Nitekim mantikta “tasavvut-
lat”in hedefi, tanimlara ulasmaktir. Tanimda hikim
verilse de bu islem kavrami tanimak icin yapilir.5

Ibn Sina'ya gore her bilgi ve marifet ya
tasavvur/kavram ya da tasdikten ibarettir. Kavram ilk
bilgidir, o da tanim (had) ile elde edilir. Ornegin insanin
mabhiyetine iliskin tasavvurumuz boyledir. Tasdik ise
kiyas ile elde edilir. Ornegin her seyin bir ilkesi
olduguna iliskin tasdikimiz béyledir. Bu durumda ibn
Sind'ya gbre tanim ve kiyas, 6nceden bizim i¢in mechul

Thvanu's-Safa, Resdilii I‘/mim"x—SafaA, Beyrut Tsz., c.II1, s.384-385;

Ibn Sina’da basit ve bilesiklerin tanimina iliskin bkz. Tbn Sina, es-

Sifd, Hibiyar I (Nsr. G. C. Anawati, Said Zayid), Kahire 1960,

$.244-245.

2 Aristoteles, Organon IV Ikincd Analitikler (Cev. H. Ragip
Atademir), M.E.B. Yaynlari, Istanbul 1989, 5.106.

3 Emiroglu, Ibrahim, Ana Hatlarzyla Klasik Mantik, Asa Kitabevi,
Istanbul 1999, 5.90.

4 Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe Sigligi, Ekin Yayinlari, Ankara
1996, 5.486.

> Emiroglu, i, age., s.90.
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olan bilgilere, kendileriyle ulastigimiz iki alettir.6
Tasavvurda bir seyin sadece adt vardir, onun Uzerine
dusuntlir ve zihinde ona iligkin bir anlam belirir.
Dastiniilen sey hakkinda dogru ya da yanlis herhangi bir
yargida bulunulmaz. Ornegin insan kavrami iizerine
distindigimizde zihnimizde birtakim anlamlar belirir.
Iste bu sadece bir tasavvurdur. Tasdikte ise kavramlar
arasinda “béyledir” ya da “béyle degildir” tlrtinden bir
yargl s6z konusudur. Yani tasavvurla beraber olumlu
veya olumsuz bir tasdik de mevcuttur. Ornegin “her
beyazlik arazdir” ifadesi sadece bir tasavvur degil, tasdik
de icerir. Bu durumda tasavvurda herhangi bir yargt s6z
konusu olmazken, tasdikte en azindan iki tasavvur
arasinda olumlu ya da olumsuz bir yarginin bulunmasi
gerekir.”

Tanim, “bu nedir?” sorusuna cevap teskil eder.
Bu soru ya adin ne ifade ettigine, ya da Oziin ne
oldugunun cevabini vermeye yéneliktir. Ornegin “atom
kelimesinin anlami nedir?” sorusu, atom adinin ne ifade
ettigini arastirmaya, “insanin hakikati nedir?” sorusu ise,
insanin 6zind arastirmaya yonelik sorulardir.®

Islim mantikctlarinin ve filozoflarinin tanim
icin kullandiklart kavram daha c¢ok Jbad (definition)
kavramidir. Resw (description) de tanim demektir. Ancak
had bir seyin 6zinl aciklamaya yonelik iken, res7 onun
niteliklerine yénelik actklama verir. Bundan dolayt hadd
“tanim”, reswi de “betim” seklinde ifade etmek mim-
kindir. Had ve resm  kavramlarinin  anlamindan
hareketle diyebilitiz ki, had tirinden tanim, bir seyin
mabhiyetinin ne oldugunu belitler, onun st ya da
stnirlarint ¢izer. Nitekim Jadde sinir anlami da vardir.
Resm tirinden tanim ise onun arazlarint ve niteliklerini
dile getirir, onu betimler. Nitekim Islam filozoflart da,
cesitli felsefi kavramlari inceledikleri risalelerine isim
olarak had ve resm kavramlarinin ¢ogulu olan Hudid ve
Rusiim  adin1  vermiglerdir. Kindi'nin bu konudaki
risalesinin adt “fi Hudidi’-Egyd ve Rusimiba’, Thvan-1
Safd’nin “fi'/-Huddd ve’r-Rusiin'”, Ibn Sina'ninki ise “fi'l-
Hudid tur.

Cabir b. Hayyan Hudid risalesinin basinda
“tanum” tzerinde durmus, onun mahiyetini, cesitlerini
ve ondaki fazlalik ve eksikligin dogurabilecegi sonuclari
ifade etmistir. Ona gdre had tiriinden tanim, cins ve
Ozsel ayrim (fasil)lardan meydana gelir. Tanimdan amag
ise, gercekte tanimlananin 6ziind, kendisinde bulunan
hicbir seyi disarida birakmayacak, kendisinde bulun-

6 Ibn Sini, en-Necit (Nsr. Muhyiddin Sabri Kiirdi), Kahire 1938,
s.3. Bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Mantik Taribi, Istanbul 1942, 5.83;
Ayni yazar, Islinm Diigiincesi, Istanbul 1946, 5.252.

7 Ibn Sina, es-Sifa, Mantik I, Medhal (Nst. C. Anawati, Mahmud
Hudayti, Fuad el-Ehvani), Kahire 1952, 5.17; Peker, Hidayet, Tbn
Sina'nin Epistemolojisi, Arasta Yayinlari, Bursa 2000, s.93-94.

8 Emiroglu, i, age., s.91.
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mayant ise icine almayacak sekilde kusatmasidir.
Bundan dolay1 tanimin eksiklik ve fazlaliga tahammili
yoktur. Cinki fazlalik ya da eksiklik, cins ve tirin
ayrimlartyla  ilgilidir. Tanmmlananda eksiklik  hangi
yonden olursa olsun, aynt zamanda ondaki fazlaligin
ifadesidir. Bunun nedeni, tanimin; cins ve onun ture
eklenen ayrimlarindan meydana gelmesidir. Ayrim eksik
olursa, her ikisini de binyesinde barindiran cinste
ortakliklarindan dolayi, ayrim ile dile getirilen ya da
getirilmeyen sey tire dahil olur. Boylece tanimlanan
tiirde fazlalik meydana gelir. Ornegin ati tanimlarken “o
dort ayakli bir hayvandir” dedigimizde, onun tiriinin
tamamlayicist olan ayrimini eksik séylemis oluruz ki bu
ayrim  kisnemedir. Bu durumda, tamimlananda bir
fazlalik olur. Cunkd dort ayakliik att kapsadigr gibi,
koyun, katir, deve vb. yiriiyen diger dort ayakl
hayvanlar1 da kapsar.

Ibn Sina da Jad tirtinden tanimi tanimlarken,
Aristoteles’in yaptigt tanimu nakleder ve tanmmun bir
seyin yakin cinsi ile faslindan elde edildigini séyler. Ona
gbre had, “bir seyin mahiyetine, yani onun Ozsel
varliginin yetkinligine delalet eden s6z”dur.

Ibn Sind’ya gére resw tiriinden eksiksiz tanim
(resm-i tam), bir seyin cinsi ve kendisiyle 6zdeslesecek
derecede ondan ayrilmaz olan arazlarindan mirekkeptir.

Genel anlamda 7res;, bir seyin, kendisiyle
bilindigi, 6zsel olmayan, fakat ona 6zgl olan ya da bir
seyl baskalarindan ayiran, ama onda 6zsel olmayan
ifadedir.”

Islam Felsefesinde Hudiid Risaleleri

Hudid risalelerinin Islam felsefesinde énemli
bir yeri vardir. Islam felsefesine iliskin 6zgiin
calismalarin ortaya ctkmaya baglamasiyla, bir Hudid
geleneginin de olusmaya bagladigi soylenebilir. Bu
gelenegin kim ile basladigt konusu tartismali olmakla
beraber, boyle bir calismanin ilham kaynaginin
Aristo’nun  MetafiziRinde ¢esitli kavram  tanmumlarin
igceren Delta kitab: (besinci boliim) oldugunu séylemek
mumkindir. Hudrid risaleleri, bir yandan bir filozofun
sisteminin temel kavramlarint ele vermesi bakimindan
o6nem arz ederken, diger yandan da o filozofun yasadigt
dénemde tedavilde olan kavramlar hakkinda fikir
vermektedir. Kiki Kennedy-Day'in dedigi gibi, bir
filozofun sisteminde Onemsedigi, 1sratla ve Ozenle
kullandigi kavramlar, aslinda onun diinyaya bakisinin

° ibn Sina, Hudiid (Mustalabu’l-Felsefi mnde’l-Arab iginde), Nest:

Abdiilemir el-A’sem, Kahire 1989, 5.239. Ibn Sini’nin tanima
iliskin digtinceleri hakkinda daha genis biligi icin bkz. En-Necit,
s.78, 82-83; ¢5-Sifd, llihiyat 1, $.243-247; Isirat ve't-Tenbibir I,
Mannik (Nst. Sileyman Diinya), Beyrut 1992, 5.204 vd.
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ipuclarint da ele veren anahtar kelimeler olarak
gorilebilir.’0  Hudiid  risaleleri  bu  cercevede
degerlendirildiginde, bir filozofun Hudidunda yer
verdigi kavramlar bir bakima onun sisteminin anahtar
kavramlart olarak degerlendirilebilir. Cogumuz bu
risalelerin 6neminin idrakinde olmasak da, onlar Islam
felsefesinde 6nemli bir yer isgal eder. Felsefl
kavramlardaki anlam genislemesi, bu risaleler tzerine
yapilacak titiz calismalarla ancak ortaya cikabilir. Bir
kavramin, kullaniminin tarihsel strecinde kazandigt
anlam genislemesinin ya da -varsa- anlam degisik-
liklerinin idrakine varmak ise, felsefi literatir adina
o6nemli bir kazanimdir.

Abdiilemir el-A’sem, Islam felsefi diisiincesinde
kavramlarin ortaya ctkisindan anlamlarinin  netlestigi
déneme kadar gecirdigi siireci -bu siirecteki asamalari
birbirinden kesin c¢izgilerle ayirmak mumkin olma-
makla beraber- ti¢ asamada dile getirir:

a. Yunan felsefesi ve Helenistik kiltiirden
yapilan cevirilere ve oradan intikal eden tamimlara
dayanarak kavramlara, kullaniddiklart genel anlamlara
6zel anlamlar eklemek suretiyle felsefl kavramlarin yeni
yeni olusmaya bagladigi asama. Cabir b. Hayyan ve
Kindi bu asamanin temsilcileri olarak kabul edilebilir.

b. Kavramlarin belirli tanimlarinin  yapilip,
kullaniminin ~ h.4/m.10.  ylzyilda gelisen felsefi
mabhfillerde yayginlasmaya basladigt dénem. Harizmi
(6.997) bu asamanin temsilcisidir.

c. Felsefi kavramlarin anlamlarinin  netlesip
kesinlestigi, h.5/m.11. yizyilda filozoflarin esetlerinde
ve bilimsel mabhfillerde tedavilde olan ligatlerde
istikrarlt bicimde kullanildigt asama. Tbn Sina ve Gazali
bu agamanin temsilcileti olarak kabul edilebilir.!!

Bir kiltiriin  bagka bir kultir tarafindan
taninmasinda ya da kiltirler arast etkilesimde tercii-
melerin 6nemli rol oynadigi, bilinen bir gercektir.!?
Islam felsefesinin olusumu arifesindeki terciimeler
doneminde, mutercimler Grek felsefesine ait felsefi
metinleri ¢evirmeye basladiklarinda, Arapcadaki felsefi
kavramlarin yetersizligi gercegi ile yliz yize gelmislerdi.
Aslinda bu, ytzyillar 6nce Yunanhlarin da karsilastigt bir
problemdi. Bu problemin, bir kiiltiiriin terciimeler
araciligtyla bagka bir kiltiire aktarilma stirecinde, dogal

10 Kennedy-Day, Kiki, Books of Definition in Islamic Philosophy,
Routledge, London 2003, s.1.

1 Bkz. el-A’sem, Abdilemir, e~Mustalabu’l-Felsefi  inde’l-Arab,
Kahire 1989, 5.89-90.

12 Kaltir ve medeniyetlerin  birbirini  etkilemesinde — 6nceki
kiiltirlerden yapilan terciimelerin rolii hakkinda bkz. Ulken,
Hilmi Ziya, Uyanzy Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yayinlari,
Istanbul 1997.
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olarak yasanmasi bir bakima kaginilmazdir. Yunan
felsefesinin olusumu asamasinda da filozoflar, 6zellikle
de Aristoteles gunliik dilde kullanilan bazi siradan
kelimelere felsefi bir igerik yikleyerek kavram
olusturmayt denemistir. Ornegin Ayl kelimesi baslan-
gicta “orman, odun, kereste ve fundalik” anlaminda,
sonra da “islenmis madde” anlaminda kullanilmigtir.
Aristo ise, ifade edilen bu anlamlari asarak onu teknik
bir terim olarak “sekillenmemis madde” anlaminda
kullanmustir. Benzer durum Arapcada da olmustur.
Miitercimler ve filozoflar o dénem kavram arayisinda
dastindikleri anlami Arapga olarak dile getirebilmek
icin adeta bulabildikleri yerden &6diing terminoloji
almislardir.  Ornegin  Farsca bir kelime olan ve
“miicevher” anlamina gelen  cevber, 1ngilizcedeki
substance, Turkcedeki o3, #% karsihginda kullandmistir.
Kindi Arapcada “balctk” ve “camur” anlaminda
kullanian ez-#in ve et-tine kelimesine, Hudiidunda felsefi
bir icerik kazandirarak “sekillenmemis madde” anlamini
da yiiklemeye ¢alismustir. Mamafih 7 ve #ne kelimesinin
bu anlamda kullanimi fazla  yayginlasmamustir.
Grekeedeki  hyle’nin - Arapca  ifadesi olan  heydild,
“sekillenmemis madde” anlami icin tercih edilen
kavram olmus, Islam felsefesinde bu anlam icin yaygin
olarak kullanilir hale gelmistir. Kindl Hudiidunda sadece
heyild kavramina yer verip madde kavramini pek
kullanmamasina ragmen, Ibn Sind Hudidunda hem
heyiilaya hem de Arapca kokenli maddeye yer vererek
ikisinin de tamimlarini  yapmustir. Onun, wadde
tantmindaki ilk degerlendirmesi, “heyili ile es anlamh
oldugu” seklindedir. Ama genel anlamda Ibn Sini’nin
esetlerinde madde, her zaman heyili ile es anlaml
kullanilmamustir.13

Iste Islim diinyasinin Yunan felsefesine ait
metinleri tercimeler aracilifiyla taniyip, bu dogrultuda
olusan birikimle bu mirasin tanitimina ve sonra da
kendine 6zgli eserler verme agamasina gelindiginde,
Hudid risalelerinin 6nemli bir fonksiyon icra ettigini
goriirliz. Bircok filozof, eserlerini okuyacak ortalama bir
okurun, hatta o dénem Misliiman aydinnin, Yunan
felsefi mirasindan intikal eden ve kendisinin de
eserlerinde kullandigt  birtakim kavramlara yabanct
oldugunu distnerek, bu kavramlarin kisa tanimlarinin
yapildigi s6zlik mahiyetinde kigiik risaleler yazmayi
gerekli g6rmustiir. Bu risaleler hem o mirasin yeni
felsefe okurlart tarafindan taninmasina katki saglamakta,
hem de onlart kaleme alan filozoflarin kullandig
kavramlart toplu olarak ihtiva etmesi bakimindan
felsefelerinin daha dogru anlagilmasina yardimet ol-
makta, ayrica yazildiklart dénemdeki felsefi literatiir
diizeyine ve kavram kapasitesine 1tk tutmaktadir.

13 Bkz. Kennedy-Day, K., age., s.116.
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Islam felsefesinde ilk Hudiid risalesinin kime ait
oldugu konusunda arastirmacilar arasinda bazi tered-
ditler olmakla beraber, yaygin kanaat Cabir b.
Hayyan'in Hudiidunun, “gintimize ulasmus ilk Haudid
risalesi oldugu” dogrultusundadir. Bazi kaynaklar Hudrid
literatiirinin Arapca ilk 6rneginin, gramerci el-Ferra
(EbG  Zeckeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, 6.822)
tarafindan yazlan Kitibu'l-Hudjid oldugunu, ancak bu
eserin giiniimiize ulasmadigint kaydeder.!* Gunimize
ulagsmamis bir eser hakkinda bir sey sOylemenin dogru
olmayacagint biliyoruz. Ancak su kadarint séylemekte
bir sakinca olmasa gerektir: el-Ferra’nin bir gramerci
oldugu dustntldiginde, risalesi ginimiize ulasmis
olsaydi bile, mahiyet ve icerik bakimindan filozoflarin
yazdigt Hudiidtan farkli olacakti. O, kavramlari bir
gramerci yaklasimiyla ele alacak ve ilgi alani itibariyle
6nemsedigi kavramlara eserinde yer verecekti.

Farabl’ye gelince; onun bir sistem filozofu
oldugunu soylemek gerekir. Siphesiz onun 6niinde
kullanabilecegi daha genis bir literatiir vardi. Ceviriler
donemi kapanmis, 6zgiin eserler Islim diinyasinda
yayllma trendine girmisti. Farabi, verdigi esetrletle bu
trende 6nemli katki saglamustir. O, eserlerinde felsefi
terminolojiyi daha dikkatli kullanmistir. el-A’sem’in
dedigi gibi Kindi’nin Hudid risilesi terciime asrina 11k
tutan bir felsefl dili temsil ederken, Farabi’nin kullandig
dil, artik tam anlamiyla oturmus bir felsefe dilidir.’> C.
Cihami, Kindden sonra gelen filozoflarin, onun
Hudiidunda  kullandigi  bircok kavrami eserlerinde
kullandiklarini, Fardbi’nin &zellikle Kitdbu'/-Hurif ve el-
Elfazu’l- Miista’mele fi'l-Manti'ta bunlart biraz daha
gelistirdigini ifade eder. Arapca felsefi bir terminoloji
olusturmanin giicligi gbéz Ontne getirildiginde, bu
kavramlarin Farabi’ye ulasmasinda Kindi’nin ve onun
¢agdast olan miitercimlerin 6nemli bir rol Gstlendigini
belirtir.!'6 Farabi Hudiid Risalesi adiyla bir risale
yazmanmustie. Ama o, Risdle fi Mesdili Miiteferrika ve
Fusitlii'-Medeni  adli  risalelerinde  felsefi kavramlar
incelemis, ayrica Kitdbu’l-Huriifun Ozellikle birinci
bélimiinde Aristoteles’in Mezafizif’inin Delta kitabina
benzer bir yaklasimla bazi terimlerin tanimlarint vermis,
uzun agiklamalar yapmustir. Kisacast Farabi her ne kadar
Hudiid adin1 verdigi bir risale yazmamis olsa da, yazdig
baska risaleleriyle felsefi terminolojinin Islam distince
dinyasinda yerlesip yayginlasmasinda tzerine disen
gorevi yerine getirmistir. Tarihi sitirecteki bu genel
roline ilaveten Farabl, kavramsal dizeyde O&zellikle

14 Bkz. Blachere, R., “a/-Farra” mad., The Encyclopaedia of Islam,
E. J. Brill, Leiden 1965, c.II, 5.807; Brockelman, GAL, E. J.
Brill, Leiden 1943, c.I, s.118; Sezgin, Fuat, GAS, Leiden 1979,
c.VII, s.343, c.VIII, 123-125; Kennedy-Day, K., age., s.19.

15 Bkz. el-A’sem, A, age., s.41.

16 Cihami, Cirar, Mevsia Mustalahat el-Kindi ve’l-Farabi ( Mevstiyyan
ve Mevstat fi's —Sekafeti’l-Arabiyye ve’l- Islamiyye iginde),
Beyrut 2000, s.94.



Avrasya Terim Dergisi, 2016, 4 (1): 1 - 14

Mefitihn’/-Uliim ~ sahibi ~ Harizmi ~ (6.997)  ile
Mufkdbesifinda onlarca felsefi kavrama yer veren
Tevhidi (6.1010) tzerinde de etkili olmustut.!?

Cabir b. Hayyan ve Kindi’den sonra Islam
Felsefesinde Harizmi (5.997), Tbn Sina (6.1037), Gazali
(3.1111) ve Amidi (6.1233)nin de birer Hudid risalesi
yazdiklarint belirtelim.!s Gazali’nin Hudiidu adeta Tbn
Sina’nin  Hudiidunun  tekraridir. Thvan-1 Safd risale-
lerinde de felsefi ve bilimsel kavramlarin tanimlarinin
yapildig1 f7'/-Hudiid ve’r-Rusiim adlt bir risale mevcuttur.!
Ibn Risd (6.1198)’n Metafizik Serbi ile Seyyid Serif
Curcani’nin Ta’rifafin da kavram calismalarina glizel
birer 6rnek olarak zikretmek gerekir.

Simdi Cabir b. Hayyan ile Kindi’nin
Hudjid'larint daha yakindan inceleyebiliriz:

Cabir b. Hayyan'in Hudiid Risélesi

Hayati hakkinda ¢ok fazla sey bilinmeyen,
ancak hayat hikdyesine efsanevi birtakim unsurlar da
karistirilmig olan Cabir b. Hayyan’in (6.815) calismalari
genel olarak tip, astronomi, matematik, felsefe ve
dénemin diger bilim alanlarina yayilmissa da, o birinci
derecede bir kimyaci olarak bilinmektedir. Cabir tabiat
bilimlerinde deneysel metodun 6nemini tam olarak
kavtamis ve bu metodu bitin c¢aligmalarinda
uygulamustir. Madenleri  yalnizca olusumlart  degil,
doéntstimleri agisindan da dnemseyip incelemis olmast,
onun kimyaciliginin temel Ozelligidir. Cokca yaptig
deneylerle mevcut madenlerden yeni alasimlar elde
etmeye calismustir. Ona gbre madenler arasindaki
farkliliklar, icerdikleri civa-kukirt orant ile olusumu
gerceklestiren semavi etkilerdeki farkhihktan kaynak-
lanmaktadir. Binlerce yil toprak altinda cesitli etkilerle

7 Hatizmi'nin =~ Mefdtibu’-Uliinrunda  “Felsefede  ve  Felsefe
Kitaplarinda Cokca kullandan Kavramlar” adini verdigi bir
bélim mevcuttur. el-A’sem bu bélimiin ontne Mefitibu'l-
Uliin7daki “felsefenin bélimleri” ile metafizik birka¢ kavramin
yer aldigr boliimi, sonuna da “mant@gin bélimleri ve bazi
mantik kavramlar”nt ekleyerek Harizmi’nin Hudidu olarak
nesretmistir. Bkz. Harizmi, e/-Hudiidii'l-Felsefiyye (el-Mustalahu’l-
Felsefl inde'l-Arab icinde), Nst. Abdi'l-Emir el-A’sem, Kahire
1989, 5.206-228. el- A’sem’in bu nesti Mefitibn’l-Uliin/an 151-
178. sayfalarina tekabiil etmektedir. Krs. Harizmi, Muhammed
b. Ahmed, Mefitihu’l-Uliim, Beyrut 1989, 5.151-178; el-A’sem, A.,
age., 8.91.

18 Abdtlemir el-A’sem bu risaleleri e/-Mustalahu’l-Felsefi inde’l-Arab
(Kahire 1989) icinde yayinlamistir. Bu risaleler hakkinda daha
genis bilgi icin bkz. el-A’sem, A., age., s.11 vd.; Uysal, Enver,
Hudid Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Tbn Sing Felsefesinin Temel
Kavramlar, Emin Yayinlari, Bursa 2008, .23 vd.

19 Bkz. Thvanu’s-Safa, Resailii Ihvini’s-Safi, Beyrut Tsz., c.IT1, s.384-
392. Bu risalenin Turkce c¢evirisi ve hakkinda bazt
degerlendirmeler icin bkz. Uysal, Enver, Ihvin-c Safi'nm, X.
Yiigydl Istim Diinyasimm Felsefe ve Bilim Diizeyine Lk Tutan Bir
Sizlik  Denemesi, Cumhuriyet Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. VI, sayt:2, Sivas 2002, 5.93-106.

eurasscience.com

evrimlesen madenlerin  en mikemmeli altindir.
Simyacinin yapugi is, asirlar alan bu olusma siirecini
cabuklastirmaktan  ibarettit.  Dolayistyla  kimyact,
degersiz madenleri altina déntstirmeye calisirken, séz
konusu semavi etkileri kontrol edebilit olmalidir. Bu
yaklasimin dogal bir sonucu olarak madenlerin fiziki
Ozelliklerinin ~ yant  sira, ruhi  Ozelliklerinin =~ de
bulundugunu distinen Cabir, bu gérisuni iksir kavra-
miyla temellendirmeye ¢alismustir. Madenlerin déntsti-
rilmesi isleminde uygulanmast gereken iksir, yalnizca
madeni bir cevher 6zelligi tagimaz. Ayni zamanda
bitkisel ve hayvani 6zellikler de tasir. Bu sebeple fiziki
bir varligt donistirme isleminde, semavi etkiler ve
kimyacinin manevi yogunlagsmasinin yant sira, madende
var sayllan canhbk boyutu da siirece katimakta ve
kimyasal doniigim basit anlamda fiziki bir sireg
olmaktan ¢ikmaktadir.20

Bazt arastirmacilar, Islim bilim ve felsefe
tarihinde hazirlanmis ilk terminolojik sézlik olarak
Kind’nin Hudiidunu zikretmelerine ragmen, ondan
6nce Cabir b. Hayyan’in bu konuda calismalar yaptigt
ve e-Hudid adlt risalesinin glintimiize kadar ulagarak
Paul Kraus tarafindan e/-Mubtir min Resdili Cabir b.
Hayyan icinde yayimlandigi bilinmektedir (Kahire
1354/1935, 5.98-114). Abduilemir el-A’sem de bu
risalenin edisyon kritigini yapmis ve e/-Mustalabu’l-Felsefi
Inde’l-Arab icinde negretmistir.2! Kavram iceren bu risile
daha ziyade bilimlerin tanimlarini 6ne c¢tkarmakla
beraber, cesitli felsefi kavramlara da yer vermistir. Cabir
b. Hayyan'in yasadigi dénem disiinildiginde, Islam
diistince tarihinde terciime hareketinin ne kadar gerilere
gittigi, hatta 8. yuzyl gibi erken bir dénemde kendi
klasiklerini meydana getirmeye basladigt anlasimak-
tadir.22

Yukarida Cabir b. Hayyan’in kisaca bilim
adamlig kisiligini ve O6zel uzmanlk alanmi 6zellikle
ifade etmemizin nedeni, onun bu yéninin Hudiduna
da yansimis olmasidir. Gergekte o bir filozof olmaktan
cok, bir tabiat bilimcisi, 6zellikle de bir kimyacidir. “Bir
Hudidta cle alnan kavramlar, o Hudid yazarnin
sistemini ve disiince diinyasint ele verit” seklindeki

20 Kaya, Mahmut, “Cabir b. Hayyan”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1992, .6, 5.534-535. Bkz. Sezgin, Fuat, GAS, Leiden
1974, c 111, s.211 vd., 358; c.V, s.219; Nasr, Seyyid Hiiseyin,
Lskim ve Lim: Islim Medeniyetinde ARK Himlerin Taribi ve Esaslar:
(Cev. ilhan Kutluer), Istanbul 1989, s.194-197; Aynt yazar,
Istim’da Bilim ve Medeniyet (Cev. Nabi Avct vd.), Istanbul 1991, s.
260-270; Cotbin, Henty, Islim Felsefesi Taribi (Cev. Hiseyin
Hatemi), Tletisim Yay., Istanbul1986, s.134-138; Ulken, Hilmi
Ziya, Islim Felsefesi, Ulken Yay., Istanbul 1983, $.30 vd.;
Bayrakdar, Mehmet, Iskim Felsefesine Giris, Ankara Un. Ilahiyat
Fak. Yay., Ankara 1988, 5.101-102.

21 Bkz. el-A’sem, A., age., s.164-185.

2 Kaya, Mahmut, Kindi Felsefi Risileler, Giris, Klasik Yayinlar,
Istanbul 2002, s.123.
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kanaatimizi teyit edercesine, Cabir'in Hudidunda da
“bilim adamr” ve “kimyact” kimligi ilk bakista dikkati
cekmektedir. Bilimlerin siniflanmasina ve bilim tanim-
larina genis yer vermesi, Ozellikle madenlerin birbirine
déntsimi tzerinde 1sratla ve genis olarak durmast
bunun gostergesidir. Hudiidunda yer alan akakir, hacer,
tedbir, cevvani, berrani, iksir, el-iksiru’l-ahmer, el-
iksiru’l-ebyad, es-stbg, es-sibgu’l-ahmer, es-sibgu’l-
ebyad... gibi kelimeler hep kimya bilimine ait kelime-
lerdir. Hatta onun Hudiidundaki felsefe taniminin bile,
tabiat bilimcisi kimligini ¢agristiracak bir 6zellik tasidigt
ifade edilebilir. O, felsefeyi; “tabil seyleri, onlarin tabiata
dair Gstiin kabilden yakin nedenlerini ve agagi tiirden
uzak nedenlerini bilmek” seklinde tanimlar.23 Cabir b.
Hayyan’in bu tanimla felsefeyi tabiat bilimlerine ve
onun konularina indirgedigi, felsefeye “tabiatta olup
biten seylerin nedenlerini arastirma”, belki “tabiatta
meydana gelen olaylardaki neden-sonu¢ iliskisini
arastirma” gibi, buglinkd anlamda bir pozitif bilim
misyonu yutkledigi anlagilmaktadir.?*

Kind’nin Hudidu icin Ebu Ride’nin; “felsefi
tanimlara iligkin Araplarin yazdigr ilk kitap ve Araplar
nezdinde kavramlara dair bize ulasan ilk s6zlik™?
ifadesi ile K. Kennedy-Day’in; “Kindi Arapca Tanwmlar
Risdlesi yazan ve yazdigt bu risilesi ginimiize kadar
ulagan ilk filozoftur”? seklindeki degerlendirmesinden,
Cabir b. Hayyan'in Hudidundan ya haberdar olma-
diklart ya da onu g6z ardr ettikleri anlasilmaktadir. Hem
Ebt Ride’nin hem de K. Kennedy-Day’in, Cabir b.
Hayyan’t bir filozof olarak degil de, daha ¢ok bir bilim
adann olarak gordiklerini, Hudjidunu da bu dogrultuda,
felsefi kavramlardan ziyade, bilimsel kavramlari ele
aldigint diistindiiklerini varsayarak onun Hudidunu g6z
ardt ettiklerini, Kindi’ninkini ise filozof kimligi ile
“Arapca yazilmis ve bize kadar ulagan ilk Hudiid risalesi”
olarak nitelediklerini sdylemek mumkiin gérinmektedir.

Cabirin  Hudidunda Once tanim izerinde
durulur, sonra bilimlerin smnuflamast (taksimu’l-ulim)
yapilir ve bilimlerin tanumlart (hudadu’l-ulim) verilir.

23 Cabir b. Hayyan, e/Hudjid, s.179.

2 Sunu da ifade edelim ki, Cabir’in, yaptigt bu felsefe taniminda
“yakin” ve “uzak neden” kavramlarini Kind’den farkli anladig
anlasiimaktadir. Kindi’de 6rnegin okgunun okunu atip bir
hayvan: 6Sldirmesi olayinda okgu uzak neden, ok ise yakin
nedendir. Keza bugiin havanin sicak olmasinin yakin ve mecazi
faili giines; gercek ve uzak nedeni ise Tanrr’dir. (Bkz. Kindi, fi'/
Ibane ani’l-1llets’I-Fare el-Karibe li'l-Kevn ve'l-Fesad (Resailii’l-Kindj el-
Felsefiyye iginde), Nesr; M. A. Eba Ride, Misir 1950, s.219, 225.
(Bundan sonra bu kaynak "I/e/' seklinde verilecektir.) Bu
niteleme Cébir’in yaklagimuiyla ifade edilirse; Tanr “Gstin
kabilden uzak neden”dir. Oysa Cabir bu ifadeyi, Kindi gibi
metafizik alan icin degil de, “tabiata dair Gstiin kabilden yakin
nedenlerini bilmek” derken, tabiat alani icin kullanmaktadir.

25 Bkz. Eba Ride, Muhammed Abdilhadi, Resdilii’l-Kindi el-
Felsefiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Misir 1950, 5.164.

26 Kennedy-Day, K., age., s.19.
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Sonra da c¢esitli kavramlarin tanimlart yapilir. Bilim
tanimlar1 dahil, Hudiidta yer alan toplam tanim sayist
92’dir. Bunlarin 44’inu kavtam tanimlart olusturut.
Basliklar ve tekrarlar dahil edildiginde bu rakam 47 olur.

Cabir'in, Hudidunda yer verdigi bazi
kavramlarda Aristo etkisini acik olarak gérmek mim-
kiindiir. Ornegin o, “nefs”i tanimlarken admnt ve nefse
dair kitabint da anarak Aristo’nun #efs tanimint nakleder:
“Nefs; bilkuvve canlt organik dogal cismin yetkin-
ligidir.” Sonra da kendi nefs tanimin1 ifade eder: “Iliski
kurdugu (nufdz ettigi) cisimlere canliik veren ve
cisimlere niiftiz etme 6zelligine sahip (bunun icin var
edilmis) olan ilahi bir cevher.”?

Cabir’in, Islim diinyasinda terciimelerin heniiz
fazla yayginlasmadigt bir dénemde bu bilimsel ve felsefi
birikime nasil sahip oldugu, Hudidundaki kavramlart
nasil ve nereden derledigi, onlari Yunanca metinlerden
mi okudugu, yoksa Siiryani miitercimler araciligiyla mi1
6grendigi, onlarin bazilarini nasil  Arapgalastirdigs. ..
heniiz cevaplart netlesmemis 6nemli sorulardir. O,
Yunan felsefesine ait, ama Arapgada karsihig
bulunmayan kavramlar1 Arapga ifade etmeye ¢alisan ilk
distntrdir.  Aristoteles’in =~ “hyle”sini  “madde”
anlaminda heyili ile karsilamasi, “metafizik™i mad verdii't-
tabia seklinde Arapcalagtirmast buna Ornek olarak
antlabilir.?8

Cabir b. Hayyan’in Hudiid risilesinde
tanimi yapilan kavramlar:

el-Hadd (Tanim)

Taksimu’l-Ulim (Bu baslk altinda bilimlerin
siniflamast yapilir.)

Hudtdul-Ulim (Bu baslik altinda da 46 bilimin
tanimit yapulir.)

ed-Din (Din)

ed-Diinya (Diinya)

es-Ser’ (Seriat)

el-Akl (Akd)

el-Huraf (Harfler)

el-Meani (Anlamlar)

et-Tabia (Tabiat)

er-Rah (Ruh)

en-Nur (Nur, Isik)

ez-Zulme (Karanlik)

el-Harare (Sicaklik)

el-Burade (Sogukluk

er-Rutibe (Nemlilik)

el-Yubuse (Kuruluk)

el-Felsefe (Felsefe)

27 Bkz. Cabir b. Hayyan, age., s.183.
28 Bkz. el-A’sem, A., age., 5.22, 27.
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el-Ulimu’l-Ilahiyye (1lahi Bilimler, Metafizik)

ez-Zahir (Zahir, Acik)

es-Serif (Serefli, Ustiin)

el-Vadi (Asagl, Baskasina Muhtac)

es-San’a (Sanat, Bilim, Beceri)

es-Sanai’ (Sanatlar, Beceri ve Maharetler)

Ma Yurad mine’s-San’ati Linefsihi (Bizzat
Kendisi I¢in Arzulanan Sanat)

Mi Yurad mine’s-San’ati Ligayrihi (Bagkast
I¢in, Baska Bir Seyden Dolayt Arzulanan Sanat)

el-Akakir (Degisime A¢ik Madenler)

et-Tedbir (Madenleri Birbirine Déntstirme
Yontemi)

el-Hacer (Madeni Cevher)

el-Cevvani  (Bir Seyin I¢
Kaynaklanan Degisim)

el-Berrani (Dis Etki Ile Gerceklesen Degisim)

es-Stbgu’l-Ahmer (Kirmizi Boya)

es-Sibgu’l-Ebyad (Beyaz Boya)

el-Basitu’l-Gabit (Basit, Saf)

el-Miurekkeb (Bilesik)

er-Rukn (Rikiin, Unsur)

el-Tksiruw’t-Tam (Tam Iksir)

el-Tksiru’l-Ahmer et-Tam (Kirmizt Tam Tksir)

el-Tksiru’l-Ebyad et-Tam (Beyaz Tam Iksir)

en-Nefs (Nefs)

et-Tabia (Tabiat)

cl-Hareke (Hareket)

el-Miteharrik (Hareket Eden, Hareketli)

el-Hiss (His, Duyu)

el-Mahsts (Duyulur Olan)

el-Fail (Fail, Etkin)

el-Minfail (Edilgin)

Binyesinden

Kindi'nin Huddd Risalesi

Kind’'nin (6. 866 ya da 870) Hudidunda ise
karsimiza c¢ikan, Cabir b. Hayyan’inki gibi bilin: adam:
kimligi degil, filozof kimligidir. Zaten o, hem Dogulu
hem de Batili Islim felsefesi arastirmacilarinca ittifakla
ilk Lskim filozofu, ayrica ““Araplarin yetistirdigi ilk filozof”
anlaminda 7k Arap filozofu olarak kabul edilmektedir.
Iste bu filozof kimligi agir bastig1 icin felsefi kavramlar,
Hudiidunun kahir ekseriyetini olusturmaktadir. Onun
Hudidunda felsefe disinda diger bilimlere ait bazi
kavramlar da yer alir. Felsefi kavramlar1 sayisal acidan
tabiat bilimleri takip eder. Ahlak, matematik ve astro-
nomiye iligkin ise sadece birka¢ kavrama yer verilir.
Risalede bulunan kavramlarin siralamasinin neye gore
yapildigint tespit etmek mimkiin degildir. Eba Ride’nin
dedigi gibi siralama konusunda Kindi’nin ilkeli davran-
digint ve belirli bir kural goézettigini séylemek zor
gorinmektedir.? Ancak Hudidun el-Illetii’l-Ulid kavrami

29 Bkz. Ebt Ride, Resdilii’l-Kindf el-Felsefiyye, s.163.
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ile baglayip Ak, Tabiat ve Nefs kavramlariyla devam
etmesi, Plotinus’un sudar Ogretisindeki varolus asama-
larint hatirlatmaktadir. Kindi’nin bu siralama ile sudur
ya da feyz Ogretisine bilingi bir vurgu yapmayi
hedefleyip hedeflemedigini bilemiyoruz. Ciinki buna
iliskin net bir ifadesi mevcut degildir. Ama bu
kavramlarin hemen devaminda I[bdi’ kavramina yer
vermesi ve onu “bir seyi yoktan agiga ctkarmak, var
etmek (izharu’s-sey’ an leys)” olarak tanimlamasi, dini
distinceye verdigi 6nemin  bir olarak
“yaratma”y1t benimsediginin acgitk gostergesidir. Nitekim
o, dlemin yaratilmishigini ve sonlulugunu risilelerinde
actk bir dille ifade etmektedir.

sonucu

Kindi’nin, Abdilemir el-A’sem nesrinde yer
alan ifadelerinden, bu risdleyi 6grencilerinden birinin
“filozoflarin kitaplarinda ¢okga kullandiklart kavramlari
ele alan bir risale” yazmasini istemesi tizerine kaleme
aldigr anlagilmaktadir. Ancak Kindi bu talepte bulunan
Ogrencisinin kim oldugunu belirtmez. Ayrica Kindi’nin
aynt yerdeki: “Degerli Kardes! Bilesin ki senin istegini
tam olarak yerine getirme konusunda gayretimi esirge-
yecek degilim. Fakat esyanin (var olanlarin) tanimlarini
butiniyle kusatmak hem oldukca zor bir is, hem de
alistlmamis bir seydir” ifadesinden, felsefi terminoloji
konusunda kendisinden 6nce yapian ¢alismalardan
haberdar olmadigi, dolayisiyla Cabir b. Hayyan’in
Hudiidduna muttali  olmadigi  sonucunu  ¢tkarmak
mumkindiir.0

Ebt Ridenin bu risdleye iliskin yazdigr kisa
girisi, 6nemine binaen 6zet olarak aktarmak istiyoruz:

Kind’nin hayatina ve esetlerine yer veren
diistince tarihgileri, onun bu risdlesini i Huddidi'I-Egya ve
Rusiimihd adiyla zikretmezler. Zaten dusiince tarih-
lerinde risalelerin adlarmna iliskin zaman zaman gézlem-
lenen farkliik G¢ ihtimali akla getirmektedir:

a) Bagka bazi risalelerde oldugu gibi, diisiince
tarihcilerinin dayandigt ilk kaynakta bu risalenin ad
verilmemis olabilir.

b) Ilk kaynaklar bu risaleye ulasamamis olabilir.

¢) Ya da bu risale ilk kaynaklarda farkl bir adla
gecmektedir. Nitekim Kindi’nin s6z konusu risalesini
Ibn Ebi Usaybia Mesdilii Kesira fi’l-Mantsk ve Gayribi ve
Hudjidu'[-Felsefe adiyla zikretmektedir.

Hudiid  risilesindeki uslup, KindP’nin diger
risdlelerindeki uslibundan farklidir. Ornegin onda diger

30 Bkz. Kindi, e-Hudid ve'r-Rusim (Mustalahu’l-Felsefi Inde’l-Arab
icinde), Nest; Abdulemir el-A’sem), Kahire 1989, s.189; M.
Kaya, Girig, s.123.



Avrasya Terim Dergisi, 2016, 4 (1): 1 - 14

risalelerinde genelde gbrdiigiimiiz bir 6nséz ve sonsdz
yoktur. (Eba Ride nesrinde bir 6nséz ve sonséz
olmamasina ragmen, el-A’sem nesrinde kisa bir 6ns6z
ile iki satirhk bir sonséz mevcuttur.) Ger¢i Kindi’nin
her risalesinde bir 6nséz bulundugunu kesin olarak
s6ylemek de zordur. Bu, risdlenin Kind’ye aidiyeti
konusunda ¢ok kicik de olsa, bir tereddiit
olusturmasina ragmen, icerifinin ona ait oldugunda
herhangi bir siiphe yoktur. Cinki Huwudidta yer alan
bazi tanimlarin, Kindnin diger risalelerinde de
miinasebet dustitkce aynen yer aldigt dikkati ¢eken bir
husustur.

Ebl Ride’ye gbre bu risale ile ilgili dile
getirilebilecek son, fakat en uzak ihtimal ise, Kindi’nin
Ogrencilerinden birinin, Ustadinin risaleleri Uzerinde
calisip onlardaki tanimlari derlemesi ve Hudidid gibi 6zel
bir ad altinda bu kavramlari toplamis olmasidir. Ancak
Ebt Ride bunun ¢ok zayif bir ihtimal oldugunu da ifade
eder.’!

Kind’nin
Olusmasindaki Rolii

Felsefi Terminolojinin

Kindi'nin Hudiidu felsefi terminolojinin Islam
dinyasinda dogru bicimde yerlesmesine ve dogru
kullanllmasina filozoflarin verdigi 6nemi gosterir. Kindi
Arapca yazan ilk filozof oldugu icin teknik baz
kavramlarin ifade edilisi ile ilgili, dogal olarak halef-
lerinin karsilasmadigt bazi problemlerle karsilasmustir.
Mislimanlar Grekge metinleri ¢evirmeye bagladik-
larinda felsefl kavramlari ifade etmek i¢in, Cabir b.
Hayyan'in Hudidu disinda 6nceden olusmus bir teknik
deyimler s6zIigti mevcut degildi. Filozoflar ve ilk
miutercimler  Yunan felsefesinden intikal eden
kavramlart Arapca ifade etmek icin bir vokabiler
gelistirmek zorunda olduklarinin farkinda idiler. Onlar
bunu gerceklestirmeye calisirken t¢ yontem kullan-
mislardir:

a) Grekee kelimeleri degistirmeden Arapga
telaffuzu ile ¢cevirmek,

b) Yabanct kelimeleri Arapcaya adapte etmek,

¢) Gunlik dilde kullanilan kelimeleri teknik
felsefl bir kullanima ya da kavrama tahsis etmek.

Aslinda bu sorun, felsefi dustinceyi yeni tanima
asamasindaki her kultirin karsilastgt bir sorundur.
Nitekim ilk dénem Grek filozoflart da ayni terminoloji
problemiyle karsilagsmislardi. Onlar Ornegin cevher,
madde ve neden kavramlar icin giinliik dilde 6nceden

31 Bkz. Ebt Ride, age., s.163-164.
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bilinmeyen O6zel anlamli kelimeler kullanmak suretiyle
teknik felsefi bir dil gelistirmeye calismuslardir. Giinlik
dilde 6nceleri “orman, agaclik arazi” anlaminda kulla-
nilan, sonralart “odun, kereste” anlami yiiklenen “hyle”
kelimesinin, daha sonra “madde” anlaminda kullanil-
mast buna 6rnek teskil edet.32

Kindi itk Lskim filogofn olmast hasebiyle yiiz yiize
geldigi distinceleri tartismak icin birtakim kavramlar
gelistirmeye mecbur kalmistt. Kadim Yunan felse-
fesinden yapilan ceviriler ve onlarin anlasilma sorunu
bir yandan filozofu buna zorlarken, bir yandan da bu
ceviriler ona yardimet olmustur. Onun Hudidu felsefi
kavramlarin Islim diinyasinda yerlesmesinde ve kulla-
niminin yayginlasmasinda énemli bir rol dstlenmistir.
“Hudid  risalesi, Yunanca kaynaklara  dayanan
tanimlariyla, yeni Arapga felsefe terminolojisine dair bir
resim sunmaktadir.”’?> S6z konusu risiale, o donem
Islam diinyast icin yeni bir bilim sayilan felsefede
aciklanma ihtiyact hissedilen kavramlarin teknik anlam-
larint veren bir sozluk calismasi idi. Risale metafizik,
fizik, psikoloji, ahldk ve tabiat bilimlerine dair
kavramlari iceriyordu.

Ancak Hudid cercevesini asip genel anlamda
séylemek gerekirse, Kindi'nin kullandigi felsefi dil,
halefleri ile kiyaslandiginda daha sinirh bir dildir. Bu da
onun felsefede ilk isim olmasina atfedilebilir. Ancak
sunu da ifade etmek gerekir ki Kindi, yapabilecegi dini
cagrisimlart 6nlemek icin, kullandigt kavramlar bilingli
bir sekilde secmis, felsefeyi kelim ve Kut'an calisma-
larindan ayirt etmek istemigtir.3*

Macit Fahri de Iskim Felsefesi Taribinde Kindi’ye
ayirdigt bolimde filozofun Islim diinyasinda felsefi
terminolojinin  olugsmast ve gelismesindeki roline
deginirken, onun Huwdid risilesinin 6nemine dikkat
ceker. O, “benzer risaleler zincirinin ilk halkast” olarak
niteledigi bu risaleye ve filozofun felsefi kavramlarin
Islam diinyasinda yerlesmesi ile gelismesindeki katkisina
iliskin su degerlendirmeyi yapar: Hudiid risalesi bir
teknik terimler listesi vermesi ve onlart agiklamasi
bakimindan, Metafizifin  Delta Kitabr’'ndaki Aristo
Ornegini taklit etmeye calismaktadir. Filozoflarin acik ve
kesin bir kavram bulmaya calistiklart bir dénemde,
maksatlarini nasil ifade ettiklerini ve sonraki felsefi
vokabiilerin 6ncekini nasi degistirdigini, 1slah ettigini ya
da yalnizca teyit ettigini gérmek ilging olmalidir.

32 Kennedy-Day, K., age., 5.19

3 Adamson, Peter, “Kind ve Yunan Felsefe Geleneginin Kabulii” (Islam
Felsefesine Giris iginde, Editér: Peter Adamson, Richard C.
Taylor, Cev. M. Ciineyt Kaya), Kiire Yaymnlari, Istanbul 2007,
$.36. Bkz. Cihami, Cirar, Mevsia Mustalahit el-Kindi ve’l-Fardbi
(Mevsiiiyyin ve Mevsiiat fi's-Sekafeti’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye icinde),
Beyrut 2000, 5.93-94.

3 Kennedy-Day, K., age., s.12.
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Kind'nin kullandigt bircok terimin Grekce ya da
Stiryaniceden tercime edildigi anlagilmaktadir. Zamanla
bu tir kelimelerin kullaniminin  terkedilip yerine
baskalarinin ikame edilmesi ve zamani gelince klasik
htviyet kazanmast gayet normaldir. Mesela cmn, tinet,
tevebbiim, — tamdmiyye,  galebiyye,  kunye Ve  cdima
kavramlarinin yerini zamanla sirasiyla, 10 ve 11. yiizyil
yazarlarinca kullanilan su terimler almustir: cism, madde,
tabayyiil, gaye, gadabiyye, meleke ve kzyas. Bazt durumlarda
Kindi vicid ve adem (varhk ve yokluk) gibi birbirine zit
kavramlart ifade etmek icin eys ve /lys gibi garip ve
kullanimdan kalkmis kelimelere bagvurur ve bu tir
kelimelerden fiiller, sifatlar ve isimler ihdas eder. Hatta
Kindi yoktan yaratma kavramini agctklayabilmek
amactyla Arapcada tg¢lUncii tekil salus zamiri olan
“hive”den hi¢ ihtimal olmadigt halde hevwd ve tehevvi
gibi kelimeler tiretir.?s Kindi, kendi déneminde Arapga
felsefl kavramlarin olusmast konusunda bir bakima bir
deneme yapmustir. Onun kullandigr bazi kavramlarin
sonraki yizyllarda kullanilmamast dikkati ¢eken bir
husustur. Sonraki filozoflar tarafindan kullandmayan bu
kavramlar, bir 6l¢iide Kind’nin kullanimina  6zgi
terimler olarak kalmuslardir. Eys, leys, tinet, tevehhiim, cirm,
raviyye, miilazeka, zabl, necde, cerbeze vb. bunlara 6rnek
olarak verilebilir.? FEys kavramini genel olarak
Arapgada, 6zel olarak da felsefede ilk kullanan
distntrin Kindi oldugu ifade edilir. Eys “varlik”, Zeys
(2 eys = leys) ise “yokluk” anlaminda kullanilmistir.
Meshur dilci Halil b. Ahmed ¢ys kelimesinin Arapca
oldugunu, ancak kisa bir kullanim déneminden sonra
tedaviilden kalktigini sdyler. Dilcilerden higbiri bu
kavrami kullanim alanina yeniden kimin tasidigini
zikretmez, KindPnin adini da anmazlar. Kindl bu
kavrami Cahiz’in e/-Beyin ve't-Tebyin'inden 20 yil 6nce,
genclik déneminde yazdigi fi'-Felseferi’l-Ulda kullanir.
A. Seyf, bu metnin eys kavraminin gectigi en eski Arapca
metin oldugunu séyler.’” Eys kavraminin kullanildigy ilk
Arapca metnin, Astat’n Kindi i¢cin Arapgaya cevirdigi
Aristoteles’in Metafizif’i oldugu, Kindi’nin bu ¢eviriden
yararlanarak  bu  kelimeyi kullandig1t da ifade
edilmektedir.?

Kind’nin, eys, leys, hewd vb. kavramlar
kullanirken Grekee esetlerin - Stiryanice cevirilerine
dayandigini sOylemek miumkindir. Zaten 9. yiizyilda
Grekgeden ¢evrilen esetlerin ¢ogunun miitercimleri
Suriyeli Stryanilerdi. Ki bunlarin  Arapealart yeterli
diizeyde degildi. Dogal olarak bu miitercimlerin yaptigt
gevirilere Arapcalasmis bircok Siiryanice terim gir-
mistir.3

35 Fahrti, Macit, Is/im Felsefesi Taribi (Cev. Kasim Turhan), Iklim
Yayinlar, Tstanbul 1987, 5.75-76.

36 el-A’sem, A, age., s.41.

37 Bkz. Seyf, A., age., s.127-128.

38 Bkz. ayni eser, 5.27-28, 129.

3% Moosa, M. L., agm., s.16.

eurasscience.com

Kind’nin  hayattnt  anlatan  kaynaklardan
hicbirinde onun Grekge, Sitryanice ya da Farsca
bildiginden s6z edilmemis, bu yonde bir isarette dahi
bulunulmamustir. Kendisi de yazdig1 saysiz risalelerden
hi¢birinde béyle bir bilgi aktarmamigtir. Eger o, Grekee
veya Stryaniceyi bilmis olsaydi, buna dogrudan veya
dolayli olarak hem kendisi isaret eder, hem de orijinal
Grekee metinlerden ya da onlarin Siryanice ceviri-
lerinden  alintilar  yapabilirdi. Ancak o bunu
yapmamustir.  Kindnin = ¢alismalarindan  bahseden
kaynaklarin hicbirinde onun s6z konusu dillerden kitap
tercime ettigine dair somut bir bilgi yoktur.4
Aristoteles’in Metafizif’ini kendisi i¢in terclime etmesini
Astat’tan istemesi de onun Grekge bilmediginin ifadesi
olarak algilanmalidir. Terciime edecek diizeyde bir
Grekeesi olsaydi, siiphesiz o ¢eviriyi kendisi yapar,
Astat’tan Oyle bir istekte bulunmazdi. Ancak Kindi’nin,
yapilan terctimeleri kontrol ettigi, kot cevirileri 1slah
etme konusunda mitercimlerle yardimlagarak bunlarin
astllarint anlama gabasina girdigi rahathkla séylenebilir.
Kavramlarin asli anlamlarini yitirmemesi ve aktariminda
hataya dismemesi i¢in bdyle yapmasi gerekirdi. Onun
dil ile ilgili anlamlarin tahlilinde ve felsefi kavramlarin
tespitinde gosterdigi titizlik, bu konudaki duyarliliginin
gostergesidir.  Tercime  faaliyetlerinin =~ hentiz ik
devresinde yasadigi icin kavramlarin saglikli bicimde
aktarilmasinda ¢ok titiz davranmuis, felsefi ve bilimsel
terimlere yanlis karsiliklar verilmemesi igin azami ¢aba
sarf etmistir.! Bugiin yapilan da aslinda bundan farkli
degildir. Yabanct teknik kavramlarla karsilastigimizda,
bunlara kendi dilimizde dogru karsiliklar verebilmek
icin 6ncelikle onlart saghkl bicimde anlamaya caligiriz.

Kindi Tanmlar Risdlesinde kisa ve 6z ifadeler
iceren, sade bir dil kullanmustir. Felsefe kavramiyla,
ahlaki erdemleri acikladigi eifedailii’l-insiniyye kavram
istisna edilirse, uzun agtklamalara pek yer vermedigini,
kisa tanimlarla  yetindigini séylemek mimkiindir.
Risalede oncelikle I/& Neden, akil, tabiat, nefs, cirm, 1bda’,
beyiild, sdret, unsur... gibi metafizik kavramlara, daha
sonra da 6zel ve karmasik kelimelerin (e/feddilii’ insiniyye
-insani  erdemler-,  amii'n-niiciim  -astroloji-,  begeriyet,
melekiyet vb.) tanimlarina yer verilir.

Kindi Hudiidunda olabildigince kisa tanimlar
yapar ve tanimladigi kavramlarda Orneklere pek yer
vermez. Ornegin cwheri tanimlarken cevherin 6zel-
liklerini belirtir, ama pek agiklama yapmaz, Aristo'nun
bahsettigi birinci ve ikinci cevher ayrimina deginmez.

40 Bedevi, Abdurrahman, Bazz Diigiincesinin Olugumnnda Lsiim’m Rolii
(Cev. Muhatrem Tan), iz Yayincilik, Istanbul 2002, s.177. Bkz.
Moosa, Matti 1., “ALKindi’s Role in The Transmission of Grek
Knowledge to The Arabs”, Journal of The Pakistan Historical Society,
cXV, say:1, Karachi 1967, .3 vd.

41 Bedevi, A., age., s.177-178; Adamson, P., agm., s.36.
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Genel anlamda Kindi'nin, felsefi kavramlari, heniiz
felsefi altyapisi olmayan okurlarina anlatabilmek icin
sttradan bir dil kullandigini séylemek yanlis olmaz.
Bundan dolay1 onun okutlarinin, K. Kennedy'nin dedigi
gibi felsefl bilgiye derinlemesine niiflz etmis, titiz ve
nitelikli okurlar degil de, felsefeye yeni baslamis
“miiptediler” ve “felsefenin génil dostlar’” oldugunu
s6ylemek daha dogru olacaktir. Tanimlarin cogu,
ezberlenecek kadar kisa ya da metin icinde gecen felsefi
kavramlarin kullanimint anlayamayan okuyucuya hitap
edecek sekilde hazirlanmistir.*? Risalede zaman zaman
tekrarlar ve anlamu kapali ifadeler de karsimiza
ctkmaktadir.

Kindi'nin  Hudidunun, felsefi kavramlara
yeterince agina olmamis okurlar icin kisa tanimlar iceren
bir sézlik niteliginde olusu, bu risilenin TIslam
dinyasinda felsefe hareketinin baslangicindaki tarihsel
konumu ile de agtklanabilir. Orada yer alan tanimlara,
filozofun dusunce sisteminin = sifrelerini  ¢6zecek
unsurlar goziiyle de bakilabilir. Muhtasar metodu
nedeniyle, tanimlari “mini tanimlar” olarak nitelen-
dirmek mumkindir. Risalenin egitim teknigi; bir
6grencinin  bu kavramlarit ortalama bir Arapgadan
Ogrenip anlamasi, sonra da planl olarak anlayisinin
tedricen yikseltilmesi, gerekirse bunlart ezberleyerek
hafizasina almast seklinde ifade edilebilir.43

K. Kennedy —Day, Books of Definition in Islamic
Philosophy ~ (Lskim ~ Felsefesinde  Tanm — Riséleleri)  adli
calismasinda Kind’nin Tanzmlar Risdlesinin bag tarafinda
yer verdigi kavramlarla Aristoteles’in  Metafizif’inin
Delta kitabinin basinda yer alan kavramlart karsilastiir.
Ona gore Kindi Huwdidunu yazmaya basladiginda
Aristo’nun Delta kitabindaki kavram siradiizeni onun
zihninde mevcut idi. Kennedy-Day, Aristo’nun
MetafiziRinin  s6z konusu boliminin, Kindi’nin
Hudjidu tzerindeki muhtemel etkisi hakkinda fikir
vermesi bakimindan iki ¢alismanin da bas tarafinda yer
alan kavramlart sirastyla zikreder ve biraz abartli bir
yaklastmla da olsa siralamadaki benzerlige dikkat
ceker.#

Kind’nin Hudidunu kisaca Cabir b. Hayyan’in
Hudidu ile kiyaslayacak olursak, Kindi’nin risalesinin
saytsal olarak daha fazla kavram icerdigini ve felsefl
kavramlara daha fazla yer verdigini goririiz. Cabir’in
Hudiida bilim tanimlari diginda 45 kavram tanimina yer
vermesine ragmen, Kindi tekrarlarla beraber 100 kav-
ram tanimi yapmustir. Kavram sayisindaki bu fazlaliga,
ayrica felsefl kavram zenginligine ek olarak ve bunlara
binden Kindi’nin Hadiidunun Cabir’inkinden daha etkili

2 Kiki, age., s.21.
4 Aynt eset, s.62.
4 Bkz. Aynt eser, s.22.
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oldugunu séylemek mimkindir. Abdilemir el-A’sem,
Kind’nin, Cabir b. Hayyan’in tanimlarint inceledigini,
onun yer verdigi bazt kavramlart 1slah ederek
anlamlarini biraz daha gelistirdigini, hatta Hudsidundaki
stralamayr da Cabir'in ustline yakin bir yontemle
dizenledigini ifade eder. Bu kanaatini teyid i¢in nefs,
tabiat, hareket, muteharrik, his ve mahsas kavramlarini
ornek olarak anat.#5 Gergekte her iki Hudidta bu
kavramlar icin verilen anlamlar karsilastirildiginda,
Kind’de kazandigr anlam genislemesi hemen dikkati
¢eker. Hatta bu kavramlara iliskin anlam genislemesine
laveten, Kindi’de onlardan tiiretilmis yeni kavramlarla
da karstlagiriz. Ornegin Cabir'deki his ve mahsas
kavramlarina ek olarak, Kindi’de onlardan tiretilen has
ve el-kuvve el-hassdse tetrimleri de karsimiza cikat.
Ozellikle nefs ve felsefe kavramlarinin iki Hudid'taki
tanimlart karsilastiriddiginda, bu anlam genislemesi daha
net olarak kendini gosterir. Zaten Islam disiince
tarihinde Cabir’in vefatindan Kindi’nin vefatina kadar
gecen strede (m. 815-866 ya da 870) felsefi disiincenin
gerek nicelik gerekse nitelik bakimindan kayda deger
kavramsal gelisime sahne oldugu inkart mimkiin olma-
yan bir gercektir. Burada sadece “felsefe” kavramindaki
anlam acitlimint  zikretmek bile bir fikir vermesi
bakimindan yeterlidir. Yukarida ifade ettigimiz gibi
Cabir daha ¢ok bilim adami kimligini 6ne ¢ikararak
felsefeyi; “tabil seyleri, onlarin tabiata dair dstin
kabilden yakin nedenlerini ve asagt tirden uzak
nedenlerini bilmek” seklinde tanimlarken,* Kindl 6nce
bu kavramin etimolojik kokenine inerek ifade ettigi
anlami inceler, sonra da kendi ifadesiyle “kadim
filozoflar”a dayanarak bu kavrama iligkin bes tanim
daha zikreder. Bu, &yle erken bir dénemde felsefe
kavramt icin tzerinde durulmast gereken 6nemli bir
tahlil ve farkina varilan bir anlam genislemesidir. Kadim
filozoflarin bu kavrama yiikledikleri anlamlari Islim
diistince diinyast bu genislikte ilk defa Kindi aracihiftyla
Ogrenmistir. Bize intikal eden literatirde felsefe
tanimlarina bu kadar genis yer veren ilk dusinirin
Kindi oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Bu da
onun “ilk Tslim filozofu” kimligini teyid eden énemli
bir ayrintidir.

Kind’'nin Hudiidunda yer alan kavramlardan
45’1 (ki bu yarisina yakint demektir), EbG Hayyan et-
Tevhidi’nin  e/-Mukdbesifinda  (felsefi  kavramlarin
tanimlarina  ayrilan  91. mukabese), bu tanmmlarin
Kind’ye ait oldugu belirtiimeden ve alindigi kaynak
zikredilmeden hemen hemen aynt ifadelerle yer almak-
tadir. Tevhidi’nin, kavram tanimlarina gecmeden Once,
bu bélimin girisinde kullandig1 ifade aynen soyledir:
“Simdi de zamanla 6grendigimiz tamimlart  sana
aktarmak istiyorum. Bunlarin bir kismi alimlerin s6z-

4 Bkz. el-A’sem, A., age., 5.38-39.
46 Cabir b. Hayyan, e/-Hudjid, s.179.
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lerinden alinmus, bir kismi ise kitaplarin derinliklerinden
devsitilmistir.”#” S. M. Stern, Kindi’nin Hudsid risalesi ile
ilgili ~ yazdigt  makalede  Tevhidinin  (6.1010)
Munkdibesifinin sozini ettigimiz bolimiine de deginerek
onda yer alan kavramlarin listesini verir, Kindi’den
alinanlart belirtir ve farkliliklara isaret eder.*®

Kaynaklar Kindi’nin Hudidunun, onuncu
yuzyilin ilk yarisinda yasamis olan Yeni Platoncu
Yahudi filozof Ishak Israili tizerindeki etkisinden de
bahseder. Israili felsefi kavramlart inceledigi Tarifler
(Ta'rifit) kitabinda bircok kavrami Kindi’den alarak
tanimlamistir.4

Kind’nin Hudiidu 12 ve 13. ylzyllarda da
Onemini muhafaza etmis, 14. ylzyilda Circani (6.1413)
de ondan yararlanmistir. Ama bu yararlanma hicbir
zaman okuyucuya, Kindi’nin yaptigt tanimlarin
Ta’rifita yeniden uretildigini disindirecek nitelikte
abartili bir yararlanma degildir.>0 Zaten Kind’den sonra
Farabi ve Tbn Sina felsefesi Islam diinyasinda daha fazla
taninir hale geldigi icin, onlarin eserlerinin 6ne ¢tkmasi
ve kavram calismalarinda onlardan da yararlanidmast,
beklenen makul bir sonu¢ olacaktir.

Kind’nin Huddd Risilesinde Yer Alan
Kavramlar

el-Tlletir’l-Ula (flk Neden)
el-Akl (Akd)

et-Tabia (Tabiat)

en-Nefs (Nefs)

el-Cirm (Cisim)

el-bda’ (Yaratma)

el-Heyula (Ilk Madde)

es-Sure (Sturet, Form)
el-Unsur (Unsur, Oge)

el-Fi’l (Fiil, Etki)

el-Amel (Amel)

el-Cevher (Cevher, T6z)
el-Thtiyar (Se¢me, Ayirt Etme)
el-Kemmiyye (Kemiyet, Nicelik)
el-Keytiyye (Keyfiyet, Nitelik)
el-Mudaf (Izafe Edilen, Nispet Edilen)
el-Hareke (Hareket)
ez-Zaman (Zaman)

el-Mekan (Mekan)

el-1dafe (Izafet, Nispet, Iliski)
et-Tevehhum (Hayal, Fantezi)

47 Bkz. et-Tevhidi, Eba Hayyan, e~Mukdbesir (Nst. Hasan es-
Sendubi), Daru’l-Meirif, Tunus 1991, 5.200 vd.

4 Bkz. Stern, S. M., “Notes on al-Kindi’s Treatise on Definitions”,
Journal of The Royal Asiatic Society, London 1959, s.38-41.

49 Stern, S. M., agm., s.42; A. Seyf, age., s.22.

50 Stern, S. M., agm., s.43.
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el-Has (Duyum Gucti)

el-His (Duyu)

el-Kuvve el-Hassase (Duyarh Gtig)
el-Mahsts (Duyulur Nesne)
er-Raviyye (Zihindeki Tercih)
er-Re’y (Gorts, Kanaat)
el-Mtellef (Birlesik)

el-Trade (Irade)

el-Mehabbe (Sevgi)

el-Tka (Usul, Ritm)

el-Ustukuss (Unsur, Oge)

el-Vahuid (Bir)

el-Tim (ilim)

es-Sidk (Dogruluk)

el-Kizb (Yalan)

el-Cizr (Kok)

cl-Garize (Garize)

el-Vehm (Vehim)

el-Kuvve (Gtig)

el-Ezeli (Ezeli)

el-Ilel et-Tabityye (Dogal Nedenler)
cl-Felek (Felek)

el-Muhal (Imkanstz)

el-Fehm (Anlayzs)

el-Vakt (Vakit)

el-Kitab (Yazi)

el-Ictimd’ (Toplanma, Birlesme)
el-Kull (Buttn)

el-Cemi” (Hep)

el-Clz’ (Cliz, Parca)

el-Ba’d (Kisim)

el-Mumasse (Teget)

es-Sadik (Dost, Arkadas)

ez-Zann (Zan)

cl-Azm (Azim, Kararlilik)

el-Yakin (Kesin Bilgi)

ed-Darb (Carpma)

el-Kisme (Bolme)

et-Tibb (T1p)

el-Harare (Sicaklik)

el-Burade (Sogukluk)

cl-Yebs (ya da el-Yibs: Kuruluk)
er-Rutibe (Yaslik, Nemlilik)
el-Insina (Biikiilme, Katlanma)
el-Kesr (Kirmak)

ed-Dagd (Stkisma)

el-Incizab (Cekilme, Katlanabilir Olma)
er-Raiha (Koku)

el-Felsefe (Felsefe)

el-Hilaf (Baskalastirma, Farklilagtirma)
el-Gayriyye (Baskalik)

es-Sekk (Siiphe)

el-Hatir (Hatira Gelen Duygu, Diistince)
el-Trade (Irade)

el-Isti’'mal (IKKullanim, Eylem)
Irade el-Mahltk (Yaratilanin Tradesi)
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el-Mehabbe (Sevgi)

el-Isk (Ask)

es-Sehve (Sehvet, Arzu, Istek)

el-Ma’rife (Bilgi)

el-Tttisal (Birlesme, Bitisik Olma)

el-Infisal (Ayrilma)

el-Mtlazeka (Yapisma)

el-Gadab (Ofke)

el-Hikd (Kin)

ez-Zahl (Intikam Duygusu)

ed-Dihk (Gtilme)

er-Rida (Razt Olma, Hosnutluk)

el-Fedail el-Insaniyye (Insani Erdemler)
el-Hikme (Hikmet, Bilgelik)

en-Necde (Yigitlik)

el-Iffe (Iffet)

el-Fedail (Faziletler, Erdemler)

el-I’tidal (Itidal, Mutedil Olma, Dengeli Olma)
et-Tabla (Tabiat)

Ilm en-Nutcim (Astroloji)
el-Amel (Amel)
el-Insaniyye (Insanlik)
el-Melaikiyye (Meleklik)
el-Behimiyye (Hayvanlik)
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