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Oz: Biz bu arastirmada; insamn deSer ve énemini ¢ok iyi kavramis ve bu konudaki
diisiincelerini de mistik ve simgesel bir dille anlatmaya ¢aligmis iinlii teolog Eckhart von
Hochheim’in sanat anlayisint incelemeye ¢alistik. Diisiincelerinde Tanri’dan bir par¢a olma
yaklasimi agik¢a goriilen Eckhart’a gére Tanri, bizleri yaratirken kendi suretinde olmamizi
ve kendisine benzememizi amagladigindan dolayr bizler de Tanri gibi yaratict olabiliriz.
Clinkii bizim kutsalligimiz yaraticthigimizi gerektirir ve bizler yaratici ve tiretken olmadan
kutsal olamayiz. Yaratict ve sanatgi olmak, i¢imizde olduk¢a derin yerlerden hareketle bir
seyler meydana getirmek demektir.
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God's Footprints: Art

Abstract: In this research, we tried to examine the understanding of art by the famous
theologian Eckhart von Hochheim, who understood the value and importance of human
beings and tried to explain his thoughts on this subject in a mystical and symbolic language.
According to Eckhart, whose approach to being a part of God is clearly evident, so that we
can be creative as God. God aims human being to be in His image and to be like Him in
creating us. Because our sanctity requires our creativity, and we cannot be sacred without
being creative and productive. Being creative and artist means creating something from deep
places within us.

Keywords: God, Creativity, Art, Artist, Life
Makale Gelis Tarihi: 12.07.2019
Makale Kabul Tarihi: 08.11.2019

1.Giris

Eckhart’in diisiincelerinde din ve sanat arasinda birlik vardir ve bu ikisi birbirlerinin
varligint belirlerler. Din ve sanat, insana ait ¢ok giiclii duygular olup, insanligin
baslangicindan bu giine kadar yasamin en 6nemli ayrilmaz pargalari olmuslardir. Bu
baglamda oncelikle bir toplumun dini degerleri anlagilmadikca o toplumdan ¢ikan sanat
ve sanat¢l da tam olarak anlasilamaz. Ciinkii her dinin ortaya ¢ikardigi, etkiledigi belli
bir sanatt vardir ve sanat, o dinin ¢ok dnemli bir dilidir. Ciinkii sanat, dinin yasanir
kilinmasinda, yasama gegirilmesinde veya dinin ilkelerinin dogrudan dogruya yasamla
bulusmasinda son derece onemlidir Ayni zamanda Eckhart i¢in sanat ve yasam
Ozdestirler ve sanat yasamla, yasam da sanatla anlam kazanmaktadir (Kahveci 2014:
345).

Sanat eseri sanat¢inin kendi yaratici giicii, yetenedi ve coskusunun olusturdugu
estetik objedir. Yaratmak ve iiretmek, kisacasi yeni bir seyler ortaya koyabilmek sanatin
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en temel dayanagidir. Yaratma olayi, sanatginin algiladigi maddi varliga duygu, diisiince
ve hayal giiciinii katmas1 olayidir. insanin dogasinda bulunan yaraticihia iliskin bircok
sey soOylenebilir. Yaratmak kavrami farkli iki yoniiyle dikkatimizi g¢ekmektedir.
Gegmisten bu yana ¢ogunlugun kullandig1 ifadeyle yaratici olan Tanr1’nin yaratmasidir.
Diger yoni insanin nesne ile olan iliskisini ilgilendiren ¢ogunlukla sanat alaninda
kullanilan manadadir. Bu baglamda yaratma kelimesi, i¢inde var etmek, olusturmak,
katkida bulunmak gibi anlamlar1 ¢agristirmaktadir. Yaraticilikta duygu ve iggiidiiye
dayali siire¢ s6z konusudur. Sanatginin ruh diinyasi ve duygusal birikimi metafizik aleme
seslendigi i¢in, objektif ve nesnel betimleme s6z konusu olamaz. Yaratma yetisi bazi
inanislarda Tanr1 tarafindan insanogluna yaratilis fitrat1 olarak verilmistir (Tas-Uriin
2019: 73).

Tanr’nin kulu en giizel sekilde yaratmasi, insanin kendisi ile birlikte gevresindeki
tim giizellik ve estetik degerleri kesfetme seriiveni onu tam da burada sanat ile
bulusturmustur (Tas-Uriin 2019: 73). Din insanin 6te diinya hayatina atifta bulunurken
sanat bu diinyaya yonelir. Bu durum Bati diisiincesinde farkli degerlendirilir. Bati
diisiincesinde sanattaki yaraticilik, zaman zaman din agisindan bir haddini bilmezlik,
Tanri’ya Oykiinme olarak nitelenmektedir. Bu nedenle Bati’li teologlardan bazilari
sanattaki yaraticiliga kusku ile bakmugslardir (Cakir Aydin 2002: 10). Fakat Bati
diisiincesinin iinlii ruhani teologu Eckhart, boyle diisiinen teologlarin aksine sanata farkl
bir agidan yaklasmaktadir.

II. Eckhart’in Yasadig1 Donem, Diisiinsel Gelisimi ve Etkileri

Ortagag Alman felsefesinin dnemli mistik diisiinlirii Eckhart Von Hochheim 1260
yilinda Orta Almanya’da Thiiringen eyaletinin Gotta yakinlarindaki Hochheim
Kasabasi’nda dogmus ve 1327-28’de Fransa’nin Avignon sehrinde dlmiistiir. Eckhart,
on bes yasinda, Saint Dominic (1170-1221) tarafindan kurulmus ve Papa III. Honorius
(1150-1227) tarafindan 1216’da onaylanmig bir Katolik tarikati olan Dominikan
Tarikati’na katilmis ve otuz bes yasinda Thiiringen Piskopos Vekilligi’ne atanarak o
bolgenin en yetkili Dominikan din adami olmustur. Eckhart 1300 yilinda Paris
Universitesi’ne gonderilmis ve burada Aristoteles ve ahlak felsefesi iizerine incelemeler
yapmustir (Eckhart 1990: 61). 1302’de Fransa Krali IV. Philippe (1285-1314) ile Papa
VIII. Bonifacius (1230-1303) arasinda 1296’da patlak veren ¢atisma (Agaogullar vd
2011: 264) nedeniyle Roma’ya ¢agirilan Eckhart, burada tanribilim doktorlugunun yani
sira Meister ‘Ustat’ unvamni da kazanmis ve yasami boyunca bu unvanla anilmistir
(Sena 1975: 7). Eckhart, yonetimsel gorevler i¢in bir kez daha Almanya’ya ¢agirilmis ve
yeni kurulmus, kuzeyde Hollanda’dan doguda Prag’a kadar bir alani kaplayan, elli papaz
manastirt ve dokuz rahibe evi barindiran Saxony eyaletinin ilk eyalet sorumlusu
se¢ilmigtir (Kieckhefer 1978: 20). 1311-13 akademik yillarinda Eckhart tig¢lincti kez
Paris’e donmiis ve bu kez biiyiik zihinsel projeler tasarlamistir (Eckhart 1990: 61).

Eckhart’in 1314’te Almanya’ya doniisii kariyerindeki doniim noktasidir. 1314’ten
sonraki baslica etkinligi, Ren vadisi boyunca kurulmus rahibe manastirlarinda vaizlik
olmustur. Bu arada birinci Kesis olarak Strassburg’a yerlesmistir. Cologne ile birlikte bu
sehir oliimiine kadar Eckhart’in yagsamin1 ve calismalarini sekillendirecektir (Steiner



Tanrr'nin Ayak Izleri: Sanat 1801

1923: 6). Her iki sehirde ‘Rhineland Mistisizmi’ olarak bilinen ruhani yenilik hareketinin
kaynagidir. Bu yaygin ruhani mayalanmanin ortasinda Eckhart, ddneminin en iinlii vaizi
olmustur (McGinn 1981: 6).

Eckhart 1323 yilinda ruhani, ekonomik ve politik calkalanmanin baska bir yuvasi
olan Dogu ve Giiney Avrupa’nin ticaret merkezi Cologne’ye gitmistir. Gorevi vaaz
vermek ve bir zamanlar ¢aligmalarini yaptig1 Dominikan okulunu yonetmektir. Eckhart
nereye gonderilmigse, orada gerek dersleri ve gerek vaazlariyla derin izler birakmustir.
Calistign son sehirlerdeki faaliyetleri, kendisi hakkinda silipheler uyandirmis ve
diismanlar kazanmasina neden olmustur. O zamanlar Strassburg ve Cologne, Alman
mistisizminin toplandigi iki 6nemli sehirdir. Eckhart’mn bu sehirlerde etrafim1 pek
heyecanli ve vecdli birtakim 6grenciler kaplamisti ki, bunlarin arasinda on dérdiincii
ylizyilin en popiiler yazar1 Henri Suso, Louvaineli Henri ve Colonna’li Henri Tauler gibi
bazi {inlii kimselerde vardir (Sena 1975: 7).

Eckhart, akademik cevrelerde de saygi gdrmiistiir. Bunun bir gostergesi de altmis
yasinda Koln’e profesoér olarak c¢agrilmasiydi. Ama bir Fransisken olan Koln
Bagpiskoposu Heinrich Von Virneburg (1244-1332), Dominikanlara hi¢ de yakinlik
duymuyordu. Eckhart ilk kez onun mahkemesinde resmen heretiklikle suglanmistir. Papa
XXII. Johannes’in 27 Mart 1329 tarihli bir bildirisiyle Eckhart’in yirmi sekiz onerisi -
diisincesi- mahk@m edilmistir (Eckhart 1990: 63). Din bilgini Thomas Merton (1915-
1968), Eckhart’in yargilanmasi konusunda sunlar1 yaziyor: ‘Ona zarar verebileceklerini,
onu Avignon’a siiriikleyip tamamen itibarsiz birakabileceklerini diisiinen birgok dnemsiz
kisi tarafindan yikilan muazzam bir kisiydi. Kisacasi kendisinde bulabilecegimiz yirmi
sekiz oneri ile yikildi. Eckhart her virgiilde tedbirli olarak zaman harcayan bir zihne sahip
degildi. Gordiiklerinin goriilmeye deger seyler oldugunu fark etmeleri konusunda
insanlara giivendi. Ciinkii bu, apag¢ik yasam ve haz meyvesi sunuyordu. Onun i¢in dnemli
olan buydu’ (Fox 1980: 22).

Nihayet kendisinin dine aykirt olan goriislerinden vazgectigini agikga itiraf etmesine
ragmen, Katolik inancina sadik kalarak 6ldiigiine inanilmamuisti. Bir y1l sonra kendisine
bagli olup Eckhartlar adini alan miiritleri de siddetle cezalandirilmiglardir. Biitiin bu
takiplere ragmen, Eckhart’in fikirleri yayilmaya devam etmistir. Onun doktrinini Tauler,
degisikliklere ugratmis; Suso, onu siirlestirmis ve mistik cemaatler kendi aralarinda
Eckhart’in diislincelerini 6zentiyle saklamiglardir. Yani, Almanya’da bir ¢esit dinsel
duygu olarak devam etmistir. Bununla birlikte {istadin eserleri biisbiitiin kaybolmadig:
icin sonradan yetigsen Panteistler, onlar1 bir otorite saymislardir (Sena 1975: 7).

Bugiin diisiiniirler arasinda evrensel olarak kabul edilen bir sey var ki, o da Eckhart’in
haks1z olarak kinandigidir. ingiliz kesis M. D. Knowles’in (1896-1974) bu konuyla ilgili
yorumu soyledir: ‘Radikal gelenekselligi ve Ortodokslugu konusunda artik higbir siiphe
yoktur. Kendisini suglayan kisiler Latince calismalarini okusaydilar ve Eckhart’in
bildiginin yaris1 kadar ruhanilik tarihini bilselerdi, bunu anlar ve o zamana kadar Bati’nin
yetistirdigi en biiyilik ruhani teologun yargilanmasina miisaade etmezlerdi. Bu kinanmada
kaybeden taraf Eckhart degildir. Kaybeden bugiin hala bir zamanlar Eckhart’in sahip
oldugu kadar kutsal, ruhani bir goriis arayisinda olan Hiristiyan kilisesidir’ (Eckhart
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1981: 24). Bu baglamda Eckhart’in suclanmasindaki asil kurbanin Eckhart degil,
Hiristiyan ruhanilik tarihi oldugu goriilmektedir. Eckhart tamamen Incil’e bagl,
peygamberlere 6zgii bir hayat yagamis ve resmi mahk{imiyetinden 6nce 6lmiistiir. Evet,
Eckhart’m suglanmasi Hiristiyan ruhaniligini incil’deki saglam koklerinden o kadar
ayird1 ki, Eckhart elestirmenleri bilyiik dl¢iide Eckhart’in hayat ve eserlerinin ana
temasini yakalayamadilar. Bunlarin ¢ogu, incil’i de igeren teolojik ortamdan yoksun
kalarak siirekli Eckhart’in Aristoteles mi, yoksa Platon yanlis1 m1 oldugunu tartistilar.
Higbiri degil. Eckhart dar goriislii biri degildi ve bir Incil teologu, vaiz ve ruhani
diistiniirdi (Eckhart 1986: 15).

Eckhart tizerine dnemli ¢alismalar1 bulunan Fransiz Jeanne Ancelet-Hustache (1891-
1983) hakli olarak Eckhart’in Bati’da diisliniilenden daha fazla yanlis anlasildigini
sOylemektedir. Ona gore Eckhart’in bir¢ok konudaki goriisleri yanlis algilanmig ve hatta
unutulmus ve Eckhart’in yaratilig ruhaniligi yerine Bati yaratilis karsiti bir ruhanilik
benimsenmistir (Eckhart 1941: 206). On besinci yiizyil ortalarindan itibaren neredeyse
tamamen unutulan Eckhart, ancak on dokuzuncu yiizyil baslarinda Alman ilahiyatci
Franz Xaver Von Baader (1765-1841) tarafindan yeniden tamitilmisgtir. Kachelofen
(Leipzig, 1498) ile Adam Petri (Basel, 1521 ve 1522) tarafindan yayimlanan Tauler
vaazlarinda gegen pargalar diginda, Eckhart’in yazdiklan yiizlerce yil gézlerden uzak
kalmistir. Franz Pfeiffer, 1857°de Stuttgart da basilan ‘Deutsch Mystiker’ adli eserinin
ikinci cildini biitiiniiyle Eckhart’a ayirarak onun elyazmalarindan 6rnekleri okuyucunun
ilgisine sunmustur. Pfeiffer ile Franz Ludwig Jostes (1858-1925) gibi baska
aragtirmactlar da ondan -bazilarinin dogrulugu kuskulu olsa da- parcalar
yayimlamiglardir. Ama asil siirpriz, var olduklarin1 Nicolaus Cusanus (1401-1464) ile
Trittenheim’in eserlerinde bildirdikleri ama artik kaybolduklar: diisiiniilen Eckhart’in
Latince iki elyazmasini H. Denifle’nin Erfurt (1880) ve Cues (1886)’de bulmasiyla
yasanmistir. Yazdiklarinin dogrulugundan kusku duyulmasa bile, yazmalar hakkinda
Denifle’nin segerek yayimladig: boliimler disinda higbir sey bilinmiyordu. Bu metinlerin
bin iddia ya da tezden olusan ii¢ ana boliimii bulunan ¢ok daha biiyiik bir eser olarak
Opus Tripartitum’un pargalart oldugu diisiiniilmektedir. Bu eserde 6ncelikle sayilari bini
bulan tezler siralanir, sonra bunlar ¢esitli sorularla sorgulanir. Onlar {igiincii boliimde
(Opus Sermonum) Incil’e uygun olarak yorumlanir. Son olarak da &nemli béliimleri
alintilanarak Incil’in kitaplar1 agiklamir (Serin 2007: 24,25).

Eckhart, halk dilinde felsefi—teolojik konulari teblig etmistir. Onun projesini
Dante’ninkine akraba kilan bu Almanca vaazlar ‘yeni bir asalet’ idealini paylasmislardir.
Halktan ziyade -kendisini basit insanlara latiflikler sunmakla suglayanlarin sdylediginin
tersine- kadin gruplari (rahibeler, Dominikan rahibeleri) etkilemistir (Libera 2005: 185).
Ayni1 zamanda Eckhart kendisini hem Ortagag Latincesi hem de yiiksek Almanca ile
ifade etmigtir. Risalelerinde Latince’yi, vaazlarinda ise Almanca’yr kullanmigtir.
Eckhart Dominikan tarikat1 iiyesi olan ve teknik anlamda Thomist olmasina ragmen,
Ortagagin en etkili Hiristiyan Neoplatonistiydi ve kendisinden sonraki biiyiik Alman
filozoflarin1  eserleriyle etkilemistir. Eckhart’in  goriisleri yaygin  Hiristiyan
Skolastisizmi’nden farklilik arz etmekteydi. Yaratilisin Neoplatonik Bir’den sudur



Tanrr'nin Ayak Izleri: Sanat 1803

ettigini kabul eden Eckhart, ayn1 zamanda asil insana ve asil ruha hitap ediyordu (Evola
1994: 183).

Insanin Tanr’y1 bulma sansinin en fazla oldugu yer, O’nu en son biraktig1 yerdir
diyen Eckhart’t On dokuzuncu yiizyil Alman Felsefesi, spekiilatif Alman diisiincesinin
babas1 addederken, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) onu bilim ve imanin
arabulucusu, Arthur Schopenhauer (1788-1860) Askin Idealizm’in kasifi olarak gormiis,
Friedrich Schelling (1775-1854) ise Eckhart ile kendi vahiy felsefesi arasindaki
benzerligi gostermistir.

II1. Eckhart’in Sanat Anlayisi

Kutsal ‘Yaratilis Kitabi’nda insanin yaratilisi soyle anlatilir: Tanr yaratiligin son
giiniinde ‘insani kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim’ dedi ve ‘Tanr1 insani
kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanrt suretinde yaratilmis oldu’ (Yaratilis
1:26,27). Tanr’nin ‘suretine’ ya da ‘benzerligine’ sahip olmak en basit sdzlerle, bizim
Tanr1’ya benzemek tizere yaratilmis oldugumuz anlamina gelir.

Kutsal Kitap’in bu anlatimindan hareketle, Tanri’nin yaratict olmasi gibi O’na
benzeyen bizlerin de yaratici olabilecegi diisiincesini ulasan Eckhart, bu konuyla ilgili
yazisina Kutsal Kitap’tan su alint1 ile baglar: ‘Sevgili kardeslerim, aldanmaymn! Her
nimet, her miikemmel armagan yukaridan, kendisinde degiskenlik ya da déneklik golgesi
olmayan Isiklar Babasi’ndan gelir. O, yarattiklarinin bir anlamda ilk meyveleri olmamiz
igin bizleri kendi istegi uyarinca, kendi secimiyle, gergegin bildirisiyle yasama
kavusturdu’ (Yakup’un Mektubu 2006: 1:16-17-18).

Yukaridaki kutsal metinde gegen Tanri’nin yaptigi igin ilk meyveleri yani Tanrt’nin
¢ocuklar1 olmamizin yani sira, Tanr1’nin miras¢ilar: oldugumuzu da belirten Eckhart, bu
konunun daha derin anlamini aragtirmak i¢in yine Kutsal Kitap’a bagvurur: ‘Tanri’nin
Ruhu’yla yonetilenlerin hepsi Tanri’nin ogullaridir. Ciinkii sizi yeniden korkuya
stiriikleyecek kolelik ruhunu almadiniz, ogulluk ruhunu aldiniz. Bu ruhla Abba! Baba!
diye sesleniriz. Ruhun kendisi, bizim ruhumuzla birlikte, Tanri’’nmin ¢ocuklari
oldugumuza taniklik eder. Eger Tanri’nin ¢ocuklariysak, ayni zamanda mirasgisiyiz.
Mesih’le birlikte yiiceltilmek tizere Mesih’le birlikte aci ¢ekiyorsak, Tanri’nin
mirasgisiyiz, Mesih’le ortak mirasgilariz’ (Pavlus’tan Romalilar’a Mektup 2006:
8:14,15,16,17).

Bu baglamda Tanri’nin miras¢i ¢ocuklart oldugumuz noktasini giiclendirmek igin
Eckhart, yine Kutsal Kitap’tan su alintiy1 yapar: ‘Mirasci her seyin sahibiyse de, ¢ocuk
oldugu siirece kdleden farksizdir. Babasmin belirledigi zamana dek vasiler, vekillerin
gozetimi altindadir. Bunun gibi biz de ruhsal yonden cocukken, diinyanin temel
ilkelerine bagli yasayan kolelerdik. Ama zaman dolunca Tanri, yasa altinda olanlari
ozgiirliige kavusturmak i¢in kadindan dogan, yasa altinda dogan 6z Oglu’nu gonderdi.
Oyle ki, bizler ogulluk hakkini alalim. Ogullar oldugunuz igin Tanr1 6z Oglu’nun Abba!
Baba! diye seslenen Ruhu’nu yiireklerinize gonderdi. Bu nedenle artik kdle degil,
ogullarsiniz. Ogullar oldugunuz icin de Tanr size ayni zamanda miras¢1 yaptr’
(Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup 2006: 4:1,2,3,4,5,6)
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Eckhart bu nokta da Kutsal Kitap’ta gecen Abba! Baba! gibi kelimelerin ne anlama
geldigini arastirmak icin oldukca ¢aba sarf etmektedir. Abba! Baba! olarak hitap edilen
bu Tanr1 kimdir? Eckhart i¢in Tanr1 meydana getirmek ya da dogurmak i¢in var olan bir
varliktir. Tanri saf bir nesil ve biitlin her seyin yasamidir. Tanri’nin gerekliligi dogurmak
ve meydana getirmek i¢indir. Baba kelimesi biitiin her seyin yagamiyla ayni anlama gelir.
Tanr’nin en iyi meydana getirdigi sey ogludur ve oglunu meydana getirmek Tanri’nin
siiregelen eylemidir. Bunun i¢in Abba Baba gibi kelimeleri diisiindiigiimiizde su anlama
gelir: Baba kelimesi saf ve temiz bir nesli ve ¢ocuklarin meydana gelmesini ima eder.
Bu meydana getirme isi cennet olarak adlandirilan uzak bir yerle sinirh degildir. Bu
aslinda bizim i¢imizde yer alir. O, kendi dogasinda oldugu gibi oglunu da ruhta yaratt
ve O’nun var olusu ister iyi isterse acili keder i¢in olsun oglunu ruhta yaratmasi
gercegiyle baglanir. Fakat Tanri’nin bizim i¢imizde yaptig1 bu meydana getirme bi¢imi
icimizde ikamet etmeyen Tanri’min hakkindadir. O’nun meydana getirmesi ayni
zamanda ikamet etmemesidir ve O’nun ikamet etmemesi O’nun meydana getirmesidir.
Bu baglamda Eckhart’a gore ikamet etmeyen Tanr1 verimli ve digsa yonelmis anlamlarina
gelir. Bu bizim yaraticiligimizi meydana getirme ve dogurma olan i¢ dinamizme bakacak
kadar i¢ bir sembol degildir. Tanr’nin yarattigi ve dogurdugu sey oglunda oldugu gibi
bizlerizdir. Baba oglunu bizim igin yaratti ve ben bagka kimseyle degil sadece onunla
ayniyim (Fox 1980: 486).

Eckhart’a gore en derin hakikatlerden biri Tanri’min ogullart ve kizlar
oldugumuzdur. Bu hakikat bize Tanr1 gibi yaratabilecegimizi verir. Baba’nin ¢ocuklar1
olmak bizlerin de tiretmesi ve tireticiler olan dogurucular haline gelmesi anlamina gelir.
Bu bizim Tanrt’ya vgiimiizdiir yani yaraticiligimizdir. Tanri’y1 ne éver? O’nun gibi
olan sey. Bundan dolay1 ruhtaki Tanr1 gibi olan her sey Tanr1’y1 6ver. Tanr1’nin yaptigina
ters olan herhangi bir sey zerre kadar Tanri’y1 6vmez. Aym sekilde bir heykel de
zihnindeki tiim sanati iizerine isleyen sanatgiyr &ver, boylelikle de onu kavrayigina
olduk¢a benzer hale getirir. Sanatginin kavrayisindaki sanat eserinin bu benzerligi
kelimelere dokiilmeksizin ustasini 6ver. Bu baglamda Tanri’nin oldugu gibi bizim de
nasil sanatg1 oldugumuzu kesfederek Tanri’y1 6veriz (Fox 1980: 487). Kisacasi biz
Tanr’nin gocuklari ve mirasgilart oldugumuzdan dolayr biz de Tanri gibi sanatgi
sayiliriz. Ciinkii biz, Tanri’nin korkulu yaratici giiciiniin yaratict veliahtlariyiz. Ciinki
Tanr1 yaratandir. Tanri’nin imgeleri olan bizler de Tanri’nin ayak izlerini takip ederiz.
Aslina bakilirsa yaratici ya da sanatsal eser insan kisiligine layilk, memnuniyet verici tek
caligmadir; zira bu Tanrt galistikca caligan tek istir. Boyle bir eserde Teslis hayat
vericidir. Eckhart, dogurmak Tanri ilahiliginin kdkiidiir anlayisindan hareket ederek
bizleri de dogurucu olmak konusunda tesvik etmektedir. Eckhart agisindan giizellik ve
kutsamanin paylasilmasi igin yaratici insanlarin kendilerini dogurmaya zorlamalari
gerekir. Biz bu dogumla tekrar dogariz ve Tanr1’da insanlik tarihinde tekrar dogar.

Ote yandan Eckhart Tanri’nin bahsetmeye ihtiyag duydugunu soyler. Bahsetmek
Tanri’nin dogasinda vardir ve O’nun var olusu bize bahsetmesine baglidir. Tanri’nin
dogasinda olan bu bahgetme o kadar dnemlidir ki eger biz bunu reddedersek ona karsi
zalimce davranmis ve onu 6ldiirmiis oluruz. Baska bir deyisle bahsedici, bunu alan birine
ihtiya¢ duyar. Tanr1 ne tiir hediyeler bahsetmeyi sever? Biiylik hediyeler bahsetmek
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O’nun dogasinda vardir. Bahsetmenin karsiliksiz olarak vermek olduguna dikkat ¢eken
Eckhart i¢in bu bir doniis ya da 6diil icin verilen bir sey degildir. Hediye, vermek icin
verilir, nedensizdir. Bu yiizden bize bahsedilen sanatimiz, yasamak ve calismak gibi
nedensiz olmalidir. Yaratilisin sebepsiz oldugu gibi sanat da sebepsizdir. Eckhart
karsiliginda bir seyler almak i¢in bir seyler verenlerin hediye vermis olmadigina dair bizi
uyarir ve sOyle der: Boyle bir sey hediye olarak isimlendirilmeyi hak etmez, bu bir talep
olarak isimlendirilir. Ciinkii ger¢ekten hicbir sey verilmemistir (Claud 1909: 170).
Demek ki sanat bizlere Tanr tarafindan bahsedilmistir. Kisacasi bahsedici Tanr ile
paylastigimiz i¢tenlik sanatimizca da paylasilir. Sanat tarafindan iiretilen her sey kendi
olusunun sadece Tanr1 tarafindan oldugu gerceginin farkindadir.

Bu baglamda bahsetmek Tanri’nin dogasinda varsa aymi seyi yapmak Tanri’nin
cocuklar1 olarak bizim dogamizda da vardir. Bizim kutsalligimiz yaraticilifimizi
gerektirir. Birisi yaraticit ve iiretken olmadan kutsal olamaz. Bu noktadan hareketle
Eckhart i¢in yaratict olmak, sanat¢1 olmak icimizde oldukca derin yerlerden bir seyler
meydana getirmek demektir. Hakiki olarak uygun anlaminda ifade edilebilecek olan sey
kisinin icerisinden gelmelidir. Bu tiir seyler kisinin igerisine digaridan girmez, ancak
iceriden agiga ¢ikar (Eckhart 1994: 251). Dis diinyay1 i¢ diinyaya ¢eviren, Tanr1’y1 bir i¢
gorii de kavrayan bu anlayis Eckhart mistisizminin ana 6zelligidir. Salt dogruluk insanin
kendisindedir. Insan Tanr1’yt O’nun kendi icindeki tecellisinden bilebilir. Bu bizim
kendimizde Tanr1’y1 gérmemiz, Tanri’nin bizim i¢imizde kendi kendisini goérmesidir.
Ciinkii Eckhart’a gore Tanri’nin varlig1 ve dogasi, benim varligim ve dogamdir. Tanri ve
ben bir biitiiniiz, biriz. Tanr1 biz de, biz de Tanri’dayiz. Diyebiliriz ki Tanr1 — insan
0zdesligine dayanan bu anlayista insan kii¢iik bir Tanr1’dir (Mikrotheos).

Bizim en derinimizdekiler, i¢imizdekiler, olus ve eylemle birlesir. Bu yiizden
yaraticilik eylemimiz olustan ¢ikmalidir. Yani bizim ve Tanri’nin dogusunun sonucu
olus ve eylemlerden dogan yaraticilik olacaktir. Bu konu Kutsal Kitap’ta soyle gecer:
‘Siz beni segmediniz, ben sizi se¢tim. Gidip meyve veresiniz, meyvenizde kalict olsun
diye sizi ben atadim. Oyle ki benim adimla Baba’dan ne dilerseniz size versin’ (Yuhanna
2006: 15:16)

Bu baglamda Eckhart’mn disiincelerinde sanat, yasam gibi i¢imizdeki en derin
koklerden dogar. Ciinkii sanat yasamdir. Yasam nedir? I¢imizde kendi kendine hareket
eden seydir. Hareketsiz sey yasamaz. Bu ylizden eger biz onunla yasiyorsak, disaridan
hareket etmeyelim diye igimizden onunla igbirligi yapmaliyiz, yani onun araciligiyla
yasadigimiz kadariyla harekete ge¢meliyiz, Kendi i¢imizden hareket etmeliyiz ve bu
ylizden biz onunla ya da onun i¢inde yasarsak o bizim olmali ve biz kendimiz ona gore
hareket etmeliyiz (Fox 1980: 488). Eckhart i¢in biz kendi i¢imizden hareket ederek
hepimiz bir sekilde sanatg1 ya da yaratici insanlar olabiliriz. Aslinda bdyle olmaliyiz,
¢linkii bu otantik hazzin uzandig: tek yoldur.

Bizim en biiyiik hazzimiz yaratici ile isbirligi yapmaktir. Yaratict durumundaki ruh
daha fazla bir zarafetle bir seyleri bagsaramaz; fakat o, bunu Tanr1’nin igindeki kutsallikla
yapabilir ve bu yiizden ruh biiyiilenen ve kendi kendini kaybedebilen miikemmel bir
seydir. Sanatin getirdigi bu mutlulugu ve hazz1 kazanabilmek i¢in Tanr1’nin yaptig1 gibi
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suretlerimize gilivenmeye ihtiyactmiz var. Sanatci igeriden disartya sekillere ve
kavramlara giivenmeye siiriiklenir. Ger¢ek sanat derinliklerimiz —digerlerinin
derinliklerindedir, bir hediyedir ya da digerlerinin ruhuna dokunan ve onlardan akan bir
ruhtur. Sanat¢i sekillerine glivenmeli, yaptigi sekillerle meydana gelmeli ve Gyle
yasamalidir. Bir sekil var olusunu diger bir sekilden alir. Bu tektir ve aynmi seydir.
Sekillerle dolu yasamimiz -sanatsal yagamimiz- ruhsal yasamimiz i¢in bir nedendir. Sik
sik nasil yasadigint sorarsin, bunu dikkatle incele sekil hakkinda ne séyledigine bak.
Ayni sekilde yasamalisin. Kendinde degil onda olmalisin, kendin i¢in degil onun igin
olmalisin. Sanatgimin giiveni ve igtenligi bizim ruhsal yasamlarimiz i¢in model olur (Fox
1980: 488).

Eckhart icin insan var oluslar1 dogru olmak ya da higbir seyi yanlis yapmamak
hakkinda hi¢ korku ve tereddiit duymadan ilerleyerek biitiin aktivitelerinde isteklerini
Tanr1’ya ¢evirmelidir ve gozleri sadece Tanr1’da olmalidir. Eger bir ressam ilk vurusunu
-firca darbesini- yaptiginda fir¢asinin her vurusuna 6nem gostermek isteseydi, hicbir
resim sonuglanmayacakti. Bu bizim i¢in ilk dneriyi takip etmemiz gerektigi ve sonraki
adimi atmamizdir -ileri gitmemizdir-. Sanat¢inin kendi i¢ yasamimi digerlerinden daha
derinlemesine diisiinmesi gerektiginin sebebi i¢ yasamimiz, hareketin meydana geldigi
yerdir. Tanr’nin i¢i benim i¢imdir. Benim i¢im Tanri’nin i¢idir. Kisacasi i¢imizde her
sey mevcuttur (Fox 1980: 489).

Her sanat¢inin neyin yukarida ve neyin iginde oldugunu anlamasi ve bilmesi gerekir.
Sanatginin isi i¢inde olmalidir. iginden sekillenerek sanatc1 bir isi iiretebilir. Kutsal Kitap
sOyle der: ‘Kutsal Ruh senin iizerine gelecek, Yiiceler Yiicesi’nin giicli sana golge
salacak. Bunun i¢in dogacak olana kutsal, Tanrt Oglu denecek’ (Luka 2006: 1:35).
Burada Kutsal Ruh senin iistiine gelmelidir ki bu yukar, iceri olabilir demektir. i¢ten
gelen bizim dogum gercegimiz sadece disaridan ya da yukaridan olmasi yerine, Tanri ve
bizdir. Bu anlamda Meryem Tanr1’y1 diinyaya getiren ilk sanat¢iydi. Asil ve ilahi olan
sey icimizdeki hayali ¢agirmak igin tercih ettigimiz seydir. Fakat bu sadece hayal
etmekten ya da hayalinde yaratmaktan gelmez. Her dogru sanat¢inin yapmasi gerektigi
gibi, eger icimizde yasam derinligi olusturursak ancak bu sekilde bir baglanti da
olusturabiliriz. Sanat sadece ilham degildir. Sanat bir istektir. Sanat¢inin, sanatinin
pratigi istek tarafindan pekistirilmesi gerekir. Bunun sonucunda sanat¢inin dogasi ortaya
¢ikar (Davies 2004: 143).

Sanat¢inin i¢ini dinlemek i¢in yaptigi yolculuk ve kendi hayallerine glivenmesi bir
toplumsal yolculuktur. Boylece icteki derinliklerinden dogan sanatg1 ortak derinliklerden
dogar. Boyle bir insan sadece bana degil, bize de hayat verir. Siz biitiin kutsallig1 ve
teselliyi kesfedecek, nese ve biitiin mutlulugu tadacaksiniz. Eger bunu gérmezden
gelirseniz biitiin kutsalligi ve biitiin mutlulugu ihmal edeceksiniz. Biz kutsalliktan
yarattik; Tanri’nin biitiin dostlar1 bazi yerlerde kutsalliklarini alacaklar ve bundan
yaratacaklar. Bu Tanr1’nin kralligindaki masadir. Bu masada ruh’un armaganlari hizl bir
nehir gibi akar ve biz bdyle bir akisa engel olamayiz Bu bizimle yaratici arasindaki bir
birlesmedir. Bizimle yaratma arasinda, bizim en derin i¢teki kendimiz ve dig diinyadaki
kendimiz arasindadir. Biitiin bu birlesmelerden korunan bir ¢cocuk dogar ve onun adi
giizelliktir ya da babamizin ¢ocuklarinin gerefidir. Sanat¢inin isi pargalara bolmek var
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olan serefi gbz Oniine koymaktir. Eger bir yetenekli sanat¢1 tahta ve tasin bir seklini
yaparsa bu sekli tahtanin icine yerlestirir. Fakat bunu pargalara ayirir, onun icinde saklt
olan ve onu kaplayan pargalar1 ortaya ¢ikarir. Sanatci kaplamay1 ve kiifii uzaklastirirsa
tahtaya hicbir katkida bulunmaz, fakat bunun yerine onu ve disarida parlayan seyin
altinda sakl1 yatan seyi de yok eder. Efendimiz Isa’nin dedigi gibi bu toprakta yatan sey
hazinedir (Fox 1980: 490,491).

IV. Sonug

Bati Hiristiyan diisiincesinde bir¢ok teolog, sanati, din agisindan bir haddini
bilmezlik, Tanri’ya benzemeye ¢aligmak olarak nitelendirip bu konuya kusku ile
bakarken, Eckhart, sanata farkli bir agidan yaklasarak, bu durumu gergek yaratici ile bir
yarig olarak degil, aksine sanati, yaraticiyr anlama ve yiiceltme miicadelesi olarak
degerlendirmektedir.

Kutsal Kitap’ta Tanr’nin bizleri ¢ocuklar1 ve mirasgilari olarak kendi suretinde ve
kendisine benzer olarak yaratmis oldugu gergeginden hareketle Eckhart, Tanr1 gibi
bizlerin de sanatg¢1 ve yaratici olabilecegimiz diisiincelerini savunmaktadir.

Tanr’nin  bahgetmeye ihtiyag duydugunu, bahsetmenin Tanri’'nin dogasinda
oldugunu ve Tanri’nin var olusunun bize bahsetmesine bagli oldugunu belirten Eckhart,
sanat1 ve sanat alanindaki yetenekleri de Tanri’nin bir bahsetmesi olarak gérmektedir.
Eckhart i¢in bahsetmek, Tanr1’nin dogasinda varsa ayni sey Tanri’nin ¢ocuklari olarak
bizim dogamizda da vardir. Bu baglamda Tanr1 yaratmak ya da dogurmak igin var olan
bir varliktir ve Tanr1’nin benzeri olan bizler de Tanri’nin ayak izlerini takip etmekteyiz.
Eckhart, dogurmak Tanr1 ilahiliginin kokiidiir anlayisindan hareket ederek bizleri de
dogurucu olmak konusunda tesvik etmektedir. Ciinkii giizellik ve kutsalligin
paylasilmasi igin yaratici insanlarin kendilerini dogurmaya zorlamalar1 gerekmektedir.
Ayn1 zamanda Eckhart, birisi dogurucu, yaratict ve iiretken olmadan kutsal olamaz
kanaatindedir.

Tanri’nin i¢i benim i¢imdir ve benim i¢im Tanri’nin i¢idir anlayisinda olan Eckhart
igin, yaratici ve sanat¢i olmak, igimizde oldukca derin yerlerden bir seyler meydana
getirmek demektir. Hakiki olarak uygun anlaminda ifade edilebilecek olan her sey
kisinin iginden ag¢iga ¢ikar. Buradan hareketle Eckhart’in diisiincelerinde sanat, yagsam
gibi i¢imizdeki en derin kdklerden dogar. Ciinkii sanat yasamdir. Yagam i¢imizde kendi
kendine hareket eden seydir. I¢ yasamimiz hareketin meydana geldigi yerdir. Hareketsiz
sey yasayamaz. Her sanatginin neyin yukarida ve neyin iginde oldugunu anlamasi ve
bilmesi gerekir. Sanatcmin isi igcinde olmalidir. iginden sekillenerek sanatgi bir isi
iiretebilir. Her dogru sanat¢inin yapmasi gerektigi gibi, eger icimizde yasam derinligi
olusturursak, ancak bu sekilde bir baglant1 da olusturabiliriz. Eckhart i¢in sanat yagamla,
yasam da sanatla anlamlandirilir. Ciinkii sanat ve yasam Eckhart i¢in 6zdestirler. Bu
baglamda Eckhart i¢in biz kendi i¢imizden hareket ederek hepimiz bir sekilde sanat¢i ya
da yaratici insanlar olabiliriz. Aslinda bdyle olmaliy1z ¢iinkii bu otantik hazzin uzandig1
tek yoldur ve bizim en biiylik hazzimiz yaratici ile igbirligi yapmaktir.
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Sanatin getirdigi mutlulugu ve hazzi kazanabilmek igin Tanri’nin yaptigi gibi
suretlerimize giivenmeye ihtiyactmiz vardir. Sanatci iceriden digariya sekillere ve
kavramlara giivenmeye siriiklenir. Ger¢ek sanat derinliklerimiz —digerlerinin
derinliklerindedir, bir armagandir ya da digerlerinin ruhuna dokunan ve onlardan akan
bir ruhtur. Sanatci sekillerine giivenmeli ve dyle yasamalidir. Bir sekil var olusunu diger
bir sekilden alir. Bu tektir ve ayni seydir. Sekillerle dolu sanatsal yasamimiz ruhsal
yasamimiz i¢in bir nedendir ve sanat¢inin giiveni ve i¢tenligi bizim ruhsal yasamlarimiz
i¢in modeldir. Ayn1 zamanda sanat sadece ilham degildir. Sanat bir istektir. Sanat¢inin,
sanatinin pratigi istek tarafindan pekistirilmesi gerekir. Bunun sonucunda sanatginin
dogasi ortaya cikar. Sanat¢inin i¢ini dinlemek i¢in yaptig1 yolculuk ve kendi hayallerine
giivenmesi bir toplumsal yolculuktur.
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